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OZET

Bu calisma kudret konusunda klasik kelamcilarin gorislerini, secme hirriyeti baglaminda
incelemektedir. Bu cercevede kudretin tanimi, mahiyeti, insan bedeninde stirekli bir sekilde
bulunup bulunmadigi konulari arastirilacaktir. Buglin dahi gtincelligini koruyan insanin
Ozgurligl meselesi, tarih boyunca tartisilan en &nemli konulardan biridir. Tartigmanin
dayandigi kavramlardan biri de kudrettir. Eger insan, eylemlerini tercih edecek iradeye sahip
olsa fakat bunu yapmaya gticii olmasa, onun gercek anlamda 6zgulr oldugu séylenemez. Bu
sebeple islam kelamailari kudretin insan bedeninde fiilden &nce ve sonra bulunup
bulunmadigini incelemislerdir. Mu’tezile bu gliciin insan bedeninde canl oldugu silrece
devamli oldugunu savunmugstur. Es’ariler insanin Allah’a rakip olacagl endisesini gliderek
kudretin strekli yeniden yaratildigini sdylemislerdir. Maturidiler ise bir nevi bu iki gorisu
telif etmislerdir. Bu konudaki temel endisenin Allah’in mutlak otorite ve kudretine bir helal
gelmemesi ve insanin 6zglr ama sorumlu bir varlik olmasini muhafaza etmek oldugu
gorilmektedir. Gorlinen en temel gerceklik, kelam ekolleri bliylik oranda insanin &zgilir
oldugunu, bir irade ve glice sahip oldugunu benimsemislerdir.

Anahtar Kelimeler: insan, Kudret, Fiil, irade, Ozgirlik.

THE ISSUE OF CONTUNITY OF POWER IN TERMS OF HUMAN FREEDOM
ABSTRACT

This study examines the opinions of the classical mutakallimuns on might in terms of freedom
of choice. The definition and nature of might, and whether it constantly exists within the
human body will be searched within this scope. Freedom of the human being, an up-to-date
issue even today, is one of the matters that has been debated through the history. Might is
one of the matters on which the argument is based. If the human has the will to choose his
actions, however, hasn't the power to do them, he can't be said to be really free. Thus,
Islamic theologians have searched whether the might exists within the human body before
or after the action. Mutazila argues that power is continuous within the human body as long
as he is alive. Fearing that the human would be a rival to Allah, Ash'arites state that might is
always created again and again. Maturidians somewhat compiles these two views. The basic
worry in this issue is not to spoil the very authority and might of Allah, and to preserve the
human in as a free but responsible person. The fundamental truth seems to be that kalam
schools have adopted the idea that the human is to a large extent free, and has a will and
power.

Keywords: Human, Might, Action, Will,, Freedom,
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GiRis

Ozgiirliik sorunu, tarihin her doneminde dini, felsefi, siyasi boyutlariyla tartigilan ve zihinleri
siirekli mesgul eden temel bir meseledir. Iginde bulundugumuz zaman diliminde de koklii bir
problem olmaya devam etmektedir. Meseleye Allah-insan iliskisi agisindan bakmaya ¢alistigimizda
ise dini bir sorun olarak karsimiza ¢ikar. Tanr’nin mutlak irade ve kudreti, insanin se¢im ve
davranislarini ne kadar etkilemektedir? Tanrr’nin bu sifatlar1 insanin 6zgiirliigtine engel olusturmakta
midir? vb. sorularin etrafinda sekillenen tartismalar, zamanin sosyo-siyasi sartlarindan etkilenmenin
bir iiriinii olarak goriilebilir mi? Yoksa insan gercekliginden hareketle varolussal bir sorun olarak
degerlendirilebilir mi?

[slam’in ilk doneminde sosyo-kiiltiirel olaylarin etkisiyle farkli bir seyir alan 6zgiirliik sorunu,
kader, irade, istitaat, fiil gibi kavramlarin analiziyle daha diisiinsel bir boyutta ele alinmistir. Bu
kavramlarin her biri insan Ozgilirliigli agisindan son derece Onemlidir. Zira kader agisindan
bakildiginda kendi eylemlerimizdeki ilahi ve beseri boyutun sinirlari, ayni zamanda 6zgirliigiin

1

cercevesini de belirlemektedir. © Daha ag¢ik soylemek gerekirse kendi irade ve kudretimizin

eylemlerimiz tizerindeki etkinligi, 6zgiirligiimiizle dogrudan ilgilidir.

Insan 6zgiirliigii, klasik kelam kaynaklarimizda, insan fiillerinin yaratilmasi veya kader ana
baslig1 altinda ele alinsa da alt basliklarda dai (eyleme davet eden sebep), irade, kudret, fiil, tevelliit
gibi pek ¢ok kavram tizerinden incelenmistir. Bu ¢aligmada 6zgiirliik sorunu, fiilin ortaya ¢tkmasinin
kendisine bagli oldugu kudret unsuru acisindan incelenecektir. Kudretin tanimi, devamliligs, fiilden
once olup olmadigy, kisinin kudretinin kafi gelmedigi bir seyle sorumlu tutulup tutulamayacag: gibi
konularin insan ozgiirligli baglaminda tartisildigini pekéla soyleyebiliriz. Bu anlamiyla kader
konusunu ve insanin 6zgiirligli meselesini dogru bir sekilde anlamak i¢in insanin eylemelerini ve
kader dedigimiz olguya etki eden giictin niteligini bilmek olduk¢a 6nemlidir. Clinki ilim ve irade
sahibi her varlik bilip de irade ettigi seyi ortaya koymak i¢in bir kudrete muhtagtir. Kudret olmaksizin
bilinenlerin irade edilmesiyle bir faaliyetin icra edilmesi s6z konusu olamaz. Ciinki faaliyet, is, olus
bir kudretle ortaya ¢ikar. Ancak burada belirtilmelidir ki bu kudret, Allah i¢in bagka insan i¢in baska
bir karakter arz eder. Buna gore su tarz sorular ile meselenin daha sonra izah edilecek yoniine bir 6n
hazirlik yapilabilir. Farkli karakter arz eden bu iki kudret birbiriyle bagimli midir? Yoksa tamamen
bagimsiz midir? Allah’in mutlak kudret sahibi olmasi, insanin kudreti ve fiili izerinde etkili midir?
Eger fiilin yaraticisinin Allah oldugu kabul edilir ve fiilde insanin hicbir roliintin olmadig séylenirse
bunun kul tizerindeki psikolojik etkisi ne olmaktadir? Bu anlamiyla insan yapmadigi bir fiilden dolay:

kendisini ne kadar sorumlu hissedebilir.> Insan zihnini mesgul eden bu sorulara verilecek cevaplar

insanin bu diinyadaki konumunu da belirleyecektir. Oyle ki insan, ya tam anlamiyla teslimiyetci-
kaderci dolayisiyla aciz ya da hayata fikren ve fiilen katilan ve deger katan bir varlik olacaktir. Ciink
insan neye nasil inanirsa kendisini ona gére programlamaktadir.

Insanin inanglar1 ve kiiltiirii ve kargilastigi olaylara gore sekillendirdigi ve inga ettigi insan ve
Tanr1 tasavvuru onun yasamini ve hayata bakisini dogrudan etkilemektedir. Glinimiizde bunun en
bariz 6rnegini din adina ortaya ¢ikan bazi gruplarda gorebiliyoruz. Onlarin Tanr1 adina masum ve
sugsuz, yasl, c¢ocuk herkesi Otekilestirecek bir inan¢ holiganizmi {retmeleri yanlis Tanri
tasavvurundan baska bir sey degildir. Ciinkii yanlis Tanr1 tasavvurunun varliga 6zellikle de insana
yonelik tasarruflarda tutarli ve dogru bir yaklasimi var etmesi ¢cok da kolay olmamaktadir. Dolayisiyla
bu yanlis tasavvur beraberinde yanlis insan tasavvurunu da gelistirmektedir. Bu bakimdan insanin bu
diinyada bagimsiz bir kudrete sahip olup olmamasina olan inanci, her agidan ¢ok ciddi teolojik,
sosyolojik farkliliklar ve sonuglar dogurmaktadir. Yapacagimiz bu ¢aligma, insanin kudret agisindan

Arslan, Hulusi, “Mu’tezili Digiincede {lahi Fiil insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar
Dergisi., 2003, C.6 s. 55-56.

2 Bardakgi, Sefa, Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Allah Insan Iliskisi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstisiisii, ( Doktora Tezi),
Konya 2015, 5.178.
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nasil bir varlik oldugunu, ne durumda oldugunu, mutlak ilahi kudret karsisinda insanin kudretinin
nasil bir role sahip oldugunu ve en 6nemlisi, bagimli veya bagimsiz ve etkin veya edilgen siirekli bir
glice sahip olup olmadigini incelemeye ¢alisacagiz. Amag siirekli giincelligini koruyacak olan
ozgurliik sorununu aydinlatacak bir bakis agis1 yakalayabilmektir.

1. KUDRET KAVRAMI

“Kudret” ( 3 )Jé) kelimesi liigatte, “kadera” ( ,45 ) kokiinden gelirse ‘bir seyin zamani, 6l¢iisii

3

mekan, gerceklesmesi’, “kadira” (,.3) kokiinden gelirse; ‘bir seye giic yetirebilmek’, anlamina gelir.
“Kadira” fiilinden mastar olarak tiiretilen kudret kelimesi; sozlitkte “giic, giicti yetmek; bir isi dl¢iild,
planli bir sekilde yapmak, planlamak, kiymetini bilmek, bir seyin niteligini, niceligini, seklini
belirlemek, rizkini daraltmak ve zenginlik” anlamlarina gelir.’

Ragib el-isfahani (6. 502/1108), kudret kelimesinin, Allah’a nispet edildiginde “diledigini eksiksiz
ve fazlasi olmaksizin hikmet cercevesinde yapan” anlamina geldigini belirtir. Kula izafe edildiginde

ise belli konularda giicii yetme, bazi konularda ise Aciz kalma anlami tasidigini ifade eder.* Bu

minvalde kadir (,45), ve muktedir ( ;.4:is) kavramlarinin ayn: anlama geldigini,> bu kavramlarin
Allah’1 nitelendirmede mutlak gii¢ sahibi anlaminda, insan i¢in ise; ‘gli¢ elde etmeye caba gosteren’

6

anlaminda kullanildigini belirtir. ©° Bu anlamda Kur’an-1 Kerimde; “gii¢clii bir hiikiimdarin

katindadir”"ayetiyle Allah, mutlak giicii zatina nispet ederken, “onlar kazandiklarindan hicbir seye gii¢
yetiremezler”® ayetiyle de, insana kendi kendine var olamayan sinirli bir kudret nispet etmistir.

Ebu’l-Beka (6.1095/1684) kudreti, bir seyin yapilmasina imkan saglayan durum olarak niteler. Bu
anlamiyla kudretin, belirli oranda yararli davranislarin yapilmasini baslatan sifat oldugunu séyler.”
O, burada kudreti eylemin ontolojik sart1 gériirken, eylemin yarar noktasina da deginmis, kudret ile
birlikte eyleme yon veren etkenleri de goz 6niinde bulundurmustur.

Kudret, kelam alimleri tarafindan da farkl sekillerde tanimlanmistir.! Bunun sebebi kudrete

yonelik farkli teolojik yaklasimlarin olmasidir. Ancak yapilan tanimlar arasinda ortak noktalar
bulunmaktadir. Bu dogrultuda Ebu’l-Hasen el-Esari (6. 324/935), kudreti, kendi kendine var

olamayan, insanin zat1 digindaki hadis bir mana olarak tanimlamistir.!! Eg’ari’nin yapmis oldugu

tanimda kudretin fiile etkisinden ¢ok onun yapisal niteligine vurgu yapildigini gériiyoruz. Bu

3 [bn Manztr, Lisdnu"l-Arab, thk. Daru’l-Maarif, Beyrut, 1999, X1/55; Firuzdbadi, Muhammed b. Yakub, Kamusu’l-Muhit,
thk ve nsr. Muessesetu’r-Risale, Beyrut 2005, s. 460; Zemahseri, Esasu’-Belaga, tah..Muhammed Basil Uyunussud, Daru’l
Kitabi’l—ilmiyye, Libnan 1998, 11/56 vd.; Bekir Topaloglu—ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, {stanbul 2010, s. 190;
Topaloglu, Bekir, ‘Kudret’ Maddesi, DIA, C.26,5.317-318.

4 Ragib el-isfahani, Mufredatu-fi-Garibi’l-Kur’an, tah. Muhammed Seyyid Keydani, ngr. Daru’l- Ma’rifeti, Liibnan trhsz, s.
394; vd.; Ragib el-isfahani, Miifredat, Ter: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay.,, Istanbul 2012, 5.825.

5 Ragib el-isfahani, Mufreddtu-fi-Garibi’l-Kur'an, s.394.
6 Ragib el-Isfahani, Mufredatu-fi-Garibi’l-Kur'an, $.395.
7 Kamer 54/55.
8 Bakara 2/264.

9 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Miesssetu’l-Risalah, Liibnan 1992, s. 70; Muhammed A’la b.Muhammed Hamid et-
Tehanevi el-Faruki, Kessafu Istilahati’l Fiinun ve’l Ulum, nsr. Mektebetu Liibnan 1996, 1/155-156.

10 Hasan Hanefi, Mine’l Akide Ile’s-Sevrati, Daru’t Tenvir Li’t Tebaati ve'n-Nesr, Libnan 1988, s. 503.

1 Es’ari, Kitabu’l-Luma’ fi’r-Reddi ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, nsr. Richard J.McCarthy, Beyrut 1953, vs. 54; ibn Furek, Ebu
Bekr Muhammed b. el-Hasan, Miicerredu-Makdlati’s-Seyh Ebi’l- Hasen el-Es’ari, tah. Danyal Gimaret, Beyrut 1987, s. 163
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yaklagimiyla onun ozellikle Mu’tezili diistincenin kudret tanimina kars: bir tanim yaptigini ve kudreti,
Allah tarafindan insana verilen ve siirekliligi bulunmayan bir gii¢ olarak anladigini sdyleyebiliriz.

Ebu Mansur el-Maturidi (6. 333/944) ise, kudreti yaratmay1 ve ortaya ¢ikarmay1 yapamayan,
ancak dogrudan ( miibasir) veya dolayl ( miitevellid ) fiilleri yapabilen meleke!? olarak tanimlar.

Avyrica o, kudreti ikiye ayirmaktadir. Ik kudret; sebeplerin miisait olmasi ve vasitalarin saglikli
olmasidir. Diger kudret ise; tam anlamiyla tarifi yapilamayan ancak varligi durumunda fiilin ortaya

ciktigr kudrettir. '3 Maturidi bu kudretin yaratmayi yapamadigini vurgulamigtir. Bu durumun

Mu'tezile'nin ‘insan kendi fiillerinin yaraticisidir’ anlayisina bir tepki olarak sdylendigini
disiinmekteyiz. Ciinkii Mu’tezile mezhebi kudreti, insanda stirekli var olan bir potansiyel olarak
goriir. Ancak Maturidi, ‘varligi durumunda’ ifadesiyle, kudretin olmama ihtimalini de hesaba katarak
disiincesini, Mu'tezile kudret anlayisindan uzaklagtirmak istemistir. Ancak biitiin bu ¢abalarina
ragmen Maturidi, kudreti fiilin kesin sart1 olarak gormektedir. Clinki fiilin olusmasini kudretin

varhig1 sartiyla izah etmistir.'*

Kad1 Abdulcebbar (6. 415/1025) kudreti, insanin fiil ve eylemlerini saglayan, bedende bulunan

mana olarak anlamaktadir.'> Ona gore kudret, insanin durma ile hareket etme istegi, oturma ile

kalkma iradesi arasinda tercih yapmasini saglayan manadir.!® Bu anlamiyla, kudret ile iki zit segenegi

tercih edebilme potansiyeli de olmaktadir. Yapilan tanimlarda ozellikle tizerinde durulan; bedene
yapilan vurgu noktasi ile insanin zit segenekleri tercih edebilme kabiliyeti, Mu’tezile’nin ‘insanin
kendi fiillerinin yaraticisidir ve bundan dolay1 da sorumludur’ diistincesini tezini temellendirmesi i¢in
onemli bir dayanak olusturmustur. Buradan hareketle denilebilir ki Mu’tezile, insanin 6zgiirligiinii
tabii zorunluluk; miimkiin olan bir alanda eylemde bulunmasini ise ihtiyari zorunluluk olarak
nitelemis; insanin gercek kadir ve féil oldugunu vurgulayarak fiillere bitisen degerlerin yaraticisinin

da insan oldugunu ileri siirmiistiir.!”

Su halde yukarida yapilan tanimlardan da anlagilacag: tizere kudret kavraminda bedensel bir
olgunun varhg ve kudretin bedenin biitiiniine ait bir akt/gii¢/kuvve oldugu dikkate degerdir.'®

Kudret bu anlamiyla ister zorunlu ister iradi olsun, bedenin eyleme gegmesini saglayan potansiyeldir.
Dolayistyla diger biitiin 6zellikleri barindirsa da kudretin olmadig1 hi¢bir uzuv eylem yeterliligine
sahip olamaz. Ancak bir eylemin var olmasinda temel etmen sadece kudret olmasa da kudret
olmaksizin bir eylemin gerceklesmesi de miimkiin degildir. Ciinkdi insanin sadece bilgi, niyet ve
yonlendirici sebepleri, onun eylemi yapmasini saglayamamaktadir. Soyle ki; yatalak bir insanin
yapamadig1 pek cok hareketi saglikli insan yapabilmektedir. Bu yilizden yaptigi hareketlerle ilgili
olarak saglikli insana kudret sahibi denilmekte, fakat yatalak hastaya kudret sahibi denilmemektedir.

Ciinkii o insanda, bilgi, niyet ve yonlendirme dahi olsa eylemi gergeklestirememektedir.!”

12 Ebu Mansur el-Maturidi, , Kitabu’t -Tevhid, tah. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara 2003, s. 410.

13 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t -Tevhid, ter: Bekir Topaloglu, ISAM Yay. Istanbul 2014, s. 389-390.

14 Ttikadi firkalar arasindaki kudret tartismalarina ileriki konularda girecegimiz igin burada daha fazla ayrintiya girmeyi

uygun gérmedik.
Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, nsr., Daru’l-Misriyye, Kahire, 1/216; Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l- Hamse,
Cev.: Hyas Celebi, TYEKB, Istanbul 2013, C.2, s. 146 vd.
16 Kads, el-Muhit bi’t-Teklif, 1/216.
17" Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile Bakis Agistyla Allah’in Inkar Edecegini Bildigi Kimseye Teklifte Bulunmasi”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 17, sy. 3 (2017), 203.
13 Seyyid Serif Ciircani,, Serhu’l-Mevakif, ter: Omer Tirker, TYEKB, istanbul 2015, C.2. 5.478.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu’-Usuli’l-Hamse, Abdulkerim Osmani, Kahire 1997, s.152. Kadi, Abdulcebbar, Nedensellik
Kitabi, ngr., ter. Osman Demir, Klasik Yay., {stanbul 2015, s. 28-35.
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Kelam ilminde, fiillerin meydana gelmesini saglayan akt (potansiyel) olarak kudret kavrami

» s

disinda kullanilan “kuvvet”, “istitaat, vus’ ve takat” kavramlar1 da bulunmaktadir. Ancak bazi alimler
bu kavramlarin ayni anlama geldigini, sadece isimlerinin farkli oldugunu savunurken, bazi alimler de
bu kavramalarin farkli anlamlara geldigini sdylemistir. Kad1 Abdulcebbar, kudret, istitaat, kuvvet ve
takat arasinda herhangi bir anlam farkinin olmadigini, farkli isimler olsa da anlamlarinin ayni

oldugunu belirtir.** Ebu Muin en-Nesefi, istitaat, kudret, takat ve kuvvet kavramlarinin insana nispet
edildiginde kelam alimleri tarafindan ayn1 anlamda kullanildiklarini belirtmektedir.>! Ibn-i Hazm da
bu kavramlar hepsinin ayni anlamu ifade ettigini belirtir.>

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacag: tizere kelamcilarin eserlerine bakildigi zaman, bu
kavramlarin tanimlarinin birbirine yakin anlamda ve birbirinin yerinde kullanildig1 goriilmektedir.>
Hatta bircok kelam eserinde kudret kavramy, istitaat bashig: altinda islenmis, kudret, istitaat, takat,
kuvvet gibi kavramlarinin tanimlari ayni yénde yapilmistir.>* Ancak bazi alimler, kudret kargiliginda,
“istitaat”, “kuvvet”, “takat”, “viis‘at” gibi kelimeler kullansa da bazen de aralarinda kiigiik niianslar
oldugunu kabul etmistir.”> Ancak biz simdilik bu kiigiik farkliliklar1 bir tarafa koyarak kudretin, asil

sorunumuz olan insan ozgiirliigiyle ilgili boyutuna gegmek istiyoruz.

2. KUDRET-ARAZ iLigKisi

Kudret, insanin tabi ve ihtiyari bir 6zelligi midir, yoksa devamli surette yaratilmakta midir?>®

yahut her iki durum da insan i¢in gecerli midir? bu sorulara cevap verebilmek i¢in ilk etapta kudretin
mabhiyetine yonelik diisincelerin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu anlamda yapilacak olan
tartisma konuyu dogrudan araz meselesine gotiirecektir. Ciinkii biitiin kelamcilar kudretin araz
oldugu konusunda ittifak halindedirler. Bundan dolay1 araz olan kudretin devamlilig1 veya yeniden

yaratilmasi meselesi tartismanin odak noktasini olusturmaktadir.?’

Araz, kelam terminolojisinde bizatihi ve kendi kendine kaim olamayan,28 var olmasi icin bir

mekéna ihtiyag duyan seydir.?” Arap dilindeki anlamina uygun olarak benzer sekilde Kur’an-1

Kerim’de de ‘devamliligi olmayan gelip gecici sey’ demektir. Nitekim su ayette bu anlam

goriilmektedir. “Siz gecici diinya malimi istiyorsunuz halbuki Allah sizin icin ahireti istiyor.”"

20 Kadi Abdulcebbar, Serhw’l- Usuli’l-Hamse, 5.393.
21 Ebwl-Muin en-Nesefi, Kitabu’t-Tevhid li Kavaidi’t-Temhid, tah.: Muhammed Cevheri, Misir 1987,5.257.

22 ibni Hazm, el Fasl fi'l-Mile’l ve’l-Ehva ve’n-Nihel, tah.: Muhammed ibrahim Nasir, Abdurrahman Umeyra, Lilbnan
1996, I11/36.

23 Muhammed A’la b.Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Faruki, Kessafu Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulum, 1/155-156.

24 Ebil-Muin en-Nesefi, Tevhid’in Esaslari, iz Yay., gev. Hiilya Alper, {stanbul 2010. s.85; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t

Tarifat, s.145; Fahreddin er-Razi’de ‘Istitaat’ bagligi altinda kudretin tanimini yapmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Semih
Dugaym, Mevsuatu Mustalahatu Fahreddin er-Razi, ngr. Mektebetii Liibnan 2001, s.45

25 Nureddin es-Sabuni, Maturdiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, IFAV Yay. Istanbul 2011, s. 124.

26 Macit, Nadim, Eylem Degisim fli,skisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yay. Samsun 2000, s.125.

27 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Milli Egitim Yay. 1992, s. 86.
28 Taftazani, Sehu’l-Akaid, s.131.
29 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, s. 153.

30 Enfal 8/67.
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Zikredilen bu ayette diinya malina gegici olmasi hasebiyle araz denilmistir.>! Kategorik olarak araz,
canlilara 6zgii olan ve olmayan seklinde ikiye taksim edilmisgtir.*

Kelam tarihinde bu terimin ilk defa Ca’d b. Dirhem (6.118/736) tarafindan kullanildig:
bilinmektedir.”> Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), bir baskasina ariz olan sey diye tanimlarken Ebu

Hasim el-Ciibbai (6. 321/933), varliga ariz olan fakat cevher gibi devamliligi olmayan sey seklinde
tanimlar. Araz karsiliginda bazen mana terimini de kullanan Mu’tezile kelamcilarina gére araz, viicut

buldugu takdirde, boslukta yer tutan bir maddede bulunan vasif diye tarif edilir.>* Ciinkii onlara gére
araz vicut bulmadig: halde (yokluk halinde) de sabit olabilir, bu durumda miitehayyiz, bir maddeye
ihtiyac1 kalmayan seydir. >

Kadi Abdulcabbar’a gore araz, var olan fakat varlig: kalici1 olmayan seydir. Arazin ne oldugu
sorusu kadar nelerden ibaret oldugu sorusu, meselenin diger bir boyutunu olusturmaktadir.
Mu’tezile’ye gore doksan dokuz gesit araz vardir ki bunlarin esasi olus (kevn) ve renk arazlaridir. Bu
arazlar1 da; insanin meydana getirmeye muktedir oldugu arazlar (hareket gibi) ve muktedir olmadig1

arazlar ( idrak gibi) diye iki kategori seklinde ele alirlar.’® Kudreti de bir araz olarak kabul eden

Mu’tezile, bunu birinci kategorideki arazlar tiiriinden ele alir.”’ Bu anlamiyla Mu’tezile kudreti,

insanin meydana getirmeye muktedir oldugu arazlar kategorisine dahil eder. Boylece Mu’tezile
baslangicta Allah tarafindan yaratilmis olsa da insan kudretini bizatihi kendisi tarafindan kontrol ve
tasarruf edilebilecegini benimsemis olur.

Kuskusuz Allah, kendi tabiati geregi olaylari, hareket eden araci varliklar vasitasiyla, alemdeki
bil-fiil seylerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu araci varliklar arazlardir. Bundan dolay:
kelamcilar metafizik gayelerine ulasmak icin fizik sistemlerinde arazlarin mevcudiyetini ispat etmeye
biiylik onem vermis, hatta belirledikleri nitelikleriyle birlikte onlar1 kabul etmeyi bir inang esas1 haline

getirmiglerdir.®® Tam bu noktada Mu’tezile, bir araz olarak kabul ettigi kudreti ayn1 zamanda bir

sebep ve illet olarak kabul etmistir. Bu anlamda kudret-araz iliskisinin bir 6nemli yonii daha ortaya

¢ikmaktadir ki o da arazlarin devamliligidir. Mu’tezile mezhebi kelamcilarinin ¢ogu, ses ve hareket

digindaki arazlarin devamli oldugunu® ve tek baslarina var olabilecegini kabul eder.*” Mu’tezile'nin
arazlara getirmis oldugu bu tanimlamay1 teolojik sistematiginin bir geregi olarak disiinebiliriz.
Clnki insanin ger¢ek anlamda 6zne olabilmesi i¢in onda yapabilme giicliniin devamli surette

bulunmasi gerekir.
Mu’tezile kelamcilarinin goguna goére arazlarin biyiik bir kismi1 devamli, az bir kismi da yok

olucudur. Zaman, ses ve hareket yok olucu, bunlarin disindaki bityiik cogunlugu devamlidir. Kudreti
araz olarak kabul eden Mu’tezile bu anlamiyla araza yiikledikleri 6zellikleri de kudrete yiiklemistir.

w

Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yay., Istanbul 2016, 5.105.

2 Abdullatif, Harputi, Tenkihu’l Kelam Fi Akaidi Ehli’l-Islam Kelam Ilmine Giris, Haz. Fikret Karaman, Celik Yaymevi,
Istanbul 2016, s.38.

33 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailerin Kelam Sistemi, ISAM Yay. Istanbul 2011 s.195.
3 Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Kelaminda Araz Nazariyesi, MAUIFAK Der., Istanbul 1993, s. 73.

35 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2., s.18.
36
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Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1/599.

37 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailerin Kelam Sistemi, s.198.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Kelaminda Araz Nazariyesi, MUIFAK Der., S.5-6, Istanbul 1993, 5.72.
39 Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Kelaminda Araz Nazariyesi, s. 74.

40 Civeyni, Kitabu’l—fr,sad, ter. Komisyon, TDV. Yay. Ankara, 2012, s. 184.
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Sonug olarak araz olan kudret fiillden 6nce mevcut olan fiilin varlig1 esnasinda da beka halinde devam
etmektedir. Dolayisiyla fiil var oldugunda da filden dnceki kudret vardir ve bakidir.*!

Es’ariler de ayni sekilde ilk 6nce arazin var oldugunu ve bunun baki olmadigini ortaya koymaya
calisir. Bunu ispatlama adina ortaya konan en 6énemli deliller hareket ve siik(in delileridir.** Bu
delillerle yola ¢ikan Eg’ari’ye gore, gozlem yoluyla bilinen hareket ve sitkiinu saglayan arazin, ikinci

bir zamanda bulunmamasi,*’tek bagina var olamamasi ve arazlarin mekanda bulunma &zellikleri
olmamasi;** boylece bir yerden bagka bir yere intikal edememeleri gibi nedenlerden dolay1 zaman ve

mekanda siirekliliklerinden s6z edilemez.*> Eg’ari, bu sdylemiyle 6zellikle Mu’tezile ekoliiniin iddia

ettigi cismin kendisinde bulunan bir mana veya kendinden bir giigle hareket ettigi diisiincesine kars:
cikar. Clinkii araz tek bir duruma yonelik olabilen bir seydir. Bir cismin hareket etmesini saglayan
araz sadece hareketi saglayan arazdir. Onun durabilmesi i¢in siikiinu saglayan arazin o cisimde
bulunmas1 gerekir. Fiil, tek arazla meydana geldigine gore onun siirekli hareket etmesi anlamina

gelecegi icin, arazin siirekli olmasi imkanizdir. *° Eg’ari diisiincede kudretin de araz sayildigini ve

araza yiiklenen biitiin 6zelliklerin kudrete yiiklenmis oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii Eg’ari alimler,
araz olan kudretin, fiilin meydana gelebilmesi icin her defasinda fiilin illeti olarak Allah tarafindan
yaratildigini belirtmislerdir.

Maturidi kelamcilar1 da Eg’ari ve Mu’tezile kelamcilarinin benimsedigi gibi fiili meydana getiren
kudreti araz olarak kabul etmislerdir. Kudretin araz oldugunu kabul eden Méaturidi gelenegi de araza
yonelik ozelliklerden yola ¢ikarak kudret gortisiinii temellendirmeye ¢alisir. Es’arilik ve Mu’tezile ile
kudretin araz oldugunu fikrinde birlesen Maturidilik, kudretin araz olmasi nedeniyle siirekli

olamayacag1 goriigiiyle Mu’tezile’den ayrilir ve Eg'arilik ekoliine yaklagir.*’ Onlara gore kudret

cismin ciizlerinden biri olmadigina gore gercekte bir arazdir. Kudretin araz oldugunu ortaya
koyduktan sonra Maturidi, kudretin siirekli olamayacagini arazlara yonelik yapmis oldugu
temellendirmeyle ortaya koymaya ¢alisir. O, arazi cisimlerde bulunan haller ve sifatlar” diye tarif

ederken,*® arazin siirekli olamayacagina vurgu yapmistir. Maturidi’ye gore arazlar kalic1 degildir ve

yok olabilirler. Yok, olmaya ihtimali olan sey de baskasina ihtiya¢ duyar. Baskasina ihtiya¢ duyanda
kendi bagina kaim olmaz. Bu anlamiyla bir seyin bagkasinda bulunan bir beka ile siireklilik arz etmesi

s6z konusu olamaz.*’

Oyle ise, insan 6zgiirligiiniin temel dayanaklarindan ve fiilin meydana gelmesinin sebebi olan
kudretin kelamcilar tarafindan anlasilma bi¢imi, onun araz olma vasfiyla yakindan alakalidir.
Mu’tezile bazi arazlarin cisimlerde devam edebilecegini savunurken Ehl-i siinnet ekolii bu diistinceyi
reddetmistir. Béylece kudret konusunda siireklilik ve yeniden yaratilma diistincesi gelismistir.

41 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavramu, s. 84.

42 Bakillani, Temhid, s. 38

43 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, Tah. Abdurrahman Umeyra, Liibnan 1998, I1/160.
44 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 130.

45 Bakallani, Temhid, s. 39.

46 Bakallani, Temhid, s. 39.

47 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gire Insan Hiirriyeti Kavrama, s. 82.
48 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t - Tevhid, s.355.

49 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t - Tevhid, s.396.
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3. KUDRETIN SUREKLILIGi

Streklilik disiincesi ile kastimiz kudretin insanda bekési konusudur. Bu diisiincenin savunucusu
Mu'tezile ekoliidiir. Mu’tezile bu diisiinceyi olustururken biitiin teolojik sisteminin temel dayanag:
niteliginde olan Allah’in adaleti prensibinden hareket eder. Onlara gore Allah, kotiiliik yapamayacag:

icin kotii fiiller insanlarin eseridir.>® Kotii eylemleri yapan insan olduguna gére, insan Tanrr’dan
bagimsiz olarak bu fiilleri daima gergeklestirme giictine sahip olmalidir. Bundan dolay fiillerin taalluk
ettigi illet de kudret olduguna gore kudretin siirekli olmasi gereklidir.’’

Mu'tezile’de kudretin siirekliligi diisincesinin ilk izlerini Vésil b. Atd ( 6. 131/748)da
gorebiliyoruz. Ona gore insan fiilleri hareket, sitkiin, ilim, nazar ve heniiz fiile donligmemis

yeteneklerle sinirlandirilmistir. Vasil’a gore Allah, insanlarin fiillerini yaratmaz. Insanlar Allah’in
kendilerine vermis oldugu giicle eylemlerini yaparlar. Ancak giiciin asil sahibi Allah’tir. Allah insani

fiillerini yapacak giicte donatmis ve ona herhangi bir miidahalede bulunmamistir.>?> Vasil'in, insan

fiillerini tanimlarken fiillerin ortaya ¢ikmasini insanin kudretine bagladigini gorityoruz. Bu anlamiyla
Vasil kudreti, fiillere taalluku agisindan Allah’tan bagimsiz bir sekilde ele alir ve insanin fiil yapma

sart1 olarak goriir. Ancak Vasil, insanda bulunan kudretin Allah tarafindan verildigini de belirtir. >3
Mu'tezile alimleri kudretin siirekliligini, kudret kavramina yapmis olduklar1 tanimlarda
vurgulamislardir. Bundan dolayr onlarin kudret tanimlarindan yola ¢ikarak kudretin stirekliligi
konusundaki goriislerini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bu ekoliin 6nemli dlimlerinden Kad1 Abdulcebbar
kudreti; ‘insanin fiil ve eylemlerini saglayan, cisimde bulunan manadir’ diyerek kudretin siirekliligine
vurgu yapmuistir. Kadi Abdulcebbar, iki tiir giicii kabul etmekle beraber birinci gii¢ elimizi kaldirma,
gozliimiizle gorme gibi eylemlere ait oldugunu soyleyerek bu tiir giiciin beden ile ilgili oldugunu agik¢a

ifade eder ve bu giice kudret adin1 verir. >* Kadi, cisimde bulunan mana ifadesiyle giiciin insan
bedeninde var kilinmis bir potansiyel anlami verdigini soyleyebiliriz. Clinki Mu’tezile ekoliine gore
kudret arazdir, arazlarin var olmasi i¢in de mekinda kaim olmasi sarttir.>®> Bisr b. Mu’temir ( 6.
210/825 )’in kudret i¢in ‘biinyenin zinde, organlarin saglikli ve belalara kars1 dayanikli olmasidir’ diye
bir tanimlama yaptigini gériiyoruz.>® Yapilan bu tanimda fiilin olusmasi igin kudretin varligimnin
cisminde bulunmasi gerektigini anliyoruz. Bu durumda mekan olarak giicin bulundugu yer ve
insanin fiile yonelik uygulama alani beden olmaktadir.’” Insanin bedeninde bulunan kudret kisinin

bedenini harekete gecirerek eylemi yerine getirecektir. Bu bakimdan hareket ettirici sart olarak
kudretin bedende bulunma zorunlulugu dogmaktadir. Kudretin bedendeki yeri hakkinda iki farkli
goriis ortaya koymuslardir. Bir kismina gore kudret bedende ayni yerdedir. Yani fiili meydana getiren
kudret organlarda bulunmaz ve biitiin fiiller bedende bulunan ortak bir kudretten sadir olur. Ornegin
konusabilmek ve yazi yazabilmek ve diger fiiller ayn1 yerdeki kudretle ortaya ¢ikmaktadir. ikinci

goriise gore de her kudretin mahalli ayr1 yerdedir,>® yiiriime giiciiniin ayaklarimizda, konugsabilme

50 A.S.Trittton,, Islam Kelam, ¢ev. Mehmet Dag, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1978, s. 95.
51 Es’ari, Makalat, s. 202.

Stileyman es-Sevasi, Vdsil b. Atd ve erahu’l-Kelamiyye, ngr. Daru’l-Arabiyyetu’l-Kiittab, Libya 1993, s. 174., Sehristani,
148; Macit, Nedim, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu s. 97.
33 Siilleyman es-Sevasi, Vdstl b. Atd ve Erahu’l-Kelamiyye, s. 177.
54 Kadi Abdulcabbar, Serhw’l-Usili’l-Hamse, C. 2, s. 148.
35 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2, s. 18.
36 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 70.
57 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, C. 2. s, 148.

58 Es’ari, Makalat, s. 214.
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kudretinin dilimizde olmasi gibi.>* Bu anlamiyla Mu’tezile’ye gore kudret ya belli bir organda ya da

bedensel biitiinliik icerisinde bir yetkinlik olup fiili gerceklestirirken ve fiilden sonra orada siirekli
bulunmaktadir. Ancak burada ifade edilmesi gereken 6nemli bir nokta vardir. Mu’tezile’ye gore fiilin
olusmasi icin kudret tek basina da yeterli degildir, ¢iinkii kapali bir géz géremez. Hareket, etmekten

alikonan bir kimse, kudreti oldugu halde, bu kudreti kullanamaz. ®® Kudret-beden iliskisi
gergevesinde verilen bu 6rnek kudretsiz bedenin ve bedensiz kudretin olmayacagini gosterir.

Mu’tezile kudreti canliligin bir geregi olarak gormektedir. Onlara gore insan, bir kudrete sahip

olmadan, canli olamaz. Canlinin ilk fiili, failde mevcut bir kudrete muhtagtir, bu nedenle kudret

1

bakidir, hem filden 6nce gelir.®! Kudretin siirekliliginin olmasi, kudretin, birinci fiille birlikte

bulunmasi gerektigi igindir. Bu anlamiyla bir fiil kudretsiz, 6lii bir alet tarafindan yapilamayacag icin

kudret gereklidir. Ciinkii mevcut bir ilk fiil, tiikenmis veya olmayan bir kudret tarafindan yapilamaz.®?

Bu anlamda fiilin meydana gelmesi i¢in kudretin tiikenmeden ve yok olmadan siirekli olmas: gerekir.
Mu'tezile’ye gore kudretin insanda bulunan boyutu, onun fiile etkisi noktasinda énemlidir. Kudret
insan bedeninde Allah’in yaratmis oldugu, herhangi bir zaman diliminde ve mahalde, bir cinsten

ancak bir parca fiil yapabilen arazdir.®> Kudret, fiilden 6nce onu yapma ya da yapmadan birakma
gicudiir; fiilin islendigi anda ise o, onu yapma giiciidiir; onu yapmama aninda bile o, onu yapma
glicti olarak kalir; ¢iinkii fiilin olugsmasi i¢in 6ncesinde illet olan bir seye taalluk etmesi gerekir, kudret
yok olursa fiil yok olan kudretle islenemez. Dolayisiyla kudret fiilden once, fiille birlikte ve

stireklidir.%*

Mu’tezile’ye gore kudret sahibi birinin engellenmis olmasindan dolay: fiili yapamamasi ve
engelin kalkmasiyla fiilin meydana gelmesi kudretin kiside siirekli bulundugunu gosterir. Ancak bu
durum ‘kudretin varhig: fiili zorunlu olarak ortaya ¢ikarir’ anlaminda degildir. Ciinkii Mu’tezile de,
imkansizin zidd1 viicup degil imkandir. Kudretin siirekliligi konusunda Mu'tezile alimleri arasinda
her ne kadar genel bir ittifak sdz konusu olsa da alimlerin bir kismi1 kudretin siirekliliginin zorunlu
oldugu disiincesini reddetmis ve fiilin varlig1 esnasinda kudretin ortadan kalkmasini miimkiin

gérmiistiir.%
Sonug olarak Mu’tezili diisiince bi¢imine gore, fiil yok iken, var olmak i¢in kudrete muhtagtir.

Sayet kudret daha dnce olmayip fiilin vukuu aninda bulunursa bu durumda fiil ona muhtag degil
miistagni olur. Bundan dolay: insan siirekli fiil meydana getirdigine gore siirekli olarak bir kudrete

ihtiyag¢ duymaktadir. ®© Kudretin fiilleri gergeklestirmek igin bir mekinda bulunmasi lazimdir o

mekan da insanin bedenidir.

4. KUDRETIN YENIDEN YARATILIS! (HALK-1 CEDID)

Halk-1 cedid, yeniden yaratma anlamina gelmektedir. Kelam literatiiriinde, bu kavrami ifade

67

etmek icin ‘teceddiid-i emsal’, “hudts-i daim” ve “teakub” gibi tabirler kullanilmistir.°/ Terim olarak

59 Cengiz, Yunus, Mu’tezile’de Eylem Teorisi, Diisiin Yay. Istanbul 2012, s.17.

60 Ttritton, Islam Kelamz, s. 122.

61 Ttritton, Islam Kelami, s. 119.

62 Ttritton, Islam Kelamz, s. 124-125.
63 Macit, Nedim, Eylem Degisim Ili§kisinin Teolojik Yorumu, 125.
64 Ttritton, Islam Kelamz, s. 130.

65 Seyyid serif Clircani, Serhu’l-Mevakif, C. 3, s. 486.

66 Es’ari, Makalatul islamiyyin, s. 199.

67 Karadas, Cagfer, “Teceddiid-i Emsal’ Maddesi, DIA, cilt: 40; sayfa: 239-240
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alemin kurulusu ve isleyisi, kula ait ihtiyari fiilleri gerceklestiren kudretin fiilden 6nce mi fiille beraber

68

mi, stirekli mi bulundugunun belirlenmesi konularinda kullanilan bir kavramdir.”® Kavram olarak

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde yer almistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi diinya

hayatindan ¢ok ahiret hayati ile alakali bir yaratilist ifade etmektedir.®’

Kudretin insanda her fiil i¢in ayr1 ayr1 yeniden yaratilmas: diisiincesi Eg’arilik ekolii tarafindan
savunulur ve bu diisiince de yine araz teorisine dayandirilir. Ebu’l-Hasen el-Esari (6. 324/935), arazi,

“cevher sayesinde mevcut olan gelip gegici sey”, bir mekanliyla kaim olan mevcut diye tanimlar. 7°
Eg’arilik ekoliine gore araz iki tiirlidiir; birincisi canliya 6zgii olan, ikincisi de canliya 0zgi
olmayandir. Arazlarin belli bir sayiyla sinirlandirilmasinin isabetli olmayacagini vurgulayan Eg’ariler
kudreti birinci araz kategorisindeki canliya 6zgii bir araz olarak telakki eder.”! Bundan dolay1 bu

disiince sistemi, kudrete yonelik tartismalarini, araz teorisi ekseninde temellendirmektedir. Clinki
Eg’ariler, Mu'tezile gibi kudreti bir araz olarak kabul edip kudreti de araza yiikledikleri 6zellikler
acisindan ele almaktadirlar. Bundan dolay: ekoller acisindan arazin 6zelligi ne ise kudretin de 6zelligi
o olmaktadir.

Arazlar1 baki kabul etmeyi Allah'in kudretini sinirlandirma manasina alan Eg’ari kelamcilarina
gore arazlarin temel vasfi gelip gecici olmaktir. Arazlarin kendi kendine devamlilik arz ettigini ileriye
stirmek onlarin yoklugunu gerektirecek bir ziddinin bulunmasini imkansiz hale getirir ve bir an
devam edebilen araz ikinci ve daha sonraki anlarda da devam edebilir: boylece de yok olmalar1 muhal

olur.”? Arazin devamlilig1 kendisi igin yaratilan hadis beka ile miimkiin olmaktadir. Bu nedenle araz

olan kudretin de devamlilig1 s6z konusu olmamaktadir. Ancak hareket ve siikiinu saglayan illet olmasi
icin de var olmasi gereken kudretin siirekli yaratilmasi gerekmektedir.

Eg’arili’gin Mutezile ile kudretin araz oldugu konusunda ortak bir fikre sahip oldugunu ancak
arazin yani kudret arazinin siirekliligi konusunda farkl bir diistinceye sahip olduklarini séyleyebiliriz.
Bu anlamiyla onlar devamlilig1 olmayan kudretin siirekli yaratildigini savunmus olmaktadirlar. Bir
sonraki baghigimizda bu konuyu agiklamaya calisacagiz.

Eg’ari yaklagimin savunmus oldugu kudretin yeniden yaratilmas: diisiincesi, Mu’tezile’nin ‘hadis
kudret kadirin bir pargasidir’ diisiincesine karst Tanr’'nin stirekli yaratmasini ifade etmek igin
gelistirilmis bir diisiincedir. Eg’arilere gore araz olan kudretin baki olmamasi, ikinci bir zamanda
bulunmamasi, tek bagina var olamamasi ve mekanda bulunma 6zelligi tasimamast nedeniyle;”
zaman ve mekan itibariyla stirekliliginden soz edilemez. Es’arilik, bu diisinceyle Mu’tezile ekoliiniin
iddia ettigi cismin kendinden bir mana veya kendinden bir giicle hareket ettigi diisiincesine de kars1
¢ikar. Ciinkii araz olan kudret tek bir duruma yonelik olabilen bir seydir. Bir cismin hareket etmesini
saglayan kudret sadece hareketi saglayan arazdir. Onun durabilmesi i¢in sitkiinu saglayan arazin o
cisimde bulunmas: gerekir. Bu bakimdan fiil tek kudretle meydana geldigine ve kesintisiz olarak
devam ettigine gore kudreti var eden ve siirekliligini saglayan birinin olmasin1 gerektirir ki; bu varlik
Allah’tir. 7 Bundan dolay1 ilk defa varlik alanina c¢ikan araz olan kudretin varhigini devam

ettirebilmesi icin Tanrr’nin siirekli olarak bunu yaratmasi gerekmektedir. Yaratma anlayislar

68 Karadas, Cagfer, ‘Teceddiid-i Emsal’ Maddesi, s, 239.
6 Ra'd, 13/5, Kaf, 50/15, Fatr, 35/16.

70 Ciircani, C.2, s. 20.

71 Ciircani, C.2, s. 20.

72 Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Kelaminda Araz Nazariyesi, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.5-6, Istanbul
1993, 5.79/80.

3 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 130.

74 Bakillani, Temhid, s. 39.
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acisindan her seyin yaraticisi olan Allah, nasil ilk yaratmada fail ise, yarattiginin devamliligini
saglamada da faildir. Baska bir deyisle, her bir zaman diliminde ayr1 ayr1 var edilmeleri gereken
arazlarin, Allah’in iradesiyle insan miisahedesine kesintisiz yansiyacak sekilde yaratilmasi gerekli hale

gelmektedir’®

Sistematik olarak ilk defa Eg’arilik tarafindan olusturulan bu diisiince’® onlari, 4deten devam
eden cisim ve olaylara da mantiksal bir agiklama getirmek zorunda birakmistir. Bundan dolay:
Eg’arilige gore iki zamanda kalamayan arazlarin bekas: teceddiid-i emsal ve yeniden yaratma seklinde
Allah tarafindan yapilmaktadir.”” Allah arazlar1 siirekli yaratarak gordiigiimiiz sekliyle yani kesintisiz
olmasini saglamaktadir. Ornegin dékiilen suyun miisahade edenler agisindan icin kesintisiz
goriinmesi gibi.”®

Mu’tezile’nin ‘kudret sahibi birinin engellendiginde bir fiili yapamamasi, engelin kalkmasiyla fiili
yapabilmesi kiside kudretin siirekli bulundugunu gosterir’ diisiincesinin isabetli bir goriis olmadigini
soyleyen Eg’ariler, boyle bir durumda aciz olan birinden engelin yani acizligin kalkmasi sartiyla fiilin
gergeklesebilecegini ve acizin de kadir olmasinin miimkiin hale gelebilecegini soylerler ki; bu ¢ikarim
onlara gore imkansizdir. Mu'tezile’nin aksine Eg’ariler bu noktada su anlayisi benimsemektedirler:
Allah baglanmis kimsede bagin kalkmasi durumunda fiili yaratma icin kudreti, yaratma adetini
siirdiirmekte ve felclide kudreti yaratma adetini siirdiirmemektedir.”” Bu anlamuyla araz oldugu igin
kudret insanda 6nceden bulunmaz. Hadis kudret, fiil meydana geldigi esnada var olur ve o anda fiile
taalluk eder. Kudretin fiilden 6nce ona taalluk etmesi bir yana kudret o anda var bile degildir.®
Olmayan bir seyin fiile taalluku ise s6z konusu olamaz. Fiile taallukun olmadig: bir durumda olaylar

arasinda da sebep-sonug iliskisinden s6z edilemez. Bu anlamda kudretin meydana gelmesini saglayan
sey Allah’in yarattig1 arazlardir ve arazlar stireksizdir bundan dolay: siirekli olmalari i¢in Allah onlar1

her an yaratarak fiile taalluk eden kudreti meydana getirmis olur.?!

Netice olarak Esari yaklasim, kudretin araz oldugunu, arazlarin siireksiz oldugunu ve daima
yeniden yaratildigini savunmustur. Eg’ariler kudretin bekasini Allah’in kudretini sinirlandirmak
olarak algilamis ve bu diisiinceyi reddetmistir. Bu anlayista sebep-sonug iliskisi icerisinde isleyen bir
evren tasarimi yerine daima Allah tarafindan stirekli yaratilan ve idare eden bir evren tasarimi vardr.
Insanin kudreti de bu gergevede siirekli her eylem icin Allah tarafindan yaratilan bir araz olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

5. Kudretin Potansiyel Olarak Sirekliligi ve Fiilt Olarak Yeniden Yaratiligt

Maturidi yaklasimin teolojik sistematigi iki yonliidiir. Birinci yon Allah’t tenzih eden tek ve
mutlak yaratici bakis olan Es’ari merkezli, ikinci yon ise insani sorumlu ve hiir kilan, Mu’tezili
merkezli yondir. Bu yaklasim kudretin siirekliligi konusunda da bu sistemik iizerinden hareket

etmistir.®? Maturidi yaklagim, kudretin siirekliligi ve yeniden yaratilmasi konularinda Mu’tezile ile

Es’ari gorisi yaklastirir ve kudreti ikiye ayirmak suretiyle ortak bir noktada birlestirir. Bu yaklasim

75 Karadas Cagfer, islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik, Usul Der., S.8, Temmuz-Aralik, 2007, s.11.

76 Karadas Cagfer, Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik, s.12.

77 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 11/161.

78 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 11/166.

9 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2, s. 480.

80 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.2, s. 482.

81 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Kitaplig1 Yay., Istanbul 2001, s.237-238.

82 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/93.
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Mu’tezile’nin inandig1 gibi kulun yaratici ve siirekli bir kudrete sahip olmadigini, Cebriyye ve
Eg’ariler’in belirttigi gibi de kulun tamamen kudretten yoksun olmadigini ileri siirer. Belirtildigi tizere
Maturidi, bu temellendirmeyi yaparken diger kelami ekollerin hareket noktas: olan kudret-araz
iligkisi gercevesinde bir anlayis gelistirir.

Maituridi kelaminin 6nemli isimlerinden biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114),
Tabsiratu’l-Edille adl1 eserinde kudretin araz oldugunu ve arazlarin baki kalamayacagini séyler ve
bunu su 6rnekle temellendirmeye ¢alisir. Herhangi bir uzvi sakatligi olmayan bir insan bir durumda
50 rith (yaklasik 19-20 kilo) yiiklenecek gligte olabilir. Sonra ayni insani bagka bir durumda azalarina
hi¢bir ilave yapmadan 100 ritl: (yaklasik 38-40 kilo) tastyacak gilicte bulmamiz mimkiindiir. Nesefi
bu degisikligin sebebini kudretin araz olmasina ve dolayisiyla arazlarin siirekli olmamasina

dayandirir.%

Maturidiler, her ne kadar kudretin araz oldugu ve fiile taalluk eden meydana getiren kudretin
her defasinda yeniden yaratildig: konusunda Eg’ariler ile fikir birligi icerisinde olsalar fiilden 6nce bir
kudretinin oldugu diisiincesiyle onlardan ayrilirlar. Su halde Maturidi fiilden dnce bulunan ve siirekli
olarak kabul ettigi (selametii’]l esbab) kudret ile fiille beraber yeniden yaratilan kudreti nasil
temellendirdiklerini ele almaya ¢alisacagiz.

5.1. Fiilden Onceki Kudretin Devamliligi

Maturidi kudreti tanimlarken onu ikiye ayirmaktadir. Ona gore birinci kudret; sebeplerin miisait
ve vasitalarin saglikli olmas: iken ikinci kudret, tam anlamiyla tarifi yapilamayan bir manadir.
Maturidi’'nin fiilden 6nce ve siireklidir dedigi kudret birinci kudrettir. Fiilin olusmasi kendisine bagl
bulunmakla birlikte aslinda bu kudret miinhasiran fiiller i¢in hazirlanmis degildir. Sadece Allah’in
nimetlerinden biri olup onu diledigine liitfetmistir. Tkinci kudret ise fiile mahsus olup herhangi bir
sekilde mevcut olunca fiil de mutlaka onunla birlikte vuku bulur. Ustelik Maturidi bu ayrimi Kur’an-

1 Kerim’in bazi ayetlerine de dayandirmaktadir.®*

Ebu’l-Muin en-Nesefi'de Maturidi gibi kudreti ikiye ayirmaktadir. Ik kudret uzuvlarin,
sebeplerin, sartlarin ve aletlerin uygun olmasi olarak anlar iken, diger kudreti; fiilin meydana geldigi

gercek kudret olarak niteler.®> Bu anlamryla Maturidi geleneginde fiil 6ncesi kudret, biyolojik ve

fiziki donanimin saglamhigidir. Bu kudret bagimsiz bir kudret olup faal degildir. Bu anlamiyla ilk
kudret, engellerin olmamasi ve uzuvlarin saglikli olmas: anlaminda fiilden 6nce ve devamlidir.
Maturidi anlayisa gore fiilin ortaya ¢ikabilmesi i¢in o fiili meydana getirecek sebeplerin bulunmasi ve
o fiil i¢in gerekli olan uzuvlarin sthhatli ve saglam olmasi gerekmektedir. Sebeplerin uygun olmasi
demek, her seyden Once onlarin var olmasi, fiili meydana getirirken herhangi bir eksikligin
bulunmamas: ve bir seyi meydana getirecek durumda olmasi demektir. Namaz kilmakla miikellef
olan bir insanin bu fiile tesebbiis etmeden 6nce kendisinde bil-kuvve namaz kilmak i¢in kudret
bulunur ancak bu kudret, namazin fiilen kilinmasini temin eden kudretten baskadir. Bu kudret
aletlerin saglikli ve imkanin olmasi anlamindadir. iste bu kudret fiilden 6nce bulunabilen ve baki olan

kudrettir.3
Birinci kudretin stirekli oldugunu vurgulayan Maturidi ekolii bu goriisleriyle Mu’tezile ekoliine

yaklasmislardir. Ancak onlara gére bu kudret fiili meydana getiren kudret degildir. Fiili meydana
getiren asil kudret, Maturidi’nin taniminda ele aldigimiz ikinci kudrettir.

83 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 11/783.
8 Hud, 11/20, Kehf 18/67-82,

85 Ebu Muin en-Nesefi, Kitabu’t-Tevhid li Kavaidi’t-Temhid, tah. Muhammed Cevheri, Misir 1987,s.257-258; Ebi’l-Muin
en-Nesefi, Tevhid’in Esaslari, iz Yay., cev. Hiilya Alper, Istanbul 2010, s. 85-86.

86 Taftazani, Kelam [lmi ve Islam Akaidi, s. 212-213.
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5.2. Fiil Anindaki Kudretin Yeniden Yaratilmasi

Maturidi geleneginde, kudretin fiille beraber yaratildigi diisiincesinin altinda, boyle oldugu
takdirde insanin kendi fiillerinin yaraticist olacagi ve Allah’in bu fiillerin yaratilmasinda etkisi
olmayacag gibi endisenin yattigini sdylemek miimkiindiir. Bundan dolayr Maturidiler fiili meydana
getiren gercek bir kudreti kabul eder. Bu kudret fiilden dnce degil, fiille birlikte bulunur. Bunun sebebi

de kudretin araz olmast ve arazlarin da bir andan fazla baki kalamamalaridir.?’” Fiili meydana getiren

kudretin araz olmasi ve baki kalmamas: nedeniyle Allah, fiil i¢in saglam organlar1 olan kimsede
kudreti fiiller icin kesintisiz yaratir. Ciinkii bu kimse de her durum da fail olmus olur. Fail ise fiili
ancak kudret ile yapabilir. Mesela; bir kimse ayakta iken kiyam fiilinin failidir. Kisi kiyami terk ederse
onu oturmak i¢in terk eder. Onu terk ettigi takdirde oturma fiilinin failidir. Eger yatarsa o zaman
oturma fiilini terk etmistir. O anda o kisi uyuma fiilinin faili olur. Yeme i¢me, bu fiillerin hepsi bu
ornekteki gibidir. Yani insanin fiili ya harekettir ya da sitkindur. Bu anlamda insan hi¢bir durumda
fiili terk etmis degildir. Clinkd stikiin da hareket gibi bir fiildir. Bu anlamiyla insanin biitiin

davranislar fiili ifade ettigi i¢in, kudretin fiili gegmesi ya da fiilden 6nce olmasi disiinillemeyecegi

gibi aksine siirekli yaratildigini gosterir.®

Bu konuyla alakali olarak ozellikle deginmemiz gereken bir daha husus vardir. Maturidiler de
diger ekoller gibi fiilin olusumunu her ne kadar kudrete baglanmissa da bu durum herhangi bir
zorunluluk ifade etmemektedir. Ornegin ayagi bagl bir kisi yiiriimeye gii¢ sahibidir. Ama yiiriiyemez.
Uyuyan veya baygin olan kisi de fiil yapmaya kadirdir. Fakat bunlardan ihtiyari olarak fiil sadir olmaz.

Yani kudret mevcuttur ama fiil yoktur.®” Ancak insan iradesi disindaki hareketleri yapmaya ve
onlardan kaginmaya kadir degildir.”

Bu agiklamalardan anlasilacagi tizere Mu'tezile ve Eg’ari’lerin diislincesini birlestirmis olan
Maturidi’nin eklektik yaklasimin da kudret, imkéan hali olup viicut hali degildir. Bu anlayisa gore

imkan halindeki kudret her ne kadar fiili meydana getirme agisindan siireklilik tasimasa da bil-kuvve

91

olarak insanda bulunmaktadir.”!  Ama heniiz ortaya ¢cikmis ve viicuda gelmis degildir. Imkan demek,

var olmaya giicii var demektir. Ama heniiz olmus, yani varlik sahasina ge¢cmis demek degildir. Bu
yoniiyle fiil, kudretin getirdigi bir sey degildir. Kudretin imkan/bil-kuvve olan hali, fiili meydana
getiren hal degildir. Kudretin fiille beraber ikinci bir hali vardir ki fiil, o zaman meydana gelir. Birinci
halde bulunan kudret ikinci halde bulunacak olan fiilin varligini1 gerektirmez. Sonug olarak kudret
ancak fiilin sarti olabilir. Fiil de kudretsiz olmaz fakat kudretin olmasi fiili zorunlu olarak

gerektirmez.”?

Bu agiklamayla kudreti fiilin sart1 olarak géren Maturidilik 6zellikle filozof ve tabiat¢ilarin
savunmus olduklar1 zorunluluk anlayisindan uzaklagsmak istemistir. Maturidiler aslinda insanda var
olan yapabilme potansiyelinin farkina varmislardir. Ancak Allah’in her seyin yaraticisi oldugu
yoniindeki temel ilkelerine aykiri1 diismemek adina bu sekilde eklektik bir diisiince ortaya koyarak
meseleyi izaha ¢aligmislardir.

87 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t -Tevhid, s. 396.
88 Pezdevi, Usulu’d-Din, 122-123.

8 Pezdevi, Usulu’d-Din, 123.

% Pezdevi, Usulu’d-Din, 169-170.

91 Taftazani, Kelam [lmi ve Islam Akaidi, s. 211.

92 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavram, s. 83.
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Eylemin varlik sahasina ¢ikmasinin sart1 olan kudretin insan 6zgiirliigii ile yakindan alakal1 bir
mevzu oldugu ve Islam kelamcilarinin konuyu bu boyutuyla ele alip inceledigi goriilmiistiir.
Mu'tezile, Esariler ve Maturidiler, kudretin fiilin sarti oldugu, araz oldugu ve Allah tarafindan
insanda yaratilan hadis bir gii¢ oldugu noktasinda birlesmislerdir. Ancak bu kudretin kesintisiz bir
sekilde insanda varligini stirdiiriip siirdirmedigi konusunda goriis ayriligina dissmislerdir.

Mu’tezile ekolii insanin sorumlulugunu vurgulamak i¢in olusturdugu teolojik sistemin bir geregi
olarak, kudreti araz olarak kabul etmesine ragmen onun insan bedeninde devamli bir surette
bulundugunu vurgulamistir. Onlar, hem kudretin Allah tarafindan insana verildigini ozellikle
belirterek fiil-fail iliskisinde insan merkezli bir yaklasimi benimsemis hem de insan bedeninde
devamlilik arz eden bir mana oldugunu soyleyerek insan 6zgiirliigiinti korumak istemistir. Es ariler
ise, arazlarin gecici olmasindan hareketle kudretin baki kalmasinin miimkiin olmadigini ileri stirmiis,
araz olan kudretin siirekli Allah tarafindan yeniden yaratildigini kabul etmislerdir. Kudret arazinin
kendi bagina varligini stirdiremedigi kabulii ise onlara goére kudretin fiille birlikte yaratilmas:
gerektigi diislincesini olusturmustur. Bu diisiince ayni zamanda onlarin Allah’t her seyin yaraticist
olarak gormelerinin bir tezahiiriidiir.

Maturidi gelenegi de bu iki ekol gibi fiili meydana getiren kudretin araz oldugunu, Allah
tarafindan yaratildigini belirtmis, siireklilik konusuna gelindiginde ise, fiilden 6nceki kudretin
devamly, fiil anindakinin ise her defasinda yeniden yaratildigin ileri siirerek, bir nevi iki gorisii
mezcetmistir. Maturidilik bu anlayisi ile Eg’arili’gin teolojik sisteminin en temel noktasi olan Allah’in
yaraticiligina vurgu yaparken insanin sorumlu oldugunu da agik bir sekilde ortaya koymustur. Bu
anlamda fiilden Once stirekli ve devamli nitelikte olan bir kudretin oldugunu vurgulayarak
Mu'tezile’ye yaklasmis ve ekoller arasinda ortak bir payda olusturmustur.

Ele aldigimiz kelami ekollerin kudret ile ilgili farkli yaklasimlari, onlarin Tanr1 disiincesini
yonlendiren temel endiselerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Mu’tezile insanin sorumlulugu
ve Allah’in adaletini merkeze alarak teolojisini bina ederken, Es’ariler daha ziyade Allah’in mutlak
iradesi, mutlak kudreti ve mutlak otoritesini merkeze alarak gorislerini olusturmaktadirlar.
Maturidiler ise her iki diisiincenin bazi yonlerini almis ve hem Allah’in kudret ve otoritesini hesaba
katmis, hem de insanin sorumlulugunu dikkate almistir.

Bugiin ise kendi tasarruflarimiz tizerinde yaptigimiz gozlemler neticesinde suna sahit olmaktayiz
ki insanda bulunan kudret, baslangi¢ itibariyla Allah tarafindan yaratilmis olsa bile O’nun 6zel bir
miidahalesi olmadig1 miiddet¢e normal sartlar altinda insanlarin kendi ihtiyar ve iradeleri altindadir.
Bu zorunlu bilgimizi esas alarak diyebiliriz ki insanda kudretin devamli olarak varligini sartlara bagh
olarak stirdiirmesi, Allah’in mutlak kudret ve otoritesi i¢in bir tehdit olarak goriilmekten ¢ikmalidir.
Clnki yiice yaratici sistemini bu sekilde kurmus ve bizim etki alanimiza agik hale getirmistir. Elbette
sistemi kuran ve yaratan varlik olarak meydana gelen her seyi genisleterek yaratilis kaynagina izafe
ederek agiklamak miimkiindiir. Ancak insanin yaptiklarindan hesaba cekilebilmesi i¢in yaptiklarini
ozgiirce ve kendi kudretiyle yapmasi gerekir. Esasinda bakildiginda hicbir ekoliin insan1 Allah’tan
bagimsiz ve ona rakip olarak kabul ettigini séyleyemeyiz. Bilakis s6zii edilen ekollerin hepsine gore
insan O’nun buyruklarini yerine getirmekle yiikiimlii bir varliktir. Bu sebeple kudret meselesini iki
varlig1 bir birine rakip kabul eden bir ikilem igerisinde ele almaktan ¢ikarip modern bilimin
verilerinden de yararlanarak dogru bir zemine kavusturmak gerekir. Kanaatimizce o zemin, insanin
sorumlu bir varlik olusu ve bu sorumlulugu yerine getirmesi i¢in bir giice sahip oldugu gercegi ve
nihayetinde kudretimiz ve eylemlerimizin mahiyeti hakkinda insanligin ulastig: bilgi birikimidir.
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