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Ozet

Klasik Tirk siirinin en 6nemli karakterlerinden biri olan rint, divan
sairleri tarafindan idealize edilmis bir tip olarak yansitilmis ve rintlik
divan siirinin en 6nemli konularindan biri olmustur. Divan sairleri,
rindéne goriislerini, rint tipi, 6zellikle de rint-zahit catigmasi tizerinden
anlatmislardir. Diinya ve ahiret kaygisindan uzak bir hayat yasadiklari
i¢in diinyaya ve ahirete ait hi¢bir menfaatin pesinden kosmamus, hi¢
kimseye bas egmemislerdir. Insanlari ikiyiizlii davranmaya zorlayan
biitiin gelenek ve adetlere karsi ¢ikan rintler, ask ve sarhosluktan yana
tavirlarini koymuslar ve an1 yasgamanin mutlulugunu birakmadan
kendi yollarinda ytiriimeye devam etmislerdir. Bu ¢aligmada rint ve
sarap hakkinda genel bilgiler vererek rintlerin saraba yaklagimlarinin
nasil oldugunu ortaya koymaya ¢alistik.

Anahtar kelime: Klasik Tiirk $iiri, rint, zahit, sarap.

Giris

Gergek hayatla bagini, farkl: sekillerde ortaya koyan klasik Tiirk si-
iri Tiirkge, Arapga ve Farscanin dil imkanlarini en giizel bigcimde kulla-
nan sairler sayesinde varligini yiizyillar boyu siirdiirmiistiir. Bu siir ge-
leneginin en 6nemli tiplerinden biri olan rint, hayati siirin i¢ine tasimais
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Dr., mygumus@hotmail.com

3 Prof. Dr., Inénii Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati, cafer.
mum@inonu.edu.tr

109



Bireywve Mustafa Yunus GUMUS / Cafer MUM
Toplum

ve farkli sahsiyet 6zelligi ile sairlerin i¢ diinyalarinda gizledikleri lakayt,
korkusuz ve isyanci duruslarini siire yansitmalarinda araci olmustur.
Rint, rintligin vazgecilmezlerinden olan sarap sayesinde kisilik 6zellik-
lerini rahatlikla yasayacag: genis mecralar elde etmis ve onunla sahsi-
yetini olgunlastirmistir. Toplum nezdinde dini kimlikleriyle 6n planda
olanlar da dahil her sair, bu genis mecrada sarap ile birlikteliklerini
stirdirmuslerdir.

1. Rint

Tiirk diline ve edebiyatina Farscadan girmis rint kelimesinin tanimi
yapilirken onun zeki, korkusuz ve kurnaz olmasi; kayitsizligi, inkarci-
1181 ve laubaliligi; eglenceye diiskiinliigii, serseriligi ve sarhoslugunun 6n
planda tutuldugu goériilmektedir. Muhammed Behesti, Ferheng-i Saba
adl1 eserinde rindin tanimini su sekilde yapmistir: “A¢ikgoz, hile sahibi,
zeki, korkusuz, kayitsiz, 1aubéli.” (Behesti, HS. 1371, s. 515). Ferheng-i
Ziya adli eserinde Ziya $iiktin rindi higbir seye bagimli olmayan, ili-
siksiz ve zeki birisi oldugunu; dis goriintisii itibariyle kotii, fakat aslen
iyi oldugunu ifade etmistir. Ayrica Siiktn, rindin inkarci ve sarhos ol-
dugunu da eklemistir (Siikiin, 1984, s. 1018). Semseddin Sami, Kadms-1
Tiirki’de rindi sdyle tanimlamistir: “1: Igret ve sair seylerden ihtiraz et-
mez laubali adam, harabati. 2. Zahiren laubali ve gayr-i muhteriz gori-
nen ve ehl-i dil adam” (Sami, 1317, s. 671). Arif Etik’in hazirladig: Far-
s¢a-Tirkee liigatte rindin akilli ve kurnaz oldugu; ancak maneviyata
inanmayan ve i¢ki icen bir kisi oldugu belirtilmistir (Etik, 1968, s. 205)*.

Rindin laubali-megrep, kayitsiz ve inkéarci 6zelligi hemen biitiin soz-
liklerde ifade edilmistir. Onun tenkit¢i davraniglariyla taninmasinin
yaninda gercekte i¢ huzurunu arzulayan bir karaktere sahip oldugu ve
bu davranisa uygun bir sekilde yasadig: da belirtilmektedir (Pakalin,
1993, s. 48). Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nde rint i¢in 6zetle sunlar séy-
lenmektedir: “Halkin hakkindaki soylediklerine aldirmadan gonliince
hareket eden, keyfince davranan, igi irfanla stsli, ilimle dolu oldugu

4 Bu paragraftaki sozliik bilgileri Cafer Mum’un hazirladigi Hafiz-1 $irazi ve Baki’de
Rindlik adl1 yiiksek lisans tezinden aktarilmigtir.
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hélde halktan biri gibi sade yasayan hakim, bilge kisi. Rintler daha ¢ok
melamiler ve kalenderler gibi gelenek ve goreneklere aldirmadan ge-
nis bir hiirriyet ve goniil rahatlig1 icinde yasar.” (Uludag, 1991, s. 437).

Suara tezkirelerinde ise rint kelimesini dogrudan dogruya tanitan,
onun hayat felsefesini ortaya koyan agiklamalar bulunmamakla birlikte
bu eserlerde gecen ve rint kelimesini karsilayan diger kelimeler ve ter-
kipler rint hakkinda genel bir fikir vermektedir. “ayyas, ehl-i igret, tab-1
latif, bi-tekelliif-sive, zarif, evbas, kallas, bi-perva, laubali, stiride vb.” ke-
lime ve terkipler bunlara 6rnektir (Tolasa, 1983, s. 141).

Sairler siirlerinde her zaman rintlikten yana bir durus sergilemis-
ler ve rint, divan sairinin benligini, kimligini yansitan bir “tip” haline
gelmistir. Bununla birlikte gercek hayatlarindaki konumlar1 ne olursa
olsun sairler, siirlerinde diinyanin sasaasindan ve maddi beklentilerden
uzak goriinme gayreti iginde olmuslardir. Belki hayatlar1 boyunca bu-
lunduklar1 konum veya inanglari geregi hig alkollii icecek kullanmayan
sairlerin bile rindane siirlerinde meyhaneden ¢ikmadiklari, sarap ve sev-
giliden vazgecemedikleri goriilmektedir. Bu sairlerin kendi hayatlarina
dahil etmedikleri bu kavram ve mekanlardan bahsetmelerinin neden-
lerinden birisi de hakikati tasavvufi remizler ile gostermektir. Sairlerin
gercek hayatlarinda rindane bir yasam tarzina uygun davranmalari ne-
redeyse hi¢ miimkiin olmadig1 i¢in en azindan siirlerinde bu tavri ser-
gilemek istemeleri onlarin rindane siir yazma nedenleri arasinda gos-
terilebilir (Levend, 1984, s. 558).

Rintlik, bir bakis acis1 olarak degerlendirilebilir. Bir insanin ha-
yata bakisi, yasam kalitesinin degisiminde etkin rol oynar. Mutlu ol-
mak isteyen insan, hayattan zevk almanin yollarini arar. Her zaman
ayn1 olmasa da giizel bakan, giizel goriir diisturu ile zorluklarin iiste-
sinden gelir. Kisiden kisiye farklilik gosteren bu durum, insanin kendi
icinde bile degisiklik gosterebilir (Top vd., 2003, s. 16). Toplumun deger
yargilari, normlari, yasaklari ile birlikte kisinin i¢ diinyasindaki degi-
simler, bu degisikliklere neden olur. Ciinkii toplum, bireyi sekillendi-
rir ve onun yagsam tarzini belirler. Bazen toplumdaki bir grup, cemaat
veya teskilatin baski, yonlendirme ve siddet olarak ortaya koydugu bu
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bicimlendirme, bireyi ve toplumu yonlendirmeyi amaglar ve genellikle
bagarili olur (Cetin, 2010, s. 85). Iste rintlik, toplumun belli bir kesimi-
nin koymus oldugu bu kurallar karsisinda farkli tutum sergileyen, ku-
rallar1 hige sayan bir bakis agisiyla farkliligini ortaya koyan bir anlayisin
adidir. Rintligin 6zelliklerini izerinde tasiyan kisi, kendisini kisitlayan
her seyin karsisinda yer almaktadir. Hayattan zevk almayi, dogustan ge-
tirilmis ve degistirilemez bir 6zellik gibi biinyesinde barindiran insan,
yaptig1 ve yapacag: biitiin davranislarda bu farkindaligini ortaya koya-
rak yasamini siirdiiriir.

Piircevadi, rint ve rintlik kelimelerinin, cok eskiden beri kullanildi-
gini, rint kelimesinin sozliiklerde zeki ve kurnaz; kayitsiz ve laubali bir
kimse ya da genel ve toplumsal kurallara uymayan kimse olarak gecti-
gini sdyler. Bununla birlikte rintlerin sadece kayitsiz ve laubali olmadi-
gin1 onlarin inkarci kisiliklerinin de gozden kagirilmamasi gerektigini
vurgular. Ciinkii sadece laubali ve kayitsiz olmalar1 yoniiyle degerlen-
dirilmesi onlarin disa yansiyan davranislarini gosterir ve bu sekilde
rintlerin psikolojik ve zihinsel yoniinii ortaya koymamis oluruz. Piir-
cevadi'ye gore inkarcilik, insanin yaradilistan getirdigi bir tutumdur.
Insanin dis diinyasi, i¢ diinyasinin kontroliindedir ve inkarcilik dav-
raniginin ortaya ¢ikmasi da insanin i¢ alemini ilgilendirir. Yani deni-
lebilir ki rintlerin kayitsiz, laubali ve inkarci olmasi herhangi bir yan-
lis gelenek ve egitimin sonucu degildir (Pircevadi, 1998, s. 227). Rint,
yaradilisindan gelen ve bir tiirlii engelleyemedigi bu davranislari igsel-
lestirmistir. O, toplum i¢inde farkli gériinmek, farkindalik olugturmak
amacinda degildir. Psikolojide bir problem olarak ortaya konan inkar-
cilik, sahte mutluluk elde etmek amaciyla hayal kurma, kabullenmeme
seklinde ifade edilmektedir (Ersever, 1992, s. 582). Rintlerin insanlarin
ilgisini ¢ekmek gibi bir arzusu yoktur. Tabiat1 geregi rint, umursamaz
ve vurdumduymaz bir sekilde goriinmekte olup, kendisine fayda sagla-
yacak hi¢bir durum iginde bulunma gayretinde degildir.

Birgok saire gore rintlik, bir yaratilis ve tabiat meselesi; ezeli bir kis-
met ve alinyazisidir. Bu yilizden ondan vazge¢mek miimkiin degildir;
hatta rintligi terk etmek veya etmemek insanin elinde olan bir sey olarak
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da goriilmemektedir. Nitekim sairler, rindane bir hayatin en 6nemli un-
surlarindan olan sarap ve sevgiliyi terk edememelerinin sebebini a¢ik-
larken, rintligin bir bakima alin yazisi gibi oldugunu séyleyerek bu dav-
raniglarini savunmaya ge¢mislerdir (Mum, 1998, s. 45). Rint, bu alin
yazisini goniilli bir sekilde sahiplenmistir. Belki de bu yiizden higbir
baski ve zorlama onu yolundan ¢evirememekte, davranislarindan geri
adim attirmamaktadir.

Rindin diinya goriisiiniin temelini hayatin gelip geciciligi diistin-
cesi olusturmaktadir. Hayat gecici oldugundan kisi bu hayatin tadini
¢ikarmaya ve mutlu olmaya bakmali, hi¢bir seyin kaydina diismemeli,
her tiirlii iiziintiiden ve acidan uzak durmalidir (Mum, 2004, s. 132).
Bu goriis, rindin i¢ diinyasina huzur vermekte ve onun mutlu olma-
sin1 saglamaktadr.

Rindin 6zelliklerinden olan maddeyi 6nemsememek ve maddiyat-
tan uzaklagsmak, tasavvuf yolunda bir agama olarak karsimiza ¢ikar.
Ancak burada sunu séylememiz gerekir; rintlik bir megreptir. Rint-
mesrep insan, yapmis oldugu davranislarda hi¢bir amag ve fayda go-
zetmedigi gibi onu bir bagkasina sirin goriinmek, taltif edilmek, mevki
ve makam kazanmak gibi amaglar1 da bulunmamaktadir. Rint, sadece
diinyadan zevk almak istemektedir. Bununla birlikte rindane bir yasan-
tiy1 benimsemis insanlar, kendilerini kisitlayan her seye karsit durmus-
lar ve her haliikarda mutlu olabilmenin bir yolunu bulmuslardir. On-
larin varligini stirdirmesinde sarayin 6nemli bir yeri bulunmakta ve
rindin istedigi hayat sartlarinin saray icinde saglanabildigi goriilmek-
tedir (MENGI, 1985, s. 17-18).

Rintlik hakiki agk ile mecazi agk, disa aldirmayis, paray1 hor gérme,
kiyafeti onemsememe, hayattan kam almay bilmek, ziihde kars: tavir
almak, giizele ve giizel olan her seye goniil baglamak, diinyalik hi¢bir
menfaat i¢cin yasam tarzindan taviz vermemek gibi bir¢ok unsuru kendi
biinyesinde toplamistir. Bu unsurlarin hepsi rinde yakismaktadir ve
onun ozelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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2. Sarap

“Sarab” Arapca bir kelime olup Arapg¢anin yaygin olarak kullanil-
dig1 bolgelerde genel anlamda i¢ecek kavraminin karsilig: olarak kul-
lanilmaktadir. Fakat zaman icerisinde anlam degismesine ugrayarak
tiziim suyundan yapilmis i¢kiyi karsilayan bir isim olarak da kullanil-
maya baslanmigtir.

2.1. Dini ve Mitolojik Kaynaklarda Sarap

Sarabin tarihi gelisiminde mitoloji 6nemli kaynaklar arasindadir.
Mitolojik kaynaklarda sarabin icadi ile ilgili iki farkli sahsiyet 6ne ¢1-
kar: Dionysos ve Cem. Yunan ve Anadolu mitlerinde yer alan Diony-
sos, Yunan mitolojisinde bir tanri olarak anlatilmakla birlikte Anadolu
mitlerinde kutsal bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu efsa-
nelerine gore sarabi yapan ilk kisi Dionysostur. Mitolojik sdylencelere
gore ilk sarap séyle yapilmistir:

“Aziz Dionysos heniiz daha kii¢iik iken Naxia'ya gitmek tizere He-
las’tan yola ¢ikmis. Yol uzun oldugu i¢in yorulunca dinlenmek
amaciyla bir tagin {izerine oturmus. Oniine baktiginda, ayaklari-
nin altindan yiikselen bir bitki gormiis. Hosuna giden bitkiyi bir-
likte gotiiriip yetistirmeye karar vermis. Bitkiyi alip yoluna devam
etmis. Hava ¢ok sicak oldugundan bitki sicaktan kurur endisesiyle
onu yolda buldugu bir kusun bacak kemiginin igine koymus ve yo-
luna devam etmis. Onun kutlu ellerinde asma ¢ubugu gelisip bii-
ylimeye baslar ve i¢cinde bulundugu kusun bacak kemiginin tstiin-
den ve altindan disariya tagar. Kuruyacak endisesiyle buldugu bir
aslanin bacak kemiginin i¢cine asma ¢ubugunu icinde bulundugu
kusun bacak kemigi ile koymus. Fakat kisa bir zaman sonra asma
cubugu daha da gelisip biiyiliyiince onu i¢inde buldugu kemiklerle
birlikte daha biiyiik olan bir esegin bacak kemiginin igine koymus.
Sonunda Naxia’ya varmis ve orada bitkiyi icinde bulundugu ke-
miklerle birlikte topraga ekmis. Bitki ¢abuk bitylimiis ve ¢ok giizel
tiziimler vermeye baslamis. Asmadan ilk sarabi hazirlamis ve insan-
lara igmeleri i¢in vermis. Bir de bakmig ki saraptan igenler kuglar
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gibi 6tmeye, daha fazla icenler aslan gibi kendilerini gii¢lii hisset-
meye ve daha da fazla icenler egek gibi olmaya baslamislar.” (Ozde-
mir, 1993, s. 149-150)

[ran mitolojisine gore ise sarabin ve kadehin mucidi Cem (Cemsi-
d)’dir. Pigdadiyan siilalesinin dérdiincii padisahi olan Cem, Iran mito-
lojisine gore yaklasik bin yi1l yasamistir. Sehname’de Cem’in demiri yu-
musatarak savas aletleri yaptigy; keten, ibrisim ve kil ipligini kullanarak
degerli kumaslar tirettigi; farkli tugla yontemleri kullanarak saraylar yap-
tirdig1 anlatilmaktadir (Sisman & Kuzubas, 2007, s. 126). Efsaneye gore
Hz. Nuh zamaninda yasayan Cem, askerleri ile birlikte ava ¢iktiginda
gokytiziinde ayagina yilan sarilmis bir kus goriir. Bunun {izerine Cem,
okcularina kusa zarar vermeden yilani 6ldiirmelerini emreder. Yilandan
kurtulan kus gozden kaybolduktan kisa bir siire sonra birkag tohumla
Cem’in yanina geri doner. Kustan alinan bu tohumlardan yetisen as-
malardan iiziim elde edilir. Herkesin severek yedigi bir yiyecek haline
gelen tiziimiin, ¢ok beklediginde sularinin kopiirdiigii ve tadinin eksi-
digi fark edilir. Hasta bir kadin, agrilarindan kurtulmak i¢in tiziim su-
yundan ictikten sonra farkli ruh hélleri yasayarak kendinden ge¢mesini
Cem’e anlatir. Cem de {iziim suyunu bekletmek suretiyle igmeyi adet
héline getirmis ve bu sekilde sarap ortaya ¢ikar (Bahadir, 2012, s. 15).

Sarabin tarihi gelisimini anlatan diger kaynaklar ise dini kaynak-
lardir. Insanin yaratilist ile birlikte tesekkiil etmis ve insan hayatini
olumlu anlamda sekillendirmeye ¢alisan dini kaynaklarda da tipki mi-
tolojik kaynaklarda oldugu gibi sarap ile ilgili hikayeler anlatilmakta-
dir. Tevrat’a gore ilk defa sarap yapip icen Hz. Nuh’tur ve hikaye su se-
kilde gegmektedir:

“Nuh ciftci oldu. 11k defa bag yetistiren odur. Ayni zamanda (iiziim-
den yaptig1) saraptan da icerdi. Bir giin (sarap icip) sarhos oldu.” (Oz-
demir, 1993, s. 153).
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2.2. Sarap ve Edebiyat Iliskisi

Sarap, klasik Arap siirinin belli bagli konular1 arasinda yer almak-
tadir. Islamiyet, sarabi konu edinen sairler i¢in bir milat olarak deger-
lendirilebilir. Islamiyet’ten énce sarap siiri yazan bazi sairler, Islam di-
nini kabul ettikten sonra bu konuda siir yazmaktan vazgegmislerdir
(Canim, 1998, s. 22). Alkollii iceceklerin yasak edilmesiyle birlikte sarap
siirleri eski 6nemini yitirmistir. Fakat Emeviler doneminde sosyal ha-
yattaki miireffeh havanin etkisiyle birlikte toplumun saraba bakis: de-
gismis ve sarap, siirlerdeki eski 6nemini kazanmaya baslamistir. Emevi
sairleri “hamriyyat” siirleri yazmaya baslamig ve sarabin Arap edebiya-
tindaki durgunlugunu ortadan kaldirmislardir. Hatta Navecinin Halba-
ti’]l Kiimeyt adli eserinde sarabin isimlerinden, nasil kullanildigindan,
yararlarindan, adabindan, meclislerden ve sakilerden bahsettigi goriil-
mektedir (Canim, 1998, s. 25; Bahadir, 2012, s. 31).

Fars edebiyatindaki sarabin durumu da Arap edebiyatindan farkli
degildir. iran’da Sasaniler doneminden beri sarap siirleri yazilmakta
olup Islamiyet’in kabuliiyle birlikte sarap siirleri neredeyse hi¢ yazilma-
muistir. Bununla birlikte Gazne saraylarinda igki meclislerinin diizenlen-
mesi ve Fars siirinde gazel nazim seklinin kullanilmaya baslanmasiyla
birlikte, sarabin siire tekrar girdigi goriilmektedir (Bahadir, 2014, s. 46).

Klasik Tiirk edebiyati, Tiirklerin Islam dinini kabul ettigi déneme
kadar, sozli bir sekilde varligini korumustur. Tirklerin yazili hayata
gecisi, Islamiyet’in kabulii ile hemen hemen ayni zaman araligina denk
gelmektedir. Bundan dolay1 klasik Tiirk edebiyatinin ilk déonemlerinde,
[slam’1 6grenmek ve 6gretmek amaciyla Arapga ve Farsca eserlerin Tiirk-
geye terciime edilmesinin yogun bir sekilde devam ettigi goriilmek-
tedir. Bu dini igerikli metinlerle birlikte Arap ve Fars edebiyatlarinin
geleneginde mevcut olan sarap ve sarap hakkinda yazilmis edebi, ta-
savvufi fikirler de edebiyatimiza girmeye baslamistir. Klasik Tiirk ede-
biyatinin ilk eserlerinde de sarap kavramlarinin gectigi bilinmektedir
(Inalcik, 2011, s. 67).

Tiirk edebiyatina “sarap” kavrami, Miisliman olan diger milletle-
rin edebiyatlariyla dogrudan iletisime gegmelerinin bir sonucu olarak
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tasavvufi motiflerle islendikten sonra girmistir. Fakat sarap kavrami,
Arap ve Fars edebiyatlarinda da oldugu gibi, bizim edebiyatimizda ba-
zen gercek anlaminda bazen de tasavvufi anlamiyla kullanilmistir. Is-
lami bir bakis ile yorumlanmasiyla birlikte sarap kavrami, edebiyatin
biinyesinde tasavvufi bir karaktere biiriinmiis ve siir gelenegimizde
varligini bu sekilde siirdiirmiistiir. Bununla birlikte sarap, farkli anlam
daireleri ortaya ¢ikarmis, neredeyse biitiin sairlerin vazgecemedigi bir
mazmun olarak edebiyatimizin vazge¢ilmez konular: arasinda yerini
almistir (Bahadir, 2014, s. 46).

3. Rint ve Sarap Iliskisi

Sarabin mayalanmasinin dogal bir sekilde gerceklesiyor olmasi, sa-
rabin insanligin var olusundan bugiine kadar igilen en eski iceceklerden
biri oldugunu gostermektedir. Dini ve tarihi kaynaklara bakildiginda
sarabin insanlik tarihi kadar eski oldugu goriilmektedir. Insanlarin ta-
rim yapmaya baglamalariyla birlikte tahillarin hammadde olarak kulla-
nildig: farkl: alkollii icecekler tiretilmistir. Fakat sarap, diger alkollii ige-
ceklere gore daha hizli ve daha kolay tiretilmesi nedeniyle en gok tercih
edilen igki tiiri olmustur. Tarihi kaynaklarda Mezopotamya’'da yasamis
kavimlerin sarap ve bira {iretip kullandiklar1 gériilmektedir. Hammu-
rabi doneminde ve hatta ondan daha dncesine dayandirilan i¢ki icmeyi
ve icki icilen yerleri diizenleyen kanunlar bulundugu goriilmekte olup
buna dayanarak i¢kinin resmi tarihinin ne kadar eski oldugu séyleni-
lebilir (Bozkurt, 2000, s. 455; Bahadir, 2014, s. 13).

Rintligin dogusunun, sarabin {iretilmesi ile dogrudan baglantili ol-
dugu sdylenebilir. Bu yiizden Iran mitolojisi kahramanlarindan Cem-
sid’in katkisi goz ardi edilemez. Cemsid, tiziimii yetistirdikten sonra
tizimiin suyunu sikarak ¢ikan sudan sarabi elde etmistir. Cem ve ya-
ninda bulunan kisiler Cem’in yaptig1 iziim suyundan igince sarhos olur-
lar. Inaniga gore icki icme gelenegi boyle baglamistir. Bu inanistan yola
cikildiginda rintlik ile icki icme arasindaki iligkinin ne kadar 6nemli
oldugu goriilmektedir. Hayatta mutlu olmak i¢in ¢abalayan bu insan-
lar i¢in, mutlulugun temel kaynagi ickidir. ickinin bulunmadig: yerde
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mutlu olabilmenin imkéani yoktur. Ciinki i¢ki, sarhos etme 6zelligi sa-
yesinde insanin iginde bulunan daha giizel bir hayat yasama 6zleminin
giderilmesine katkida bulunmaktadir (Mengi, 1985, s. 19).

Elindeki kadehi hi¢ birakmayan rint i¢in sarap, ¢cevresinde olup bi-
tenlere kayitsiz kalabilmenin, insanlarin baskisindan kurtulabilmenin
en Oonemli vasitasi olarak goriilmektedir. Sarap, dinin ve toplumun bas-
kilarini dizginlemek igin bir kurtulus yoludur (Aygiin, 1993, s. 4).

Dogu edebiyatlarinda sarabin etkisiyle eglence ve icki meclisleri 6n
plana ¢ikmus, sairler sevgilileriyle bir araya gelmenin mekani olarak icki
meclislerini se¢mislerdir. Bu 6zelligi g6z oniine alindiginda meclis, sa-
dece sarap icilip eglenilen bir yer olmaktan ¢ikip, 4sik ve sevgili arasinda
bir koprii gorevi de gormektedir. Rintler, agk sarabini ilk kez bu mec-
lislerde i¢ip agk sarhosu olmuslardir. Bu sarhoslugun sonucunda asik,
olan biteni umursamaz ve agkindan bagka hicbir seyi 6nemsemeden ha-
yatini devam ettirir. Ciinkii as1k, agkina sadik kalacagina dair sevgili-
sine s6z vermistir. Dini ve tasavvufi edebiyata gore rint, ezel sakisinin
vermis oldugu sarap ile sarhos olmus ve hala o sarhoslugun etkisinde
olup ayllamamuistir. Bu sarhoslugun, rindin harabat ehli olmasiyla bir-
likte, diinyada da devam ettigi ifade edilmektedir (Pala, 1992, s. 108).

3.1. Rintlerin $araba Bakis1

Rintler i¢in sarap, sevgili kadar kiymet verilen bir unsurdur. Ne-
dim’e gore rintler sarap ve sevgilinin bir arada bulunmasini Allah’in
biiyiik bir litfu olarak degerlendirmekte, sarap igmek i¢in hi¢bir ba-
hane aramamaktadir:

Destide duhter-i rez destde duht-1 merdiim
Kime el verdi felek boyle begim diinyada (Nedim D., 340: G. 129/3)

Sunmadan sagar1 saki diiserim ayagina
Hasretim badeden efz(in iken ibraminda (Nedim D., 340: G. 128/6)

Sair, irfan sahibi olmayan zahitlerin durumunu anlatirken tiziimiin
sarap oluncaya kadar gectigi safhalar1 hatirlatir. Bu agamalar, insanla-
rin olgunlagmasi yolunda gekecegi sikintilarla iliskilendirilmektedir.
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Galip, insanin elde etmek istedikleri ugruna bir seylerini feda etmeden,
bu amaglarina ulagmasinin miimkiin olamayacagini diissinmektedir:

Kolay m1 zahid-i turs ola sahib-i irfan
Neler goriir ser-i gtire sarab oluncaya dek (S. Galib D., 336: G. 174/2)

Sarap, ates sagan bir su olarak goriilmiis ve cehennemle omuz omuza
yiiriiyen bir okyanusa benzetilmistir. Fakat onun bu 6zelliginin yaninda
insani keder ve dertlerinden uzaklastiran niteligi de vardir ki bu durum
rintleri kopmaz bir sekilde saraba baglamistir:

Saki getir ol abi ki ates-huris ola

Her bir habéab1 kulziim-i Dizah-be-dis ola

Mevc-i safas1 su’le-i Kevser-fiirtis ola

Naks-1 giil-i piyalesi mahv-1 niiktis ola

Ser-mest-i andelibi giirtih-1 siirtis ola

Bu bahr-1 htin ki dildir ana ciira-niis ola

Kesf etdim ol ferahla gam-1 dilsitanim1

Desttr olursa séyleyeyim dastanimi (§. Galib D., 167: TrkB. 4/2)

Ates ve suyun birbirine uygunlugu sadece sarabin tabiatinda bulu-
nur. Rintlerin garap ile bu kadar etkilesim i¢cinde bulunmalarinin ne-
deni, mizaglarinin ates ve suya uygun olmasindandir:

Gelir muvafik-1 rindan mizéc-1 ates Ui &b
Ki tab’-1 badededir imtizac-1 ates i 4b (S. Galib D., 245: G. 17/1)

Rintler sarabi mihenk tas1 olarak gérmektedir. Giizel ozelliklerle
donanmis insanlarin, meyhaneye gelmekle bu 6zelliklerinde herhangi
bir bozulma meydana gelmez:

Dirler mihak sarédba harabat erenleri
$ad ol goniil ki altun adun bakir olmadi (Necati Bey D., 418: G. 600/3)

Rintler, hem diinyada hem de ahirette mutlu olma yolunun, sarap
icip sarhos olmaktan gectigine inanir. Sarap kadar mutluluk verecek
baska bir sey yoktur. Devrin sikint1 ve kederlerinden, endiselerinden
kurtulmanin yolu sarap i¢mekten ge¢cmektedir. Bu sikintilardan uzak-
lagsmanin bagka bir yolu bulunmamaktadir. Clinkii sarap, zehirlenmis
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ruhun panzehiri gibidir (Ayrica bkz. Baki G. 261/1, G95/7; Ahmed Pasa
K. 38-5/1; Necati Bey G. 294/1, G. 162/4):

Bir cam dolduram yine mehdin sarabiyla
Iki cihani mest-i safan eyleyem senin (Ahmed Pasa D., 38: K. 6/9)

Hiicim-i gamda bana an1 etdi zevrak-1 mey
Kim etmedi an1 tGfan olanda kesti-i Nith (Fuzali D., 218: G. 54/3)

Bir nefes hem-dem olup def’-i melal eyleyecek
Bulmadum diinyede cdm-1 mey-i hamradan yig (Baki D., 261: G. 261/4)

Gamdan halas ister isen gel Necatiya
Dil ciir‘asini cam-1 mey-i ergavana at (Necati Bey D., 165: G. 33/7)

Sonu olmayan ve hi¢ kimseye kalmayacak bir diinya i¢in bu kadar
sikint1 cekmenin gereksiz olduguna inanan sairler, gecici diinyanin me-
sakkatlerinden kurtulup, sarap i¢meyi tavsiye ederler:

Kayd-1 ‘4lemden halas ol cam-1 mey nis eyle kim
Niceler na-biid olur diinya bu diinyadur yine (Baki D., 382: G. 455/5)

Ask camini tut cihandan geg
Kil Necéti mey ile def’-i melal (Necati Bey D., 303: G. 340/5)

Sarap icen rintler, kederlenmeyi bir kenara birakip, diinyanin yi-
kiinti gekmekten uzaklasmislardir. Gam denizinden ge¢mek icin ihti-
ya¢ duyulan gemiye benzetilen sarap, insanlara ferahlik verir, onlar1
neselendirip tasa ve kederlerini ortadan kaldirir. Zahitlerin cennete ka-
vusma hasretiyle canlarini verdiklerini séyleyen Nedim, rintlerin bir ka-
deh sarap ile biitiin dertlerinden kurtulduklarina deginmektedir (Ayrica
bkz. Baki G. 404/5; Fuzli G. 205/6; Fehim G. 293/4, Msm. 8/6; Necati
G. 357/4, G. 461/1):

Bar-1 giran-1 gussay1 ¢ekmez su kimse kim
Sahn-1 ¢emende giil gibi ritl-1 giran ¢eker (Baki D.,198: G. 154/6)

Gegmege bahr-i gamdan ey saki
Zevrak-1 mey gibi sefine gerek (Baki D., 274: G. 282/2)

Zahid oliir gider gam-1 havz-1 behistden
Biz bir kadeh sarab ile def *-i gam eyleriz (Nedim D., 299: G. 49/4)
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« Sarabin ask ickisi olarak goriilmesi

Sarap, ask i¢kisidir. Fehim, bunun ezelden beri bilinen bir hakikat
oldugunu sdylemekle birlikte sarabin, askin ve asiklarin teklifsiz bir
dostu oldugunu ifade etmektedir:

Akl u can u din i dil na-mahrem-i ussak iken
Bi-tekelliif raz-1 agka yar-1 mahremdiir saréb (Fehim D., 322: G. 14/5)

Olmadan abisten-i tifl-1 mevalid immiihat
T4 ezelden bade-i ask ile teviemdiir sardb (Fehim D., 322: G. 14/2)

« Sarabin onu icenin aklini bagindan almasi
Sarap, kisinin aklin1 bagindan alir ve davranislarini kontrol etmeye
baslar. Meclisteki ¢algilarin sesi ve sarkilarin nagmeleri, sarabin etki-
sini arttirir; bununla birlikte sarhoslar akillarini kullanamaz héle ge-
lirler. Fehim, bir kadeh ile sarhoglarin akillarinin baslarindan gittigine
vurgu yaparken; Galip, onlarin sarap meclisinde adlarini unutacak bir
héle geldiklerini ifade etmistir:

Sakiya htisum alan zemzeme-i ¢eng midir
Yoksa destindeki peymane-i giil-reng midir (Nedim D., 287: G. 28/1)

Bir kadeh dahi giil-efstin veriip ald1 aklum
Ne arak ntis iden itmez lebin altide-i niis (Fehim D., 496: G. 144/12)

Halka-i bezm-i meyde giim-namim
Mevc-i girdab n’idigin bilmem (§. Galib D., 367: G. 226/5)

« Sarabin korkuyu ortadan kaldirmasi
Mitolojiye gore ilk insan Adem asma ¢ubugunu diktiginde Seytan
bir aslan kesip onun kaniyla asmay1 sular (Ozdemir, 1993, s. 138).° Bu
inaniga gore aslana ait 6zellikler tiziimden yapilan sarabi igenlere gec-
mektedir. [ste rint, icti§i sarabin etkisiyle biitiin korkulardan arinir ve

5 “Insanoglunun atas1 Adem, asma gubugunu ilk defa diktiginde lanetlenmis Seytan
yiizii sevingten kizarmis halde gelip bir tavus kurban eder ve hayvanin kaniyla
Adem’in diktigi asma gubugunu sular. Asma gelisip yaprak verdigi zaman $eytan
gelip bir maymun kurban eder ve maymunun kaniyla asmanin kokiinii sular. Sonra
koruklar: belirince Seytan bu sefer bir aslan keser ve onun kaniyla asmay: sular.
Koruklar, ¢iceklerin suya kanmig tomurcuklan gibi aslanin kaniyla beslenir. Uziimler
olgunlastiginda Seytan sevinerek gelir, bir domuz kurban eder ve onun kanryla asmay1
sular. Burulan dolayi saraba bu dort hayvanin nitelikleri gegmistir.”
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agiklarin gitmekten ¢ekindigi sevgilinin mahallesine korkusuzca gider.
Onu boyle cesaretli kilan sey saraptir:

Ser-i kityuna sarab igmeyicek varimazin
Ten-i hasakiimi ol giilsene bu su getiiriir (Necati Bey D., 231: G. 179/2)

o Sarabin utanmayi ortadan kaldirmasi

Sarap utanma duygusunu ortadan kaldirir ve rintlerin cesur bir se-
kilde hareket etmesini saglar. Bundan dolay: rintler sevgililerinin de,
tipk: kendileri gibi, sarap i¢ip rahat davranmasini isterler:

Cekiip bir iki sagar sise-i namtisu sindirsak

Dil-i serdin biraz ussdka germ etsek 1sindirsak

Seni agyardan bir iki giin alsak salindirsak

Ne var bir turfa satsak serv-i ndzim biz de yarane (Nedim D., 262:
Mm. 38/3)

Sikest etdi ziicac-1 tevbemi bir 4tesin mey ki
Nasuh ol badenin rind-i kadeh-peymalarindandir (Nedim D., 296:
G. 43/3)

Sen de bir vakt ola niig-1 mey-i nab eyleyesin
Giilesin agilasin ref “-i hicéb eyleyesin (Nedim D., 324: G. 99/1)

« Sarabin bastan c¢ikarici olmasi
Sarabin etkisiyle ortaya ¢ikan sarhosluk, kisilerin normalden farkl
davranmalarina neden olur. Sevgiliye kavusma arzusuyla yanip tutu-
san ve bu ylizden mantikli davranmay1 bir kenara birakmig olan rint-
ler, sarhos olduktan sonra kendilerini kaybederek toplumsal normlara
uygun olmayan davranislar sergilerler. Clinkii sarabin bulundugu yerde
sabir, tahammiil, ziitht ve dogruluga yer yoktur:

Aklim esasin eyledi fikr-i lebiin harab

Bagdan ¢ikard: ahir o bi-gareyi sardb (Necati Bey D., 54: K. 3/38)
Bade-i hamra ile ¢eng ii neye virdi ‘amel

Tevbe vii zithd i salahi eyledi bi-kar giil (Necati Bey D., 82: K. 15/9)

Héne tenha elde sahba kelle germ i yar nerm
Ah ey sabr u tahammiil ba’d-ezin yah sizi (Nedim D., 357: G. 158/4)
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« Sarabin beyne tazelik vermesi ve zihni canl1 tutmasi
Rintlere gore sarap, insan beynine tazelik verir ve zihni canl tu-
tar; idrak aynasinin parlamasini saglar. Sarhosluktan sersemlemis rint-
leri kendine getirir ve onlarin goziini agar (Ayrica bkz. Necati Bey G.
618/6; Seyh Galib G. 34/2):

Acar her lahzada bin rind-i mahmiirun goziin hala
Habab-1 mey degilken dahi tifl-1 mekteb-i mina (S. Galib D., 238:
G. 6/6)

Kavliyle ‘amel eyleme her z4hid-i husgiin

Tartib-i dimag etmege nus eylegil ammé (Ahmed Pasa Divani, 106:
K. 37/32)

Mey iclip virmediin ayine-i idrake cila

Gider ey seyh-i riya-pise bu idrak degiil (Baki D., 291: G. 309/4)

o Sarabin gizli sirlar1 ortaya ¢ikarmasi

Rintlerin mecliste gizli sirlarini paylastig: tek arkadaslari, saraptur.
Nedim’e gore sarap, meclis ehlinin mahremi gibidir ve ondan gizli sakli
hi¢bir durumlar1 sézkonusu degildir:

Hep anun ile soylesiriz raz-1 dertinu
Meclisde bizim duhter-i rez mahremimizdir (Nedim D., 293: G. 38/3)

Sarhos insanlar ne soylediklerinin farkinda degildir ve bilingsiz bir
sekilde goniil sirlarini ortaya ¢ikarabilirler. Bundan dolay: sarhos rint-
ler, agklarini halka agiklamaktan korktuklar: i¢in sarabi bile birakmay1
disiinmektedirler:

La’li tuyurdi hig degil agz1 sirrini
Kim gizlii raz1 fas eder olur sarab-1 nab (Necati Bey D., 55: K. 3/41)
Degil takvadan etsem béade terkin vehmim andandir
Ki izhar eyleyem halk i¢re askin nagehan ser-hos (Fuzuli D., 264
G. 131/3)
 Sarabin 0mrii uzattigina inanilmasi

Rintlere gore sarap, insanin émriine dmiir katar; onlara 6liimii unut-
turur ve yasama sevinci verir:
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Hayat-efzadiiriir bad-1 bahér u bade-i saki
Bana soyle gelir ki 6lmek yalan oldu yalan simdi (Necati Bey D.,
407: G. 575/2)

Sundilar bir ciir'a kim bin yil yagar igen temam
Bu peri-riillar Necéti bizi adem sandilar (Necati Bey D., 183: G. 74/7)

« Sarabin onu igenlere can bagislamasi
Sarabin ruh ile ayn1 mayadan geldigini ve Hz. Meryem’in siitii ol-
dugunu diisiinen rintler, sarabin canlar bagisladigini ve bu yoniiyle ha-
yat suyunu ve Kevser sarabini unutturdugunu séylemektedirler. Ayrica
Fuzili, Hz. Isa’nin &liileri dirilten 6zelligini de saraba yiiklemistir (Ay-
rica bkz. Necati Bey G. 198/4):

Katrasin nis eyleyen Isi-i cAn-bahg olmada

Rih ile hem-maye giiy4 sir-i Meryemdiir sarab (Fehim D., 322: G. 14/4)

Miirde-i derd i gama canlar bagislar ciir’as:

Sakiya bi'llah mey-i hamra dem-i IsA midur (Baki D.,175: G. 120/3)

Verir emvita ihya bade gtiya kim ¢ikip her diin

Salar feyz-i Mesiha badeye hum-hane huffasi (Fuztli D., 372: G. 303/6)

o Sarabin goniil kirlerini temizlemesi

Sarap, goniilde hile ve kin birakmaz ve kalbin temizlenmesini saglar.
Goniil aynasinin kirlerini, tipki bir sabun gibi temizleyen sarap, insanin
sikintilarindan kurtulmasini saglar. Galip, rintlerin sarap sayesinde te-
miz kaldiklarini ifade etmis; Fuzli ise onlarin bu temiz héllerini siir-
diirmeleri i¢in sarap meclisini terk etmemeleri gerektigini diisinmek-
tedir. (Ayrica bkz. Fuztli G. 266/7; Nedim G. 45/1):

Cam gibi diler isen k’ola kalbiin safi

Ceke gor sofi safa ile sarab-1 safi (Baki D., 435: G. 541/1)

Komad: dilde gill u gis mey-i nab

Ne giizel hasiyetlii serbet olur (Béki D., 158: G. 93/4)

Cirk-i riya-y1 husk ile ter-damen olmay1p

Derya-y1 meyde t4’ib u tahir olmusuz (§. Galib D., 310: G. 127/2)

Olma gafil diird-kesler sohbetinden ey goniil

Ger dilersen edesin dyine-i idraki saf (Fuzali D., 278 G. 151/2)
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« Sarabin diinya ve ahiret endisesini ortadan kaldirmasi
Rintler, maddi kayg: ve beklentilerinden soyutlanmuis, sarap zevki
sayesinde diinya sevgisi ve ahiret korkusunu bir kenara birakmuislar-
dir. Onlarin diisiince diinyasinda korku, endise, maddi ve manevi bek-
lenti yoktur:

Ey hos ol ser-mest kim gonliinde zevk u sevkten
Ahiret endisesi diinya hayali kalmadi (Fuzali D., 351: G. 266/6)
« Sarabin kiifrii ve iman1 degistirmesi

Iman ve kiifiir arasinda bir fark gérmeyen rintleri bu gekilde inan-
maya sevk eden unsur, saraptir. Galip'e gore sarhoslarin iman ve inkar
etmek ile ilgili sabit bir inanglar1 yoktur. O, onlarin iman ve kiifrii ter-
cih etme konusunda zamanla degisebilen bir anlayislarinin bulundu-
gunu disiinmektedir:

Ey hos ol mest-i mahabbeti kim humar-1 agkdan
Bir kadeh meyle degismis kiifrii de iméni da (§. Galib D., 397: G. 281/2)
« Sarabin nurlarin dogdugu yer olmasi
Sarap, igenin giizelligini arttirma ozelligine sahip olmakla birlikte
rintler i¢in nurlarin dogus yeridir:
Ciir’a ciira mey igip zib-i cemal artirdin
Zerre zerre goziimiin ndrun efziin ettin (Fuzili D., 287 G. 162/6)
Ciira-dan abdala ger¢i mahzenii’l-esrardur
Rind-i diird-asdma sagar matla’'v’l-envardur (Baki D.,135: G. 58/1)
« Sarabin magfiret kapilarini agmasi
Giinahlardan kurtulmanin ve magfiret kapilarinin agilmasinin tek
yolunun sarap igmekten gectigini diisiinen Fuztli sarap i¢meyenlerin,
giinahlarindan kurtulamayacagina inanmaktadir:
Mey igmeden agilmaz imis bab-1 magfiret
Sevgendler bu babda pir-i mugan iger (Fuztli D., 249: G. 106/3)
+ Sarabin etkisini mahserde bile siirdiirmesi

Fuzali, bu diinyada icilen sarabin etkisinin mahserde bile devam
edecegini; bundan dolay: rintlerin Kevser sarabini arzulamayacagini
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soyler. Bununla birlikte sair, ecel vaktinde bile sarap icerek hesap gii-
niine kadar onun etkisiyle kabrinde sarhos bir sekilde beklemeyi, kiya-
met kargasasinda sarhos ve daginik bir halde durup, hesap fikri ve azap
diisiincesinden kurtulmay: amaglamaktadir:

Hasretiim yok sakiya cam-1 cihan-efrtiza kim
Mabhser olinca ayitmaz bir sarabum var benim (Necati Bey D., 312:
G. 362/6)
Ukbada kevser istemesin rind-i mey-gede
Diinyada bes degil mi mey-i ergavan icer (Fuzili D., 249: G. 106/4)
Hos ol ki ¢cekem dem-i ecel bade-i nab
Ser-mest yatam kabrde ta Rtz-i Hisab
Gavga-yi kiydmette duram mest i harab
Ne fikr-i hisab ola ne idrak-i azab (Fuzdli D., 429: Rb. 47)
o Sarabin sevgilinin dudaklarina benzemesi
Sarap, sevgilinin ates gibi dudaklarina benzer ve onun bu hali bir-
¢ok kisinin yok olmasina neden olur:
Germ-i bazar-1 agk ya'’ni bezm
La’'l-i ates-revéac yani sarab (§. Galib D., 247: G. 19/4)
Bezm-i safada la’liine méanend olunca mey
Pir-i mugan ne canlar eritmigdiir ey sanem (Necati Bey D., 310: G.
358/2)
« Sarabin giizelligin zekat1 olarak goriilmesi
Sarap, sakinin giizelliginin zekéatidir. Bundan dolayi rintler, sakiden
birkag¢ kadeh sarap istemektedir:
Galibe bahs eyleyip saki zekat-1 hiisniinii
Bir iki sagar miiselles ver nisab-1 badeden (§. Galib D., 382: G. 252/5)
« Sarabin ilag¢ gibi olmasi
Sarap, zahitlerin kiric1 sozlerinden insanlar1 kurtaracak unsur ola-
rak goriilmekte, ask acis1 gekenlerin, dert ehlinin ve sarhoslarin tek ilaci

oldugu diisiiniilmektedir (Ayrica bkz. Seyh Galib G. 19/3; Necati Bey
G. 640/1; Fuzutli K. 32/11):
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Cesmin marizi old1 goniil la’liine yetiir

Renc-i humara diisdi devadur sardb ana (Fuzili D., 184: G. 2/5)

Mahmira mey nenin gibidir bildiniz mi hig

Sol serbet-i hakim ki biméra yaraya (Necati Bey D., 372: G. 498/7)
« Sarabin birlikte bulundugu unsurlari giizellestirmesi

Giizellerin boy posu, onlar1 arzulamak igin yeterli goriilmedigi gibi
kadehin giizelligi de sarap olmadiginda bir anlam ifade etmez. Ciinkii
kadehe giizelligini veren saraptir:

Giizelde muréad an olur endam degildiir

Keytiyyet olur meyde garaz cam degildiir (Necati Bey D., 229: G. 174/1)
« Sarabin bulundugu yere gore etkinliginin degismesi

Rintlere gore sarabin kiipte, kadehte veya sevgilinin dudaklarinda

bulunmas: farkl: etkiler ortaya ¢ikarir. Bu yiizden sarabin bulundugu
yere gore rintlerin tepkileri de degisir:
Bir midir mey hum u sagarda leb-i sakide
Fark eder nege-i irfan goniilden goniile (§. Gélib D., 396: G. 279/6)
« Sarabin meclisi giizellestirmesi
Meclisteki giizelliklerin ortaya ¢ikmasi icin gerekli olan en 6nemli
unsur saraptir:
Revnak veremez bezme arak bade gerekdir
Hursid iledir cilve-i nar u fer-i elmas (S. Galib D., 312: G. 130/6)
o Sarabin ziihdiin temelini yikacak unsur olarak goriilmesi
Rintler zithdiin temelinin ancak sarap ile yikilacagina inanir

Tan namazi batil olur matla-1 hiirsidden
Ziihd eséas1 bozilur cam-1 sarab-1 nabdan (Necéti Bey D., 321: G. 383/8)

3.2. Rintlerin Saraba Verdikleri Onem

Sarap, rintlerin karakterini olusturan en dnemli unsurdur. Onlar,
zaman ve mekan fark etmeksizin sarap ile hemhal olmuslar ve sara-
bin bulunmadig1 mekanlarda huzur bulamamaislar, boyle ortamlarda
bulunmaktan ka¢inmislardir. Clinki rintler, diinya hayatinin verdigi
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mesakkatlere katlanma konusunda tahammiilstizdiirler ve bundan do-
lay1 sarap igmekten kendilerini alamazlar:

Rind olan cam alur eline miidam

Lale-ves nev-bahare katlanmaz (Baki D., 223: G. 200/2)

Diismesin miirg-i heva sehv ile dam-1 kesele

Beste-dil kalmayalim riste-i tal-i emele

Nesemiz yogsa dahi ask-1 hakikatde hele

Feyz-i hikmede alip sdgar-1 sahbay1 ele

Igelim mey sevelim dil-beri taklid olsun (§. Galib D., 170: Mhms. 1/9)
« Rintlerin sarap ile olan baglarinin elest meclisine dayanmasi

Elest meclisinde insanlarin bir kismi ziiht yolunu, bir kismi1 sarap
ve sevgili yolunu tercih etmisler. Rintlerin sarap ile olan iligkileri elest
meclisiyle baslar:

Halkun kimisi stfi kimi mey-perest olur
Ey hice bu muamele raz-i Elest olur (Necati Bey D., 195: G. 100/1)

« Rintlerin sarap i¢me isinde ehil olmasi
Rintler, sarap igme konusunda ihtisas sahibidirler ve bundan dolay1
hicbir sekilde kendilerini begenmislik yapmazlar:
Nev-saraban bir kadehle 14f-1 sahi urmada

Rind-i diird-asam olmaz olsa ger Cem hod-pesend (Fehim D., 358:
G. 42/2)

Rintlerin tek arzusu sevgili ve saraptir; zahitlikten ve ikiytizliilikten
bahsedip, zamanlarini boga harcamazlar. Bundan dolay: onlarin sarap
ve sevgiliyi terk etmeleri miimkiin degildir. Hi¢bir durum onlarin bu
konudaki diisiincelerini degistirmez. Yaradiliglar1 geregi bu yasam tar-
zin1 devam ettiren rintler, sarap meclislerinde ayrilmazlar; ¢linkii on-
lara yakigan davranis budur:

Ben ziihd i verd’dan urmazam laf-1 hilaf

D4’im ruh-1 sdde isterim bade-i saf

Terk-i mey i mahbtb edebilmen mutlak

Ger etmek olur derim zihi bi-hiide laf (Fuzali D., 421: Rb. 2)
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Rind hak olsa dahi diird-i hum-i bade olur
Ne ise koymaz elinden mey-i sahb4 etegin (Fuzali D., 323: G. 221/6)

Bezm-i sardbdan gecemem dogrusu Nedim
Isret tabi'atimca tarab mesrebimcedir (Nedim D., 280: G. 13/5)

Toplumsal diizeni bozdugu ve icenin akli melekelerini zaafa ugrat-
t1g1 i¢in sarabin haram kilindiginin farkinda olmalarina ragmen rintler
saraptan vazge¢cmemislerdir. Hatta Nedim sarabin biitiin kotiiliiklerin
anasi olarak goriilmesinin bile onlarin bu bakislarini degistirmedigin-
den bahsetmektedir:

Hem-véire humla hos basi cdm ile leb-be-leb
Ummii’l-habdyis olsa n'ola duhter-i ‘ineb (Nedim D., 276: G. 7/1)

Rind-i bi-pervalariz hussddimiz ¢okdur eger
Tevbe etmis badeden derlerse biithtandir bize (§. Galib D., 408: G.
301/3)

Baki giizel sevmekten ve sarap igmekten vazge¢menin, temelsiz bir
goriis oldugunu diisiinmektedir. Fuzali ise rintlerin, halkin saraptan
vazgecmeleri gerektigini soylemelerini dnemsemediklerini ve sarap i¢-

meye devam ettiklerini sdylemektedir:

Feragat giizel sevmeden tevbe meyden
Zehi re’y-i batil zehi fikr-i fasid (Baki D.,126: G. 41/4)

Meydan egergi tevbe verir el Fuziliye
Ey serv sen kadeh sunar olsan revan iger (Fuzali D., 249: G. 106/6)

Fuzili’ye gore sarap igmeyi birakanlar, yaptiklar: yanlisin farkina
varip hemen tévbe etmelidir. Nedim, saraba tovbe etmesinin kendisi
i¢cin imkéansiz oldugundan bahsederken Fehim sarap ve sevgiliye olan
bagliliklarinin mahgere kadar devam edecegini séyler:

Diin Fuzili sehv edip ge¢mis mey i mahbtbdan

Tevbe edip bu yaman isten pesiman olsa yeg (Fuzili D., 283 G. 157/6)
Seninle terk-i riy4 denli giigdiir ey va’iz

Saréba tevbe Nedim-i giinahkare gore (Nedim D., 336: G. 121/7)
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Fehimem ben mey i dilberden olmam ta-ebed farig
Benem kim r{iz-1 mahser dest-der-diméanunam saki (Fehim D.,
672: G. 283/9)

Belirli bir siire de olsa rintlerin saraptan uzaklasmalari oldukga si-
kintil1 bir durumdur. Bundan dolay1 aligkanliklarini terk etmek onlara
ciddi bunalimlar yasatir:

Neler ¢eker Ramazan icre ‘tyde dek goresin
Nedim terk-i mey-i hos-giivar edinceye dek (Nedim D., 307: G. 62/5)

Sarap ve sevgiliden vazge¢mek dogru bir davranis olarak kabul edil-
mez. Clinkii sevgilinin dudaklarindan ve saraptan vazgegenlerin gii-
zelligini kaybedecegine inanilmaktadir. Bu yiizden sarap kadehini el-
den diistirmeyip kadeh mesrepli olmak gerekir (Ayrica bkz. Fehim K.
15/49; Baki G. 340/5):

Leb-i cAnaneyi terk eyleme ey taze ciivan
Devr-i giilde meyi terk etme seni ola seni (Necati Bey D., 268: G. 261/4)
Goziinden gitmesiin bir dem mey-i nab
Fehim ol ddimé peyméane-mesreb (Fehim D., 328: G. 18/5)
o Sarap icmeye davet etmeleri
Rintler, sadece kendilerinin sarap icip eglenmesiyle yetinmez. Cev-
relerindeki insanlar1 da miizik esliginde eglenip icmeye, sarhos olup na-
ralar atmaya davet ederler. Onlara gore birlikte eglenmekte farkli gii-
zellikler vardir:
Gelin avaz-1 ney i ¢eng ile mey niis edelim
Salalim aleme avaze-i mey-harligi (Ahmed Pasa Divani, 88: K. 28/10)
« Sarap meclisinde suyun onemsizligi
Rintlere gore sarap meclisinde suyun hi¢bir 6nemi, lezzeti ve yeri
bulunmaz. Hatta bundan dolay: sevgilinin dudaklarinin ab-1 hayata
benzetilmesi uygun goriilmemistir:

Vasf-1 lebinde kim anar Ab-1 Hayat: kim
Mey meclisinde olmaz inen hos-giivar ab (Ahmed Pasa Divani, 102:
K. 36/13)
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o Saraba hiirmet edilmesi

Saraba hiirmet edilmesinin nedeni olarak, sarabin sevgilinin du-
dagina olan benzerligi gosterilmektedir ve bu yiizden sarap el tistiinde
tutulmaktadir. Bununla birlikte rintler saraba hiirmet etmenin kesin
hitkiimle kendilerine vacip kilindigini soylerler. Ayrica saraba hiirmet
etmeyenlerin sarap igseler bile sarhos olamayacaklarini dile getirirler:

Lebine benzediigi igin mey-i nab

El tstinde tutarlar hormeti var (Necati Bey D., 188: G. 86/3)

Nass ile vacib oldu meyiin hérmeti bize
Zahidleriin elinde ise hormet etmesiin (Necati Bey D., 341: G. 427/3)

Olur leb-riz-i sahba mest olmaz hiirmetin bilmez

Dil-i rinddndan vési'dir el-hak mezheb-i mina (§. Gélib D., 238: G. 6/3)

Sarabin sayginliginin birdenbire olmadigy, bir¢ok asamadan gegerek
bu konuma yiikseldigi ifade edilerek sarap gibi ilgi bekleyenlerin meyha-
necinin ayaklar1 altinda ezilmeyi géze almalar: gerektigi belirtilmistir:

Mey gibi el tizre tutulmak umanlar kendiiyi
Pay-mal-i hidmet-i pir-i mugan etmek gerek (Necati Bey D., 293:
G. 317/2)
« Sarap ile gecirilen vaktin hos goriilmesi gerekliligi
Rintlere gore sarap ile gegirilen vakit, en giizel vakittir ve onlar sa-
rap i¢melerinin hos goriilmesi gerektigini diigiiniirler:
Mey ii neyle seher demin hos gor
Ki cihan bu bir iki ti¢ demdiir (Necati Bey D., 180: G. 66/6)
« Sarabin yoklugunda istirap ¢ekmeleri
Sarap kiiplerinin bosalmast, rintlerin kahrolmasina neden olur. Bu-

nunla birlikte zahitler, meyhanelerin tenhalasmasina sevinirler:

Sarab-1 ndbdan humlar tehi hum-héneler tenha
‘Aceb haliligin buld1 riya ehli bu meydanun (Baki D., 273: G. 279/6)
« Rintlerin sarap icemedikleri zamanlar i¢in sitem etmeleri

Sarap igmenin yasaklandigi giinlerde tahammiilsiizlesen rintler, sa-
rab1 hatirlatacak seylere karsi olumsuz tepkiler gosterirler:
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Bir tarafdan dahi ey mugbece sen de goriiniip
Bize derd olma miibarek ramazén ayinda (Nedim D., 343: G. 133/2)

« Rintlerin sufilere sarap i¢melerinin tavsiye edilmesi

Rintlerin zahitlere tepki gostermelerinin en 6nemli nedeni sarap ig-
melerini engellemeye ¢aligmalaridir. Onlara gore zahitlerin perhiz yap-
malari, hastalik nedenidir ve zahitler sarap igmeye baslamalidir. ibadet-
lerin yiiklemis olduklar: sorumluluklar: birakmalarini fakat saraptan
asla vazgegmemeleri gerektigini soylerler. Hatta Fehim'e gore Kevser ar-
zusu yiiziinden sarap terk edilmemelidir. Bununla birlikte Baki, sara-
bin verdigi giizelligin aynisinin sunulmasi sartiyla sarab: terk edebile-
cegini soyler;:

Stfiya perhizi ko niis eyle cam-1lale-reng

Ademe ¢iin her zeman perhiz illet arturur (Necati Bey D., 245: G.
208/4)

Rehne ver esbébi rind ol ge¢me zéhid badeden
Ol sebeble hem halas ol siklet-i seccadeden (Fehim D., 612: G. 234/1)

Arzii-y1 kevser eyle gegme meyden zahida
Arif isen ge¢ iimid-i bahsis-i nAdaneden (Fehim D., 612: G. 234/3)

Koyalum séagar1 zahid sana hem-reng olalum
Bize keyfiyyet-i sahba gibi bir halet bul (Baki D., 289: G. 307/3)

o Sarabin faydalarini inkar etmemeleri konusunda zahitlerin uya-
rilmasi
Zahitler sarabin faydalarindan habersiz olduklari i¢in, sarap ile il-
gili olumsuz konugmaktadirlar. Bundan dolay1 Béki, zahitleri uyarir,
dert ve tiziintiileri gideren sarabin faydalarini inkar etmemeleri konu-
sunda tavsiyede bulunur:

Inkar itme sofi sarabun menafi’in

Ustad-1 hikmet dyle buyurmis kitabda (Baki D., 391: G. 469/3)

« Sarabi terk eden rintlerin pismanlig:

Rintlere gore sarabi terk etmenin sonu pismanliktir. Ziiht ve takva
gibi bahanelerin ardina siginarak saraptan uzaklasanlar, yaptiklari yan-
lis1 fark edip bundan donmelidirler:
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Terk-i mey ettin ey goniil eyyam-1 giil gelir
Elbette bu isin cekilir bir neddmeti (Fuzili D., 366: G. 293/2)

Giil mevsiminde tevbe-i meyden benim gibi
Zannim budur ki sen de pesimansin ey goniil (Nedim D., 314: G. 78/2)

Fuzili cam-1 mey terkin kilip ziihd ile takvadan
Kamu danaya rtisendir bu kim na-danligim vardir (Fuzili D., 229:
G. 70/5)

« Rintleri anlayabilmek i¢in sarap igmenin gerekliligi
Rintler meclisinin sirlarina vakif olabilmek i¢in sarap icmek gerek-
lidir. Sarap igmeyenler, bu mecliste yer bulamaz:

Mahrem olmaz rindler bezminde mey nas etmeyen
Ey Fuztli ¢ek ayag ol bezmden ya ¢ek ayag (Fuztli D., 276 G. 147/7)

o Binlerce yil sarap igseler bile sufilerin rintleri anlayamayacag
diisiincesi
Rintlerin yaptiklarini anlayabilmek i¢in onlarin yaptiklarini yap-
mak yeterli degildir. Bu yiizden zahitler, binlerce yil sarap i¢seler de
rintleri anlayamazlar:

Mezheb-i rindani bilsiin mi Fehima zahidan
Ben hezaran-sal mey-nts olmayinca bilmediim (Fehim D., 596: G.
219/5)

3.3. Rint ve Zahidin Saraba Bakislarindaki Ayrilik

Rintlerin ve zahitlerin saraba bakislarindaki ayriligin temelinde
dini kurallar, sosyal normlar, gelenek ve gérenekler, beklentiler yer alir.
Aslinda daha 6nceden de belirttigimiz gibi ilk ayrilik elest meclisinde
yaptiklar: tercih ile baglamis, daha sonra bu durum biiyiik bir miica-
dele haline doniismustir.

Zahitler, toplumdaki itibarlarini yiikseltmek igin dis gortinisleri
itibariyle dini kisvelere biirtinmekte ve dini kurallar1 6nemseyen bir
imajla gezinmektedir. Fakat Baki’ye gore onlar aslinda sarap igmeyi ar-
zulamakta ve bu arzularini kimselere goriinmeden gidermektedirler:
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Tutarken cami nasi gelse tac u giinbed altinda

Mey-i giil-rengi pinhan eyle ey sofi habab-asa (Baki D.,103: G. 2/7)
Zahida olmaz riya mani’ nihani ‘isrete

Gulsin gayetde bilmezsin zarafet neydiigin (Baki D., 315: G. 348/5)
Sarabin keyif ve huzur vermesini, zahitlerin saraptan uzak durma-

lar1 i¢in yeterli bir neden olarak goren Baki’ye gore sarap keyif ve hu-
zur vermeseydi zahitler de saraptan vazge¢meyeceklerdi:

Sofi kem ider idi meyli ana
Kalbe ger virmese safa mey-i nab (Baki D.,114: G. 21/3)

Rintlerin sarap i¢mesi i¢in hicbir bahaneye ihtiya¢ yoktur ve bun-
dan dolay1 onlar 1srara gerek duymadan icerler:

Giil gibi bade-i rengine ne ibram gerek

Zahidiin kanin icerdiim eger ibram olsa (Baki D., 385: G. 460/3)

Rintler, sarap igmekten; zahitler ibadet etmekten hoslanir. Fuztli’ye
gore rintlerin agk ve saraba olan bu bagliliklar1 iradelerinin disinda
gerceklesmektedir. Yine o, zahitlerin cennetteki huri ve Kevser suyunu
arzulamasinin, rintlerin vazgecemedigi saki ve saraptan farki yoktur:

Mey sevki oluptur bana ey seyh

Geldikge bu sevk olur ziyadet ey seyh

Hosdur bana mey sana ibadet ey seyh

Réyimla degil ask u irddet ey seyh (Fuztli D., 431: Rb. 59)

Havz-1 kevserden ki derler Ravza-i Ridvanda var
Saki-i giil-¢ihre vii cam-1 musaffadir garaz (Fuztli D., 270 G. 140/2)

Rintlerin hayatlarindaki en 6nemli karakter olan saki sarap igmeyi,
zahitler ise kadehi terk etmeyi tavsiye etmektedir. Rintlerin, sakilerin
soylemine aykiri1 davranmasi miimkiin degildir. Bu sekilde rintler ter-
cihlerini saraptan yana kullanmislardir:

Cam tut der séki-i giil-gihre zahid terk-i cam
Ey goniil fikr eyle gor kim hansidir tutmali pend (Fuzili D., 225:
G. 64/6)
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Ahmet Pasa, riyazete ¢ekilmis zahitlerin, bin yil boyunca cile ¢ek-
seler bile, sarabin sirlarini kesfedemeyeceklerini ifade eder:

Seb’a-i seyyale sun saki k’anun bir kesfine
Zahid-i murtaz erismez ¢ekse bin yil erba’in (Ahmed Paga Divani,
76: K. 23/24)

Sonug

Toplum i¢inde ve farkli disiplinlerde olumsuz bir tip olarak kabul
edilen rint, sairlerin diinyasinda anlam ve kavram olarak olumlu bir
karsilik bulmustur. Divan siirinde goriilecegi tizere rintlerin sahsiye-
tinin tekamiiliinde sevgili ve sarap 6nemli vasitalar olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Her ne kadar sarap, bireysel ve toplumsal zararlari itibariyle
dinen haram kilinmissa da rintlerin hayatlarinin vazgegilmez unsurla-
rindan biri olmustur. Rintler, sarabin varligiyla kimligini bulmus, ha-
yata ve topluma sarap sayesinde diger insanlardan farkli bir sekilde
bakmuislardir. Onlar i¢in bir mekanin giizel olup olmamasini saglayan
unsur yine saraptir. Onlara gore sarap, insanlar1 her tiirlii stkintidan
uzaklagtirir ve bulundugu ortamin atmosferini olumlu hale donistii-
riir. Bununla birlikte sarap, zahitler ile rintlerin ¢atismasinda 6nemli
yer tutar. Rintler, dini emir ve yasaklar1 6ne stirerek kendilerinin sarap
icmelerine kars: ¢ikan zahitlerin ikiytizliliiklerinden ve cesaretsizlik-
lerinden dolay1 sarap i¢ilmesine tepki gosterdiklerini diisiinmektedir.
Rint ve zahidin bakislarindaki farklilik, sarap ile ilgili beyitlerde daha
belirgin bir sekilde goriilmektedir. Calisma genelinde sahit gosterilen
beyitlerde goriilecegi {izere onlarin saraba yaklasimlar: aslinda hayata
bakiglarini da yansitmaktadir.
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RING AND WINE RELATIONS
IN CLASSICAL TURKISH POETRY

Abstract

The rind, one of the most important characters of classical Turkish
poetry, was reflected as a type idealized by divan poets and became
one of the most important subjects of the ritual divan poetry. Divan
poets made statements about the rindane views, rint type, rint-zahid
conflict. Because they lived a life far from the worry of the world
and the Hereafter, they did not pursue any interest in the world and
the Hereafter, and they did not bow to anyone. Rinds who opposed
all traditions and customs that forced people to act hypocritically
put their attitude toward love and drunkenness and continued to
walk on their own paths without leaving the happiness of living the
moment. In this study, we tried to show how rints approach to wine
by giving general information about rind and wine.

Keywords: Classical Turkish poetry, rint, zahit, wine.
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