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0z

Kindi'ye gore insan nefsinin beden ile beraber oldugu dénem iginde
temizlenmesi gerekir. Insan hayatta iken, nefis arzu giicii ve 6fke giicii
sayesinde ahlaki faziletlerden ayrilarak kirlenir. Kind’nin bu diisiincesi
ile mecisilik inancinda nefsin/ruhun o6liimden sonra temizlenme
stirecindeki benzerliklerden dolay1 bu iki anlayis arasinda bir
kiyaslama yapma ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bu karsilagtirma yapilirken
Kind1'nin nefis hakkindaki risaleleri ile Mecisiligin kutsal kitab1 Avesta
ve inang sistemi lizerine yapilan ¢alismalardan yararlanilacaktir.
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Abstract

According to the Kind{, human nafs must be cleaned during the period
when it is with the body. When human being is alive, nafs is
contaminated by the power of the desire and anger although in moral
virtues. It is necessary to make a comparison between the thought of
Kindi and the Zoroastrianism. Because there are some similarities
between this thought of the Kindi and the Zoroastrianism about
process of cleansing the soul. For the comparison, Kindi's treatises on
the nafs, Avesta, the Zoroastrian holy book, and studies on
Zoroastrianism will be utilized.

Keywords: Kindi, Zoroastrianism Human Soul, Purification, Avesta.

STRUCTURED ABSTRACT

Kindi defines the nafs as simple, honorable and competent, the
quintessence as divine and spiritual, and also the source as Almighty
Creator. It also maintains its existence independently of the body, and
it is in contrast to the power of desire and anger released in the body.
The power belonging to him is the power of thought. The power of
thought protects the nafs from the dangers of bodily powers. Thus,
Kindi treats the purification of the nafs as a moral process.

In zoroastrianism, the soul is pure in the divine realm and is in the state
that has no material existence after first creation. Soul is one of the two
elements that make up human in the process of creation. The soul is
clean, good, pure, not mortal, and the source of human consciousness.
It's also the reason of being responsible for what people do. It's also
why people are responsible for what they do. The real space is the
realm of goodness/ the divine realm, and the soul must be freed from
the body and returned to its original space and form. This shows that
people will be interrogated depending on what they do in this world.
Souls which leave the body and outweigh their favor and deserve to go
to the upper realm by going out of the body, are considered to go
through different stages according to their goodness in the world, and
during this transition, the degree of purity of soul will be increased in
each stage. And ultimately, the soul that passes through the stars, the
moon and the sun will reach the divine world immaculately.
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When the soul is with the body, Kindi is protected with mental nafs
from the bad things that will be done as a result of the excitement of the
anger power and some of the harmful and bad things that the desire
power wants by remembering to put into bad situation themselves.
Thanks to the protection of the mind nafs, nafs knows everything in the
realm, and nothing remains confidential when you leave the body.
However, it cannot find the opportunity to reach the desired cleanliness
and purity by taking pleasure in eating and drinking and pursuing
sexual intercourse due to the nafs, desire and anger power. Kindi
describes the nafs in this situation as deceived and unlucky. This is due
to the fact that the nafs acts with the senses rather than eye of the mind.
Kindi answers the solution of this according to Plato's opinion.
According to him, after being isolated from the body nafs cannot go to
the world of divinity (mind) because of moral corruptions that it has.
Some of these nafs go to the moon fate and remain there for a while
until it clears; then it rises to the Mercury (Utarit) fate and stays there
for a while until he clears; then it goes to the fate of a higher star. She
stays in each fate for a while. In the end, it is completely cleansed from
its immorality/sin by reaching the highest fate and when it is freed
from the dirt and filth coming from the senses and the imagination, it
rises to the realm of the mind also called the world of God/the divinity
realm by passing the fates.

In both Kindi and Zoroastrianism, fouling of the nafs is realized by
leaving the virtues and staying in the immorality when it was together
with the body in this World. This is also the deterioration of the purity
of the nafs. Besmirched and defiled nafs must be cleaned after leaving
the body. It is not the way that it goes through another body via
reincarnation as for Platon. Kindi states that the purification of the nafs
is realized with transition and rising by beginning from the moon fate
to the furthest fate named as Cirmii'l aksa. The furthest fate reaching
the soul is purified and reached the realm of divinity with the word of
Kindi. This is the last point that the nafs can reach. On the other hand,
in Zoroastrianism, all souls leaving the body, whether clean or defiled,
can be cleaned by passing through the stars, the moon and the sun and
reach the divine realm. According to the interrogation after the death,
the unredeemed souls combined with the original form found in the
place where they came from after the cleaning and then have reached
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the divine realm. When taken from this perspective, the idea of Kind{i
resembles with the nafs/soul cognizance of Zoroastrianism in terms of
the fat that that some souls are purified by living virtues while in the
body, that some souls lose their purity in the pursuit of immorality and
that these nafs/souls have their order of cleansing.

In addition, in both Kindl and Zoroastrianism, the reincarnation
meaning that the soul returns to another body is not possible.

GIRIS

Bu makalede, Kindi diisiincesinde ve Mecfisilik'te nefsin,
arinmadan ve bedenin yasami sirasinda reziletlere meyletmesi sonucu
kirlenmesi ve bu kirlenme ile bu diinyada beraber oldugu bedenden
ayrilmasi ile ortaya c¢ikan durum iizerinde durulacaktir. Nefis
arinmadan bedenden ayrildiginda nereye gider? Nefis bu durumda
arinma imkan bulabilir mi? Eger bulabilirse arinma nasil gerceklesir?

Daha da 6nemlisi bu arinma asamalari ile Mecfisilik inanc1 arasinda
nasil bir benzerlik vardir? Gibi sorularin cevabi tizerinde durulacaktir.

Nefis kelimesi sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes,
varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan beden, bedenden kaynaklanan
siifli arzular” gibi pek ¢ok anlamda kullanilir.! islam filozoflar1 ruh
kavramini, eger insan ruhu kastedilmisse, nefis terimiyle es anlamh

1 Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, cev: Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira Yayinlar,
2010), 1076-77.
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olarak kullanilir2 Kelime Kur’an’da genel anlamda insanin hem
bedensel yoniinii ifade etmek ve hem de elde edecegi yiiksek manevi
yoniini ifade etmek amaciyla kullanilmis olup, “ruh”;? “zat ve o6z
varlik”4 gibi anlamlar ytiklemistir.

Islam filozoflar1 agisindan ele alindiginda, nefis ile ilgili bilgiler
antik felsefeye kadar iner. Pythagoras (6. MO. 495) felsefe tarihi icinde
ruhtan ve ruh ve beden iliskisinden ilk s6z eden filozof olarak kabul
edilir. Onun ortaya koydugu ruh anlayisi ve ruh beden iliskisi
Platon’dan (6. MO. 347) Descartes’e (1596-1650)’e kadar pek cok
filozof icin ilham kaynag1 olmustur. Ona gore insan ruh ve bedenden
olusur. Ancak insan i¢in esas olan ruhtur. Ciinkii ruh, tanrisal ve
olimsilizdiir. Beden ise 6limliidiir. Bu acidan Pythagoras’a gore asil
gerceklik ruha aittir. Ruh 6zt itibariyle temiz ve saftir. Ancak bedende
olmak ve bedenle birlikte bu diinyada islemis oldugu kotiiliikler
sebebiyle kirlenir. Bundan dolay1 asli vatani olan tanrisal aleme
gidemez. Tenasiih inanci icinde tekrar bir baska bedene gecerek
arinmaya calisir. Eger ruh bu diinyada yaptig: iyiliklerle arinirsa o
zaman “doguslar carkindan” kurtulur ve gercek mutluluga ulasir.
Boylece gercek vatani olan tanrisal aleme gitmis olur. Ancak

2 Bkz. ilhan Kutluer, “ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA),( istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35, 194; Ahmet Cevizci,
Paradigma Felsefe SozIiigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 739;
Diger taraftan Grekce Pslikhé kavrami, hayat, canlilik, nefes, nefes alip
verme, ruh, can, bizzat insanin kendisi, diriltmek, giiclendirmek ve
yasatmak anlamlarina gelir. Bk. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi
Terimleri SézIiigii, cev. Hakki Hiinler, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2004), 321. Ayrica Nefs ve ruh kavramlarinin islam diisiincesinde farkl
kullanimlar1 hakkinda daha detayl bilgi i¢cin bkz. Mehmet Dalkilig,
Isldm Mezheplerinde Ruh, (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 19-59; ibn
Sina’'nin Nefis ve Ruh anlayisi hakkinda bkz. Eb( Ali el-Hiiseyn b.
Abdillah b. Ali b. Sin3, Isaretler ve Tembihler, ¢cev. Ali Durusoy, Muhittin
Macit, Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 112.

3 el-En’am 6/94; ez-Ziimer 39/42.

4 Al-i imran 3/28, 30.
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Pythagoras, ruh hakkindaki bu goriislerini sistemli hale
getirememistir.5

Platon, ruhu Pythagorasci etki ile ele almis olmasina karsin, Grek
felsefesi icinde ruh anlayisini sistemli bir diisiince haline getirmistir. O,
ruhu bu diinyaya ait bir sey olmadigini ve 6zii itibariyle ebedi diinyaya
ait oldugunu ifade etmistir. Ayni zamanda ideler alemi ile
irtibatlandirmistir. Platon’la birlikte olusan cisim olmayan ruh
kavrami, felsefenin daha sonraki gelisiminde belirleyici olmustur.
Filozof, ruhu bedeni kullanan kisi ya da benlikle ayni saymakta,
dolayisiyla onu aymi bedenden bagimsiz bir cevher olarak
nitelemektedir. Bu telakkiye gére duyulur nesnelerin algisina nasil
cismani duyu organlar1 karsiliyorsa, cisim olmayan ve ezeli olan
idealarin idrakine de ruha ait olan akil tekabiil etmektedir. Bedenden
once mevcut olan ferdl ruh, bedenle iliski kurarak onu yonetmekte,
bedenin 6liimiinden sonra da ferdi varhigini stirdiirmektedir.é Platon,
Phaidon diyalogunda insanin icindeki celiski nedeniyle siiregelen
catismalar1 bitirip, insanin mutluluga ulasmasi ruhun bedenden
kurtulusuyla miimkiin oldugunu belirtir. “Evet, belki éltim bizi amaca
gotiiren dosdogru yoldur. Ciinkii ten akil ile beraber oldukga ruhumuz
boyle kétii bir seye bulasmis bulundukca, amacimiz olan seyi, hakikati
hi¢bir zaman elde edemeyecegiz"? Ciinkl ruh onun dogal faaliyetlerini
gerceklestirme soyle dursun onun kendi dogasini gerceklestirmesinin
oniindeki en biliyiik engeldir. Platon’a gore ruh istedigi takdirde bu
sikintilardan, beden hapishanesinden kurtulabilir. Bu ise yasarken
miimkiin degildir. Ancak 6liim ile miimkiindiir. Onun i¢in Platon’a gore
ruhunu arindirip 6liime hazir yasamak gerekir. Ruhu arindirmanin

5 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi I, (istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006), 137-171.
6 ilhan Kutluer, “Ruh”, 35, 193-195.
7 Platon, Phaidon, ¢ev. Suud K. Yetkin, Hamdi R. Atademir, (istanbul: MEB
Yayinlari, 1997), 19-20, (66.b cd e).
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yolu da felsefedir. Ayni zamanda ruhu arinmis insanlar ancak
filozoflardir.8

Aristo, (6. MO. 322) ruhu “kesin olarak, gii¢ halinde hayata sahip
dogal bir cismin, yani organlasmis bir cismin ilk yetkinligi
(entelekheia) dir.”® seklinde tanimlar. Bu tanimda ifade ettigi hayattan
kasti, canliy1 cansizdan ayirma o6zelligidir. Bu 6zelligin en alt derecesi
beslenme giiciidiir. Bu tespitten sonra Aristo, hayat sahibi en alt
seviyede canli olarak bitkileri ele alir. Ciinkii beslenme yetisi canlinin
sahip oldugu diger yetileri icinde ilk olmasi gereken yetidir ve ayni
zamanda diger yetilere de etki eder. Beslenme yetisi, ruhun bitkilerde
bulunan tek yetidir.10

Aristo agisindan canliligin ikinci asamasi olarak kabul edilen
hayvanlar, temelde duyumlama yetisi ile bu ruh asamasina gecmis
olurlar. Hayvanlar icinde duyumlama yetisinin temel ve ortak 6zelligi
dokunma duyusudur.!? Aristo bitki ve hayvanlardaki ruhun
boliinebildigini ifade eder. Ciinkii bitkiyi bolerek ¢ogaltmak
miimkindtr. Yine bazi hayvanlar: da bolerek ¢ogaltmak miimkiindiir.
Aristo acisindan 6zellikle hayvanlardaki béliinmeyi, bu ruh ¢esidinin
en alt tabakasi olarak ele almak gerekir. Clinkii bircok hayvanin
organlarim1 ayirdiginizda yasami da sona ermektedir. Bu asamada
ruhun boéliinmesini genellestirmek dogru bir sonu¢ olmayacaktir.
Bagka bir ifade ile hayvanlar sahip olduklari yetilerin coklugu oraninda
yetkinlik elde etmekte ve kendi icinde bir iist ruh yetkinligine
ylukselmektedirler.12

Ruhun {g¢iincii asamasi olan “zekaya ve kuramsal yeti”ye sahip
insanin ruhu, diger iki tiirden tamamen farkl bir ruhtur. Ciinkii bu ruh,
ezelinin bozulabilir olandan ayrildig1 gibi bedende tamamen

8 Platon, Phaidon, 60-61, (83 d-84 b).
9 Aristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Zeki Ozcan, (Ankara: Birlesik Yayinevi,
2011), 69 (412.b).
10 Aristoteles, Ruh Uzerine, 74 (413.a).
1 Aristoteles, Ruh Uzerine, 75 (413.h).
12 Aristoteles, Ruh Uzerine, 76 (414.a).
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ayrilabilir. Bu ruh ayni zamanda yasami ve bilmeyi saglayan ruhtur. Bu
anlamda ruh -ki bu Aristo’ya gore ruhun asil anlamidir- “yasamamizi,
algilamamizi ve diislinmemizi saglayan seydir.”13

Kindi, Platon ve Aristo arasinda herhangi bir goriis ayrimi
olmadigi diisiincesinde oldugu i¢in!4 bu iki goriisii mecz eden bir nefis
anlayisi ortaya koymaya calismistir.

Diger taraftan Mec(silik’'te dlemin, insanin ve diger varliklarin
yaratilisiyla ilgili kabuller, bu dini gelenekte genel olarak kabul edilen
ruh/nefis anlayisinin belirleyicisi olarak kabul edilmektedir. Ahura
Mazda, her seyin listiinde ve her seyin yaraticisi!> olarak kabul
edilmekle birlikte, ilahl ozelliklere sahip diger bazi varliklarin da
dlemin, insanin ve diger varliklarin yaratilmasi konusunda etkili
oldugu belirtilmektedir. Bu anlamda Ahura Mazda iyi seylerin mutlak
yaraticis1 konumunda kabul edilmektedir.l6 Koétii olan seylerin
yaratilisinda ise, yaratma yetisi konusunda Ahura Mazda'nin
yetkinligine sahip olan varlik ya da varliklar bulunmaktadir. Ahura
Mazda'nin ezeli ikiz ruhu olarak goriilen Spenta Mainyu ile Angra
Mainyu’'nun bir araya gelmesiyle hayat ve 6limiin yaratilmis oldugu
belirtilmektedir.l” Bu da yaratma konusunda Ahura Mazda’nin mutlak
yaratici oldugu algisini1 zedelemektedir.18

Meciusilik’te yaratilis farkl asamalardan gecerek
gerceklesmistir. Ik énce, manevi yaratilis olarak da ifade edilen ve
Ahura Mazda’'nin canlilarin ezeli ruhsal suretlerini yarattig1 donem yer

13 Aristoteles, Ruh Uzerine, 77 (414. a).

14 Bk. Kindi, Nefis Uzerine, ¢cev. Mahmut Kaya, (istanbul: iz Yayincilik,
1994), 131.

15 Yesna, 44/ 3-7.

16 Yesna, 31/7-8; Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Milel
ve Nihal, Cev: Mustafa Oz, 2. Baski (istanbul: Litera Yayincilik, 2011),
211-212.

17 Yesna, 30/01-04.

18 Alici, “Genel Hatlariyla Mecusilik ve Zerdiist'iin Modern Takipgileri”,
556-558.
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almaktadir. Bu donem igerisinde, yaratilmis olanlar sadece ruhsal bir
durumda kalmislar ve herhangi cismani o6zelliklere sahip
olmamislardir. ikinci olarak ise, ruhsal olarak yaratilanlarin bedensel
olarak yaratildigi déonemi kapsayan yaratilis asamasidir. Bu zaman
diliminde, yukarida da bahsi gectigi lizere, Ahura Mazda iyi olan
varliklary; kotli ruh olarak adlandirilan Angra Mainyu ise, kotl olan
varliklar1 yaratmistir.1® Bu donem igerisinde Ahura Mazda da bes iyi
melegi yaratmistir. Ayrica, Ahura Mazda sirasiyla, gokyiiziinii, suyu,
yeri, bitkileri hayvanlar1 ve insanligl yaratmistir. Ehrimen ise bu
doénem icerisinde bes iyi melegin zitt1 olan alti kuvvet yaratmistir.
Yaratilisin tciincii evresinde ise, Angra Mainyu'nun iyi yaratiklara
karst bir miidahalesi s6z konusu olmustur ve yarattig1 biitiin
kotiliikleri iyi varliklara musallat etmistir. Bunun sonuncunda Ahura
Mazda’nin yarattig1 iyi varliklara kottliik bulasmis ve asli formunda bir
bozulma meydana gelmistir. Meclsi inan¢ sisteminde bu diialist
miicadele stirekli devam etmektedir. Ancak nihayetinde, Ahura Mazda
galip gelecek, iyi ruhlar asli vatanlarina dénerken kotii ruhlar ise,
cezalarinin karsiligi olarak cehennemde kalacaklardir.20

Mectsilik’te nefis/ruh, ildhi dlemde Ahura Mazda tarafindan
insanin herhangi bir maddi yapiya sahip degilken yaratilan saf bir
durumu ifade etmektedir. Ruh, yaratilis itibariyle saftir. Ahura Mazda
tarafindan var edilmesi hasebiyle de bilinyesinde kotiiliik
barindirmamaktadir. Daha sonra maddi varliklarin yaratilmasiyla ruh
ve bedenden miitesekkil insanin iki unsurundan biri olmustur.
Bedende ruh, gegici siire kalacaktir ve bedenin 6liimiinden sonra

19 Yesna-Gatha 30/01-04; Alicy, “Zerdiist'ten Ginumiize
Mectsilik/Zerdiistilik”, Dogu’dan Bati’ya Diistincenin Seriiveni, 781-
782.

20 Alici, “Mectsilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, Edit. Baki Adam (Ankara:
Grafiker Yayinevi, 2015), 253; Huzeyfe Sayim, “Zerdistilik’de
Kozmogoni ve Yaratilis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi, 1/16, (Ocak 2004): 93-94; Mahmut Polat, Giintimiiz Iran
Zerdiistiligi Uzerine Bir Arastirma (Yiikksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, 2013), 70-73; Cahid Kara, Islam Toplumunda Mectisiler, 2.
Baski (Bolu: Boy Yayinlari, 2015), 288-292.
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maddi unsurlarda var olan Ehrimen’e ait kotiliiklerden arinarak ilahi
alemdeki asli formuna donecektir.

1. KINDi DUSUNCESINDE NEFiS/RUH KAVRAMI

Kindji, nefis hakkinda yazdig1 “Risale fi'n-Nefs” ile “Keldmun fi'n-
nefs muhtasarun veciz” (Nefis Uzerine Kisa Birkag S6z) isimli risaleleri
gliniimiize ulasmis olup, ayrica “Risale fT ennehil tiicedu cevdhiru ld
ecsame” (Cisimsiz Cevherler Uzerine) adli risalesinde de nefisten soz
etmigtir.21

Kindi bu ve diger risalelerinde nefsi tanimlamada 6zellikle ti¢
filozoftan s6z eder. Bunlar Pythagoras, Platon, Aristo’dur. Hatta Kindj,
Platon ile Aristo'nun nefis goriislerinin ayr1 oldugu disiiniilmiis
olmasina karsin aslinda bu iki filozofun aym seyi ifade ettiklerini
belirterek?z nefis konusunda eklektik bir yap1 olusturmus olur. Ancak
Kindi, Aristo’'nun, Nebati, Hayvani ve Insani nefis olarak, ii¢ ana
kategoriye ayirmasindan, en azindan giiniimiizde elimize ulasan
risalelerinden anladigimiz kadariyla, s6z etmemektedir. Ona gore nefis,
basit, serefli ve yetkin, cevheri ise ilahi ve ruhanidir. Kaynagi Yiice
Yaraticr'dir. Cisimden bagimsiz olarak varligin siirdiiriir ve bedende
aciga cikan arzu ve 6fke giicline zit karakterdedir.23

Kindi, “Tarifler Uzerine” adli risalesinde nefsin sirasi ile asagidaki
ic tanimini1 yapmaktadir. Bunlar:

21 Ad1 gecen risaleler 6nce Ebu Ride tarafindan 1950 ve 1953 yillarinda
Misir'da iki cilt halinde yayinlanmis olup, bu risalelerin felsefe ile ilgili
olanlari. Mahmut Kaya tarafindan terciimeleri yapilarak iilkemizde de
yaymlanmustir. Bkz. Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi, Resd’ilii’l-Kind{ el-
felsefiyye, nsr. M. Abdiilhadi EbG Ride, (Kahire: Daru’l-Fikri el-Arabi,
1950-53); Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, (istanbul: iz
Yayincilik, 1994). Ayni eser cesitli ilaveler yapilarak Klasik Yayinlari
tarafindan 2002 yilinda tekrar yayinlanmistir.

22 Kindi, Nefis Uzerine, 131.

23 Kindi, Nefis Uzerine, 131.
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1. Canhlik yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin
tamamlanmis halidir.
2. Bilkuvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligidir.
3. Kendiliginden hareket eden akli (manevi) bir cevher olup
birgok giice sahiptir.24

Kindi'nin bu {li¢ tanimindan ilki nefsin yetkin halini ve ikinci
tanim nefsin baslangi¢ halini tanimlamaktadir. Tanimlarin yerlerini
degistirdigimizde ise bir yetkinlesme siirecinden s6z etmis olmak
miimkindtr. Yani ikinci tanim nefsin ilk canlilk kazanma halini
aciklarken birinci tanim bu canlihigin yetkinlesmesinde ulasabilecegi
son nokta olarak algilamak miimkiindiir. Bu iki tanim ayni zamanda
Aristoteles’in ruh tamimlamasi ile ortismektedir. Diger taraftan
lclinci tanim Platon’'un nefis anlayisim1 yansitmasi agisindan
onemlidir. Yani yukarida da ifade edildigi gibi Kindi, nefis konusunda
eklektik bir yap1 ortaya koymustur.

Kindi, nefsin diisiinme, 6fke ve arzu/sehvet giicii olmak tlizere, ii¢
gliclinden s0z eder. Bu giiclerden 6fke ve arzu/sehvet giicii canlhlarda
tiirtin devami ve olus ve bozulusa tabi olan maddi viicudun onarimini
saglar. Diger taraftan diisiince giicii de nefiste faziletleri tamamlamak
icin vardir. Bu anlayis ¢ercevesinde nefsi ele aldigimizda Kindi, nefsin
ilahi olan yonii ile bedene ait olan yonii olmak {izere, iki yoniinden s6z
etmis olmaktadir. Uysal'in da belirttigi gibi, burada arzu ve ofke
giiclerini nefse degil de bedene ait giicler olarak gormesi ve nefsi akli
nefs ile oOzdeslestirmesi Kindi'ye 06zgli bir yaklasim olarak
goriinmektedir.2> Nefsin kirlenen ve arinmasi gereken yonii 6fke ve
sehvet gilicline tabi olmasi ve faziletleri terk etmesi ile ortaya
cikmaktadir.

24 Kindi, Tarifler Uzerine, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: iz Yayincilik,
1994), 58.

25 Enver Uysal, Kindl ve Farabi’de Akil ve Nefis Kavramlarinin Ahlaki
icerigi, (Bursa: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004)
13/2,151.
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Yukarida da bahsedildigi tizere nefis, bedende a¢iga ¢ikan arzu
gl ile 6fke giiciine z1t karakterdedir. Ciinkii Kindi’'ye gore 6fke giicii
insan1 bazen tahrik ederek kotii seyler yapmaya sevk eder. Ancak
cisimden bagimsiz ve yaraticinin ruhundan olan bu nefis, 6fke giiciine
karsi koyar ve onun yapmak istedigi kot fiillere engel olur. Boylece
insanin kin ve intikam duygusuna kapilmasini engel olur. Ayni sekilde
arzu glicli de zaman zaman bazi sehevi seyleri arzuladiginda, akli nefis,
onu diisecegi kotii ve bayagi durumlar: hatirlatarak engel olur. Kindi
bu durumu, stivarinin sert bash at1 dizginle zapt etmesine benzetir.26
Ciinkii ona gore bir seye engel olan, o seyle ayni olamayacag gibi bir
sey ayni zamanda kendinin zidd1 da olamaz. Bdylece Kindi, arzu ve 6fke
gliclerini nefsin degil bedene ait gilicler oldugunu ifade etmis
olmaktadir. Bu ayni1 zamanda nefsin arinmasi agisindan 6nemlidir.
Clinkii arzu ve ofke gilici nefsin arinmasina engel olur. Kindi bu
durumu Platon’un “bu diinyada her kimin amaci lese déniisecek olan
yeme ve icmeden zevk almaksa ve yine amaci cinsi iliskiden zevk
duymaksa, onun akli nefsinin bu degerli seyleri bilmesine yol ve sani
ylce Yaratici'ya benzemesine imkan yoktur.”2” s6ziine atif yapar. Kind{
burada, Platon lizerinden, kiilli bir anlam tasimayan, ciiz’i veya bireysel
nefisten s6z etmektedir. Bu durum yani nefsin bireysellesmesi, ayn
zamanda arzu ve Ofke giicii sebebiyle kirlenmesine ve safiyetini
kaybetmesine neden olmaktadir.28

2. MECUSILIK’TE NEFiS/RUH ANLAYISI

Mecfisi geleneginde insanin ilk yaratilisi herhangi bir maddi
unsura sahip olmayan ruh seklinde idi. Daha sonra cismani olarak
yaratildi. Bu durumun, Mecisilik'in nefis/ruh anlayisinin izah
edilmesinde énemlidir. insan, béylelikle iki unsurdan miitesekkil
varlik olarak viicut bulmustur. Bu iki unsurdan ilki saf halde herhangi
fiziki yapiya sahip olmayan nefis/ruhtur. Digeri ise, cismani olarak bu

26 Kindi, Nefis Uzerine, 131.
27 Kindi, Nefis Uzerine, 132.
28 Mehmet Murat Karakaya, Kindi’'de Nefis, Beden ve Kotiiliik, Diyanet
{Imi Dergi, Kindi Ozel Sayisi, 54/2 (2018), 119.
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diinyada/varlik aleminde goriinir halde bulunan bir ruha sahip
bedendir. Insan, ruh ve beden olarak bu diinyada hep Ahura Mazda’ya
hizmet ve kotiiliikle miicadele etmek iizere yaratilmistir. Kotiligi
degil iyiligi se¢mek durumundadir. Ancak Ehrimen’in, Ahura
Mazda'nin yaratmis oldugu her iyi varhiga karsilik kotii bir sey
yaratmasi ve siirekli olarak Ahura Mazda ile miicadeleye girmesi,
baslangicta iyi bir varlik olan insana da musallat olmasina sebebiyet
vermistir. [k yaratildig1 zamanlarda Ahura Mazda’ya itaatleri tam olan,
iyi varlik olma durumunu koruyan ve bir bakima diinyay1 kotiiliikten
korumak i¢in yaratilan insan, koétiiligiin yaraticis1 olan Ehrimen’in
kendilerine musallat olmasi neticesinde saf iyiliklerini yitirmislerdir.
Dolayisiyla cismani varlik olan bedendeki ruh hapsolmus ve
kirlenmistir. Yani, insanin ilk yaratiistaki saf iyi olma durumu
kaybolmustur. Dolayisiyla, insanin saf iyi bir varlik oldugu duruma
kavusmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de ruhun ashna dénmesi
gerekmektedir.29

Yaratma stlire¢ ve mahiyetinden anlasilacag iizere Mecisilik’'te
nefis/ruh insanin herhangi bir maddi yapiya sahip olmadigi dénemde
yaratilan saf bir durumu belirtmekle birlikte, yaratilis siirecinde
bedenleserek ruh ve beden olarak insani olusturan iki unsurdan biri
olmustur. Ruh, temizdir, iyidir, saf bir yapiya sahiptir, fani degildir ve
insanin bilingli olmasinin kaynagidir. Ayni zamanda insanin yapip
ettiklerinden sorumlu olmasinin sebebidir.  Asil mekani iyilik
dlemidir/ilahi alemdir ve ruh bedenden kurtularak asil mekan ve
formuna donmelidir.

3. KINDI DUSUNCESINDE NEFSIN ARINMASI

Kind'nin 6fke ve arzu gii¢lerini bedene ait giicler ve disiince
gliciinii de nefse ait gii¢ olarak kabul etmesi ile ortaya ¢ikan sonug,
nefsin arinmasinin ahlaki faziletlerle iliskili oldugudur. Diger taraftan

29 Glindiz, “Mectsilik”, 28, 281-282; Sayim, “Zerdiistilik’'de Kozmogoni ve
Yaratilis”, 98; Evin Bilge, “Kutsal Metinlerde Yaratilis”, Dicle Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/1, (2013): 133-134.
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bu ayrim, nefsin bedene ait yonii ile ilahi olan y6nt agisindan ilgingtir.
Kindl bu durumu insanin 6fke giiciinlin 6fkeye engel olan nefisten
baska olduguna acik delildir.

Genel anlamda Islam filozoflar1 nefsin cismani olmayan bir
cevher oldugunu kabul ederler. Ancak nefsin duyular agisindan ele
alindiginda bedene ait olmasi, buna karsin bedene ait hislerden
uzaklasarak, akli hislere yonelmesi sayesinde akli dlemle iliski kurar ve
boylece gercek yetkinlige ve mutluluga ulasir. Nefsin nazari giici,
sadece bedende iken gerceklesecegi diisiincesi tenasiih problemine yol
acmasi nedeniyle, bu tehlikeden kurtulmak icin Kindi, nefsin
yetkinlesmesi icin baska bir formiil bulmaya calismistir. Kindi nefsin
bedenle birlikte iken akli nefis sayesinde, arzu giicliniin istedigi baz
zararli ve Kkotii sehevi seylerden, kendini bayagi durumlara
stiriikleyecegini hatirlatarak, ofke giiciinlin tahrikleri neticesinde
yapacagi kot seylerden korunur. Akl nefsin korumasi sayesinde nefis,
bedenden ayrilinca alemde ne varsa hepsini bilir ve ona hicbir sey gizli
kalmaz.30

Diger taraftan nefsin arinmasi ayni zamanda ahlaki bir
olgunlasma ile miimkiin oldugunu yukarida ifade etmistik. Bu durumu
Platon’un bir kimsenin sehvet giicli kendisine tistlin gelerek gayesi ve
biitiin cabasi sehvetini tatmin etmek olursa, o zaman domuza benzer;
ofke giicii listiin gelen ise kopege benzer; kim ki akli nefis giicii Gistiin
gelir, diisliince ve ayirt etmeyi, varligin hakikatini bilme ve ilmin
derinliklerini arastirmay1 aliskanlik haline getirirse o kimse, san1 Yiice
Yaratici'ya yakin benzerlikte faziletli bir insan olur. Boylece Allah’in
nitelendigi hikmet, kudret, adalet, iyi, glizellik ve gergeklik gibi giizel
faziletleri miimkiin oldugu 6lciide hayatinda tercih eden biri olur.3!
Kindi, bu faziletlerle yasamis olan nefsin éliimiinden sonra gercek

30 Kindi, Nefis Uzerine, ¢cev. Mahmut Kaya, (istanbul: iz Yayincilik, 1999),
131-132.
31 Kindi, Nefis Uzerine, 132-133.
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mutluluga ulasmis olur. Felegin tistiindeki akil alemine ve aymni
zamanda yaraticinin nuruna kavusmus ve Onun melekutunda yiicelir.32

Buna karsin nefis, bu alemde yeme ve icmeden zevk almak ve
cinsel iliski pesinde kosturursa arzulanan temizlige ve safliga ulasma
firsati bulamaz. Kindi bu durumda olan nefisler i¢in aldanmis ve
bahtsiz nefisler olarak nitelendirir. Bu durum, nefsin akil gozii ile degil
de duyular1 ile hareket etmesinden kaynaklanir. Peki nefis bu
durumdan nasil kurtulur? Bu sorunun cevabini Kindi, Platon’a
dayanarak vermeye calisir. Clinkli ona gore nefis soyutlandiktan sonra
sahip oldugu ahlaki reziletler nedeniyle tanrilik alemine gidemez. Bu
nefislerden bazilar ay felegine gider ve orada temizlenip arinincaya
kadar bir miiddet kalr; sonra Merkiir (Utarit) felegine yiikselir,
temizlenip arinincaya kadar bir miiddet de orada kalir; sonra daha
yliksek bir yildizin felegine gider. Nefis her felekte bir siire kalir.
Sonunda nefis en yiiksek felege ¢ikarak kendinde bulunan
reziletlerden tamamen temizlenir, duyu ve hayalden gelen kir ve
pisliklerden arindiginda, o zaman felekleri asarak akil alemine
yukselir.

Nefsin kirlerden temizlenmesi halinde ne olur? Sorusuna Kindji:
“Hem bu hem de obiir dlemde nefsin bu serefli riitbeye ulasmasit ancak
kirlerden temizlenmesiyle olur. Insan kirlerden temizlenince, onun nefsi
gaybi ve gizli seyleri bilecek derecede parlaklik kazanir. Nefsin bu giicti,
sani yiice Tanri’nin giiciine yakin bir benzerlik gésterir. Ciinkii nefis,
bedenden ayrilip soyutlaninca kendi alemine yani tanrilik alemine
intikal eder."33 ifadeleri ile agiklar.

Kindi, nefsin bu tiir bir yetkinlesmesinin bedenden ayri
olabilecegini ifade etmesi ile aslinda Platon’un yetkinlesmek i¢in tekrar

32 Kindi, Nefis Uzerine, 133.
33 Kindi, Nefis Uzerine, 135.
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tekrar degisik bedenlere geri donmesinden34 baska bir ifade ile
tenastiihten kurtulmus olmaktadir.

4. MECUSILIK’TE RUHUN/NEFSIN ARINMA SURECI

Burada Zerdiist'lin kurdugu, daha sonralar1 farkli siire¢lerden
gecen ve birkac isimle anilan Mecisilik’e gore insan ruhunun arinmasi,
kurtulusa ulasmasi, fiziki bedenin mahiyeti, 61iim sonrasinda ruhun ve
bedenin durumu gibi konularla baglantili olarak ruhun asli bedenine
kavusma seriivenini aciklama gayretini gosterecegiz. Mecisilik’te
ruhun arinma durumu, diinya ve ahiret ile ilgili inanisindan bagimsiz
diistintilmemesi gereken bir durumdur. Bu diinyada yasayan ve ilk
yaratilis durumunu koruyamayan insanin, asli durumuna dénebilmesi
icin 6nlinde gecilmesi gereken bazi siirecler yer almaktadir. Ehrimen
tarafindan insanlarin basina musallat edilen o6liim sonrasinda
bedenden ayrilan ruhun farkli asamalardan gecerek ilk yaratildigi
zamandaki ruhsal bedenine kavusmasi i¢in gegmesi gereken siirecler
bulunmaktadir.3s

Mecisi inancina gore, bu diinyada, yukarida da bahsi gectigi
lizere, zit karaktere sahip iki giiciin etkili oldugu kabul edilmektedir.
Ruh ve bedenden olusan insanin ise, kendi benliginde sahip oldugu iyi
glcleriyle kotulige karsi koyarak onlarn yok edebilecegine
inanilmaktadir. Bunun neticesinde de insanin, kotii giiclerin istilasina
ugramis olan bu diinyay1 kurtarabilecegi belirtiimektedir. insanin,
kotiliikten kendi ruhunu ebediyen kurtarabilmesi icin MecUsilik'te
mutlak yaratict ve iyiligin yaraticisi olarak kabul edilen Ahura
Mazda’'nin Ogretilerini takip ederek kotiiliikten uzak durmasi
gereklidir. Mecisi inancinda, Ahura Mazda'nin iliski icerisinde
bulundugu Spenta Mainyu ve Angra Mainyu olarak bilinen ve siirekli
olarak rekabet halinde olan iki ruh yer almaktadir. Ancak Ahura
Mazda, bu miicadelede her zaman iyilik tarafinda yer almaktadir.

34 Platon, Phaidon, 69 c.
35 Glndiz, “Mecusilik”, 526-527; Alici, “Genel Hatlariyla Mecusilik ve
Zerdiist'iin Modern Takipcileri”, 558-559.
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Insanin da hem kendini hem de diinyay1 kétiiliikklerden
temizleyebilmek icin, bu iki ruhtan iyilik (Spenta Mainyu) tarafini
secmesi mecburdur. Eger insan, kotiiliik tarafini secerse asli formuna
belli bir slire ddonemeyecektir. Bunun neticesinde de, asagida da kisaca
bahsedecegimiz tizere, belli bir siire¢ icerisinde kétiilerle birlikte
cehennemde arinmak icin kalacaktir.36

Mectsilik’e gore insan, 6ldiikten sonra hesaba ¢ekilecek ve bu
hesabin sonucuna gore ya koétiiliigiin diyarina ya da iyiligin diinyasina
gidecektir. Meciisilik'te ruh 6liimsiiz olarak kabul edilmektedir. Bu
nedenle ruh, beden o6ldiiglinde bilincini korumaktadir. Ruh, Ahura
Mazda’'nin yargilamasina tabi tutularak bu diinyada bedende iken iyi
veya koti olup olmamasina gore bir durumla karsilasacaktir. Ruh,
diinyadaki inanclar1 ve davranislari agisindan sorgudan gecirilerek
amelleri bir terazide tartilacaktir. Bu terazi, aslinda Chinvat adi verilen
bir képrii olarak diisiiniilmektedir. Eger, bu diinya hayatinda kisinin
iyilikleri kotiliiklerine nazaran agir basmissa s6z konusu hesap
kopriisii genisleyecek ve bu iyi kisi rahat bir sekilde buradan gececek
ve yukarida sadece iyilere ait olan ruhlar aleminde kendi durumuna
uygun olarak cennete gidecektir. Ancak kisinin giinahlar1 agir basarsa,
s0z konusu kopri daralacak ve kotii kisi asagida kottlerin gidecegi bir
mekan olan atese diisecektir. Burasi bir bakima koétii ruhlarin arinma
mekani olarak da kabul edilmektedir. Burada arinan ruhlar da asli
bedenine donmek i¢in mertebe mertebe iyiler dlemine dogru yol
alacaktir. Oliim sonrasinda bedeninden ayrilan ruh sirasiyla yildizlars,
ay1 ve giinesi gecerek ilahi aleme ulasabilir. lyiler(ilahi) dlemine giden
ruhlar daha énce kendisine ait olan esini bulur ve onunla biitiinlesir.
Clinkii Mectsilik’e gore, her varligin ruh dleminde bir asli sureti ya da
esi bulunmaktadir.3?

36 Polat, Giiniimiiz Iran Zerdiistiligi Uzerine Bir Arastirma, 70-73; Giindiiz,
“Meciusilik”, 28, 282.

37 Glindiz, Mecisilik”, 28, 282; Glinay Tiimer, Abdurrahman Kiig¢iik, Dinler
Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 108-110; iskender Oymak,
“Mecusilik”, 358-359.
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Mectsilik'te nihayetinde iyilikleri agir basan ve bedenden
ayrilarak yukar1 dleme gitmeyi hak eden ruhlar, diinyadaki iyilik
durumlarina gore farkli mertebelerden gececek ve bu gecis esnasinda
da ruhun, her bir mertebede arinmislik derecesinin artacagi kabul
edilmektedir. Ve nihayetinde yildizlardan, aydan ve giinesten gecen
ruh tertemiz olarak ildhi dleme ulasacaktir.38

Mectsilik’'e gore ruhlar, yildiz, ay ve glinesten gecerek ilahi
dleme ulagir. Bir iistteki mertebeye cikabilmek i¢cin her mertebede belli
bir miiddet bekler. Bu siireg, ruhlarin durumuna goére degisiklik
gostermektedir. Bazi ruhlar(tamamen arinmis olanlar) dogrudan en
list mertebeye ulasacak ve orada asli formuyla birleserek ebedi olarak
kalacaktir.

Mectsilik’te ruh, ilk yaratilis itibariyle ilahi alemde saf, herhangi
bir maddi bir varlig1 olmayan bir durumdadir. Ruh, herhangi bir maddi
yaplya sahip olmadig1 dénemde yaratilan saf bir durumu belirtmekle
birlikte, yaratilis siirecinde bedenleserek ruh ve beden olarak insani
olusturan iki unsurdan biri olmustur. Ruh, temizdir, iyidir, saf bir
yapiya sahiptir, fani degildir ve insanin bilingli olmasinin kaynagidir.
Ayni zamanda insanin yapip ettiklerinden sorumlu olmasinin
sebebidir. Asil mekani iyilik alemidir/ilahi alemdir ve ruh bedenden
kurtularak asil mekdn ve formuna doénmelidir. Bu da insanin bu
diinyada yapip ettiklerine baglh olarak hesaba cekilecek ve bedenden
ayrilan ruh yildizlardan, aydan ve glinesten gecerek tertemiz olarak
asli formuna donecek ve ilahi dleme ulasacaktir.

5. HER iKi DUSUNCEDE NEFiS/RUHUN ARINMASI

Kindi nefsi, basit, serefli ve yetkin, cevheri ise ilahi ve ruhani,
kaynag ise Yiice Yaratici olarak tanimlar. Ayrica cisimden bagimsiz
olarak varligini siirdiriir ve bedende aciga cikan arzu ve 6fke giiciine
zit karakterdedir. Ona ait gii¢, disiince giiciidiir. Diisiince giicli nefsi,

38 Gindiz, “Mecusilik”, 517-518.
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bedene ait giiclerin tehlikesinden korur. Béylece Kindi, nefsin
arinmasini ahlaki bir siire¢ olarak ele almis olur.

Mecisilik’te ruh, ilk yaratilis itibariyle ilahi alemde saf, herhangi
bir maddi bir varligi olmayan bir durumdadir. Ruh, yaratilis siirecinde
insan1 olusturan iki unsurdan biridir. Ruh, temizdir, iyidir, saf bir
yapiya sahiptir, fani degildir ve insanin bilin¢li olmasinin kaynagidir.
Ayni zamanda insanin yapip ettiklerinden sorumlu olmasinin
sebebidir. Asil mekani iyilik alemidir/ilahi dlemdir ve ruh bedenden
kurtularak asil mekdn ve formuna doénmelidir. Bu da insanin bu
diinyada yapip ettiklerine bagh olarak hesaba cekilecegini ortaya
koyar. Bedenden ayrilan ve iyilikleri agir basan ve bedenden ayrilarak
yukari dleme gitmeyi hak eden ruhlar, diinyadaki iyilik durumlarina
gore farkli mertebelerden gececegi ve bu gecis esnasinda da ruhun, her
bir mertebede arinmislik derecesinin artacagi kabul edilmektedir. Ve
nihayetinde yildizlardan, aydan ve giinesten gecen ruh tertemiz olarak
ilahi dleme ulasacaktir.

Kindl nefsin bedenle birlikte iken akli nefis sayesinde, arzu
gliciiniin istedigi baz1 zararl ve kotii sehevi seylerden, kendini bayagi
durumlara siirtikleyecegini hatirlatarak, ofke giliclinlin tahrikleri
neticesinde yapacag kotii seylerden korunur. Akli nefsin korumasi
sayesinde nefis, bedenden ayrilinca alemde ne varsa hepsini bilir ve
ona hicbir sey gizli kalmaz. Ancak nefis, arzu ve o6fke giicii sayesinde
yeme ve icmeden zevk almak ve cinsel iliski pesinde kosturarak
arzulanan temizlige ve safliga ulasma firsati bulamaz. Kindi bu
durumda olan nefisleri aldanmis ve bahtsiz nefisler olarak nitelendirir.
Bu durum, nefsin akil gozii ile degil de duyulari ile hareket etmesinden
kaynaklanir. Kind? bunun ¢6ziimiinii Platon’un gériisii dogrultusunda
cevaplar. Ona gore nefis bedenden soyutlandiktan sonra sahip oldugu
ahlaki reziletler nedeniyle tanrilik (akil) &lemine gidemez. Bu
nefislerden bazilar1 ay felegine gider ve orada temizlenip arinincaya
kadar bir miiddet kalir; sonra Merkiir (Utarit) felegine yiikselir,
temizlenip arinincaya kadar bir miiddet de orada kalir; sonra daha
yluksek bir yildizin felegine gider. Nefis her felekte bir siire kalir.
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Sonunda nefis en yiiksek felege ¢ikarak kendinde bulunan
reziletlerden tamamen temizlenir, duyu ve hayalden gelen kir ve
pisliklerden arindiginda, felekleri asarak, Tanrilik alemi olarak da
isimlendirilen, akil alemine yiikselir.

SONUC

Goruldigi gibi Kindi, nefis ile ilgili goriislerini olustururken
Pythagoras, Platon ve Aristo’nun etkisinde kalmis ayrica kendi inang
diinyasindan da kopmamistir. Bu anlamda nefis, basit, serefli ve
yetkindir. Diger taraftan cevheri ilahi ve ruhanidir. Kaynag ise Yiice
Yaraticr'dir. Ayrica bedenin o6limiinden sonra varligimi surdirur.
Olﬁmsﬁzlﬁgﬁ konusunda acik bir ifade kullanmaz. Ancak Kindji,
ebediligi sadece Gergek Bir'e vermis olmasi agisindan bakildiginda
nefsin ebediliginin s6z konusu olmayacagi ¢ikarilabilir. Diger taraftan,
Mecftisilik’te ruh, ilk yaratilis itibariyle ilah1 dlemde olup saf ve herhangi
bir maddi varlig1 s6z konusu degildir. Ruh, insanin yaratilis siirecinde
bedenle birlikte insani olusturan iki unsurdan biri olmustur. Bu
anlamda ruh, temiz, iyi ve saf bir yapiya sahip olup 6liimstizdir. Ayni
zamanda ruh, insanin bilingli olmasinin kaynagidir.

Hem Kindi hem Mecisilik'te nefsin kirlenmesi bu diinyada
bedenle birlikte oldugu donemde faziletlerden ayrilmasi ve reziletler
icinde kalmasi ile gerceklesir. Bu ayn1 zamanda nefsin safiyetinin
bozulmasidir. Kirlenmis ve saflifi bozulmus olan nefsin, bedenden
ayrilmasindan sonra temizlenmesi gerekmektedir. Bunun yolu
Platon’da oldugu gibi tenasiih yoluyla tekrar bagka bir bedene girerek
yasamini siirdiirmesi degildir. Kindl nefsin arinmasinm ay feleginden
baslayarak Cirmii'l aksa adini verdigi en uzak felege dogru bir gecis ve
ylkselme ile gerceklestigini belirtir. En uzak felege ulasan ruh arinmis
ve Kindi'nin tabiri ile tanrihik &lemine ulasmis olur. Bu nefsin
ulasabilecegi son noktadir. Diger taraftan Mecisilik’te ise bedenden
ayrilan tiim ruhlarin, ister temiz ister kirlenmis olsun, yildizlar, ay ve
giinesten gecerek temizlenmesi ve ilahi aleme ulasmasi s6z konusudur.
Oliimden sonra goriilecek hesaba gére arinmamis ruhlar, temizlikten

sonra ilk geldigi yerde bulunan asli formu ile birleserek ilahi dleme
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kavusur. Bu agidan ele alindiginda Kindi diisiincesi ile Mecisilik'in
nefis/ruh anlayisinda bazi ruhlarin bedende iken faziletleri yasayarak
arindigy; bazi ruhlarin da reziletler pesinde kosarak safligini yitirmesi
ve bu ruhlarin/nefislerin temizlenme mertebelerinin olmasi a¢isindan
benzerlik gdstermektedir.

Ayrica hem Kindi ve hem de Mecisilik’te ruhun tekrar baska bir
bedene donmesi anlaminda tenasiih s6z konusu degildir.
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