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CEMAL EL-HALVETT'NIN (v. 899/1494) “ESRARU’L-VUDU” ADLI RiSALESI
BAGLAMINDA FIKIH-TASAVVUF iLiSKiSi

Murat POLAT"

0z

Bilindigi gibi fikih, insanin maddi-zahiri yonini, tasavvuf ise manevi-batini yonini
ele alan ilimdir. Bir kimsenin tasavvufa goniil vermeden 6nce ilk olarak Kur'an"
0grenmesi, stinneti bilmesi ve fikh1 kavramasi 6nemli bir husustur. O halde tasavvufta
seyr U siiliik etmenin ve yiiksek makdmlara ¢ikmanin yolu fikihtan ge¢mektedir.
Ciinkii fikih, [slam’1 bilmek, anlamak ve amel etmekse, tasavvuf onu yasamak ve
anlatmaktir. Bu minvalde fikhl donanimini ikmal eden, Kur’an ve silinnetin dogru
anlasilmasi i¢in tefsir ve hadisle ilgili pek ¢ok risaleler kaleme alan, daha sonra da
fikhin manevi-batini yoniinii anlatmak icin tasavvufa goniil veren ve Halvetilik
tarikatinin Cemaliyye kolunun Amasya’da kurulmasina zemin hazirlayan Kisi,
stiphesiz Cemal el-Halveti (v. 899/1494)’dir. iste bu arastirmamizda pek cok meziyete
sahip Cemal Halveti’nin abdestle ilgili manevi-batinl yont, fikih ve tasavvufla ilgili
diistinceleri “Esrdru’l-vudii” adl1 eseri baglaminda ele alindi.

Anahtar Kelimeler: Cemal Halveti, Esrdru’l-Vudi, Fikih, Tasavvuf, Fikih-Tasavvuf.

FIQH-MYSTICISM RELATIONSHIP IN THE CONTEXT OF JAMAL al-KHALWATT'S
(d. 899/1494) "ASRAAR AL-WUDU"

Abstract

As it is known, figh is the science that deals with the material aspect of Man, and
Sufism is the spiritual aspect. It is important issue for someone to learn the Qur'an, to
learn Sunnah and to know the figh before falling in love with mystic. In that case, the
way of leeching and ascending to high authorities in the mysticism passes through
figh. Because figh is to know Islam and to understand and to put into practice it,
mysticism is to live and tell it. One of the people who live together figh and sifism is
Jemal al-Khalwati (d. 899/1494). In this research, the spiritual-mystery direction, figh
and Sufism of Jamal al-Khalwati, which have many attributes, were discussed in the
context of his work “Asraar al-Wudil”.

Keywords: Jamal al-Khalwati, Asraar al-Wudi, Figh, Mysticism, Figh-Mysticism
Relation.

Giris

Fikih, Eb(i Hanife'ye gore kisinin hak ve sorumluluklarini bilmesi demektir.1
Bu tanim esas alindiginda hak ve sorumluluklarin icerisine sadece ameli hiikiimler
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girmez. islam’in inanc esaslarindan ibaret olan Kelam; vicdani ve ahlaki esaslarindan
ibaret olan Tasavvuf da bu yelpazede yerini alir.2 Bundan étiirii islam Hukuku’na, fikih
veya fikh-1 ameli (zahiri); akaid ve kelama, fikh-1 itikadi; tasavvufa ise fikh-1 batini
veya vicdani adi verilmistir.3 Ebu Hanife'nin, kelamla ilgili eserini “el-Fikhu'l-Ekber”
olarak isimlendirmesi de bu fikri destekler mahiyettedir. Arastirmada g¢okca
zikredilecegi icin zahir ve batin kavramlarinin tarif edilmesinde yarar vardir. Bu
baglamda zahirden kasit; aciklik, belirginlik, ortaya cikmislik, bes duyu organiyla
algilanabilir olma vb. seyler;* batindan kasit ise gizlilik, sakli olma, géoriinmeme, bes
duyu organiyla algilanmama vb. seylerdir.5 Fikih ve tasavvufta iki kavramin 1stildhi
anlamlarinda farklilik vardir. Fikih usuliinde zahir, manasinin anlasilmasi i¢in harici
bir karineye ihtiya¢ duyulmaksizin bu manaya agik olarak delalet eden, fakat te'vil ve
tahsis ihtimaline a¢ik bulunan ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim s6ziin asil sevk sebebi
olmayan lafizdir.6 Zahir kavraminin ziddi ise hafi'dir.” Tasavvufta ise zahir ve batin
kavramlari beraber kullanilmakta olup zahir ilmi, dis 4zalarla yapilan amellerin, batin
ilmi ise kalp ile yapilan amellerin ilmidir.8

Ote yandan fikih ve tasavvuf ilminin ortaya ¢ikisinin yegane sebebi, ayetlerin
hem zahirl hem de batini yoniiniin aciklanmas1 zaruretidir. Zira Hz. Peygamber:
“Kur’dn yedi harf iizere indirilmistir, onlarin her birinin zdhir ve bdtini vardir.” Her
harfin haddi, her haddin de matla’t vardir”1° buyurarak bu gercegi izhar etmistir.
Sonucta, mevzu bahis olan hadis geregince konumuzun mihenk noktasim da
olusturan fikih-tasavvuf iligkisi alimler arasinda ister istemez tartisilmaya

2 Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi’d-Dekdik, y.y.: Daru’l-Kitabi’l-
[slami, ts., I, 6.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Ankara: 1997, s. 275.

4 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1414, IV, 520; Ebii’l-

Kasim Hiiseyn Ragip Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem,
1412, s. 540-541.
5 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, X111, 52-54; Ragip isfahani, el-Miifredét, s. 130.

Bilindigi gibi islam’in ilk dénemlerinde cesitli sebeplerden dolayr Kur’dn ve siinnetin
aciklanmasi i¢in azami gayret gosterilmis, hiikiimlerin zahiri yoniiniin ele alindig1 eserler vaz
edilmistir. Bunun sonucunda pek c¢ok fikih ve fikih usuliiyle ilgili telifler ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra bu ilmin batini yoniinii gézler dniine sermek i¢in tasavvufilmi zahir olmustur. Su hususun
da burada belirtilmesi gerekir ki batinl teriminden kasit, Batiniyye ekoliiniin goriis ve
diistinceleri degildir. Ciinkii Batiniyye ekolii, her nassin bir zahirf anlaminin yaninda bir de
batini anlami oldugunu; ancak bu batint anlami Tanri tarafindan segilen ve onunla manevi iliski
kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia etmektedir. (Mufaddal b. Omer, el-Haftii’s-Serif,
Beyrut, 1964, s. 58-60). Boyle bir diisiince ise tasavvufun temel ilkeleriyle asla bagdasmayacagi
herkesin malumudur. Batini teriminden kasit, daha ¢ok isari yorumdur ki isari yorum, naslari
anlama giliciine sahip mutasavvif bir alimin zahirl anlamla g¢elismeyecek sekilde nassin
lafizlarina herkes tarafindan anlasilamayan batini teviller yiiklemesidir. Muhammed Huseyn
ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, Misir, 1976, 11, 338. Bu tanima yakin baska bir tanim igin
bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri S6zligi, [stanbul: IFAV, 2011, s. 136.

6 Zekiyiiddin Sa’ban, islam Hukuk {lminin Esaslar1 (Usiili'l-Fikh) (cev. ibrahim Kafi Dénmez),
Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990, s. 314.

7 Eb(i Muhammed b. Omer el-Habbazi, el-Mugnt ff Usiili’l-Fikh, Mekke, 1403, s. 128.

8 Ebu Hamid el-Gazzali, [hydu Uliimiddin, Beyrut: Daru’l-Marife, ts., I, 19.

9 Ebu Hatim Muhammed el-Busri ibn Hibban, Sahthu [bn Hibbéan (nsr. Suayb el-Arnavut), Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1998, I, 276.

10 Zeyniiddin Muhammed el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Misir: Mektebetii’'t-Ticariyye, 1356, 111, 54.
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baslanmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in ilk 6nce tasavvuf, daha sonra da
fikih-tasavvuf iliskisine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Tasavvuf, baz1 kimseler tarafindan "Kur’dn-1 Kerim'i Hz. Peygamber gibi
yasamak" olarak tanimlanmaktadir.l! Tasavvuf ilmi, fikhin ameli-zahiri yoniinden
ziyade, batini yoniine deginen bir ilimdir. Batini ilme vakif olmanin yolu, ilk 6nce
fikhin ameli-zahir{ yoniinii bilmekten gecer. Bu nedenle bir kimsenin tasavvufa goniil
vermeden Once ilk olarak Kur'an’i ezberlemesi, siinneti yazmasi ve fikh1 6grenmesi
onemli bir esas olarak telakki edilmistir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi: “Kur’dn-i
ezberlemeyene, siinneti yazmayana ve fikhi 6grenmeyene tabi olunamaz”12 diyerek bu
hususa isaret etmistir. O halde tasavvufta seyr i siiliik etmenin ve yiiksek makamlara
¢ikmanin yolu fikih ilmini bilmekten gegmektedir. Keza Kur’an ve Stinnetteki amel ve
ahkdmin  zahiri anlama gbére yerine getirilmesi de isari tefsirin
vazgecilmezlerindendir.13 Bu baglamda fikhi donaniminmi edinen mutasavvif, kesf ve
vecd yoluyla ayet ve hadislerin batinindaki hiikiimleri cikarabilir. Boylelikle
mutasavvif, dis dlemini i¢ alemiyle bir araya getirerek dininin biitiinliigiinii saglar, ruh
hayatina, zahitlerin ziihdii, abitlerin ibadeti ve fakirlerin fakril4 iicgeninde yeni bir
veche kazandirir. Bu itibarla fikih ile tasavvufun birbirini tamamlayan ayrilmaz bir
biitlin oldugu, fakihin tasavvufsuz, mutasavvifin ise fikihsiz bir hayat yasamasinin
miimkiin olmadig1 séylenebilir. Bu hususu imam Malik’in “Her kim fikih 6grenir de
tasavvufu bilmezse fasik olur, kim tasavvufu égrenir de fikhi bilmezse zindik olur, kim
de her ikisini birlestirirse tahkik ehlinden olur”'® seklindeki s6zli de bu olguyu
destekler mahiyettedir. Ayrica tasavvuf ehlinden Haris b. Esed (6. 243/857), Ruveym
b. Ahmed (6. 291/906), Amr b. Osman (6. 291/906), Ciineyd b. Muhammed (6.
297/913) ve Ebi’l-Abbas b. Ata (6. 309/925) gibi alimlerin 6ncelikli olarak fikih ve
hadis ilmini bilmeleri, bu iki ilmi rehber edinmeleri ve kendilerinden sonra gelenlere
ittiba bakimindan 6rnek olmalari,t6 fikih ve hadis ilmi olmadan tasavvufa yelken
acmanin imkansizligini gézler déniine sermektedir.

Fikih kitaplarinda sirasiyla taharet, abdest, gusiil, namaz, orug, bey’, talak vs.
gibi konu silsilesi takip edilmistir. Ancak anilan konularin sadece ameli-zahiri
hiikiimlerine deginilmis, kalple irtibatini, azalarla manevi iliskisini ve Allah’la manevi
diyalogunu tekmil edici batini-vicdani tarafi fikhin alanina girmedigi icin ele
alinmamistir. Aslinda bu gibi tekmileler insanin kemaline ve ihlashi olmasina bir
vesiledir. Fikih, islam’in en temel ilimlerinden birisi olduguna gore, bu ilmin tasavvuf
tarafindan desteklenmesi dini temelin saglama alinmasi demektir. Zira fikih, [slam’1

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliig, s. 689-696.

12 Abdurrahman Ibn Haldun, Sifdii’s-Sdil ve Tehzibii’l-Mesdil (haz. Silleyman Uludag), istanbul,
1977, s.293-294.

13 Ahmet Celik, Tarihi Siirecte Batini ve Isdrf Yorum, istanbul: Aktif Yayinlari, 2008, s. 63.

14 ismail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf ili';;kisi", Tasavvufilmf ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2 (1999), 83.

15 Nureddin Ali el-Molla Aliyyii’l-Kari el-Herevi, Mirkdtii’l-Mefdtih serhii Miskdti’l-Mesdbih, Beyrut:

Daru’l-Fikr, 2002, 1, 335, 478; Ahmed b. Muhammed b. Acibe el-Hasens, el-Fiitiihdtii'I-llahiyye fi
Serhi'l-Mebdhisi'l-Asliyye, y.y.: Mektebetii'l-Fikr, ts., s. 333.
16 ibn Haldun, Siféri’s-sdil, s. 295-296; Kéksal, “Fikih ve Tasavvuf iliskisi”, 90.
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O0grenmek, anlamak ve hayata yansitmaksa, tasavvuf da yasamak ve baskalarina
anlatmaktir.l” O halde fikih ile tasavvufun birbirlerini ikmal etme gibi bir vasfinin
oldugu iddia edilebilir. Yeter ki Kur'dn ve siinnetin nassina aykir1 gortsler
serdedilmesin. Aksi halde boyle bir sifiye ittibA etmek dinin tasvip etmedigi
durumlardandir.!8

Son olarak konuyla ilgisi olmas1 hasebiyle, fikih-tasavvuf iliskisi cercevesinde
bir isarf yorumun kabul olabilmesi icin bazi sartlar1 tasimasi gerektigi konusuna da
burada deginilebilir. S6z konusu sartlar:

1. Lafzin batini manasinin zahiri manasiyla ters diismemesi,

2. Yorumlanan batini mananin dogru olduguna isaret eden baska nas veya
karfnenin mevcut olmasi,

3. Yorumlanan batinl manaya muhalif ser’i veya akli delilin bulunmamas;,
4. Yapilan yorumun Miisliimanlarin zihnini bulandirmamasi,

5. Yorumun, ayet lafzinin iceriginde miimkiin olmayacak sekilde uzak ve zayif
olmamasi,

6. Batinf mananin sadece bu manadan ibaret oldugunun iddia edilmemesi??
seklinde maddelestirilebilir. Keza yorum yapilan batinl anlamin, siyak-sibak
baglaminda bulundugu ortama uygunluk saglamasi da baska bir sart olarak
zikredilebilir.20

Sonug olarak yukarida deginilen tiim agiklamalar, baslangici ilim, ortasi amel,
sonu ise ilahi bir mevhibe olan tasavvufun?! fikih ile ayni amaca hizmet ettigini ve bazi
noktalarda Kkesistigini ispatlamaktadir. Nitekim Cemal Halveti’den 6nce de nice
mutasavvifin isari fikih gelenegi cercevesinde abdest, namaz, orug, zekat ve hac gibi
ibadetlerin maddi ve manevi boyutunu detaylica ele alan risale ve kitaplar kaleme
almalari fikih-tasavvuf iliskisini gézler 6ntine sermesi bakimindan 6nemlidir. Mesela;
Imam Gazzali (v. 505/1111) ihya-i Ulimiddin adl eserinde ibadetleri, klasik fikih
bilgisinin yani sira icsel ve ruhi boyutunu da katmak suretiyle iki boyuttan ele almis
ve farkli zaviyelerle zenginlestirmistir. Bu tarzdaki diisiincelerini kendisi gibi
diistinen Ebl Bekir es-Serrac (6. 378/988), EbG Talip el-Mekki (6. 386/996) ve
Kuseyri (6. 465/1072) gibi mutasavviflara isnat etmistir.22

17 Ahmet Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, Vefatinin 10. Yili Sebebiyle M. Zahit Kotku ve Tasavvuf
Sempozyumu (edt. Coskun Yilmaz), istanbul: Seha Nesriyat, 1991, s. 184; Kéksal, “Fikih ve
Tasavvuf iliskisi”, 87.

18 ibn Haldun, Siféii’s-sdil, s. 292.

19 Ebi Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Aksdmi’l-Kur’én (nsr. Muhammed
Hamid), Beyrut-Liibnan: Daru’l-marife, ts., s. 53. Ayrica bkz. Muhammed Cemaliiddin el-Kasimd,
Mehdsinii’t-Tevil, y.y., ts., 1, 67; Sadruddin el-Konevi, i'cdzﬁ’I-Beyanﬁ Tevili Ummi’l-Kur’dn (nsr.
A. Ahmed Ata), Musir: Daru’t-Te’lif, 1969, s. 90.

20 Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlam Bilimi, Ankara, 1971, s. 75.
21 Abdtlkahir b. Abdillah Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, Beyrut, 1983, s. 57.
22 el-Gazzall, Thydu Uliimiddin, 1, 135, 280-282.
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I. Cemal Halveti

XV. ylzyilda Osmanl hiikiimdar ve vezirlerinin mutasavvif sahsiyetlere ve
onlarin fikirlerine miisamaha gostermeleri ve yeri geldiginde onlarla goriis tedtisinde
bulunmalari, mutasavvif ziimrenin mektep halinde zuhur etmesine ve zamanla
yayllmasina sebep olmustur. Bu baglamda o dénemin Osmanlisinda Kadiriyye,
Nurbahsiyye, Naksibendiyye, Bektasiyye, Halvetiyye ve Mevleviyye gibi mutasavvif
zimreler giin ylziine ¢cikmistir.23 S6z konusu tarikatlar faaliyetlerini daha iyi
gerceklestirmek ve herkesi fikirlerinden haberdar etmek i¢cin Anadolu'nun c¢esitli
beldelerinde tekkeler a¢mislardir. Halvetilik tarikatinin Anadolu’daki ilk
subelerinden birisi de Amasya sehridir. Amasya’daki Giimiisliioglu Tekkesi, Pir
Ilyas’in (6. 837/1433) énderliginde kurulan Halvetilik tarikatinin ilk subesi sayilir. Bu
tarikat Anadolu’'nun diger sehirlerine de bu subeden intisar etmistir.2*# Yine
Halvetiligin kollarindan birisi olan25 ve Cemal Halveti'nin kuruculugunu iistlendigi
Cemaliyye kolu da bu sehirde nes’et etmistir. Cemal Halveti, ilk olarak fikhi
donanimini ikmal etmis, Kur’an ve siinnetin dogru anlasilmasi i¢in tefsir ve hadisle
ilgili pek ¢ok risaleler kaleme almis, daha sonra da fikhin ménevi-batini yéniinii
anlatmak icin tasavvufa goniil vermis ve Halvetilik tarikatinin Cemaliyye kolunun
Amasya’da kurulmasina zemin hazirlamistir.

1. Hayati

Miiellifin ismi bazi kaynaklarda Ismail b. Abdillah Cemaleddin er-Rimf es-Sifi
olarak anilmaktadir.2¢é Bazi kaynaklarda Cemal el-Halveti,?” baz1 kaynaklarda ise
Celebi Halife?8 olarak lakaplanmistir. Cemal Halveti hakkinda kaynaklarda dogum
tarihiyle ilgili herhangi bir net bilgi mevcut olmadigi gibi, nereli oldugu konusunda da
ihtilaf vardir. Kimi kaynaklarda babasina nispetle Aksarayl oldugu, ancak Amasya’da
dogup yetistigi ileri stirtiliirken;2? kimi kaynaklar da Aksaray’da dogdugu ve orada

23 [. Hakk Uzungarsily, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 7. bs., 1988, 1, 532-
534.
24 Resat Ongéren, Osmanhlarda Tasavvuf, Istanbul: iz Yayinlari, 2000, s. 29; Murat Polat, “Amasya

Miiftiisii Hiisam Celebi’'nin (6.926/1520) “Risale fl raksi'l-mutasavvifa” Adli Eserinde Musiki ve
Semaya Fikhi A¢idan Bakis1”, Gegmisten Giiniimiize Uluslararast Dini Musiki Sempozyumu (edt.
Suayip Ozdemir-Aysegiil Giin), Amasya, 2017, s. 598.

25 Halvetilik tarikati icerisinde meydana gelen dort asil kol sunlardir: Riseniyye, Cemaliyye,
Ahmediyye ve Semsiyye. Rahmi Serin, islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, istanbul:
Petek Yayinlari, 1984, s. 85.

26 Mesela bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin,
Istanbul: Vekaletii'l-Mearif, 1951, I, 217; Hayruddin b. Faris Zirikli, el-A’lém, y.y.: Daru’l-ilm,
2002, 1, 318; Muhammed Ragib b. Abdiilgani el-Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, Beyrut: Daru ihyé,

ts, 11, 278.

27 el-Bagdadji, Hedlyyetﬁ'l-ﬁriﬁn, I, 217; Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin an Esami’l-
Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Bagdat: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyye, 1941, II, 1939.

28 Ebt’l-Hayr Usameddin b. Mustafa Taskoprizade, Sakdikii’'n-Nu'mdniye fi-Ulemdi’d-Devleti’l-
Osmdniye, Beyrut: Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, ts., s. 162.

29 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri (haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen), istanbul:

Meral Yayinlary, ts., I, 80; Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, s. 98; Abdulbaki
Golpinarh, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, istanbul: inkilap Yayinlari, 1995, s. 206.
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biiyiidiigi ileri siiriilmiistiir.3® Halbuki “Insan dogdugu yerde degil, doydugu yerde”
atasoziinde buyruldugu gibi kisinin gecimini sagladigi ve karnini doyurdugu yeri, asil
vatani kabul edilir. Cemal Halveti'nin de Amasya’da yillarim1 gecirmis olmasi ve
burada cesitli gdrevlerde bulunmasi, onun Amasyal sayilmasin zarri kilmaktadir.

[lim hayatina ilk olarak fikihla baslangi¢c yapmis, medreseden fikih dalinda
icazet aldiktan sonra bir siire miiderrislik gorevini ifa etmis, sonra da kelam ve
tasavvuf ilmine yonelmistir.3! Halveti tarikatina intisap eden Cemal Halvet],
Muhammed Bahatliddin Erzincani’den icazet alarak Tokat ve Amasya’da irsat ve
teblige baslamistir. Amasya’daki hizmeti sirasinda sehzade II. Bayezid'in tahta
gecmesine katkida bulunmus olmasi hasebiyle II. Bayezid, onu Istanbul’a tiim
Anadolu’ya Halvetiligi yaymasi icin davet etmistir. Davete icabet eden Cemal Halvet],
II. Bayezid tarafindan postnisin olarak atanmistir. Dokuz yil civarinda burada bu
gorevi ifa eden miiellif, 899 /1494 yilinda hac yolculugu esnasinda vefat etmistir.32

2. Eserleri

Miiellifin, fikih-tasavvuf iliskisini abdest baglaminda esas aldigimiz “Esraru’l-
vudii” adli eserinin disinda diger eserleri soyledir: Eyyiihe’l-Thvan, Tefsiru Ayeti’l-
Kiirsi, Tefsiru Strati’l-Fatiha, Tefsiru min Strati’d-Duha ila Ahiri’l-Kur’an, CaAmiatii’l-
Esrar ve’l-Karaib, Cenkname, Cevahiru’l-Kulib, Risaletii’l-Edvar, Risale-i Tesrihiyye,
er-Risaletl’l-Fahriyye, er-Risaletii’l-Kevseriyye,33 Ziibdeti’'l-Esrar serhii Kelimati
Haydar1 Kerrar, Serhii’l-Erbein fi’'l-Hadis, Serhii Erbelni’l-Kudsiyye, Serhii Kelimati’s-
Siddiki’'l-Ekber,3* Envaru’l-Kuliib,3> Te'vilii Hubbi'd-Diinya,3¢ Kitdbu'n-Niriyye ve
Kevkebii’d-Diirriyye,3”  Risaletii’l-IslAmiyye,38  SirAcii’s-Salikin,3®  Risaletii'r-
Rahimiyye,*° Makale Tevsikiyye ve Risale-i Tevhidiyye,*! Risale-i Hiiviyyeti'l-Mutlaka,

30 Muhammed Kemaleddin Haririzadde, Tibydnii Vesdili’l-Hakdik, Sileymaniye Ktp. Ibrahim
Efendi, nr. 430, 1, vr. 246b; Mehmed Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), V11, 302.

31 Haririzade, Tibydn, I, vr. 246b; Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, s. 98; Taysi,
“Cemal-i Halveti”, 302.
32 Haririzade, Tibydn, 1, vr. 247b; el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 217; Yusuf b. Yakup, Mendkib-i

Serifve Tarikatname-i Piran, [stanbul, 1290, s. 22; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1,
80; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308, 1V, 105.

33 Hasr stiresinin son ayetlerinin Atvar-1 seb’a agisindan tefsiridir.

34 el-Bagdadji, HedU/yetﬁ’I-Ariﬁn, I, 217; el-Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 11, 278.

35 sra stiresinin 70-73. ayetlerinin tefsiridir. Eser icin bkz. Cemal Halveti, Envaru’l-Kuliib,
Siileymaniye Ktp., Lala ismail Efendi, nr. 686, vr. 154-161.

36 Eser i¢in bkz. Cemal Halveti, Te'vilii Hubbi’d-Diinya, Silleymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1352,
vr. 101-104.

37 Ayetii’l-Kiirsi'nin tefsiridir. Eser icin bkz. Cemal Halveti, Kitdbu'n-Niriyye ve Kevkebii'd-
Diirriyye, Siileymaniye Ktp., Lala ismail Efendi, nr. 686, vr. 4-11.

38 Feridiittin Attar’a ait bazi beyitlerin serhidir. Eser icin bkz. Cemal Halveti, Risdletii’l-Isldmiyye,
Siileymaniye Ktp., Lala ismail Efendi, nr. 686, vr. 86-94.

39 Eser icin bkz. Cemal Halveti, Sirdcii’s-Sdlikin, Sileymaniye Ktp., Lala {smail Efendi, nr. 686, vr.
99-105.

40 Elizu ve Besmelenin tefsiridir. Eser icin bkz. Cemal Halveti, Risdletii’r-Rahimiyye, Siilleymaniye
Ktp., Lala [smail Efendi, nr. 686, vr. 168-173.

41 Molla Camfi’in kelime-i tevhitle ilgili bir beytinin serhidir. Eser i¢in bkz. Cemal Halveti, Makale

Tevstkiyye ve Risdle Tevhidiyye, Siilleymaniye Ktp., Lala Ismail Efendi, nr. 686, vr. 107-118.
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Envﬁru'l-iléhiyye, Habbetii’'l-Mahabbe, Tefsiru Halekallahii Ademe ali Siretih#2,
Risale fi ismi’l-A’zameyn ve Risale fl Beyani’l-Velaye.*3 Miiellifin kaleme aldig1 eser ve
risalelerin genelde tefsir, hadis ve tasavvuf ilmiyle alakali oldugu goériilmektedir.

II. Esraru’l-Vudi

1. Eserin Ad1 ve Miiellife Aidiyeti

Eserin adi asagida da agiklanacagi iizere bazi1 kaynaklarda tam olarak “er-
Risdle fi Tesdnifi Esrdri'l-Vuzi”, baz1 kaynaklarda “Risdle fi Beydni'l-Vuzil'i'’z-Zdhiriye
ve'l-Mdneviye” ve bazi kaynaklarda ise kisa ifadesiyle “Esrdru’l-Vudil” seklinde ifade
edilmistir. Arastirmamizda kaynaklarda en ¢ok zikredilen ve bu haliyle meshur olan
kisa ismi tercih edilmistir. Eserin miiellife aidiyetinde hicbir siiphe yoktur. Zira tespit
ettigimiz eserin sekiz niishasinda ve bulundugu kaynaklarda miiellifin ismi ve ona
aidiyeti acik¢a beyan edilmistir.44

2. Eserin Niishalari

Arastirmamizda Mehterhan Furkani'nin “Risdletii Esrari’l-Vuziii li-Cemal
Halveti: Dirdse ve Tahkik" adli calismasi esas alinmistir. S6z konusu calisma
Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi'nin cilt 4, say1 7,
Haziran 2017 sayisinda yayimlanmistir.45 Bu ¢alismanin tahkikinde esas alinan ntisha
ve tespit edebildigimiz kadariyla bagka niishalar sunlardir:

a. Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, 402 /2 nolu demirbas numarali niisha
bir mecmua icerisinde 17-24b varaklardan miitesekkildir. 892 /1486 istinsah
tarihli niisha 17 satirdan ibarettir. Niishada eserin miiellif tarafindan kaleme
alindigina dair bir bilgi mevcut degildir.#¢ Ancak hayatta iken yazildigi
diisiiniilirse miiellifin kaleminden veya en azindan mukabelesinden gectigi
kuvvetli bir ihtimaldir.

b. Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu,
3012/1 nolu demirbas numarasina sahip niisha, bir mecmua igerisinde 1b-2a
varaklardan olusmaktadir. Eserin adi “Esrdru’l-Vudi” olarak kayitlara

gecmistir.47

42 Eser icin bkz. Cemal Halveti, Tefsiru Halekallahii Ademe ala Siiretih, Siileymaniye Ktp., Carullah
Efendi, nr. 1084.

43 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, 81; Taysi, “Cemal-i Halveti”, 302. Eser i¢in
bkz. Cemal Halveti, Risale fi Ismi’l-A’zameyn ve Risdle fi Beydni’l-Veldye, Siilleymaniye Ktp., Tahir
Aga, nr. 142.

44 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 81; el-Bagdadyi, HedU/yetﬁ’I-Ariﬁn, I, 217; el-
Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 11, 278.

45 Mehterhan Furkani, “Risaletii Esrari’l-Vuzii li-Cemal Halveti: Dirdse ve Tahkik”, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 4/7 (Haziran, 2017), 173-195.

46 Cemal Halvet, er-Riséle fi Tesaniff Esrari'l-Vuzu, Corum Hasan Pasa il Halk Ktp., nr. 402 /2.

47 Cemal Halveti, Esrdru’l-Vudi, Kastamonu il Halk Ktp., nr. 3012/1.
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Bayezid Devlet Kiitiiphanesi, Bayezid Koleksiyonu, 5999/11 arsiv nolu niisha,
21b-26b varaklardan olusmaktadir. Miistensihi Abdiilbaki b. ibrahim olup
istinsah tarihi 1081’dir.48

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonu, 3700 arsiv nolu niisha,
25-35. varaklardan olusmaktadir.49

Ankara Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiikken il Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, 169/2 arsiv nolu niisha, 9a-15b varaklardan olusmaktadir.
Eserin ad1 “Risdle fT Beyani'l-Vuzil'i'z-Zahiriye ve'l-Mdneviye” olarak kayitlara
gecmistir.50

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce
Yazmalar1 Koleksiyonu, 1740 arsiv nolu niisha, 6 varak ve 23 satirdan
miitesekkildir. Istinsah tarihi hicri 1265 olarak gériinmektedir. Tiirkceye
ceviren Emirzade Veliyyliddin Marasi'dir.5!

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler Koleksiyonu,
1683 arsiv nolu niisha, 17 satir ve 1b-8b varaktan olusmaktadir. Eserin adi
“Esrdr el-Vuzi el-Batini” seklinde arsivlenmistir. Miistensihi Ibrahim b.
Hiiseyin’dir. Istinsah tarihi ise hicri 1199’dur.52

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Koleksiyonu, 686 nolu arsiv numarali
bir mecmua icerisinde 21 satirdan olusan risale, 162-167. varaklar arasinda
bulunmaktadir. Eserin ismi “Risdle fi Beydni Esrdri’l-Vudii’z-Zdhiriyye ve’l-
Bdtiniyye” olarak tescil edilmigtir.53

3. Eserde Yararlanilan Kaynaklar

Eserde ilk olarak goriis ve diisiincelerin teyit edilmesi icin Kur’an ayetlerinden

ve Hz. Peygamber’in kavli slinnetinden azami istifade edilmistir. Bunun yaninda Hz.
Ali'nin: “Biz, senin kdinatta ufak bir cisim oldugunu; ancak kendi igerisinde kocaman
bir dlem oldugunu iddia ediyoruz”5* sozii nakledilerek tasavvufa dair bir goriistine yer
verilmistir. Bunlarin disindaki tiim goriis ve diisiinceler miiellifin dirayetinden sadir
oldugu belirtilebilir.

4, Eserin ihtiva Ettigi Konular

Miiellif, esere evvelen besmele, hamdele ve salveleyle bir girizgdh yapmuis,

risaleyi bazi taliplerinin abdest ibadetinin zahirl ve batini yonlerini bilme ihtiyacina
cevap verme istegiyle kaleme aldigini belirtmistir. Miiellif, bu konunun tasavvufta

48

49

50

51

52

53

54

Cemal Halvetd, “Risdletii Esrdri’l-Vuzi, Bayezid Devlet Ktp., Bayezid, nr. 5999/11.

Cemal Halvetd, Risale fi Esrdri’l-Vudu, Silleymaniye Ktp., Esad Efendji, nr. 3700.

Cemal Halveti, Risdle ff Beyani'l-Vuzii'i'z-Zahiriye ve'l-Maneviye, Ankara Milli Ktp., Adnan Otiiken
i1 Halk Ktp., nr. 169/2.

Cemal Halveti, Terceme-i Esrdr-1 Vuzi, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Ktp., Osman
Ergin Tirkce Yazmalari, nr. 1740.

Cemal Halveti, Esrar el-Vuzu el-Batini, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Ktp., Yazma
Eserler, nr. 1683.

Cemal Halveti, Risdle fi Beydni Esrdri’l-Vudiii’z-Zdhiriyye ve’l-Bdtiniyye, Siileymaniye Ktp., Lala
[smail, nr. 686.

Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzil, 192.
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yedi devreyi barindirdigini, dolayisiyla yedi husus ekseninde ele alinabilecegini ifade
etmistir. Bu minvalde abdestin, bedeni ve rithani olmak tizere iki ¢esidinin oldugunu,
bedeni abdest ¢esidinin herkesce bilinmesinden dolay1 aciklamaya ihtiyac olmadigini,
ruhani olan abdestin ise Allah’in disindakilerle iliskinin kesilmesi olup kazanci en
sevapl;; ama ifasinin zor oldugunu izah etmistir. Buna mukabil normal abdest
nev’inin, kolay ve basit oldugu i¢in kisinin, nefsin isteklerine boyun egmesiyle manevi
olarak Allah’a ulasamayacagini; riihani abdestte ise kisinin Allah’la nefsi arasinda bu
nevi abdesti vesile kilmasindan ve tam anlamiyla kendini teslim etmesinden dolay1
anilan hedeflere nail olacagini belirtmistir. Bu hususu, “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun ve ona varacak vesile arayin”ss ayetiyle vurgulamistir.56

4.1. Estagfirullah Séziindeki Sirlar

Islam'da ibadetler éncesi tevbe etmek énemli bir husus oldugu icin abdest
oncesinde de Estagfirullah bahsinin burada ele alinmasinin konunun sistematigi
acisindan yararh olacagi kanaatindeyiz. Giinde li¢ defa istigfar telkin etmek, Allah’'in
miiminleri am, has ve ehassii’'l-has olmak lizere {li¢ grupta yarattigi ve her grubun da
“De ki: Ben sizin gibi sadece bir beserim. Bana sizin ildhinizin tek bir ildh oldugu
vahyolunuyor”s? ayetinde buyruldugu gibi beser olmasi hasebiyle giinahinin
bulundugu seklinde anlamak yerinde olur. Am olan grubun giinahini, “Ey iman
edenler! Allah’a ictenlikle tévbe edin!”"s8 ayetinde gectigi tizere Allah, samimi bir tevbe
ve dontsgle siler. Has olan grubun giinahini Allah, kendisine ask halinin zuhuruyla
siler. Son grup ehassii’l-has’in giinahini ise Allah kendi nurunun tecellisi olan
cezbelerinden bir cezbeyle siler. O halde istigfar ii¢ ¢esitten miitesekkildir. Bu
istigfarlarin gerceklesmesi seyhe intisapla mimkiindiir. Nitekim “Toplu olarak
Allah’in ipine sarilin!”5 ayeti bu hususa vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla salike, sonu
Hz. Peygamber’e dayanan seyhler silsilesine intisap etmek diiser. Bilindigi gibi seyhin
nefsi mecazen Hz. Peygamber’in nefsi, Hz. Peygamber’in nefsi ise “Muhakkak ki sana
biat edenler ancak Allah’a biat edenlerdir’s® ayeti ile “Beni riiyasinda géren Allah1
riilyasinda gormiis gibidir”¢1 hadisi geregi mecazen Allah’in nefsi demektir.62

“4 jaiul” (Estagfirullah) sozii, “I” (Elif), “o” (Sin), “<” (Te), “¢” (Gayn), “<"
(Fe) ve “.” (Ra) olmak iizere alt1 harften olugur. “/” (Elif) harfi istikamete; “_+” (Sin)
harfi selama; “~” (Te) harfi giinahi terk ve tecride; “¢” (Gayn) harfi Hak Tealanin
disindaki seylere; “<” (Fe) harfi ayrihga; “.” (Ra) harfi rublibiyyete isaret eder.
Allah’in ismi ise vahdaniyyeti ilan eder. Hal boyle iken salike “4) jixiul” (Estagfirullah)

soziinii dilinden eksik etmemek diiser.63

55 el-Maide 5/35.

56 Cemal Halveti, Risdletti Esrdri’l-Vuzi, 185.

57 el-Kehf 18/110.

58 et-Tahrim 66/8.

59 Al-i imran 3/103.

60 el-Fetih 48/10.

61 Buhari "Ta’bir", 10.

62 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 192-193.
63 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 193.
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Miiellif, abdest sadedinde s6z konusu ibadeti derinlemesine incelemistir.
Soyle ki, “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman ylizlerinizi ve dirseklerinize
kadar ellerinizi yikayin ve baslarinizi mesh edin ve ayaklarinizi da topuklariniza kadar
ytkayin”6* ayetini 6nce zahiri, sonra batini yonden degerlendirmis, bunda ¢ok biiyiik
sirlarin mevcut oldugunu ifade etmistir. Abdest 4zalarindan yiizii nefs-i emmareyle,s5
eli ve kolu nefs-i levvameyle,66 basi nefs-i miilhemeyleé? ve ayaklar1 ise nefs-i
mutmainneyle68 zahirl yonden irtibatlandirmis; her bir 4zanin yikanmasi kendisiyle
irtibath nefsin yikanmasi demek olduguna ve bu abdest azalariyla sozii gecen nefisler
arasinda birtakim sirlarin bulunduguna isaret etmistir.5°

Miiellif, zahiren dort abdest dzasinin dort nefisle irtibatin1 sagladiktan sonra
abdestin kamil olabilmesi i¢in yedi 4zanin yedi makamla batini yonden irtibatinin
saglamasinin gerekliligini izah etmistir.’® Bu yedi 4zanin yedi makamla irtibati ise
soyledir:

4.2. Yedi Azanin Yikanmasindaki Sirlar

Yedi organin yikanmasinda birtakim sirlar gizlidir ki bu yedi mefhum tertip
lizere manevi taharet, agiz, burun, yiiz, eller, bas ve ayaklardan ibarettir.”! Zikri gecen
mefhumlardaki sirlar maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

4.2.1. Manevi Taharetteki Sirlar

Nefs-i emmarede manevi taharet, nefsin manen namazi engelleyen kin, haset,
gam, hirs, tamahkarlik, asir istek, kibir, diinya sevgisi, gurur, riya ve gosteris gibi
manevi necasetlerden temizlenmesi demektir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber’in
“Namazin anahtari, temizlik, baslangici tekbir, 6zii ise teslimdir’72 hadisi bir 6rnektir.
Insanin nefsinde zikri gecen seyler vaki olursa yapay necasetle ifa edilen namaz
manen caiz olmaz. Dolayisiyla bu yolda yiiriiyen salik icin de manevi olarak Allah ile
iletisim miimkiin olmaz. Keza ménevi necasetlerle ifa edilen manevi namaz da caiz
olmadigina gore kula diisen Rahman’in manevi nefsi sebebiyle kendi nefsinden bu
pislikleri temizlemesidir. Sonucta Rahman’in kendisi seyhin kendisinde manen hasil

64 el-Maide 5/6.

65 Nefs-i emmare: Insana daima kétiiliik yapmasimi emreden nefis. ElImalih Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, istanbul: Umut Matbaasy, ts., VIII, 437.

66 Nefs-i Levvame: Allah'in emirlerine bazen tabi olan, bazen tabi olmayan, isledigi giinahtan
dolay1 hiiziinlenen, sevaplardan dolay: ise sevinen nefistir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V111, 437.

67 Nefs-i Miilheme: Miimkiin oldugunca Allah'in emir ve yasaklarina tabi olan nefistir. Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, V111, 437.

68 Nefs-i Mutmainne: iman ve Islam'in esaslarina uyan, bu konularda higbir tereddiidii olmayan,
sonucta Allah ile manevi bir bag kurup bundan lezzet alan nefistir. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
VIII, 437.

69 Bu sirlar i¢in bkz. Cemal Halvetl, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 185-187.

70 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 186-187.

71 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzil, 186-187.

72 Ebl David, "Taharet", 31.
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olur. O ise yiiziinlii manevi olarak Rahman’dan ¢evirmeyip bizzat ona déner, boylece
o6nceden belirlenmis 6liim gelmeden 6nce Rahman’in cezbesiyle miiserref olur.”3

Taharet, “+” (Ta), “»” (He), “" (Elif), “,” (Ra) ve “s” (Te) olmak iizere bes harften
miitesekkildir. “+” (Ta) harfi nefisten yerilmis ahlaki temizlemeyi; “»” (He) harfi
yerilmis ahlakin birer tezahiirii olan kat1 ve tok nefsaniyetin helakini; “I” (Elif) harfi
nefsin yerilmis olan ahlaktan tezkiye edilmesi yolunda istikametini; “,” (Ra) harfi bu
tezkiye sonucunda nefsin manen Allah Teala'nin tecellisine ermesini; “s” (Te) harfi ise

giinahlardan tevbe etmeyi ve yerilmis ahldki terk etmeyi temsil etmektedir ki iste
burada sonsuz sirlar gizlidir. Taharet, nefs-i emmarenin daha 6nce zikredilen yerilmis
ahlaklardan tezkiyesi kabul edilen birinci makam’a (makam-1 taharet) delalet
etmektedir.”+

4.2.2. Manevi Agizdaki Sirlar

Manevi agiz, zadhir agzin beyaniyla anlasilabilir. Zahir agiz, insanin
yiyeceklerini yedigi ve iceceklerini i¢tigi bir organ olup insana yiyecek ve iceceklerin
sirrint ileten bir 6zellige sahiptir. Zira Allah'in sirlar, “Ve Allah, onlart arkalarindan
ihata edendir (kusatandir.)”’> ayetinde buyruldugu gibi biitiin esyay1 kusatmistir.
Allah insant bu sirra muttali kilmak istediginde kendisine méanen erismeyi
kolaylastirir. Bu husus da “Andolsun ki biz insanoglunu miikerrem kildik”76 ayetinde
ifade edildigi gibi siiphesiz Hak Teala’nin mazhariyetlerinin en biiyiigiidiir. ikinci
makam (makam-1 kalp) ise agizla yakindan ilgisi bulunan kalptir. Hatta kalp, agiz
mesabesindedir. Bundan otiiri talip, kalbinin saffetini korumak icin “Ey insanlar!
Yerin bitirdigi seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyiniz”77 ayetinde vurgulandig gibi
Rahman’in gidalarindan yemeli, seytani ve nefsani ihtiraslardan uzak durmahdir.”8

4.2.3. Manevi Burundaki Sirlar

Zahirl burun insanin, kendisiyle biitiin kokular1 aldig1 organ; manevi burun ise
insani ruhtur. Salik olan kisi onunla “Ben Rahman’in kokusunu Yemen tarafindan
altyorum”?® hadisinde buyruldugu gibi askin ve ezeliyetin kokularini alir. Dolayisiyla
hakikatin kokusunu alana insani ruh vesilesiyle ayni ilim kéfi gelir. Sonugta bir stret
olan burun, ii¢iincii makam’a (makam-1 ruh) isaret eder.80

73 Cemal Halvetd, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 187-188.

74 Cemal Halvetd, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 188.

7 el-Burtic 85/20.

76 el-isra 17/70.

77 el-Bakara 2/168.

78 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 188-189.

79 flgili hadisin stfiler tarafindan ¢okc¢a kullanilmasi hasebiyle halk arasinda meshur bir séz

oldugu iddia edilmektedir. Bkz. Aliyyii'l-Kari el-Herevi, Mirkdtii’l-Mefdtih Serhu Miskati’l-
Mesabih, 1V, 1582.
80 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 189.
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4.2.4. Manevi Yiizdeki Sirlar

Zahiri yliz, insanin varlik aleminde tasidig1 yliz; manevi yiiz ise insani sirdir.
Salik nasil kutsal bir suyla stiret olan ytiziindeki nefsani pislikleri gideriyorsa insani
sirrin1 da yikamasi gerekir. Keza agiz olarak kabul edilen kalbin de “... Allah onlari
sever, onlar da Allah’t sever”8! ayetine binaen muhabbet suyuyla nefsani kederlerin
pisliginden arindirilmasi 6nem arz eder. Bunun gerceklesmesi de Hz. Peygamber’in
kendi hayatinda tatbik ettigi ve vasiyet kildig1 aclik ve riyazet suyuyla miimkiindiir.
Bu ise “Kim abdestini yenilerse Allah da onun imanini parlatir’8 hadisinde
vurgulandigi gibi ruhun teceddiidiine ve imanin parlamasina imkan saglar. Sonucta
ylz, dordiincii makam’a (makam-1 sir) delalet etmektedir.83

4.2.5. Manevi Eldeki Sirlar

Zahiri el, insanin her yerde biitlin tasarruflarim1 kendisiyle ifa ettigi azasiy;
Manevi el ise insani sirdir. O, “Ben, onun isiten kulagi, géren gézii olurum”s* kavlinde
oldugu gibi kamil insan icin bir dlet mesabesindedir. Manevi elden kasit, Allah’a ve
Resuliine iman eden igin buyiik gizli bir sirdir. Bundan dolay1 “Allah’in ismi
anilmaksizin abdest olmaz”8 hadisine binaen miimine, tipki bu goriinen suyla
abdestte azalarim yikadigi gibi ism-i 4zamin suyuyla da bu gizli sirr1 yikamak diiser.
Sonugta bir slret sayilan el, besinci makdm’a (makam-1 sirr1 hafl) isaret
etmektedir.86

4.2.6. Manevi Bastaki Sirlar

Siiret olan bas, diinyada zahir mevcudatin kiyamini saglayan ve konusma,
gorme, isitme ve bunlarin disindaki havassin mahallidir. Manevi bas ise ahadiyet
sirrinin zuhur makami olup razi olan nefis demektir. O halde salike diisen fakr, tefviz
ve teslim suyuyla razi olan nefsini yikamaktir. Sonuc olarak siiret olan bas, altinci
makam’a (kutbu’l-aktab) isaret etmektedir.87

4.2.7. Manevi Ayaklardaki Sirlar

Cisimden miitesekkil olan ayaklar insanin bir yerden baska bir yere intikalini
ve yirlimesini saglayan azalar; manevi ayaklar ise insanin bu dlemde yiiridigi
Allah’in méanen iki sifati mesabesindedir. Kisi ylirtise de yiiriiyemese de o ayaklarla
acziyet denizine dalar. Salik kimseye alicenap olan Burak’a binmek ve fakr elbisesine
kusanarak bu ayaklar iizerinde en son hedefe revan olmak diiser. Keza ona manevi
ayaklarini kutsi suyla yikamasi diiser ki Allah’tan diledigi miinacatlar1 6lmeden 6nce

81 el-Maide 5/54.

82 ligili hadisin garib bir hadis oldugu belirtilmistir. el-Huseyin b. Muhammed Muzhiruddin, el-
Mefatih, fi Serh’il-Mesdbih, y.y.: Daru'n-Nevadir, 2012, [, 355.

83 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 189.

84 Buhari, "Rikak", 38.

85 Ebl David, "Taharet", 48.

86 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 190.

87 Cemal Halveti, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 190.
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yerine gelsin. Sonucta iki siiret sayilan bu ayaklar yedinci makam’a (makam-1
sifatullah) delalet eder.88

II1. Risaledeki Fikih-Tasavvuf iliskisi

Risaledeki fikih-tasavvuf iliskisi birka¢ yonden su bashklar altinda
incelenebilir:

1. Zahir-Batinda Iliskisi

Miiellif, yukarida da degindigimiz gibi abdesti bedeni ve ruhani olmak {lizere
iki kisimda ele almistir. Bedeni yoniiniin herkes¢e malum olmasi vechiyle agiklama
zarureti hissetmemis, ruhi yoniine daha fazla yer ayirmistir. Ancak ruhi yoniiniin indi
ilahide makes bulabilmesi ve Allah ile kul arasinda vesileye sebep teskil edebilmesi
bedeni abdestin ¢ok iyi alinmasina baghdir. Bu ise abdestin farzinin, stinnetinin ve
adabinin bilinmesiyle saglanir. Durum bdyle olunca abdest ibadetinde tasavvuf
boyutuna ermenin yolu, abdestin fikhi bilgilerinin 6grenilmesi ve benimsenmesinden
gecmektedir. Zira kesif ve ilham yoluyla elde edilen bilginin dogrulugu Kitap ve
stinnet stizgecinden silizlildiikten sonra anlasilir. Onlara ters diismeyen her bir bilgiyle
amel, baglayici olmamakla beraber caizdir.8® $Soyle ki fikihtaki i¢tihatlar naslarin
filolojisini ve mantigin1 kavrama iizerine bina edildigi icin baglayici; tasavvuftaki
yorumlar ise naslardaki sezgi ve isaretlerin iizerine bina edildigi icin baglayici
degildir.9° Keza zahirl mana, asliyeti muhafaza etmesi yoniiyle her bireyi baglayan
evrensel ilkeyi temsil ederken; batinf mana, fer’iligi muhafaza etmesi yoniiyle bireyin
sahsi hissedisiyle mukayyet derlini boyutu temsil etmektedir.°? Konuya bu agidan
bakildiginda abdest ve abdestle ilgili sirlar hakkinda miiellif tarafindan ileri stiriilen
tasavvufi ve batini bilgiler genel olarak dogru oldugu séylenebilir.

Miiellif, risalesini ilk 6nce abdestin dort farzin ilgili ayet ekseninde zahiri ve
batin yonlerden ele almis, sonra insan-1 kdmil olmak ekseninde mecburiyet ifade
ettigi icin abdestin diger siinnetlerini ilave ederek konuyu genisletmistir. Boyle
hareket etmesinin sebebi, ilk olarak Hanefi mezhebi miintesibi oldugunu géstermek,
ikinci olarak Hz. Peygamber’e uymak i¢in farz, siinnet ve adaplar1 harfiyen yerine
getirerek 6zelde kendi nefsini olgunlastirmak, genelde ahlakli bir toplum olusturmak
gayesine matuf olabilir. Zira mutasavviflarin en 6nemli vazifesi, 6nce kendini nefs-i
kamile makamina ¢ikarmak, sonra toplum nezdinde erdemli ve ahlakli bireyler
yetistirmektir. Miiellifin Halvetlye tarikati icerisinde Cemaliyye subesini bizzat
kendisinin kurmasi bu genel vazife tezini destekler mahiyettedir.

88 Cemal Halvetd, Risdletii Esrdri’l-Vuzi, 190-191.

89 Ebi’'l-Mevahib es-Sa’rani, el-Mizdn'il-Kiibrd, Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’t-diniyye, 2004, I,
89-90.

90 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isdri Tefsir, istanbul: insan Yayinlari, 2003,

s. 38. Sezgi ve isaretler lizerine bina edilen bir bilgi baglayic1 olamayacag: gibi hi¢bir sekilde
helal, haram, farz ve vacip gibi dini hiikiimlere de mesnet teskil edemez. Ebu’s-Sena Sihabtiddin
el-Alasi, Rihu’l-Medni, Beyrut, ts., XVI, 17-18.

91 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isdrf Tefsir, Istanbul: Litera Yayinlari, 2017, s. 61.
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Miiellif, tevillerinde Kkesinlik ve kat'lligin oldugunu iddia etmemis ve
muhtemel anlamlar iceren ciimleler kurmustur. Zira tevilin vazgecilmez
unsurlarindan birisi de tevil edilen anlamin kesinlik ve kat'iligi ifade etmemesidir.?2
Miiellif risalesinde diisiincelerini ispat noktasinda sinirli ayet ve sahih hadislerden
yararlanmakla beraber, zayif ve Hz. Peygamber’e ait olmayan ve halk dilinde meshur
olan sozlerden de yararlanmistir. Béyle davranmasinin sebebi, ibn Arabi'nin: "Hadis
dlimleri nezdinde zayif veya mevzu olan bir hadis, stifiler nezdinde kegif ve ilham yoluyla
sthhatli olur." 93 s6zii geregince olabilir.

2. Azimette iliskisi

Fikih ile tasavvuf iliskisi, fikih ustiliindeki azimet kavraminda da gorildigi
ileri strilebilir. Su var ki azimet, Allah’in miikelleften miikellefe, halden hale
degismeksizin asaleten bastan koydugu hiikiimlerdir.9¢ Hanefi fikhi, bilindigi gibi
azimet kapsaminda miikellefin yapmasi/yapmamasi gereken fiillerini viiclib, hiirmet,
ibdhet, nebd ve kerahet gibi siniflara ayirmistir.95 Tasavvuf ilmi ise bu
istenen/istenmeyen her bir fiili azimet olarak degerlendirmis, mutlaka riayet
edilmesi gerektigini vurgulamistir.% Iste bu sekilde bir yol izleyen sifiler, “seriati
ahlaki bir yonelis tarzi kabul eden ve ndfilelere dahi onem verenler” olarak
adlandirilabilir. Bunlardan ayr1 bir grubu teskil eden siifiler vardir ki seriati rumuz ve
semboller baglaminda diisiiniirler. Bunlar dini siarlar1 harfiyen yerine getirirler;
ancak her bir siar kendisiyle birtakim batini manalar sakladig1 icin bu manalari
sembol ve rumuzlarla ifade ederler. Bu grup, “seriatin sidrlarini rumuz ve sembollerle
yorumlayanlar” olarak isimlendirilebilir. Bu iki grubun disinda bir de “Melamiler”
grubu vardir ki onlar insanlarin nazarinda kétii bir imaj birakmak ve iyi hasletlerini
gizlemek icin Allah ile irtibatlarim sir igerisinde yiiriitiirler. Hallerini kimseye izhar
etmezler.9” Cemal Halvet], abdestle ilgili risalesinde goriilecegi lizere abdestin
stinnetlerine dahi 6nem vermesi vechiyle birinci gruba, taharet ve estagfirullah'a harf
harf anlam vermesi vechiyle rumuz ve sembolciiler grubuna dahil edilebilir.

Miiellif, bu risalesinde fikih ve tasavvuf erbabinin 6nemle iizerinde durdugu
azimet mefhumuna dolaylica atifta bulunmustur. Soyle ki fakihler, abdesti,
miikellefin fiilleri yapip-yapmamasi bakimindan farzlari, siinnetleri ve adaplar1 olmak
lizere li¢ kisma tabi tutarlar. Tasavvufcular da abdestteki her bir fiili azimet
kapsaminda degerlendirip en ince ayrintisina kadar yerine getirmekten kacinmazlar.
Miiellif de bu risalesinde s6zii gegen her bir fiilin faziletine ayrintili olarak deginmekle
tasavvuf erbabiyla ayni gayeyi tasidigi ve sembol ve rumuzdan ibaret olan yedi sayisi
etrafinda konuyu irdeledigi iddia edilebilir. Ayrica islam fikhinda mevcut “I¢ctihat,

92 Celaliiddin es-Suyti, el-itkdn ff Ulimi’l-Kur'dn, Beyrut, ts., II, 173.

93 Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiyye, Beyrut, ts., I, 274, 288.

94 Abdiilvehhab Hallaf, fimii Ustili’l-Fikh, Dimask: Miiessesetii'r-Risale, 2008, s. 108.

95 Fahrettin Atar, Fikih Ustlii, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2008, s.
114.

96 ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakdt, y.y.: Daru ibn Affan, 1997, 111, 179-180.

97 Ebii'l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Méanevi Devrim (gev. H. Ibrahim Kacar-Murat Siiliin), istanbul:

Risale Yayinlari, 1996, s. 139-142.
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ictihadi nakzetmez” kaidesinin tasavvuf ilmi i¢in de oldugu diisliniirse miiellif, bu
risalesinde goriislerini tasavvufta bir istinbat metodu kabul edilen kesif ve ilham
yoluyla izhar etmistir. Ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi kesif ve ilham yoluyla
istihrag edilen hiikiimler bagskalari icin baglayicilik teskil etmemektedir.

3. Hiikiim Cikarmada iliskisi

Fikih ile tasavvufun bulustugu bir nokta da hiikiimleri ¢ikarmada izlenilen
istinbat metodudur. Fakihin, delillerden hiikiim istinbat etmek icin lisan ve lafizla
ilgili usul kaidelerini, tesr?’'in umumi maksat ve gayelerini, deliller arasindaki tearuzu
giderme yollarini ve nasih ve menstihu cok iyi bilmesi elzemdir.98 Mutasavvifin ise
naslari okurken lafizlarin manalarini diisiiniip birinci manay1 anlayincaya ve Allah
ona ikinci manay1 anlamaya yardim edinceye kadar tekrar tekrar okunmasi elzemdir.
Bu kiraat esnasinda kalbin tam olarak lafizlara yonelmesi, tehdit igerikli naslarda
mahzunun, vaat icerikli naslarda sevincin hakim olmasi, okunan mefhumun rengine
boyanmasi ve boylece naslara odaklanilmasi esastir. Ayetlerin perde arkasindaki
anlami ancak tekrar tekrar okunmakla belirir. Stfilerin 6zellikle Kur’ant bastan sona
okumasinin otuz yili bulmasi, bu amactan olsa gerektir.9® Hal boyle olunca fakih,
naslardan anladigr zahirl goriislerini ispat etmek icin ser’l ve akli delillere ve
metodolojik kurallara siki sikiya bagh iken; mutasavvif, batini diisiincelerini ispat
etmek icin kural ve ilkelerden uzak olan kesf ve vecd yoluyla hikmetli delillere
baghdir.

Sifilerin batini gorislerini hikmete dayandirmasinin delili, “O, onlara kitabi
ve hikmeti Ggretiyor”100 ayetidir. Ayetteki kitaptan kasit, Kur'an’in zahiri bilgileri,
hikmetten kasit ise batini bilgileridir.10? Nitekim bazi alimlerce “Kendisine hikmet
verilene gergekten biiyiik hayir verilmistir’192 ayetindeki hikmet, Allah’in kitabini
anlamak seklinde yorumlanmistir.103 Haliyle bu durum hiikme baglanan konularda da
kendini hissettirmistir. Fakihler ibadat, muamelat ve uk{bat gibi zahiri hiikiimlere
yogunlasmis; mutasavviflar ise zikir, ihlas, takva gibi bu hiikiimlerin batini ve vicdani
yoniine odaklanmislardir. O halde fakihler ile mutasavviflarin goriis ve diistincelerini
belli deliller ekseninde degerlendirmeleri ortak bir misyonu haiz olduklarini gosterir.
Bu meyanda miiellif de istinbat metodunu kullanarak yukarida da gectigi iizere abdest
ve onunla ilgili ritiiellere zahirl anlamin yaninda batini pek ¢ok anlam ytklemis,
fikihla tasavvuf iliskisini ortaya koymustur.

98 Atar, Fikih Usili, s. 170. Zira miifessirler Kur’an’y, bu kurallarin isaret ettigi manalarin disina
cikaran her anlayisi bilimsel bir veri olarak kabul etmemektedirler. es-Suyati, el-ltkén ff Ulimi’l-
Kur’dn, 11, 178.

99 Muhammed b. Ali Eb@ Talip el-Mekki, Kiitu’l-Kulith, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2005, 1, 87; Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, s. 133-134.

100 Al-i imran, 3/164.

101 Eb{i Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut: Daru fhyai’t-
Tiirasi’'l-Arabi, 1999, IX, 419.

102 el-Bakara 2/269.

103 Eb(i Talip el-MeKkKi, Kiitu’l-Kuliib, 1, 90-91; Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevt Devrim, s. 134.
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Fikih ile tasavvufun istinbat metodunda ortak bir misyona sahip olmasi,
haliyle cikarilan hiitkmiin dogru ya da hatali olma sonucunu dogurur ki bu durumda
da bir miistereklik s6z konusudur. Miictehitlerin istinbat usuliiyle vardiklar1 kararda
hata yapmalari nasil immet icin bir rahmet olup kendileri icin alimler arasinda bir
ihtilaf vesilesi olmuyorsa, mutasavviflarin ayni usulle vardiklar kararlarda da ayn
durum ve olgunluk séz konusudur.l%¢ Diger bir ifadeyle, islam fikhinda “Ictihat,
ictihadi nakzetmez’1%5 kaidesi dogrultusunda her miic¢tehit kendi vardig hiikiimle
nasil amel ediyor ve bu durum diger miictehitler icin bir olgunluk ve anlayis
addediliyorsa ayni seyler mutasavviflar i¢in de gecerlidir.

Sonug

Cemal Halveti’nin ilk olarak medrese egitimi ve oradan aldig1 icazetle zahiri
fikha, sonrasinda ise tasavvufa goniil vererek batini fikha hakim oldugu, bu iki fikhi
mezcederek ozellikle tefsir ve hadis alaninda isari eserler kaleme aldig1 goriilmiistiir.
Onun Halvet] tarikatinin Cemaliyye kolunu kurup tarikat seyhligine kadar ytlikselmesi
ve hatta zamane padisahlarinca postnisin makamina layik goriilmesi, tasavvuf
ilmindeki seyr U siiliikii sirasiyla tam olarak ifa ettigini ispatlar mahiyettedir.

Miiellif, herkesce malum olmasi vechiyle abdest ve onunla ilgili terimlerin
fikhi-zahirl anlamlarin1 aciklama ihtiyact hissetmemistir. Buradan her bir
mutasavvifin tasavvufa siiliik etmeden fikhi bilmesinin gerekliligi sonucu cikarilabilir.
Muellif de bu gerekliligi sezmis olacak ki nadiren fikhin alanina miidahil olmus,
konuyla ilgili fikh1 terimleri agiklamaktan i¢tinap etmistir.

Mutasavviflarin, “seriati ahlaki bir yénelis tarzi kabul eden ve nafilelere dahi
6nem verenler”, “seriati rumuz ve sembollerden ibaret kabul eden ve her bir dini sidr ve
harflere bdtint anlamlar yiikleyenler” ve “kendilerini toplumdan tecrit edip, ibadet ve
zikirlerini gizli yapanlar” olmak tizere li¢ gruba ayrildigi, Cemal Halvet!’nin de yazmis
oldugu bu risale baglaminda abdestin siinnetlerine dahi 6énem vermesi vechiyle
birinci gruba, taharet ve estagfirullah'a harf harf anlam vermesi vechiyle de rumuz ve

sembolciiler grubuna dahil edilebilir.

Miiellifin, Hz. Peygamber’in “Kur’dn yedi harf iizere indirilmistir, onlarin her
birinin zdhiri ve bdtini vardir. Her harfin haddi, her haddin de matla’t vardir” hadisinin
geregi olarak abdest azalariyla nefsin mertebeleri arasindaki irtibati1 yedi sayisi
lizerine bina ettigi miisahede edilmistir.

Miiellifin, abdestin sirlariyla ilgili kaleme aldigi bu risalesinde fikih ile
tasavvuf iliskisini etraflica isledigi ve fikhin zahiri yoniiyle batini yoniinii mezcettigi
belirtilebilir. Boyle bir yol takip ederken de risalenin yukarida arz ettigimiz isari
yorumlarda bulunmasi gereken sartlarla uygunluk gosterdigi ileri siirtilebilir.

104 Haci Bayram Bager, “Serrac’in Tasavvufa Yaklasimi: Bir islam {lmi Olarak Tasavvuf Ya Da Fikh-
1Batin”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/22 (2010/2), 107, 112.
105 Mecelle, md. 16.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2018, Cilt:6, Say1:12, 6:479-497



Fikih-Tasavvuf iliskisi | 495

Miiellifin kesfi ve ilhami goriis ve diisiincelerini kimi zaman ayet ve sahih
hadislerle, kimi zaman ise halkin dilinde Peygamber s6zli olarak duyulan/bilinen
meshur kavillerle destekledigi goriilmustiir. Ayrica abdestin farzlari, siinnetleri ve
adaplari arasinda hicbir ayrim goézetmemis, azimet kapsaminda hepsini ehemmiyetli
gormustur.
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