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Ictihaddan Taklide Evrilmenin
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0z: Mezhep, yetkin bir hukuk adaminin nasslar1 yorumlarken izledigi yon-
tem ve kurallarin biitiintidiir. Bu terim miigtehidin hem ustlii hem de bu
usil sonucunda ulastig1 hitkkiimlerin tiimiine verilen addir. Taassup kavra-
mu ise, Islam siyaset edebiyatinda 8zel bir yeri olan “asabiyet” kelimesinden
tiiremistir. Asabiyet; kolektif aksiyon giiciinii ve kisilerin aidiyet duygusuy-
la mensup olduklar1 sosyal gruba yardim etme egilimidir. Buna gére asabi-
yet soydaslik ile kazanildig: gibi insanlar: birbirine kaynastiran her tiir ilin-
ti ile de tesekkiil edebilir. islami literatiirde de “asabiyet” sadece kabilecilik
icin kullanilmars, her tiirlii fanatiklik bu kapsamda degerlendirilmistir. ilk
asirlarda islam alimlerinin delillerden hiikiim ¢ikarma konusunda géster-
dikleri olaganiistii gayret mezheplerin ortaya ¢ikmasindan bir siire sonra
yerini taklide birakmistir. Belli bir miictehidi taklit etme ve mezhep baglh-
liginin hukuk giivenligi, adli istikrar ve hiikiimlere ulasmada pratik kolay-
liklar sagladig: bir gercekse de biinyesinde “mezhep taassubu” gibi gizli bir
tehlikeyi barindirdig1 da inkér edilemez. Nitekim hiikiim ¢ikarma melekesi-
nin kaybolmast ve fikhin tek mezhep tizerinden 6gretilmeye baslanmasi ¢ok
gegmeden bagnazlik diizeyinde mezhep miintesiplerini ortaya ¢ikarmistir.
Soziinil ettigimiz bagnaz tutum elbette salt diisiince zemininde kalmamus,
taraflarin kendilerine 6zgiirlitk alani acarak karsit mezhepleri baskilama
girisimlerini de bir sekilde motive etmistir. Bu baglamda, devlet adamlari-
nin ele gecirdikleri siyasi niifuzu tabi olduklar: mezhep lehine kullanmala-
r1, bazi miielliflerin birbirleri hakkinda ilmin mehabetine sigmayan sézler
sarf etmeleri, muhalif mezhep goriislerine ait kitaplarin yakilmasi, mezhebi
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ve kurucusunu évmede asiriya gitme ve bu ugurda hadisler uydurma, fizik-
sel catigmalar, kimi bilim adamlarinin muhaliflerince iskence ve siirgiinle-
re maruz birakilmasi (mihan), mescit ve medreselerin mezhep temelli ay-
rigmasi ve benzeri vakalar mezhep taassubunun tarih icinde gériilen bazi
olumsuz tezahiirleridir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hukuk, Tarih, Mezhep, Taassup.

The Heaviest Price of Evolution from Ijtihad to Taqlid: Sectarian
Bigotry

Abstract: The Mazhab is a whole of methods and rules that a competent
lawman follows in interpreting the nass. This term is a name given to all of
provisions reached by the mujtahid as a result of this procedure. The term
taassub is derived from the word asabiyyawhich has a special place in Is-
lamic political literature. Asabiyya is a tendency to help the social group to
which they belong with the collective action force and the sense of belong-
ing. As such, asabiyya can be formed by any kind of correlation that fus-
es people together as it is acquired by consanguinity. In Islamic literature,
asabiyya was not only used for tribalism, but all kinds of fanaticism were
evaluated in this context. In first centuries, extraordinary efforts of Islam-
ic scholars to make judgments out of adilla left its place to taqlid after the
emergence of the sects. It cannot be denied that a certain mujtahid’s taglid
and sectarian loyalty provide practicality in terms of legal security, judicial
stability, and access to provisions it is also undeniable that it has a hidden
danger such as sectarian taassub (bigotry). As a matter of fact, the loss of
the ability to take action and teaching of jurisprudence through a single
sect soon produced sectarian counterparts at the level of bigotry. Ssectar-
ian bigotry we mentioned did not remain on the ground of mere thought,
but somehow motivated the attempts of the parties to open up an area of
freedom for themselves and suppress the opposing sects. In this context,
use of political influence of the statesmen in favor of the sect they belong
to, the words of some of the authors that do not fit in the honor of knowl-
edge about each other, burning of books containing other sectarian views,
to over-praise a sect and its founder and to make-up hadiths for this cause,
physical fights, torture and exile of some scientists (mihan), separation of
masjids and madrasas based on sectarian differences and some other neg-
ative manifestations of the sectarian taassub seen in history.

Keywords: Islamic Law, Law, History, Mazhab, Taassub (Bigotry).

GIRIS

ictihad ile ihtilaf arasinda sebep-sonug yoniinde sekillenen bir etkilesim
sdz konusudur. Nitekim dinf alanda ictihada miisaade edilmesi farkli diisiince-
lere zemin hazirlayan bir stirecin habercisi olmustur. Bu durum ayni zamanda
islam’mn insan psikolojisindeki gercekligi kabullendigi anlamina gelmektedir.
Gegmise ait kiitiiphaneler dolusu doktrin tartismalari da s6z konusu én kabu-
liin somut meyveleridir.
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Yapilan bu tartismalar: motive eden elbette sirf muhalefet saiki degildir.
Miisliiman bilim adamlarinin ictihad -dolayisiyla da ihtilaf- etmekle hedefle-
dikleri, 6ncelikle murad-1 ilahinin sakli oldugu hitkkmii tespit etmektir. Bunu
yaparken de Kitap ve stinnet metinlerinden yardim almislardir. Her miictehid,
nusis-1 ser’iyye dedigimiz bu metinleri, edindigi bilgi birikimi ve gelistirdigi
metodoloji sayesinde yorumlamistir. Bazen dogruya isabet etmis, bazen ede-
memistir. Farkli goriisleri benimseyenler ise, ihtilaf konusu meseleleri nesafet
ilkelerine baglh kalarak ¢6zmeye calismis, hakli olana hakki teslim edilmistir.

Ne var ki, tarihte yapilan bilimsel miinakasalar ve mezhepsel ayrismalar,
hep boyle olumlu bir bigimde siirlip gitmemistir. Asr-1 saadetten uzaklastikca
zihinlerdeki fikih/hukuk algis1 degismis, vahiy kaynaklarindan hiikiim ¢ikar-
ma melekesi zayiflams ve kisisel goriisler giderek miistakil bir hiiccet gibi ad-
dedilmeye baslanmistir. Bu durum ise ok gegmeden taassup diizeyinde mez-
hep mukallitlerini glin yiiziine ¢ikarmstir. Eskiden kars: tarafa taninan dogru
olma ihtimali artik bu kesimlerce taninmamaya baslanmis, “Ben dogruyum,
yanlisa ihtimalim var; muhalifim yanls, dogruya ihtimali var” toleranst, yeri-
ni “Ben dogruyum; muhalifim yanhstir” diisiincesine birakmugtur.

isbu makalede, mezhep taassubu olgusunun kavramsal cercevesi belir-
lendikten sonra, gegmiste ortaya ¢ikan gostergeleri tarihi veriler 1s181nda ele
alinacaktir,

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE iCERIK ANALIZi

1.1. ictihad, Taklid ve Mezhep

ictihad kelimesi sozliikte “elde edilmesi gii¢ bir seyi elde etmek igin el-
den gelen biitiin cabayi sarf etmek” demektir (ibn Manz(ir, 1414, III: 135; Ze-
bidi, ts., II: 330). Dilciler bu kavramin yalnizca kaya gibi agir cisimleri kaldir-
mak i¢in kullanilabilecegini belirtmislerdir (Gazzalf, 1324/1915, I1: 350). Usul-
ciiler ise ictihada daha ince bir tanimlama getirerek “fikih bilgininin ser'? ve
zanni bir hitkme ulasmak icin elinden gelen gayreti sarf etmesidir” demisler-
dir (Sirazi, 1408/1988, 1I: 1043). Yaygin olarak kullanilan bu tanima ilaveten
ictihadin birgok tanimi yapilmustir.

Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/819) “er-Risale”sinde ictihad hakkin-
da sunlar1 séylemektedir: “Her hadise hakkinda ya ona ait bir hiikiim veya
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hak olan hitkmiintin yolunu gésteren bir delalet vardir. Hadisenin sarth hiik-
mil varsa buna uymak gereklidir. Eger hadisenin bdyle bir hitkmii yoksa hak
olan hitkmiine gétiiren yolun delili ictihad ile aranir; ictihad ise kiyastan iba-
rettir” (Safil, ts., 477). Hanefi usulcii Eb( Bekr el-Cessas (6. 370/980) ise ictiha-
di “Miictehidin arastirma ve inceleme yaptigi hususta var giiciinii harcamasi-
dir” seklinde tarif etmistir (Cessas, 1994/1414,1V: 11). Eb( Himid el-Gazzali’nin
(6. 505/1111) tanmimi da sdyledir: “Miictehidin ser? hiikiimleri 6grenebilmek
icin biitiin giiciinii harcamasidir” (Gazzali, 1324/1915, II: 350). ibn Kudame (8.
620/1223) ise ictihadla ilgili olarak “Ser‘l hitkkme ulasmak icin gayret sarf et-
mektir. Tam ictihad ise, ‘daha fazla arastirmaya gii¢ yetiremeyecek hale gelin-
ceye kadar bu gayreti siirdiirmek’ demektir” (fbn Kudame, 1424/2003, I11: 575).
Seyfeddin el-Amidi’ye (6. 631/1234) gére de ictihad “Ser‘? bir hiikiim hakkin-
da zannf bilgiye ulasmak icin daha fazlasini yapamayacagini hissedene kadar
gayret sarf etmektir” (Amidi, 1405/1985, IV: 396).

Yukarida verilen drneklerin disinda ictihad iizerine pek ¢ok tanimlama
getirilmistir. Ancak hepsinin bulustugu nokta; “ser‘?-zannf hiikiimleri elde et-
mek i¢in miictehidin ¢aba harcamasidir” Bu tanimlardan ¢ikan sonuca gore,
namazin vacib olmasi, bes vakit olmasi gibi konular zorunlu bir bilginin neti-
cesi oldugundan ictihad kapsaminda degerlendirilemez. Ayni sekilde kat‘? de-
lile dayanan ser‘? bir hiikiimleri bilmek de ictihad olarak nitelenemez.

Taklid kelimesine gelince, Arapga “kilade (gerdanlik)” kékiinden gelip
“kisinin sdziinii hiiccetsiz kabul etmek” demektir (el-Mevs{i’atii’l-fikhiyye,
1404-1427, XIII: 154. Farkli tanimlar ve bunlarin degerlendirilmesi i¢in ayri-
ca bk. Ciiveyni (1408, 95-98). Su halde mukallid, dogruyu arastirma ve delil-
lerden hiikiim ¢ikarma mesuliyetini taklid ettigi kisinin uhdesine devrederek
ona sanki bir gerdanhk takmaktadir. Bir kisinin baskasini taklit etmesi igin
hitkmiin dogruluguna dair bir delil aramasi da gerekmez. Tanimdan da anla-
silacag tizere taklid, bir sozii delilini bilmeden benimsemektir (Bk. Sem’ant,
1418/1999, I1: 340).

Bir mezhebin goriislerini biitiiniiyle benimsemek de kiilli (biitiinciil) taklid
olarak degerlendirilmistir (Siilemi, 1426/2005, 482-483). Bunun anlami sudur:

1  Mantikgilar taklidi bir tasdik tiirii olarak gériirler. Yani aklin iki kavram arasini uzaklastirir veya
yakinlastirirken yaptig1 bu secimin kendisince sabit ya da kendisinden ¢ikmis olmamasi haline
taklit denilir (Emiroglu, 2014, 204).
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Her mezhep miintesibi, tek bir mesele ya da fikhin belli bir alaniyla sinirh kal-
madan o mezhebin biitiin ictihadlarina bagli kalmay1 kendisine prensip edin-
mektedir. Bu durum gerek miisteft? konumundaki dini kiiltiirti zayif sosyal si-
niflar igin gerekse mezhep kavillerine bagvurarak sorulara cevap veren miifti-
ler i¢in gegerlidir. Fetva verirken bdyle bir yontem takip edenlere “mukallid
miift?” denilmektedir.

Mezhep kavramu ise kéken itibariyle; _s fiilinden tiiremis mastar ve ism-i
mekan olarak “gitmek, izlemek ya da gidilen yol” anlamlarina gelmektedir (ibn
Manz(ir, 1414, I: 393-394). Sdzliikte mezhep “bir konu hakkinda edinilen fikir,
ulagilan goriis, kanaat” anlaminda da kullanilmaktadir.? Terim olarak ise bir
miictehidin nasslar1 yorumlarken izledigi yontem ve kurallarin biitiintidiir. Hem
usulii i¢in hem de bu usul sonucunda ulastig1 hitkkiimlerin tiimiine verilen ad-
dir. Kendi iginde biitiinliigii ve tutarligi olan igtihatlar manzumesidir. Mezhep
kelimesi daha ¢ok fikth mezhepleri i¢in kullanilmistir. Ge¢gmisi mezheplerin-
den daha eski olan itikadi ve siyasi gruplasmalar i¢in ise genellikle nihle, firka,
mekale kelimeleri tercih edilmistir (Uziim, 2004, XXIX: 526).3

Hemen belirtmeliyiz ki, tarih itibariyle mezheplerin ortaya ¢ikis1 hicri I
ytizyila tekabiil etmektedir. Bu yiizyilin ortalarindan itibaren baz fakihler et-

M«

rafinda olusan ziimrelere “ashabti Ebi Hanife”, “ashabiin mine’l-Hanefiyye”,
“mezhebiind”, “mesdyihuna” gibi ifadelerle atifta bulunulmasi mezheplesme-
nin ilk isaretlerini vermektedir. IV. (X.) ylizyildan itibaren ise bu ziimrelerin
Hanefd, $afii gibi kelimelerle anilmasi mezhepler arasi ayrismanin agik goster-
geleridir (Koca, 2004, XXIX: 538). Mezheplerin tesekkiiliiyle evvelce miinferit
sorulara verilen cevaplar ve perakende haldeki fikhi meseleler, bu tarihten iti-

baren bir biitiin halinde tek bir hocanin etrafinda 6grenilmeye baslanmustir.

Su da var ki, hi¢bir mezhep imami mezhep kurma iddiasiyla meydana
ctkmadig gibi hi¢ kimseyi de kendisine tabi olmaya davet etmemistir. Mez-
hepler tamamen dogal seyri iginde gelisen akademik mahfillerdir. Fetihlerle
islam topraklarinin genislemesi sonucu farkh din ve kiiltiirlerle ister istemez

2 Mesela “el-mezhebii ‘indend” denildiginde “bizim konuyla ilgili gériisiimiiz sudur” demektir (Bk.
Kefevi, ts., 213, 373). Ya da “mezhebii’l-cumhiir” tabirinden “baskin ¢ogunlugun konuyla ilgili
kanaati” anlasilir (Bk. Tehanevi, ts., II: 1530).

3 Bazi muellifler din, millet ve mezhep kelimeleri arasindaki farklara deginmisler; dinin Allah’a,
milletin peygambere, mezhebin ise miictehide nispet edildigini belirtmislerdir (Bk. Ciircani,
1403/1983, 106; Kefevi, ts., 443).
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karsilasan Miisliimanlar, bu din ve kiiltiirlerden beslenen toplumlarin hukuki,
ailevi, ticari, siyasi vs. problemlerini {slam’i refere ederek ¢dzmek zorunday-
dilar. Bu gergevede miictehidler kendilerine gelen y1ginla soruya o giine kadar
edindikleri bilgi ve gorgiiye dayanarak cevap vermeye calismuslardir (Cami’a-
ti'l-Medineti’l-dlemiyye, 2008, 133). Bu problemler, hocalar etrafinda kiime-
lenen ders halkalarinda 6zgiirce dile getirilmis ve ¢ziimleri bazen yazili ba-
zen de sdzlii olarak gelecek nesillere tevariis etmistir. Ozelde kurucu imamla-
ra atfedilen bahse konu bilimsel miiktesebat, sonralari mezhep usuliintin de
temelini teskil edecek bir hale evrilecektir.

1.2. Taassup ve Asabiyet

Sozliikkte “dolamak, sarmak, baglamak, egmek, kusatmak” anlamindaki
‘asb kokiinden tiireyen (ibn Manz(ir, 1414, I: 602; Fir(izdbad, 1426/2005, 115)*
taassup kavrami ise, bir fikre korii koriine baglanmayi, degisik anlayislar: asa-
gilayip yok etme egilimini ve farkliliklara kars: kati1 bir hosgoriisiizliigii ifa-
de eder. Tiirkgede “bagnazlik, tutuculuk” kelimeleriyle karsilanabilir (Cagri-
c1, 2010, XXXIX: 285). Taassubu bir diisiinceye saplanti derecesinde baghlik ve
ona yonelik asir1 savunma refleksi olarak da niteleyebiliriz.

Bir de islam siyaset edebiyatinda &zel bir yeri olan asabiyet kavrami var-
dir ki taassupla ayni kokten ve benzer anlama gelecek sekilde kullanilmakta-
dir (Cevherd, 1407/1987, I 182; {bnii’l-Esir, 1399/1979, I11: 246). Bu kavram bazi
kaynaklarda “kendi soyundan ya da kabilesinden olani haksiz bile olsalar, her
an savunmak ve korumak” seklinde tanimlanir (Herevi, 1422/2001, II: 30; ib-
nii’l-Cevzi, 1405/1985, I1: 99).> Hz. Peygamber bu kelimenin anlamini “kendi
soyundan veya kabilesinden olan1 haksiz bile olsa savunmak ve korumak” ola-
rak aciklamistir (ibn Mace, “Fiten”, 7).

Unlii Islam sosyologu ibn Haldun’a (5. 808/1406) gore asabiyet duygusu,
temelde soydaslik etrafinda sekillense de insanlari birbirine kaynastiran her

4 455 JAO) Qe ciimlesi “adam evine kapandi” manasini ifade etmektedir (Herevd, 2001, II: 30).
Ote yandan kadim Arapcada “1sdbe (uac)” kelimesi basa sarilan bant, sargi veya sarik icin
kullanildig1 gibi modern Arapcada cete, grup, hizip anlaminda da kullanilmaktadir (Bk. Zebid?,
ts., I1I: 380).

5 Bu tanim esasen Hz. Peygamber’e sorulan “Kisinin kavmini sevmesi asabiyet midir?” sorusuna
“Hayir! Asabiyet; kisinin kavmine haksizlik tizere yardim etmesidir” seklinde verdigi cevaptan
esinlenmistir (ibn Mace, “Fiten”, 7).
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tiir ilinti ile tesekkiil edebilir (ibn Hald{in, 1408/1988, I: 160). Bu ilintinin te-
darik ettigi kolektif aksiyon giicii sayesinde insanlar, akrabalar gibi hareket
ederler. Asabiyet, birbirine aligkanlik ve ayni amaca yonelik calismak suretiy-
le var olduktan sonra, farkli etnik kékenden gelmis olmak bahse konu kolek-
tif aksiyon giiciine zarar vermez. Yine ibn Haldun’a gdre asabiyet, aidiyet duy-
gusuyla mensup oldugu sosyal gruba yardim etme egilimidir. Baslica islevi de
diismanlarin saldirisindan korunmak, saldiranlar: kovmak ve birlikte harekete
gecmektir (fbn Hald(in, 1408/1988, I: 174). Diger bir fonksiyonu da kiigiik top-
luluklarin iktidar miicadelesini giidiilemesi ve catisma refleksini beslemesidir.
Kiigiik topluluklarin iktidar olmak i¢in kurduklari en 6nemli unsur asabiyettir
(http://www.karacaahmet.com/ibni-haldunun-hayati-ve-dusunceleri/ibni-hal-
dunda-toplumsal-degisim-ve-ekonominin-rolu-.htm. Erisim tarihi: 18.06.2012).

Taassub ve asabiyet kelimesinin dini metinlerde gruplasma, hiziplesme
anlaminda da kullamildig1 (ibn Kuteybe, 1397/1976, I: 366) g6z dniinde tutu-
lursa, irk¢ilik (racism), asiretgilik (tribalism), mezhepgilik (sectarism), cema-
atgilik (communitarianism), partizanhk (partyspirit, partisanship), holiga-
nizm (hooliganism) ve benzeri tutumlarin asabiyyet kavraminin farkl suret-
lere girmis tezahiirleri oldugu sylenebilir. Su halde asabiyet, biitiin tiirleriy-
le fanatizmin (fanaticism) ta kendisidir (Tehanevi, 1417/1996, I: 485; Kal’aci,
1408/1988, 136, 313).

Mezhep taassubu ya da mezhepgiligi de “bir mezhebi diger mezheplerden
her seye ragmen {istiin gérmek, aksine delil ne siiriilse de goriisiinde 1srar et-
mek, dinin degiskenlerini sabite haline getirmek” seklinde tanimlayabiliriz.®
Tarihgiler islam toplumlarinda bu olgunun dogusunu Mogol saldirilariyla ilis-
kilendirmektedirler (Eskar, 1412/1991, 119).” VIL/XIIL yiizyila rastlayan bu sal-
dirilar akabinde olusan siyasi ¢oziilme, Miisliimanlarin igine kapanmasina ve
stirekli savunma refleksiyle hareket etmelerine neden olmustur. Ancak hilaf

6 Mehmet Ali Biiylikkara mezhepciligi soyle tanimlamaktadir: “Bir din igindeki bir mezhebin
mensuplarinin veya o dinin farkli bir yorumunun takipgilerinin, kendi aralarinda giiglii bir
dayanisma olusturarak kendilerinden olmayan miiminleri sapkin ilan etmeleri, daha dnemlisi,
bununla da kalmayarak sosyal, siyasal, kiiltiirel ve hatta giindelik meselelerde onlara ayrimcilik
uygulamalaridir” (Biiyiikkara, 2017, 5).

7  Islam Diinyasinda iki ayr1 dalga halinde yasanan Mogol istilasinin ilki 616/1219'larda Cengiz Han
tarafindan Harzemsahlara karsi gerceklestirilen saldir1 harekat: idi. ikincisi 654/1256’'da Cengiz
Han'in biiyiik oglu Hiiligii Han'in, Abbasi Hanedanhg1, Alamut ve Kuhistan ismaililerini ortadan
kaldirmak icin gerceklestirdigi saldiridir (Bk. Abdussekur, 1991, I1I: 2-17).
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ilminin kurucusu sayilan Eb(i Zeyd ed-Debiisi'nin (5. 430/1039) “Takvimii'l-e-
dille” adli eserinde konuyla ilgili séyledigi su sozler, islam toplumlarinda ta-
assubun daha eskilere dayandigini géstermektedir: “Sahabe déneminde seriat
Omer’e ya da Ali'ye nispet edilmez, Allah’in elgisine nispet edilirdi. Bu hal Hz.
Peygamber’in dvgliyle bahsettigi asirlarda da boylece devam etti. O donem-
lerde insanlar alimlerine ya da nefislerine degil delile bakarlardi. Ne zaman
ki dordiincii asirda kalplerden takva kayboldu ve insanlar delil aramaya tise-
nir oldular o vakit alimlerini delil mesabesine koydular ve kimisi Hanefi oldu,
kimisi Maliki oldu, kimi de Safil. Artik delilleri kisilerle degerlendirmeye ve
bir mezheple dogmanin dogrulugun tek 6lgiitii olduguna inanmaya basladilar.
Boylelikle sonraki biitiin nesiller kendi hocasina yanlisla dogruyu ayirt etme-
den rastgele uydu, sonugta da bidatlar siinnetlerin yerine gecti ve hakikatler
kisisel arzularin arasinda kaybolup gitti” (Deb(st, 1421/2001, 399).

Su kadari1 da var ki, bahsedilen zihinsel doniistim stireci bir anda ortaya
ctkmadig1 gibi sadece diisiince diizleminde de kalmamistir. Mezhep miinte-
sipleri o mezhebin toplum nezdinde kabullenilmesi ve yayginlk kazanmasi
ugruna i¢sel diirtiilerini gesitli suretlerde pratige dokmiislerdir. Tarih bu nevi
olumsuz tavirlarin her mezhepten insanlarca sergilendigine taniklik etmistir.
Simdi mezhep taassubunun ge¢miste goriilen disa vurum sekillerine somut
orneklerle temas edecegiz.

2. MEZHEPSEL TAASSUBUN TARIH iCiNDEKi OLUMSUZ
TEZAHURLERI

2.1. Mezhep Miintesipleri Arasindaki Sosyolojik Kutuplagma

Toplumu bir arada tutan en dnemli unsurlardan biri dindir. Zira kutsal
bir degere mensup olma bireyler arasindaki aidiyet duygusunun en 6nem-
li dinamigidir. Ayni inancin mensuplari, birbirine soy bagiyla bagh gibidirler
(el-Hucurat 49/10). Ne var ki, tek bir dine mensup olmalarina ragmen o dinin
farkli yorumlarini benimseyenler tarihte birbirlerini dislayici tutumlar igine
girebilmislerdir.

Bu ciimleden olmak iizere, kimi islam beldelerinde mescit ve medresele-
rin mezhep esasl taksim edilmesi tarihsel bir gergektir. Hatta ayni cami i¢inde
dort mezhebe mahsus dort ayri mihrap yapildigi da goriilmistiir (Diyarbakir
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Ulu Camiinde oldugu gibi). Bu mihraplarda her mezhebin imami kendi cema-
atine namaz kildirmistir. Hicri VI. yiizy1l ve devaminda Mescid-i Haram da da-
hil olmak iizere bir¢ok ibadet mekaninda durum béyleydi. Sam’da da IX. ve
X. hicri ylizyillarda her mezhebin bagimsiz mescidi vardi (‘All4], ts., 109-112).

Diger taraftan medreselerin iase ve ibate hizmetlerini yiiriiten vakifla-
rin belli bir mezhebe bagliligi sart kosmasi da taassubu besleyen bir diger et-
kendir. Vakfedenin vakif tiiziigiinde (vakfiye) kostugu sartlar nass-1 ser’? gibi
goriildiigiinden bunlara muhalefet etmek, tebdil ve tagyir etmek caiz goriil-
memistir (Akgiindiiz, 1988, 196-197).8 Sultan veya esraftan birisi bir medrese
yaptirip ona belirli vakiflar: bagladiktan sonra oradaki egitim-6gretim faali-
yetlerini muayyen bir mezhebe tahsis etmesi, odaginda mezhepsel kaygilarin
bulundugu din algisinin yerlesmesine 6yle ya da boyle katkida bulunmustur
(Karaman, 1999, 239). Misirli tarihgi Takiyyiiddin el-Makrizi’nin (6.845/1442)
kaydettigine gore Kahire medreselerinin on dérdii Safii, dordii Maliki, onu
Hanefl, ti¢ti Safii-Maliki, altis1 Safii-Hanefi, biri Maliki-Hanefi, dordii ise dort
Stinni mezhebin fikhi tizerine egitim yapiyordu (Makrizi, ts., I1: 362-405; Boz-
kurt, 2003, XXVIII: 326). V-X. (XI-XVL.) yiizyillar arasinda Sam’da altmus ti¢ S&-
tif, elli iki Hanefl, dort Maliki, on bir Hanbell medresesinden bahsedilmektedir
(Bozkurt, 2003, XXVIII: 326).

Ote yandan dini vecibeler ¢esitli sosyal katmanlari birlestirici bir gérev
tstlenmesi gerekirken mezheplerin bu vecibelere 6ngérdiigii uygulama fark-
liliklar: toplumu kompartimanlara ayiran bir rol oynayabilmistir. S6zgelimi
“Hanefi bir kisi $afii bir imamin arkasinda namaz kilabilir mi?” gibi inananlar
arasinda tefrikaya neden olacak meseleler giindeme getirilmistir.? Yine kitap-
larda “Mezhep fark: evlilige engel midir?” sorusuna yanit aranmis, dinimiz-
de ehl-i kitap kadinla bile evlenmek yasaklanmis degilken bu soruya olumsuz

8  Miiellifler bunu vakif hukuku ile ilgili béliimlerde “Sart-1 vakif nass-1 ser’? gibidir” seklindeki bir
dzdeyis ile kurallastirmuslardir (Akgiindiiz, 1988, 196).

9  Bu anlamda bazi fakihler bir kisinin namazin bir riiknii veya sart1 olarak gérdiigii fiile imamin
uymamasi halinde ona iktida edemeyecegini belirtmislerdir. Mesela esine eliyle temas eden
Hanef? bir imamin arkasinda bir $afitnin namaz kilmasini caiz gsrmemislerdir (Bk. Nevevi, 1412,
II: 347; ibnii'l-Hiimam, ts., I, 382). Konuyla ilgili tartismanin ayrintilari i¢in bk. Abdiilmuhsin
b. Muhammed, 1410/1989: 97-100. Hanefi fikhinda da “intikal tekbirlerinde elleri kaldirmanin
(ref’wl-yedeyn) amel-i kesir oldugu, dolayisiyla namaz ifsad edecegi gibi diger mezheplerin
ibadetini yok hitkmiinde géren kaviller aktarilmistir (Bk. ibn Maze, 1424/2004, I1: 207).

41



42

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

yanit verenler ¢ikabilmistir.!® Bazilar1 diger mezhepleri &tekilestirmeyi bir
adim daha ileri gétiirerek baska mezhebe mensup kisileri neredeyse ehl-i zim-
met (Miisliiman iilkenin gayrimiislim vatandas1) konumuna indirebilmistir.!

Mezhepciligin en bariz ve en tehlikeli disa vurumu ise hig siiphesiz tek-
firciliktir (Bityiikkara, 2017, 5). Kur’an-1 Kerim’de imanin bir kisi hakkinda ge-
lisi giizel olumsuzlanmas: yerilmektedir.!? Hz. Peygamber de bir Miisliiman’i
tekfir etmeyi onu dldiirmeye esdeger gérmekte (Buhari, “Edeb”, 43), hak et-
meyen kisiyi tekfir edenin bizatihi kendisinin bu sifata layik olacagini bildir-
mektedir (Miislim, “Iman”, 111). “Ehl-i kible tekfir edilmez” s6ziinii ilke edi-
nen Miisliiman alimler de, islam’in zar{iriyat-1 diniye denilen temel &gretile-
rini yalanlamadig: siirece bid’at firkalari dahi islam digina atmaktan 3zenle
kacinmuslardir (RAzi, ts., 137; ibn Ebi’l-izz, 1417/1997, 539).

2.2. Telif Faaliyetlerindeki Mezhepsel Kaygilar

Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere, Mogol istilasi ilim ve kiiltiir hayat
i¢in ac1 bir kayip olmustur. Binlerce alim, sair ve yazarin pervasizca katledil-
mesi, kiitiiphanelerin ve medreselerin yok edilmesi asirlardir gelisme goste-
ren {slam medeniyeti {izerine telafisi miimkiin olmayan felaketler getirmistir.
flim adamlarinin katledilmesi, kiitiiphanelerin harap edilmesi ve Miisliiman
bilginlerin telef edilmesiyle orijinal arastirma ve inceleme ruhu da tahrip edil-
mistir (Bk. Abdiissek(ir Ahsen, 1991, I1I: 2-17; Turan, 2003, 62-63; Telkenarog-
lu, 2011, 25). Bu durum bilimle ugrasanlari yeni eser telifini birakarak eski ki-
taplara serh, hasiye yazma gelenegine yoneltmistir.!3
10 Kimi Hanefi fakihler, Safiilerin “Ben miiminim; Allah dilerse” demeyi caiz gordiigiinii gerekce

gostererek Safiilerle evlenmeye cevaz vermemislerdir. Ciinkii Hanefilere gére imandan istisna
yapmak kiifiir kabul edilmistir (Bk. ibn Niiceym, ts., II: 49).

11 séafiflerden nefret ettigi sdylenen Hanefi bilgin Muhammed b. M{isa b. Abdillah el-Belasagint (6.
506/1112) bunlardan birisidir. Kaynaklarda onun “Elimde yetki olsayd: Safiilerden cizye alirdim”
dedigi nakledilmistir (ibn Kesir, 1407/1986, XII: 175; Safed1, 1420/2000, V: 59).

12 “Allah yolunda adim attiginiz vakit (miimini kafirden ayirt etmek icin) iyice arastirin. Size
Miisliiman oldugunu bildirene diinya hayatinin gegici metaina géz dikerek ‘Sen miimin degilsin’
demeyin!” (en-Nisa 4/94).

13 Baz yazarlarin orijinal calismalardaki sayisal kithigin Osmanli devrinde de siirdiigiinden
bahsetmeleri biitiintiyle haksiz degildir. XIV-XVL. yiizyillar arasindaki iki yiiz yillik bir dsnemde
Osmanli ulemas tarafindan kaleme alinan toplam 256 kitabin 221’i daha énce yazilmis olan
degisik eserlerin serh, hasiye, talik, tasnif ve cevirisinden ibaret oldugu; diger 35 kitabin ise telif
oldugu bilinmektedir (Cihan, 2007, 29).
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islam’a gore bilim kuskusuz ilahi hakikati kesfetmek amaciyla yapilir. Miis-
liman bilim adamlar1 arasinda cereyan eden yazili ya da sozlii miinakasalar
da hep dogrunun yanlistan ayirt edilmesini hedeflemistir. Hasmi yenmek ya
da yenilmek 6nemli degildir, esas olan gerceklere ulagsmaktir. Tartigmada hak-
l1 gikmak sevindirici bir durum olmadigi gibi haksiz ¢ikmak da tiziicii bir du-
rum degildir. Ancak Miisliiman diinyadaki yazin dili yer yer sirf karsit goriist
ciiriitmeye yonelik, gercegi arama gayesi glitmeyen, yapici olmaktan uzak bir
hale déniisebilmistir. Buna “rudiid/reddiye” edebiyatinin bazi tiirleri 6rnek
verilebilir. Mesela “er-Reddii ‘ale’s-Safil”, “er-Reddii ‘ala Ebi Hanife” gibi sa-
hislar1 hedef alan, kisisel husumete sebep olabilecek telifler verilmistir. Geg-
miste yazilmis bu tarz eserlerin fikirsel kutuplasmanin aci bir semeresi oldu-
gu soylenebilir.

2.3. Siyasi Niifuzun Mezhep Lehinde Kullanilmas:

Mezhep yanlisi siyasi egilimler bazen dinin sadece tek mezhep tizerinden
uygulanmasina yol agarak diger mezheplerin biitiintiyle 6gretilmesini engel-
leyebilmistir. Ornegin Kuzey Afrika’da bir zamanlar Hanefl mezhebi yaygin
bir mezhep iken Zirl Emiri Muiz b. Badis’in (6.454/1062) girisimiyle adi gecen
mezhep unutulmustur. Bahse konu kisinin bélge halkina Maliki mezhebine
baglanma konusunda yaptig1 baskilar sonucunda bu mezhep orada yasanan
tek mezhep haline gelmistir (fbn Hallikén, ts., V: 233-234; Yaman, 2015, 142).

Hisdm b. Abdurrahman (8. 180/796) déneminde Endiiliis’iin resmi mez-
hebi haline gelen Malikilik (Ozdemir, 1995, XI: 213) de iilke capinda siyasi bir-
ligin garantorii olarak goriilmiis ve hiikiimdarlar tarafindan himaye edilmis-
tir. Kur’an-1 Kerim ve el-Muvatta disinda hicbir kitabi tanimayan mukallitler,
diger mezhepleri baski altinda tutmus ve ihtilafa yol agabilecek fikhi veya fel-
sefi her tiirfikre kars1 cikmislardir (Omer Récih, 2016, 26). “Ahsenii’t-tekAsim”
adli eseriyle taninan {slam cografyacisi Muhammed b. Ahmed el-Makdis? (6.
390/1000 civari), Endiiliis Emevileri’nde sadece Maliki mezhebinin tanindigi-
ni, Safil ve Hanefi mezhebine mensup kisilere hosgoriiyle bakilmadigini, hat-
ta Mu'tezili veya Sii itikadini benimseyenlerin her an 6ldiiriilme korkusuyla
yasadiklarini aktarmaktadir (Makdist, 1411/1991, 236).

Fatimiler doneminde de Siinni toplumun duyarhliklar: géz ard: edile-
rek Ismaili-Sii doktrin halka telkin edilmistir. Muiz Lidinillah (8. 365/975)
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déneminden itibaren Misir’da iki asir boyunca hutbeler Sii halife adina okun-
mus ve burasi Siiligin bir merkezi haline getirilmistir. Kahire’de bulunan Ez-
her tiniversitesi de yine Muiz tarafindan bu niyetle kurulmustur. Burada ye-
tistirdikleri davetgiler islam diinyasinin her tarafina giderek propaganda yap-

muslardir (Azimli, 2005, 67-68).

Yine iran miladi XVI. yiizy1l baslarina kadar Siinni kiiltiiriin egemen ol-
dugu bir cografya iken Safevi devletinin tesekkiilityle demografik yapi biiyiik
bir degisim gecirmistir. Bu devletin kurucusu olan $ah ismail aktif bir Siiles-
tirme politikasi giitmiis, bu dogrultuda 12 imam adina hutbe okutmus, Ebu Be-
kir, Omer ve Osman’a lanet etmeyi ve ezana “eshedii enne Aliyyen veliyyullah,
hayye ‘ala hayri’l-amel, Muhammed ve Ali hayru’l-beser” ibarelerinin konul-
masini emretmistir. Siinni limlerin dnemli bir kismini dldiirtmiis, bir kismi-
nin da Herat, Buhara gibi sehirlere kagmasina sebep olmustur. Onlardan do-
gan boslugu da $ii kiiltiir havzalarindan davet ettigi ilmiye sinifiyla doldur-
mustur (Celenk, 2014, 15, 16, 20, 25).

Deylem bélgesinde Zeydi, Bagdat’a geldiklerinde ise imami diisiinceye
mensup olduklar1 sdylenen Biiveyhiler, Sif itikadini siyasallastirarak bir dev-
let politikas: haline getirmislerdir. Ulke genelinde sebbii’s-sahabe (sahabeye
dil uzatilmas), Astire Matemi ve Gadir-i Him Bayramini resmilestirmeleri bu-
nun ispati sayilabilecek uygulamalaridir (Akoglu, 2009, 124).

Biiyiik Selcuklu Devleti'nin ilk hiikiimdar1 Tugrul Bey (3. 455/1063) de,
Es’ari-Safii kimseleri tist diizey biirokratik gérevlerden el ¢ektirerek bu gorev-
leri Mu’tezili-Hanefi kitlelere vermistir. Safii ve Es‘arilere kars1 diismanligiyla
taninan ve 6zellikle imam $afii aleyhinde konusmalar yaptigi bilinen (Ozaydin,
2002, XXVTI; 555) Vezir Kiindiiri de (8. 456/1064) Mu’tezili-Hanefileri énemli
devlet kadrolarina atamis ve Es’ard, Safif, Rafizi, sifi kesimlere kars: sistema-
tik sekilde sindirme politikasi izlemistir (Yavuz, 2017, 511-532).

Tarih kaynaklarinda, din egitimi verilen ilk resmi kurum Nizdmiye Med-
reseleri’'nin kurucusu Nizdmiilmiilk'{in (6.485/1092-93) ise mutaassip bir Safii
oldugu, hatta bu ylizden Hanefilere kadilik gorevi verirken $afiileri miiderris
olarak atadi1 bilgisi verilmektedir. iddialar dogruysa, NizAmiilmiilk’iin b&y-
le davranmakla amagladig1 sey, Hanefilerin yargi isiyle bogusurken ilmi ih-
mal etmeleri, buna karsin Séfiilerin medresede fikih gretimi ile mesgul ola-
rak iilke capinda $afif sayisini cogaltmalaridir (ibnii’'l-Adim, ts., V: 2494-2495).
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Resmi mezhebi Hanefilik olan Osmanli devletinde de XVI. asrin ortala-
rindan itibaren kadi ve miiftii beratlarinda kaza ve fetvanin Hanefi mezhebine
gore verilmesi kural halinde gelmistir. Dolayisiyla o zamana kadar diger Siin-
ni mezheplere gosterilen miisamaha bu asirdan itibaren gosterilmez olmus-
tur (Aydin, 2001, 91).1

2.4. Kitap Yakma ve Yasaklama

Farkl disiincelere karsi tahammiilsiizliigiin en bariz rneklerinden biri-
si de muhalif goriisteki bilim adamlarina ait eserlerin cebir kullanarak yasak-
lanmasidir. Tarih boyunca buna dair bir¢ok olay yasanmistir ve bunlarin bir
kismi kayitlara gegmistir.

Kaynaklarda verilen bilgilere gore, bazi mutaassip Malikiler zamanin ida-
recilerini de yanlarina alarak ibn Hazm’a (8. 456/1064) eziyet etmisler ve ki-
taplarini herkesin gdzii 6niinde yakmislardir (Ibn Hacer, 2002, V: 488).

Murabit hiikiimdar: Yusuf b. Tasfin (6. 500/1106) de, bir dsnem Gazzali’nin
kitaplarinin yakilmasini emretmis, devlet adamlar1 ve ulemaya génderdigi
genelgelerle bu emrin uygulanmasini istemistir (Bk. ‘Inén, 1417/1997, 11: 15).
Gazzall'ye yonelik tutum oglu Ali b. Yusuf b. Tasfin (6. 537/1143) dénemin-
de de aynen siirmiis, “ThyAu uliimi’d-din” adli eserinin niishalar1 toplanarak
cami avlusunda yakilmis ve bu kitabi evinde bulunduranlarin idam edilecegi
ve mallarinin miisadere edilecegi halka duyurulmustur (fbnii’l-Kattan, ts., 70-
71; Omer Racih, 2006, 27). Devletin ¢okiisiine kadar da Murabitlar, fikir hiirriye-
tini kisitlayici kati tavirlarini devam ettirmislerdir (‘Inin, 1417/1997, I1I: 410).

Zahiri mezhebine ilgi duyan Muvahbhitler Devleti hitkiimdar1 Eb{i Y@isuf el-
Mans{r-Billah (6.595/1199) da, diger mezheplere ait furi-i fikih kaynaklarini
yaktirmistir (Sallabi, ts.: 159, 164). imam Satibi'nin sdylediklerine bakilirsa, En-
diiliis’teki Mehdi hanedani, zamanin bazi bilginleriyle isbirligi yaparak Maliki
mezhebi kitaplarini imha etmistir (Satibi, 1412/1992, I: 220; Yaman, 2015, 140).

Son dénem Hanef? fakihi ibn Abidin’in (5. 1252/1836) “Reddii’l-muh-
tar” adli iinlii eseri, Haskefi’nin sigara igmekle ilgili gorisii {izerine yaptigi

14 Seyhiilislam Ebussufid Efendi’nin bir fetvasinda sdyledigi “Teseffu’ (Safiilik) hususu Diyar-1 Rum’da
cari olmaya deyii men-i sultani vaki olmustur” (Aydin, 2001, 91) seklindeki ifade de devletin diger
mezheplerle arasina mesafe koydugunun agik bir ggstergesidir.

45



46

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

degerlendirmeler?® yiiziinden takibata maruz kalmis, Maarif bakanhiginin te-
sebbiisiiyle 1320 senesinde toplatilmistir (Yaman, 2015, 140-141).

2.5. Bilginlerin Diisiinceleri Yiiziinden Eziyete Maruz Kalmasi
ve Mihne

islam kiiltiir tarihine damga vuran olaylardan birisi bazi bilginlerin dii-
stinceleri yiiziinden psikolojik bask1 ve siddete maruz kalmalaridir. Karsit grup-
lar bu yolla resmi sdyleme karsi ¢ikanlarin halk: etkilemesini ve fikirlerinin
yayllmasini 6nlenmeyi istemislerdir. Bahsini ettigimiz olgunun en tipik 6rne-
gi Abbasi halifelerinden Me’'m{in, Mu‘tasim ve Vasik dénemlerinde uygula-
nan Mihne vakasidir. Mihne, Abbasiler dsneminde Kur’an-1 Kerim'’in yaratil-
mis olup olmadig1 konusunda alimlerin sorguya ¢ekilerek, yaratilmis oldugu-
nu benimsemeyenlere eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen genel addir.'6
Ornegin Ahmed b. Hanbel, Kur’an’in mahl{k oldugunu kabul etmediginden
otiirti doviilmiis ve yirmi sekiz ay gibi uzun bir siire hapsedilmistir (Makdis?,
1407/1987, 46).

Miitevekkil dénemine denk gelen 234/849 senesinde halku’l-Kur’an tar-
tismasi yasaklanmis ve mihne dénemi sona ermistir (Yiicesoy, 2005, XXX: 26-
27).Bundan sonra ise isler tamamen tersine dénmiis, evvelce Mu'tezili-Ha-
nefi iktidarin zuliim ve baskisina maruz kalan bazi kesimler intikam alircasi-
na Eb{i Hanife ve talebelerine saldirmislardir. Bagdat'in da iginde bulundugu
Irak bolgesinde uzun vadede Hanefl fikhinin zayiflamas: da buna baglanmak-
tadir (Kaya, 2015, 14).

Biiylik Selguklu devletinin kurulus asamasindaki baskici mezhep siyase-
ti de bir tiir “mihne” sayilabilir. Tugrul Bey déneminde vezirlik makaminda
oturan ve Mu'tezili kimligiyle bilinen Amidiilmiilk el-Kiindiir? (6. 456/1064),

eecccccccccccce

15 ibn Abidin kitabinin ilgili béliimiinde, Haskefi'nin tiitiin{i yasaklayan siyasi erkin salt iradesiyle
sigaranin “haram” hitkmiinii alacag1 yoniindeki gériisiine karsi cikmakta ve egemen giiciin huku-
ki diizenlemelerinin her durumda ser’t bir zorunluluk olarak gériilemeyecegini, ayette gegen ulii-
lemir ile kastedilenin yoneticiler degil alimler oldugunu belirtmektedir (ibn Abidin, 1412/1992,
VI: 460).

16 Mihneyi “Siyasal otoritenin devletin giivenligi gerekcesiyle muhalif diisiincelere kars: baslatti-
g1 sistematik bir sorgulama, caydirma ve imha politikasi” seklinde tanimlayan M. Emin Ozafsar,
mihneyi Abbasiler dénemine mahsus tarihsel bir olgu olmaktan ¢ikarip diistince 6zgiirltigiine
y&nelik resmi baskinin genel ismi olarak kullanmaktadir (Ozafsar, 1999, 23).
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Hanefi ve Mu'tezili kitlenin niinii agarak desteklemis ve onlar1 kadilik, hatip-
lik gibi gorevlere getirmis, buna karsin Rafizi ve Es’ari-Safil-Stifi cevrelere sid-
det uygulamustir, Ozellikle Es’ari-Safil ilim adamlarindan bircogu bélgeyi terk
etmis, bazilar1 da tutuklanmstir (Yavuz, 2017, 511, 519-521).

Sozii edilen sistematik baskilarin disinda, tarihte pek ¢ok alime bireysel
diizeyde siddet uygulandig1 da goriilmiistiir. Mesela Hanefi mezhebinin kuru-
cusu Eb{i Hanife Nu'man b. Sabit (8. 150/767), basta ibn Ebi Leyla olmak {izere
bazi Kiife kadilar1 tarafindan verilen mahkeme kararlarini elestirdigi i¢in do-
nemin yoneticilerince takibata ugramis ve egitim-6gretim faaliyetleri engel-
lenmistir (Ebi Zehra, ts., 51-52).

Ahmed b. Hanbel’i fakih degil de hadisci sayan ve “ihtilafii'l-fukahd” adl
eserinde onun goriislerine yer vermeyen Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Ta-
beri (8. 310/923) hakkinda Hanbeliler olur olmadik seyler sdylemisler ve halki
ona kars1 kiskirtmislardir (ibnii’l-Esir, 1417/1997, VI: 678). Ayrica Gadir-i Hum
hadisinin sahih olduguna dair tespitleri nedeniyle $iilikle de irtibatlandiril-
mis, bu ylizden aleyhinde dedikodular ¢ikarilmis ve 6grencilerine ders verme-
si yasaklanmistir (Fayda, 2010, XXXIX: 315). Rivayetler dogrusuysa, dldiigiin-
de dostlar1 toplumun tepkisinden korktuklari i¢in defnini gece gergeklestir-
mislerdir (Hamevi, 1414/1993, VI: 2441). Biitiin dmrii miicadeleyle gecen ibn
Hazm da savundugu fikirler ugruna biiyiik sikintilara katlanmis ve bu sebeple
bir kag kez hapse atilmistir (Ergiiven, 2008, 189).

Meshur hadis hafizi Abdulgani el-Makdis? (6. 600/1203), Isfahan’da fikir-
lerinden dolay1 Esariler tarafindan dliimle tehdit edilmis ve sehri gizlice terk
etmek zorunda kalmistir (Zehebf, 1405/1985, XXI: 458-459). Buna mukabil fel-
sefe ve kelamla ugrastigi icin Misir’da hadisciler tarafindan sapkinlkla sug-
lanan Esarf kelamci Seyfeddin el-Amid? (8. 631/1233) hakkinda “kan1 mubah-
tir” fetvasi verilmis, canini oradan kagarak kurtarabilmistir (Hasen es-Safi,
1418/1998, 38-40).

Fikirleri sebebiyle baski ve siddete maruz kalan diger bir ilim adami da ibn
Teymiyye'dir (6. 728/1328). Gerek ilahi sifatlar hakkinda soyledikleri, gerek-
se donemin tasavvuf anlayisindaki bidatlere karsi ¢ikmasi nedeniyle sorguya
cekilmis ve birgok defa hapsedilmistir (Koca, 1999, XX: 391-393). Bunlarin bi-
rinde iki y1l boyunca ilimle mesgul olmaktan men edilmis, kigit parcalarina
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komiirle yazi yazmanin disinda bilimsel bir faaliyet gerceklestirmesine izin ve-
rilmemistir. Kaldigi k6t hapishane sartlarina dayanamayarak 728/1328 tari-
hinde Sam’da vefat etmistir (Serkavi, 2008, 274-275).

2.6. Mezhebi ve Kurucusunu Ovmede Asiriya Gitme

Gegmiste ve giiniimiizde mezhep miintesipleri tabi olduklari mezhebin ku-
rucularini diger alimlerden daha tistiin gérme egiliminde olmuslardir. Bunun
dogal bir sonucu olarak, Hanefiler Eb(i Hanife hakkinda “el-imami’l-a’zam”
derken Safiiler de imam Safif hakkinda ayni tabiri kullanmislardir (Bk. Siibki,
1413, 1: 343, 1I: 71). Tabakét kitaplarinda sylenenlere bakilirsa, diger ekolle-
rin de imamlarini benzer vasiflarla andiklar: anlasilmaktadir (‘All4l, ts., 67-69).

Her ne kadar kisinin hocasini sevmesi ve onu 6vmesi gayet dogal ve in-
sani bir davranis olarak karsilanabilse de bunun makul bir sinir1 olmalidir. Bi-
zim burada elestirdigimiz sey, alimlere yonelik hata yapmayan ve her dogru-
ya vakif olan olagan dis1 insan tasavvurlaridir. Mensup oldugu mezhebin li-
derini beseri varligindan soyutlayarak ona mevhum bir kutsallik atfetmek ve
onu dinin bagimsiz bir kaynagi (hiiccet) haline getirmek son derece yanlistir.
Miictehitler asla ilahi yonlendirmeye mazhar olan peygamberlerle ayni ko-

numa getirilmemelidir.

Bu ciimleden olmak tizere, Bagdat’ta yetismis Hanefi mezhebi fakihlerin-
den Tbn Cercis ismiyle meshur Seyyid Daviid b. Siilleyman’in (8. 1299/1882) su
sozleri, elestiriye konu olabilecek niteliktedir: “Miictehid imamlarin goriisle-
rinden herhangi birinin seriat disina ¢ikmis oldugunu diisiinmek asla dogru
degildir. Nasil seriat disina ¢ikmis olabilirler?! Onlar goriislerinin kitap, stin-
net ve sahabe ictihadlarina dayandigini bilirlerdi. Dogru kesfe sahiptiler. Ruh-
lar1 Peygamber’in ruhuyla bulusurdu. Delillerinde ¢ekimser kaldiklar1 biitiin
meseleleri, kesif ehlince malum sartlar ¢ercevesinde, uyanikken karsilikli ko-
nusma sirasinda ‘Y4 Ras(lallah! Bu senin buyrugun mudur, degil midir?’ diye
Hz. Peygamber’e sorarlardi... Kesif ehli icma ile miictehidlerin vahiy ilimlerin-
de Peygamberin varisi oldugu goriisiindedir. Hz. Peygamber giinahtan masum
oldugu gibi varisleri de hatadan korunmustur” (Bagdadi, 1987, 241).

Tam ismi Eb( Mans{ir Sehredar b. Sirtiye b. Sehredar (8. 558/1163) olan

AN

Deylemt, Ebii’l-Muzaffer es-Sem’ani’nin Hanefilikten Safiilige ge¢me hikayesini
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kendi agzindan sdyle nakleder: Bir giin riiyamda Ytice Allah’1 gordiim. Bana “Ey
Ebi’'l-Muzaffer, artik bize don!” dedi. Uyandigimda Allah’'in boyle demekle $afii
mezhebini kastettigini anladim ve $afil oldum (Zehebf, 1405/1985, XIV: 156).

Ebi’l-Kasim bn Mende (5. 470/1078), Ahmed b. Hanbel hakkinda “0, Miis-
liimanlarin lideri, miiminlerin efendisidir. Onunla yasar; onunla éliiriiz. insal-
lah da onunla hasrolacagiz. Bunun disinda bir sey sdyleyeni de cahillerden sa-
yariz” demektedir (ibn Receb, 1425/2005, I: 306).

Safif bir fakih olan Ebii’l-Me’ali el-Ciiveyni (6. 478/1085), Eb(i Hanife icin
“Ticari teamiilleri ve idari islemleri algilamadaki zekasini inkar etmiyoruz. Zira
bu alanlarda problemleri en giizel sekilde ¢6ziime kavusturmustur. Ne var ki,
ustl-i fikihtan haberdar degildi” demektedir. Ayrica Eb(i Hanife'yi yeterince
hadis bilmemekle suclayan Ciiveyni, imam Malik’in de usul kurallarini temelsiz
yorumlara dayandirdigini iddia etmektedir. Bir parcasini aktardigimiz subjek-
tif degerlendirmelerinin pesinden imam Safii hakkinda ise sunlar1 séylemek-
tedir: “Safii’ye gelince o, insanlar arasinda ustil-i fikhi en iyi bilen ve en dogru
sekilde kurallastiran, dinin kaynaklarini en dikkatli arastiran ve en iyi uygu-
layan kisidir” (Ciiveyni, 1418/1997, 11: 179-181). Cliveyni ayrica Safil mezhebi-
nin diger mezheplerden iistiin olduguyla ilgili “Mugisii’l-halk fi tercthi’l-kav-
1i’l-hakk” adin1 tastyan miistakil bir kitap da kaleme almugtir.”

Lakabi el-Kiya olan Safif fakih imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Her-
rasi et-Taberi (6. 504/1110) “AhkAm{’l-Kur’an”1nin basinda sunlar séylemek-
tedir: “Gegmisten giiniimiize biitiin bilim adamlarinin mezheplerini inceledim,
onlarin goriislerini karsilastirdim, amaglar1 ve yontemleri tizerine kafa yordum
ve gordiim ki Safi’nin mezhebi i¢lerinde en dogrusu ve en saglamidir. Hatta
diyebilirim ki, cogu meselede olaylara bakisi zan ve tahmin derecesinden hak
ve yakin derecesine yiikselmistir” (Kiya el-Herrasi, 1405, I: 2).

Kisaca Kad1 ‘lyaz olarak taninan Maliki alim Ebi’'l-Fazl ‘Iyaz b. M(is4 el-Yah-
stibl (8. 544/1149) ise “Inceleme, arastirma, kiyas, fikih gibi hususlarda Eb(
Hanife ve $afii'nin maharetine diyecek yok. Ancak onlarin hadis konusunda
ileri boyutta bir bilgileri olmadig1 gibi hadis tizerine miistakil bir ¢caligmala-
r1 da yoktu” (Kad1 ‘Iyaz, 1965, I: 85) diyerek mezhebinin diger mezheplere {is-
tunliigiinii ispatlamaya calismaktadir.

17 Babhsi edilen kitap Kahire’de 1934 yilinda el-Matba’atii’l-Misriyye tarafindan basilmustir.
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Yine bir Maliki olan Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi (8. 543/1148) de “Eger adaleti
gozetmemekten korkarsaniz, o zaman bir tane es ile veya sahip oldugunuz cdriyelerle
yetinin. Dogruluktan ayrilmamak icin bu daha elverislidir” (en-Nis4 4/3) yetini is-
lerken imam $afii ile ilgili bir degerlendirmesinde; “Safii’nin benimsedigi go-
riislerin, ondan rivayet edilen bilgilerin ve onun tasidigi sifatlarin tamami Ma-
lik'ten alintidir ve onun denizinden bir yudumdur. Ne var ki Malik, duydugunu
daha iyi kavrar, zekas1 daha keskindir, dili daha fasihtir, ifadesi daha giigliidiir
ve daha harika vasiflara sahiptir” demektedir (ibnii'l-‘Arabi, 2003/1424,1: 411).

2.7. Hadisleri Degerlendirmede Mezhep Yanlis1 Tavir
ve Uydurmacilik

Hadis ve siinnet bilgisi, Kur’an’dan sonra ikinci derece ahkam kaynagidir.
Hicbir miictehid zat-1 risiletin agzindan ¢ikan bir séze kasitli olarak ters diis-
mez. Gordiigii bir hadise agikga aykir1 diisecek sekilde hiikiim veren bir mii-
ctehid, ya o hadisin sahih olmadigini diistiniiyordur, ya hadisin muariz veya
nasihinin bulunduguna inaniyordur ya da hadisle ilgili metodolojik ¢ekince-

18 “Islam alimi” payesini tasiyan kimsenin sirf kendi gériisiine mu-

leri vardir.
halif diye belli bir hadisi gormezden geldigini diisiinmek insafsizlik olur. S6-
ziini ettigimiz bu durum kurucu imamlar i¢in tam anlamiyla gecerli olsa da,
hadisler konusundaki bahse konu bilimsel tutarhlik taklit ve taassubun kok-
lestigi donemlerde kismen zayiflamistir. Bu baglamda, Misirl bilgin Abdiil-
vehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa’rani (6. 973/1565) kendi dénemine iliskin su de-

gerlendirmeyi yapmaktadir:

“Hitkmiin kaynag1 temelde insanlarin degil Sari'in kelamidir. Buna uyu-
lup uyulmadigi karsidakinin delilinin daha giiglii olmasi halinde kendisini bel-
li eder. Bazi taklitgilerse bu séyledigimizin aksi yoniinde tavirlar sergiliyor-
lar. Mesela onlardan biri bana ‘mezhep imamim Buhari ve Miislim’de gecen
bir hadisi almamissa o hadisle amel etmem’ dedi. Onun boyle sdylemesi seri-
at1 bilmemesindendir. Ondan ilk teberri edecek olan da bizatihi onun imami-
dir. Halbuki boyle bir durumu imaminin ilgili hadise ulasmamis olduguna ya
da o hadisi sahih gérmedigine hamletmeliydi” (Sa’ranf, 1318/1900, I: 83-84).

eecccccccccccce

18 Miictehid imamlarin bazi hadislerle nigin amel etmedikleriyle ilgili miistakil bir ¢calisma icin bk.
ibn Teymiyye, Raf'ul-meldm ‘an eimmeti’l-a’lam, Riyad: er-Ridsetii'l-Amme li idareti’l-buhfisi’l-
ilmiyye, 1403/1983.
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Hanefi fakih Abdiilhayy el-Leknevi de (5. 1886) “Imamii’l-keldm fima ye-
te’alleku bi’l-kirdeti halfe’l-imam” adli eserinde saglam hadisleri sirf mezhe-
be muhalif diye terk edenlerden su s6zlerle yakinmaktadir:

“(Onceki fakihlerin tamami) dogrunun kendi tekellerinde olmayacag-
na, muhalifin de kesin olarak yanlis olmayacagina inanirlardi. Aksine, dog-
ruyu bulmak icin delilleri arastirmak, gerekli agiklamalar1 yapmak, eksiklere
isaret etmek, yanlhslar diizeltmek ve i¢lerinden birini tercih etmek suretiy-
le ellerinden gelen ¢abay:1 sarf ederlerdi. Hi¢ kimse sinirini asarak baskasina
dil uzatmazdu... Delillere iligkin bu saglikli yaklasim boylece devam edip gitti.
Ta ki 6ncekilerin yolunu terk edip nefislerinin hevasina uyan bir nesil gelene
kadar. Bunlar mezhep taassubundan etkilenmis, kalplerinde mesrep gururu-
nun kok saldig1 kimselerdi. Farkli meseleleri belirli ilkelere baglamaya, cesitli
olaylar1 kendilerine nakledilen kurallara bina etmeye basladilar. Evvelce be-
lirledikleri kurallara muhalif sahih bir hadis veya baska bir delil gordiiklerin-
de onu tevil, nesh, taz’if gibi yollarla ¢iiriitmeye calisiyorlards; giiclii hadisi za-
yif, zayif hadisi giiclii kiliyorlardi. Bunu da imamlarinin agik bir delile hi¢bir
zaman aykir1 diismeyecegi ve karsit delilin ¢iiriik oldugunu bir sekilde bildigi
inanciyla yapiyorlardi” (Leknevi, 1293, 2-3).

Son dénem Osmanli ulemasindan Zahid el-Kevser? (6. 1952) de bir bilim
adaminin delillere bakarken basiretini baglayan en tehlikeli seyin mezhep taas-
subu oldugunu, buna kapilan kisilerin zayif delile giicli, gtiglii delile zayif mu-
amelesi yaptiklarini, bdyle bir tutumun Miisliiman’da bulunmasi gereken dint
hassasiyete yakismadigini dile getirmekte ve “Fikih 6grenen kimse, hadis hafiz-
lar1 iginde derin bilgiye sahip, arzularina yenik diismeyen bir kisi bulursa ona
simstki yapissin, zira o kibrit-i ahmer!? gibidir” demektedir (Kevser, ts., 78).

Bundan daha tehlikelisi ise bazi itikadi ve fikhi gruplarin hakliligini ispat
etmek i¢in hadis uydurmaya yeltenmeleridir. Bu ugurda hadisleri bozmak, de-
gistirmek gibi tasarruflarda bulunmuslardir. Bu gruplar, 6zellikle mezhep li-
derlerinin lehinde ve karsit gruplar aleyhinde sézler imal ederek bu sézleri
Hz. Peygamber’e isnat etmislerdir (Gakan, 1991, 153-154).

19 Kibrit-i ahmer; kirmizi kiikiirt demektir. Yanici ve parlayici bir madde olmasi bakimindan
karanlikta kullanildiginda gidilecek yolu aydinlattig i¢in bdyle bir benzetme yapilmistir.
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Bu konuda Sia’ya yoneltilen suglamalar soyut bir iddia olmaktan 6te Sii
kaynaklarda mevcut olan bilgilerin tespitidir. Nitekim Imamiyye arasindaki
yaygin inanisa gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kizi Fitima'ya Ceb-
rail vasitasiyla gonderilen, i¢inde biitiin helal ve haramlarin yazili oldugu,
Kur’an’dan ayri ve hacim olarak ondan ii¢ kat biiyiik bir mushaf (Mushaf-1
Fatima) bulunmaktadir (Saffar, 1404, 170-181). Sta’nin bir takim mevzu hadis-
lere dayandirdigi adi gecen mushaf, Hz. Ali’ye nispet edilen ve nesnel gercek-
ligi bulunmayan Cefr ve Cimia adindaki metinler ile birlikte Sii gelenegin bir
parcasi haline gelmistir (Oztiirk, 2006, 15-38).

Ayni bilimsel tutarsizliga mezhepsel 6nyargilarla hareket eden kimi ehl-i
stinnet bilginlerinin diistiigii de goriilmektedir. Ornek olarak Esbag b. Halil (6.
273/886) isimli Endiiliislii fakih, miintesibi oldugu Maliki mezhebinin namaz
kilarken intikal tekbirlerinde elleri kaldirmama goriisiinii delillendirmek tizere
Abdullah b. Mes’(id’a “Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kildim. Ebu Bekir ve
Omer’in arkasinda on iki sene bes ay, Osman’in arkasinda on iki sene, Ali’nin ar-
kasinda ise bes sene namaz kildim; ancak onlarin higbirisi iftitah tekbiri digin-
da ellerini kaldirmadi” seklinde bir yalan nispet etmistir (Kininf, 1399, I1: 122).

Mezhebe destek ¢ikmak i¢in uydurulan hadislere bir diger rnek de, mu-
haddislerin kezzab ve deccal olarak niteledigi Ahmed b. Abdullah el-Cliveybari
ve Memun b. Ahmed es-Siilemi kanaliyla gelen “Ummetimden Muhammed b.
idris (es-$afii) diye birisi gelecek o iimmetime seytandan daha zararlidir. Um-
metimden Eb{i Hanife diye birisi gelecek. O ise immetimin kandilidir” seklin-
deki rivayettir (Ibnii’'l-Cevzi, 1966-1968, I1: 48).

Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451), cehri namazlarda imamin besmeleyi
aciktan okumasi meselesinden sz ederken $afil miintesibi Hatib el-Bagda-
di'nin sirf mezhebinin gériisiine uygun oldugu icin konuyla ilgili mevzu ha-
disler rivayet ettigini soylemekte ve onu taassuba siginmakla suglamaktadir
(‘Ayni, 1420/2000, 11: 207).

Maliki alim Kadi ‘Tyaz'in (8. 544/1149) “Yemenliler kalpleri narin, goniille-

A

ri yumusak insanlardir. iman Yemen'’dedir, hikmet Yemenlidir” (Buhard, “Me-
$azi”, 69; Miislim, “Iman”, 90) hadisiyle ilgili olarak sdyledikleri de mezhepsel
Onyarginin hadis yorumuna etkisine misal teskil edebilir. Ona gére Yemen’den

ve Yemenlilerden bahseden bu hadis Malik b. Enes’in gorislerinin digerlerine
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tercih edilmesi gerektigine delalet etmektedir. Ciinkii imam MAlik neseben Ye-
menlidir (Kahraman, 2007, 21).

2.8. Alimlerin Birbirlerine Yonelttikleri ithamlar

Kimi Islam bilginleri farkli mezhebe mensup kisileri elestirmekle kalma-
mis, onlar hakkinda hakaretamiz ifadeler de kullanmislardir. Kendi hakliligi-
ni1 ortaya koyma ve muhalifini kiiciik diisiirmeye yonelik bayagi ciimlelerle
onlar1 anmislardir. Dinimizin éngérdiigii uhuvvet, insaf, miisamaha 6lgtileri-
ne sigmayan bu durum tarihte bir¢cok defa yasanmustir. Biz burada birkag or-
nek vermekle yetinelim:

Ahmed b. Hanbel mezhepgilerin birbiri hakkinda nezaket dis1 konusma-
larinin bir ddnem yaygin bir hale gelmesinden “$afif gelip aramizi bulana ka-
dar ehl-i re’y (Hanefiler) bizi, biz de onlari lanetleyip durduk” sozleriyle ya-
kinmustir (Kadi ‘Tyaz, ts., 111: 181).

Bir siire Bagdat kadilig1 da yapan ve mutaassip bir Hanefi olan Eb{i Al Mu-
hassin b. All et-Ten@ih1 (8. 384/994), imam S4fii hakkinda agza alinmayacak ke-
limeler kullanmistir (ibni’l-Esir, 1417/1997, VII: 385).

Zinanin hiirmet-i musahereye neden olup olmayacagi konusunda Hanefi-
lerle Safiiler arasindaki ihtilafa deginen Eb(i Bekr Ahmed b. Alf el-Cessas (0.
370/981), Sfii'nin konuyla ilgili ¢iiriik bir delilin arkasina sigindigini iddia et-
mekte ve “Bu delilin sakatligini ilme yeni baslayan 6grencilerimiz bile anlar”
elestirisini yapmaktadir (Cessas, 1405, I1I: 58, 60). Buna karsin Safii'nin gorii-
stinil savunan Kiya el-Herras? (6. 504/1110) ise, ayni konu baglaminda Cessas
icin “Boyle sdylemesi Safil'nin séziint anlamadigini ve sapla samani birbiri-
ne karistirdigini gosteriyor. Her soziin bir makami vardir. Allah’in kitabini da
ancak belirli kisiler anlayabilir. Ne var ki o (Cessas) bu kisilerden degildir” de-
mektedir (Kiy4 el-Herrasi, 1405, II: 385).

Meshur Safii fakih Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370), kendisine bir siire
ogrencilik de yaptig1 biiyiik muhaddis Eb(i Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi (6.
748/1348) icin sunlar1 sdylemistir: “Tecsim (Allah’a cismani 6zellikler nispet
etme) diistincesinden beri oldugunu iddia ettigin halde sen, onun karanliginda
oyalanip duruyorsun. Dahasi bu diisiincenin en biiyiik propagandisti sensin!
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Bu ilmi (hadis) bildigini saniyorsun, fakat aslinda sen bu ilimden zerre kadar
anlamazsin!” (Siibki, 1413, III: 353).

Zahiri fikhinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Kurtubali 4lim Eb Mu-
hammed ibn Hazm (5.456/1064), ribevi mallarin miibadelesinde bugday ile ar-
pay1 ayni cins goren Malik b. Enes’i kastederek “Kedi bile Malik’ten daha fa-
kihtir” demistir (Ziirkani, ts., III: 375).

Hatib el-Bagdadi, “Tarthu Bagdad”inda Eb{i Hanife’yi yeren sozlerle dolu
uzun bir bsliim kaleme almistir (Hatib el-Bagdadi, 1417, XIII: 394-426).2° Bag-
dadi’yi buna sevk eden seyin Eb{i Hanife’ye karsi taassup derecesinde duy-
dugu aleyhtarlik hissi oldugu ileri siiriilmiistiir (Bk. Gavect, 1420/1999, 220).

2.9. Kur’an-1 Kerim’i Mezhep Goriisii Dogrultusunda Agiklama

Belli diistinceleri saplanti1 derecesinde savunanlar zaman zaman bu dii-
stincelerine mesruluk zemini olusturmak icin Kur’an-1 Kerim’e basvurmus,
gorislerini ilahi kelama sGyletme ¢abasi icine girmislerdir. Mezhep ilkelerini
Kur’an’in yorumlanmasinda belirleyici bir 6lgiit olarak géren bu kesim ¢ogu
zaman metot olarak metinde gecen bir kavrama vurgu yapmis ve o kavrami
tek basina anlamlandirmaya calismistir (Mert, 2002, 215-220).

Mesela $il miifessir Ebii’l-Kasim Furat b. Ibrahim b. Furat el-Kafi (6.
310/922) Fatiha suresinde gegen “Bizi dosdogru yola ilet! Kendilerine nimet ver-
diklerinin yoluna” (el-Fatiha 1/6-7) ayetini “Kendilerine nimet verilenler Hz.
Ali'nin taraftarlari (slatu All), nimet ise Hz. Ali’nin velayetidir” seklinde tefsir
etmektedir. Keza “De ki: ‘Benim ve bana tabi olanlarin basiret tizere Allah’a davet
ettigimiz yol, iste bu yoldur” (Y@suf 12/108) dyetini alakasiz sekilde ehl-i beyt
ve onlarin halifeligine delil getirmekte “Ne kadar ¢irkindir o karsiliginda kendi-
lerini sattiklar: sey ki; Allah’in kullarindan diledigine kendi liitfundan vahiy indirme-
sini cekemeyerek Allah ne indirdiyse hepsini inkdr ettiler. Bu ytizden de gazap tistii-
ne gazaba ugradilar. Ve o kéfirler i¢in asagilayan bir azap vardir” (el-Bakara 2/90)
yetinde gecen “gazap {istiine gazaba ugrayacak” olanlarin Umeyye ogullari

eecccccccccccce

20 Hatib el-Bagdadi’nin Eb(i Hanife’ye yonelik elestirilerine cevap mahiyetinde tarihte birgok
eser kaleme almmustir. Eyyiibi sultan el-Meliki'l-muazzam’in (5. 624/1227) kaleme aldig1 “es-
Sehmii’'l-musib fi kebidi’l-Hatib”, ibnii'l-Cevzi’nin (6.597/1201) “es-Sehmii’l-musib fi'r-reddi
‘ale’l-Hatib”i, Zahid el-Kevseri'nin (6. 1952) “Te’nibii’l-Hatib alad ma sakah fi tercemeti Ebi Hanife
mine’l-ekazib”i bunlardan bazilaridir.
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oldugunu séylemektedir (Shahavatov, 2014: 243-255). Yine bir Sii olan Abdu
Alib. Cumu’a el-Huveyzi de (8. 1112/1700) “Allah, bir sivrisinegi, hatta onun iis-
tiinde olani misal vermekten cekinmez” (el-Bakara 2/26) ayetini agiklarken “Siv-
risinek Hz. Al'dir, onun {istiinde olan ise Hz. Peygamber’dir” demektedir (Hu-
veyzi, 1382, I: 45).

Kad1 Abdiilcebbar gibi ahirette Allah’in gériilemeyecegini savunan
Mu'tezile bilginlerinin “Rablerine bakarlar” (el-Kiyame 75/23) ayetini zorla-
ma bir yorumla “Rabbinin sevabini beklerler” seklinde agiklamasi da mez-
hep mensubiyetinin Kur’dn’1 anlamaya etkisine diger bir misaldir (Bk. Na-
rol, 2016, 292).

2.10. Fikri Tartigmalarin Fiziki Catigmalara Doniigsmesi

Bir diisiinceyi ikna yoluyla kabul ettiremeyenler bunu saglamak igin ba-
zen fiziksel siddete de basvurabilmektedir. Kolektif ruh ve kitle psikolojisiyle
hareket eden gruplar bu yolla, savunduklari diisiincenin toplum tarafindan be-
nimsenmesini saglayamasalar da, karsit goriisleri belli diizeyde bastirabilmis-
lerdir. Tarihsel tecriibe olarak bu tiirden asiriliklar belli bir dinf akima mahsus
olmay1p her mezhepten kisilerce sergilenebilmistir. Oyle ki, IV-VL. hicri yiiz-
yillar arasinda ve ¢ogunlugu Bagdat’ta olmak tizere bu tiirden saysi elliyi as-
kin siddet vakasi kayitlara gegmistir (‘All4l, ts., 43 vd). Bunlardan birisi, siyasi
niifuzu ellerinde tutan Hanbelilerin 323/934 yilinda diger mezheplere yonelik
gergeklestirdikleri fiili saldirilardir. Mezhep terdrii olarak niteleyebilecegimiz
bu uygulamalari, diger mezheplere adeta yasama hakki tanimamustir. Bundan
en ¢ok nasibini alan ise Safiiler olmustur. Kaynaklarda Hanbelilerce darp edil-
dikleri ve fikirlerinden zorla vazgecirmeye calisildiklarina dair bilgiler mev-
cuttur (ibni’l-Esir, 1417/1997, VII: 40).2! Yine Bagdat’ta 447/1055te Safiiler ile
Hanbeliler arasinda cehr-i besmele (imamin besmeleyi herkesin duyacagi se-
kilde okumas) yiiziinden getin bir anlagmazlik bas géstermistir. Hanbelilerin
bu konudaki dayatmalari o derece ileri gitmistir ki, besmeleyi agiktan okuma-
y1 Safiilere yasaklamiglardir (Zehebi, 1413/1993, XXX: 23).

21 Selguklular dénemi mezhep kavgalari tizerine yapilmis arastirma igin ayrica bk. Seyfullah Kara,
Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yayincilik, Istanbul 2007.
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SONUC

Fikir ayriligi insan dogasinin zorunlu bir sonucudur. Mezhep denen olusum-
lar da bu doganin dinf alandaki somut yansimalaridir. islam mezhepleri de mes-
ruiyetini dyet ve hadislerin farkl sekillerde yorumlanmasindan almaktadir. Miis-
liiman hukukgularin 6zel gayretiyle ortaya ¢ikan ve ictihad olarak nitelenen bu
yorumlar dogruya oldugu kadar yanlisa da olasidir. Ancak yapilan ictihatlarin ve
verilen fetvalarin ilk sahipleri kadar bunlar1 benimseyenler (mukallitler) de ayni
olasiligin bilincinde olmalidirlar. Baskasina egemen olma saikiyla hareket etmek-
sizin akademik tutarlilik ve hosgorii ikliminde karsit gorisleri tolere etmelidir-
ler. Inananlari kardes kilan islam gibi bir dine géniil verenler ihtilaf noktalarini
tekilestirme aract yapmamalidirlar. Bagli oldugu mezhebin 6gretisini baskasina
zorla kabul ettirme, etmeyeni diglama veya baskilama gibi insaf/ahlak ilkelerine
sigmayan tutumlar icine girmemelidirler. Zaten islam kiiltiir tarihine bakildigin-
da Miisliiman toplumlara hikim olan tutumun s6ziinii ettigimiz ahlak{ ilkelere uy-
gun sekilde sergilendigi sGylenebilir.

Ne var ki, ihtilaf ahlakiyla ilgili genel gecer bu ilkelerden bir takim fiili sap-
malarin yasandigi da bilinen bir gercektir. Bu baglamda, ge¢miste bazi miiellif-
lerin dini pratikler noktasinda mezhep farkina yonelik yaptiklar: sert vurgular
dindaslar arasinda sosyolojik ayrismalara neden olabilmistir. Bilimsel metinlerde
kullanilan dil, yer yer akademik tisluptan uzaklasarak sirf karsit goriisii ¢lirtitme-
ye yonelebilmis, gercegi arama gayesi giitmeyen ve yapici olmaktan uzak bir hal
alabilmistir. Yoneticiler eliyle ideoloji haline getirilen mezhepler, siyasal istikra-
rin tahkim edilmesine alet edilebilmis, bunu saglamak adina gerekirse cebir kul-
lanmaktan ¢ekinilmemistir. Muhalif goriisteki bilim adamlarinin egitim-6gretim
faaliyetleri engellenmis, eserleri yasaklanmus, psikolojik baski ve siddete maruz
birakilmistir, Bu yolla resmi sGyleme karsi ¢ikan bilginlerin halk: etkilemesi ve fi-
kirlerinin yayilmasi nlenmeye calisilmistir. Baz1 kesimlerce mezhep liderleri be-
serl varliklarindan soyutlanarak onlara mevhum bir kutsallik atfedilmistir. Kimi
mezhepciler hadisleri degerlendirirken mezhep yanlisi tavir sergileyebilmis, farkl
mezheplere mensup kisiler hakkinda hakaretamiz ifadeler kullanabilmistir. Miis-
limanlar1 birlesmeye ¢agiran mukaddes kitabimiz mezhepsel 6nyargilar dogrul-
tusunda agiklanabilmistir. Hepsinden daha kétiisii fikirlerini ikna yoluyla kabul
ettiremeyenler bunu saglamak igin fiziksel siddete bagvurabilmistir. iste, biitiin
bu tezahiirleriyle birlikte diistiniildiigiinde mezhep taassubu, ictihaddan taklide
evrilmenin en agir bedeli olmustur.
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