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Oz

Vahiy olgusu, sadece slam dininin degil, ilahi dinlerin en temel meselesidir. Dinin temelini olugturan
vahiy, aralarinda varliksal (ontolojik) diizlem farki bulunan Allah'tan, elgi Cibril araciigr ile
peygambere yapilan bildirimin adidir. Allah ile insan arasindaki bu iletisimin anlagilmasindaki zorluk,
mesajli gonderen ile mesaji alan taraflar arasinda varliksal diizlem farkinin bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Allah’in yeryiiziinde yarattig: ilk insana gonderdigi mesaj ile vahiy konusu,
insanhigin giindemine girmistir. Allah'mn Hz. Adem ile kurmus oldugu bu iletisim, tarihsel siireg
icerisinde insanlarin yaratihs gayelerinden uzaklastigl, yaraticillarimi unuttugu ve toplumlarin
bozulmaya yiiz tuttugu donemlerde, insanlara tekrar yaratilma gayelerini hatirlatmak amaciyla
Allah’in gonderdigi elgiler aracihig ile kelama dayali olarak devam edegelmistir. Allah'mn insan ile
vahye dayal sozsel iletisimi, Hz. Muhammed ile son bulmustur. Vahiy olayini kavramak ve mahiyetine
dair bilgi edinmek amaciyla Islam geleneginde hatir1 sayilir Slglide aragtirma ve inceleme yapilmistir.
Allah - insan iletisimini ifade eden vahyin, génderilis bigimleri ile ilgili Stira suresinin 51. ayetinin
eksen alinmasmin uygun oldugu goriilmektedir. S6z konusu ayet ekseninde, Yiice Allah'm
yeryiiziindeki begeri iliskiye miidahalesinin, tekvini yani dogrudan vahiy ve teklifi yani perde
arkasindan ve el¢i Cibril araciligiyla vahiy olarak iki ana baglikta ele alinmasi gerekmektedir

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vahiy, Allah, Peygamber, Insan, Heti§irn, Levh-i Mahfuz.

REVELATION IN TERMS OF ALLAH - HUMAN COMMUNICATION

Abstract

The phenomenon of divine revelation is not only one of the fundamental issues of Islam but also of
other divine religions. The divine revelation as the basis of religion is a sort of communication between
two different ontologies with a mediator: from God, via Gabriel, to the Prophet. The difficulty of
understanding this connection roots in the ontological differences between the sender and the receivers
of the message. The divine revelation came in the sight of humanity with the first message given to the
first human. The communication of God started with the Prophet Adam had continued through history
via the divine revelation to the medium of messengers, which repeated or renewed whenever
humankind had strayed from their purpose of creation, had forgotten their Creator, and societies went
astray, with the aim of reminding them of the purpose of creation. The communication of God via
divine revelation had ended with Prophet Muhammad. In order to understand the phenomenon of
revelation and to gain insight into its nature, many research and analysis have been done in the Islamic
studies. When analysing the divine revelation, it seems it is only proper to determine Shiird/51 as the
axis. In accordance with this verse, the divine intervention to the Earth should be approached from two
main aspects; fakwini, which means direct divine revelation, and taklifi, which means message
transmission either behind a curtain or via angel.
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Summary

The communication between humans and God is as old as the history of
humankind. The journey of revelations, which started with God teaching the first
human and the first prophet Adam “the names of the things” (Al-Baqarah 2/31),
repeatedly continued whenever humans and societies went astray. God’s verbal
communication with humans via revelation ended with the Prophet Muhammad.

The forms and ways of revelation, its nature and circumstances, have been
investigated by many Muslim scholars throughout the Islamic history, and a
considerable amount of works on the issue was added to the scholarly literature. A
great deal of research on the issue of revelation is being done meticulously by
many scholars who belong to other revealed religions. The importance of
revelation becomes evident when one considers that main principles and laws of
divine religions were declared through revelation.

Forming the basis of religion, revelation refers to the message sent by God to the
Prophet via the delegate Gabriel. The complexity of understanding this
communication between God and prophets is because there is an ontological
difference between the sender and the receiver. Revelation, which is an esoteric
communication between God and human who have an ontological difference, has
often been met by scepticism by people who have not experienced this practice.

Although it is hard to understand the means, nature, and circumstances of
revelation, the holy scriptures yield detailed information on wahy. In this context,
there are seventy-eight verses in the Qur’an in which the word wahy and its
derivatives are mentioned. Apart from the word wahy, the words ilga, gawl, ‘allama,
kalam, kalimah, kallama, talaqqi, kataba, nada, naja, ‘atd, inzal, tanzil, and nuziil are also
mentioned in the Qur’an. This shows that the scope and the meaning of revelation
are elaborately explained in the Qur’an.

In order to have a proper understanding of the relationship between God and
human, it is necessary to comprehend the nature of God-human relationship, and
this is only possible if it is analysed in the existential and ontological dimensions.
The thing that makes the verbal communication between God and human
extraordinary is that the speaker is God and the listener is human, meaning that
the communication takes place between two parties where there is no ontological
balance. God assigns Gabriel, the angel of revelation, in order to minimize the
difference between the ontological planes. According to some Muslim scholars, the
difference between Gabriel and the prophet was resolved either by the angel of
revelation shifting to a human form or by the prophet (metaphorically) shifting to
an angel form.
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A concept which is often confused with revelation is inspiration, and it is necessary
to present its differences with revelation. The reason why inspiration and
revelation are often confused lies in their secretiveness. Revelation comes to
prophets when they are conscious. However, it is not possible to determine how or
from whom inspiration comes. Therefore, due to obscurity of inspiration it is not
possible to accept it as trustworthy.

The word “wahy”, which also means to declare/to communicate, refers to an event
of communication that includes two parties. This communication requires some
elements in order to take place. The first of these elements is the subject/source of
revelation God. This matter is mentioned many times in the Qur’an. It is
unquestionable that the Qur’an is a kalam sent by God in literal terms, as God is
the one who reduces meanings to verbal forms in order for humans to understand.

The object of revelation is the Qur’an. What is revealed by God is the message that
God wants to convey to humans. The message was sent down to the Prophet as
kalam through the angel of revelation. God sent many books and pages to many
prophets from the Prophet Adam to the Prophet Muhammad.

The message conveyed by God through revelation is sent down to its receivers
gradually. In the process of communication, God, the subject of the revelation,
conveys the Qur’an, the object of the revelation, to the receiver by its delegates
through some stages. During these stages, the message composed as an Arabic text
in Lawh-i Mahfuz was taken by the delegate Gabriel, and was brought to the
Prophet Muhammad.

The ways of sending the revelation, which is declarative of the relationship
between God and human, are stated explicitly in the Qur’an: “It is not for any
human that God should speak to him, except by inspiration, or from behind a veil,
or by sending a messenger to reveal by His permission whatever He wills. He is
All-High, All-Wise.” (esh-Shura 42/51).

In the verse, it is stated that God communicates, His message to humans by direct
revelation, by speaking from behind a veil, or by sending a messenger/angel. When
considered within the scope of the relevant verse, it is revealed that the
intervention by God the Almighty requires to be examined under two main topics:
takwini (Genesis), meaning direct revelation, and taklif;, which means revelation
behind a veil or by the delegate Gabriel.

Giris
Yiice Allah’in yeryiiziinde halife olarak yarattig1 insanoglu ile iletisim yolu olan
vahyin nasil gerceklestigi konusu, vahye muhatap olan elgilerin disinda diger
insanlar tarafindan bilinmesi zor bir olaydir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim, vahiy
stireci ile ilgili olarak vahyin gelis yollar1 hakkinda bilgiler verse de, gerceklesen bu
iletisimin tam anlamiyla anlasilmasi, insani oldukga zorlamaktadir.
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Vahiy olgusu, sadece Islam dininin degil, ilahi dinlerin de en temel meselesidir. Bu
dinlerde yaratici, insanlik dlemine hayat prensiplerini ve varlik amaglarini vahiy
gondermek suretiyle bildirmektedir. Islam, tamamen yeni bir din oldugunu iddia
etmemekte, bunun yerine kendisini ilahi olarak gonderilen dinlerin sonuncusu ve
son mesaj olarak nitelemektedir. Islam’a gore ilahi dinlerin kokeni aynidir, ¢iinkii
kaynak aynidir. flahi mesajdaki asli olmayip fer'i olcekteki degisiklikler, bu
mesajlarin gonderildigi sartlara, zamana ve insanlarin ihtiyaglarina gore degisiklik
gostermigtir.!

Dinler, vahye sahip olup olmamalar1 agisindan oldugu kadar, vahye yiikledikleri
anlam agisinda da birbirlerinden ayrilirlar.? flk insamn yaratildig1 andan itibaren,
yaraticist ile insanin baglantis1 hi¢bir zaman kesilmemistir. Allah, ilk insani
yaratmasi ile birlikte, kendini tanitmak, yaratilma gayesini insana bildirmek icin
ilk insanla iletisime vahiy yoluyla ge¢mistir. Ik insanla vahiy yoluyla kurulan bu
iletisim, Allah’in gerekli gordiigii zamanlarda gonderdigi elgiler araciligi ile
kelama dayali olarak devam edegelmistir. Ciinkii yaraticimin temel hedefi,
kullarini bagibos birakmamak? ve onlara vahiy yoluyla yon vermektir.

Vahiy, Allah'in ilk insana ilettigi mesaj ile beseriyetin giindemine girmistir.
Yaraticinin, insan ile vahiy yoluyla iletisime ge¢mesi, yarattigi insana yiiklemis
oldugu degeri, insanin bu hayattaki 6nemini ve diinyada {iistlenmis oldugu
misyonu fark etmesi bakimindan oldukca énem arz etmektedir. flk insandan beri,
belli araliklarla fakat kesintiye ugramadan siiregelen bu iletisim, insanlara
rehberlik etmektedir.

Imana kaynaklik eden vahiy ve onun mahiyeti ile ilgili Hahiyat calismalarinda
genellikle vahyin tefsir ilmi igerisinde ele alindig1 goriilmektedir. Ancak dinin ve
ayni zamanda iman esaslarinin ana kaynagi olan vahyin, imani birikimin temelini
olusturmasindan dolay1 kelam ilminin konusu olarak ele alinmasi daha uygun
goriilmektedir. Ciinkii kelam ilminin iki kaynag: bulunmaktadir: Bunlardan birisi
akil, digeri ise vahiydir, yani Kur'an'dir. Kur’an, Allah’in tiim insanlara iletilmek
tizere Hz. Muhammed’e melek Cibril aracilig: ile bildirdigi mesajlarin toplamidir.
Vahiy, tanrisal iradenin elgiler araciligiyla muhataba iletilmesi ve tarih igerisinde
gerceklesmesidir.

Kur’an’da vahiy ve tiirevlerinin gectigi 78 ayet bulunmaktadir.* Allah’in vahiy
konusuna Kur’an’da bu denli yer vermesi, vahyin Kur'an’da detayli bir sekilde
agiklandigini gostermektedir. Buna ragmen, diger bircok konuda oldugu gibi

! Harun Sahin, A Textual Analysis of the Concepts Laid Down In The First Verses of Qur’anic Revelation:
Language And Meaning, (Ankara: Fecr Yay., 2018), 18.

2 Recep Kilic, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002), 159.

3 el- Kiyame, 75/36.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres lielfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru Thyai't-
Tirasi’l-Arabi, trs.), 736-737.
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vahiy konusunun ele alisinda da gelenegin, Kur'an'in olaya yaklasimina gereken
Oonemi vermedigi anlasilmaktadir.>

Vahiy olaymin irdelenmesinde Stra suresinin 51. ayetinin® eksen alinmasinin
uygun oldugu goriilmektedir. S6z konusu ayet, vahyin gelis yollarini net bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Makalemizde, oOncelikle Kelam ilmi konusu olan vahyin mahiyetini ortaya
koyacak, daha sonrasinda ise Sura suresi 51. Ayet 1s5181nda vahiy konusunu Allah—
insan iletisimi agisindan inceleyecegiz.

1. Vahyin Mabhiyeti

Vahiy, Allah ile peygamberleri arasinda, mahiyetini ancak Allah’in ve kismen de
peygamberlerin bilebilecegi bir iletisim vasitasi olarak aciklanmaktadir. Normal
sartlarda ontolojik farklilig1 bulunan iki varlik arasinda gizli bir iletisim 6zelligini
barindiran vahiy olgusu, bu pratigi yasamayan diger insanlar tarafindan ¢ogu
zaman bir kusku ile karsilanmaktadir. Yiice Allah’in elgileri vasitasiyla
gondermekte oldugu vahyin ilk 6nce muhataplarinca red ve inkar edilmesi, vahyi
alan Peygamberlerin insanlarca yalancilikla, sairlik ve kahinlikle itham edilmeleri,”
metafizik boyutu bulunan vahiy olgusunun anlasilmasimnin zorlugunu ortaya
koymaktadir.

Vahyin nasil gergeklestigi, ne oldugu, vahyi alan tarafindan nasil algilandig1 ve en
onemlisi vahyin keyfiyeti sorusu ilk giinden beri insanlarin merak ettigi hususlarin
baginda gelmektedir. Nitekim sahabeden Haris b. Hisam'in Hz. Peygamber’e: “Ey
Allah’in Resulii, Vahiy sana nasil geliyor?” sorusu, bu esrarengiz ve gizemli olaya
karsi sahabenin de bir merak igerisinde oldugunu ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’in de bu soruya vahyin zil sesi veya Cibril'in bir beser suretiyle
geldigini soyleyerek cevap verdigi rivayet edilmektedir.®

Vahiy’de amag, Yiice Allah’in insanliga bildirmek istedigi mesaji el¢i vasitasiyla
insanlara ulastirmasidir. Burada 6nemli olan iletilmesi irade edilen mesajdir.
Hristiyanliktaki gibi Tanrimin kendini vahyetmesi yani kendini agiga ¢ikarmasi
degildir. Daha 6nce Arap siirinde kapalilig1 ve net olmama durumunu gostermek
tizere kullanilan vahiy terimi, vahiy sonucu fiziki aleme gelen Kur’an’t miibin

5 Ahmet Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, Islam ve Hiristiyanlik’ta Vahiy, Editor: Richard Heinzmann ve
Mualla Selcuk, (Miinchen: Verlag W. Kohlhammer, 2009) 5:146.

6 “Hicbir insanla Allah’in yiiz yiize konugmas: olacak sey degildir. Allah, ancak vahiy suretiyle veya perde
arkasindan konusur yahut el¢i gonderir, izniyle diledigini vahyeder. Dogrusu O, yiicedir, bilgedir.” (es-Stira
42/51).

7 et-Tar, 52/29-31; el-Hakka 69/42-43; el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/35-37.

8 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Bediil-vahy”, 1, Mislim, Sahihu miislim, “Fedail”, 86-87; Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir,, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: 1960), 434; Bedruddin Ebu Muhammed
Ayni, “‘Umdetu’l - Kdri serhu sahihi’l-buhari, (Kahire: trs.), 1:36; Ayrica konu ile ilgili bkz. Fahreddin
Razi, Mefitihu’l-gayb, (1stanbu1: trs.), 111/610-614.
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olarak tanimlanmakta ve gizliligin yerini apagiklik durumunun aldigima isaret
etmektedir.®

Vahiy, Kur'an’da farkli igeriklerle de kullanilmaktadir. Buna Ornek olarak,
Zekeriya Peygamber hakkinda “Zekeriya mihraptan kavminin huzuruna ¢ikt1 ve
onlara sabah aksam Allah’1 tesbih etmeyi vahyetti” (el-Meryem 19/11) ayetini,
seytanlar arasinda vuku bulan “Biz bodylece insan ve «cin seytanlarini
peygamberlere diisman ettik ki, bunlar birbirlerini aldatmak maksadiyla siislii ve
yalan sozlerini vahyederler. Rabbin istese idi onlar bunu yapamazlardi” (el-En’am
6/112) ayetini ve Allah’in ariya’®, goklere!! ve yere? vahyettigini bildiren ayetlerini
zikredebiliriz. Seytanlara izafe edilen vahiy, sozliik anlaminda kullanilmakta ve
seytanin kendi dostlar1 olan cinlere ve insanlara, peygamberlerle inananlara
diismanlik beslemeleri amaciyla gizli bir gekilde telkinde bulunmasim ifade
etmektedir.’?

Kur’an’da, Hz. Musa’ya gonderilen vahyin disinda diger ge¢mis peygamberlere
gonderilen vahiy hakkinda smirh bilgiler yer almakta, fakat Hz. Peygamber’e
gonderilen vahiy hakkinda onemli bilgiler verilmektedir. Esasinda vahiy, tiim
peygamberler igin gecerli olan bir kural ile gonderilmekte ve bu husus da $tira
suresi 51. Ayette acikca Yiice Allah tarafindan zikredilmektedir.

Vahyin mabhiyetini bilmek, anlamak, kavramak zor olsa da, vahyin sonucunda
ortaya ¢ikan eser, vahiy hakkinda bilgi vermektedir. Kur’an, bizzat kaynaginin Hz.
Muhammed’in veya herhangi birinin sahsinin disinda aranmasi gerektigini ve onu
indirenin Allah oldugunu ifade etmektedir.* Allah Kur'ant Arapca lafiz'
itibariyle Hz. Peygamber’e indirmistir.’® Vahyin indirilme siirecinde, vahyin
igerigine Hz. Peygamber’in en ufak bir katkisi séz konusu degildir. Kur’an,
Allah’tan gelen bir mesaj olmasi sebebiyle, yalandan ve yanlistan uzak, dogru ve
kesin bir bilgidir.1”

Hz. Peygamber’e indirilmis olan Kur’an vahyinin mahiyetine iliskin farkli goriisler
dile getirilmistir. Mesela bazilarina gore vahiy, mana ve lafizdan ibarettir. Cibril
onu Levh-i Mahfuz’dan bu sekilde indirmistir. Bagka bir kanaate gore ise, Cibril
sadece manalar1 indirmis, Hz. Peygamber de onlar1 Arapga olarak ifade etmistir.
Bunlar kendi goriislerini desteklemek amaciyla: “Ey Muhammed! Apagik Arap
dilinde, uyaranlardan olman icin Cibril senin kalbine indirmistir” (es-Suara,
26/193-195) ayetini delil olarak getirmislerdir. Bu konuda iiglincii bir goriis de

9  Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi, (Ankara: Beyaz Kule Yayinlari, 2008), 161; Kur’an'in Olusumu
(Vahiy Stireci)”, Keldim Arastirmalar: 5/2, (2007) 2. Bkz. es-Su’ara, 26/1; el-En'am: 6/114; en-Nisa:
4/174.

10 en-Nahl, 16/68.

11 el-Fussilet, 41/12

12 el-Zilzal 99/4-5.

13 el-Enam, 6/112, 121.

14 et-Tekvir, 85/19-21.

15 el-A’raf, 7/203; el-Yunus, 10/15; en-Necm, 53/4; el-Yusuf, 12/2; el-Kehf, 18/27; el-Muizzemmil, 73/4;
el-Kiyame, 75/16-19; el-Alak, 96/15.

16 Abdiilgaffar Aslan, Kur'an’da Vahiy, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 217.

17 el-Bakara 2/1-2.
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Cibril'e sadece mananin ilka edildigi seklindedir ki, o da bu manalar1 Arapga
olarak ifade ederek indirmistir.18

Bu ti¢ durum da zorunlu olarak vahyin kaynaginin Allah, aracinin vahiy melegi
Cibril ve Hz. Muhammed oldugunu gostermektedir. Yine aciktir ki, Cibril'in vahyi
Peygambere iletirken, Hz. Peygamberin son derece suurlu oldugunu
gostermektedir.??

Kur’an lafiz itibariyle Allah kelamidir. Bu da Allah’in kelaminin beserin kelami
cinsinden olmadigina delalet etmektedir. Bu durumda melegin, Peygamber’e
Allah’tan aldig1 vahyi iletirken, Peygamber’in herhangi bir iradesi s6z konusu
degildir. O, vahyi alirken tamamen ilahi iradenin yonetimine girmektedir. Cibril’in
getirdigi vahyi Hz. Peygamber’in alabilmesi i¢in onunla ayni seviyeye gelmesi
gerekmektedir. Bu tarz bir iletisim ancak melegin vahye araci olmasiyla
gerceklesmektedir. Kur’an vahyinin tamami da Cibril vasitasiyla nazil olmustur.?

Vahiy, mahiyeti ve amaci geregi, gonderilmis oldugu insani ve dolayisiyla
toplumu insa ve ihya etmek tizere gelmektedir. Vahyin her bir unsuru, bir sekilde
insanin hayal gliciinii, diinya goriisiinii, aleme dair tasavvurunu ilahi bir
miidahale ile insa etmektedir. Ayrica vahiyle bildirilen haberler ve hiikiimler,
insanin aklina hitap etmekte, insan aklin1 dogru ve etkin bir sekilde kullanmasina
yardimci olmaktadir. Bununla birlikte vahiy, ge¢mis {immetlerden ve yaratiligtan
baz1 6rnekler sunarak insanin sahsiyetinin ve karakterinin sekillenmesi noktasinda
bir egitim faaliyeti yiiriitmektedir. Kisacas! vahyin tiim faaliyetleri insanin ingasinu,
egitimini ve olgunlagsmasini hedeflemektedir.

2. Allah-insan iletisimi

Tletisim yoniiyle vahyi anlamak ve hakkinda bilgi sahibi olmak, vahyi génderen ile
vahyi alan taraflarin yani Allah-insan iliskisinin mahiyetini dogru kavramakla
miimkiindiir. Bu konuda ortaya atilan teoriler, bu iletisimin mahiyetine dair bazi
acgiklamalar getirse de, nihai s6zii soylemek olduk¢a zor goriinmektedir.

Allah ile insan arasindaki iligkiyi en genel ifadesiyle varliksal boyutta incelemek,
bu konuda bizlere yol gosterici olacaktir. Varliksal iliski boyutunda, insanin Allah’
tanimast ve varlifi yoktan yaratma giicliniin Allah’a ait oldugunu bilmesi
onemlidir.?" Varlik ile ilgili bu oncelikli bilgiye gore Allah fail konumundadir,
insan ise pasif durumdadir. Ancak varliksal iligskinin bilincine varan insan, artik
aktif duruma gecerek Yaraticinin kendisinden beklentilerine cevap vermek
durumundadir. Allah ile insan arasinda gergeklesen iliski, insamin varlik
biitiinliigtinde varolan bir iligskidir. Bu iliski, insan agisindan negatif bir durum
degildir, zira insan1 serefli kilan, insanin Yaraticisi tarafindan muhatap kilindigin

18 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyuti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, (Kahire: 1376/1957), 1:58.

19 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 219.

20 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 220-221.

21 brahim Agah Cubukeu, Islam Felsefesinde Allah’'in Varligmn Delilleri, (Ankara: Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 26; Siileyman Gilimriik¢lioglu, “Kur'an’da Allah ve Insan
Arasindaki Heti@irn Kodlar”, The Journalof Academic Social Science Studies, 6, (Nisan 2013), 839.
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gosteren bir durumdur. 56z konusu iligki ile insanin diisiinen, bilen, gaye koyup
gerceklestiren bir varlik olmasini ortadan kaldirip, onu Allah’in elinde bir robot
durumuna diigsiirmez.2

Kur’an-1 Kerim’in en temel vurgusu, Allah’in varlig1 ve birligine, insanin da akilly,
Ozgiir ve sorumlu bir varlik olmasinadir. Bu durum, Allah ile insan arasindaki
iletisimin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Fahreddin er-Razi, Allah ile insan
arasindaki bu iletisimin / diyalogun bes unsura dayandigini belirtmektedir:

- Kaynak: Vahyi gonderen ve vahyin kendisine izafe edilen — yani Allah.
- Mesaj: Gonderilen sey — yani Vahiy.

- Arag: Vahyin peygamberlere ulasmasini saglayan vasita — yani Melek.
- Hedef: Vahyin gonderildigi kimseler — yani Peygamberler ve insanlar.

- Amag: Peygamberler vasitasiyla insanlara dogru yolu gostermek. Yani insana
yardim etmek.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah ile insan arasindaki iletisim iki yonliidiir: Birincisi
Allah’tan insana dogru, ikincisi ise insandan Allah’a dogrudur. Bu iki haberlesme
de sozlii veya sOzsiiz olabilir. S6zlii haberlesme, Allah-insan haberlesmesinin 6zel
bir durumudur. Bu mesele hakkinda Kur'an’dan cikarilabilecek yaklasim da
budur. Kur’an-1 Kerim’de vahye ¢ok 6zel bir yer verilmistir.

Allah ile insan arasindaki sozlii iletisimi olaganiistii bir duruma getiren sey, bu
iletisimde konusanin Allah, dinleyenin (muhatabin) de insan olmasidir. Yani
burada konusma, mutlak bir varlikla 6zenle yaratilmis bir varlik arasinda cereyan
etmektedir. Oyle ki konusan ile dinleyen arasinda hig bir varliksal denge yoktur.
Normal konusmada kelimeleri veren ve alan, konusan ve dinleyen ayni diizeyde
varliksal esitlige sahip varliklardir. Insan ancak bir insana konusur ve sozii
anlagilir. Ornegin insan ile bir bitki veya hayvan arasinda bir dil konugsmasi
olamaz. Ciinkii biri insan, oteki ise diger canli tiirlerindendir. Arada esitlik yoktur.
Boyle bir halde ikisi arasinda kelama dayali olmayan, bagka tiir bir iletisim
olabilir.?

Allah ile insan arasindaki iletisiminde, mesajin kaynagi olan Allah askin olani
temsil ederken, mesajin muhatab1 olan insan da diisiik varlik diizeyini temsil
etmektedir. Varliksal dengenin bulunmadigi bir ortamda dilsel bir iletisimin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Bunun gergeklesmesi icin alic1 ve vericinin en
azindan aymn iletisim diizeyinde bulunmalar: gerekmektedir.2

2 Hiiseyin Aydin, ilim, Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelik, (Ankara: DIB Yayinlari, 1991), 169;
Ayrica bkz. ez-Zariyat 51/56.

2 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14:45-46.

24 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
2009), 175-176. Ayrica bkz. el-Yusuf 12/3; er-Rad 13/30; el-isra 17/39; el-Ahzab 33/2; es-Sura 42/7.

%5 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat1, terc.: M. E. Masali, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001),
54-56, 71-74, 83; Bkz. Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi usili'd-din, 84.

2 Glmriikglioglu, “Kur’an’da Allah ve Insan Arasindaki Heti§im Kodlar1”, 847-848.
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Bu husus, ¢ogu Islam diisiiniirlerinin de zihnini mesgul etmistir. Ornegin Kirmani
sOyle demektedir:

“Vahiy, melek ile insan arasindaki olaganiistii bir konusmadir. Iki taraf arasinda
bir cesit esitlik gerceklestirilmedikce yani konusan ve dinleyen iliskisi olmadikca
karsilikli bir kelime aligverisi, 6gretim ve 6grenim miimkiin degildir. Boyle bir
durumda melekle insan arasinda bir iletisim nasil kurulabilir? Bunun iki yolu
vardir. Ya dinleyen konugsanin etkisiyle derin bir degisiklige ugrar, ya da konugan
dinleyenin sifatlarina biirtiniir. Resulullah’in vahiy almasi, her iki sekilde de
gerceklesmistir.” %

Zerkesi de konu ile alakal1 olarak, Hz. Peygamber’in ya kendisinin meleklestigini,
ya da aract melegin insan suretine girmesiyle onunla konustugunu ve ondan vahiy
aldigini ifade etmektedir.?

Ibn Haldun da bu noktada peygamberlerin melekler ile iliski kurmalarini, ancak
kendilerinin mecazi anlamda meleklesmesi ile miimkiin olacagini belirtmektedir.
Bunun da yolunun, peygamberlere manevi bir giiclin gelmesi sonucunda
kendilerini etkilemek ve tabiatlarini degistirmek suretiyle gerceklestigini
belirtmektedir.?

Bu agiklamalar bizlere gostermektedir ki, Hz. Peygamber vahiy alma aninda beseri
ozelliklerinin dismma c¢ikarak tamamen ilahi iradenin yonetimine girmekte ve
Cibril'in getirdigi vahyi, Resulullah, onunla ayni seviyeye geldikten sonra
almaktayd1.® Yani bir anlamda taraflar arasinda ontolojik bir denge kurulmakta,
iletisim igin gerekli ortam saglanmakta ve saglikli bir iletisimin 6nti agilmaktadir.

Allah - insan iletisimi ve Allah'in diger varliklarla iletisimi veya onlara
miidahalesinin anlatildigt Kur'an ayetlerinin tamaminda bu iletisim “vhy”
kelimesi ile ifade edilmemektedir. Bu iletisimi ifade eden farkli kelimeler, farkli
durumlarda néazil olan ayetlerde sunulmustur. Allah’in peygamberlerle ve diger
varliklarla iletisimi, bazen ilk4,3! bazen kavl,32 bazen alleme,? bazen kelam, kelime,
kelleme,3* telakki,?® ketebe, nada, neca,®® etd, atd,?® inzal, tenzil, nuziil4

% Semsu’d-Din Muhammed ibn Yusuf ibn Ali Kirmani, Sahihii’l-buhari bi-serhi’l-kirmani, (Beyrut: Daru
ihyai’t—Turasi’l-Arabi, 1981), 1:28.

2 Ebu Abdullah Bedrettin Muhammed Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Marife,
tsz.), [: 229.

2 bn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, (Ankara: Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1
kiiltir eserleri dizisi, 1986), 1:217.

% Glmriikglioglu, “Kur’an’da Allah ve Insan Arasindaki iletisim Kodlar1”, 848-849.

31 el-Miizzemmil 73/5; el-Hacc 22/52; el-Mii’'min 40/15.

%2 el-Bakara 2/35, 124, 126, 131,260; el-Miizzemmil 73/5; el-Al-i imran 3/55, 60; el-Araf 7/143; el-Taha
20/68; el-Maide 5/110, 115,116; vd.

3 en-Necm 53/5-6.

34 eg-Stira 48/24; el-Nisa 4/164; el-Araf 7/143.

35 el-Bakara 2/37.

36 el-Araf 7/145.

% el-Araf 7/22; es-Saffat 37/104; el-Meryem 19/52.

3% el-Meryem 19/52.

Kader
16/2,2018

355



ALLAH - INSAN iLETiSIMi ACISINDAN VAHIY

kelimeleri kullanilmak suretiyle Kur’an-1 Kerim’'de anlatilmaktadir. Dogrusu
biitiin bu kelimeler, dogrudan vahyi karsilamamaktadir. Ancak su bir gercektir ki
bu kelimelerin anlamlar1 igerisinde iki tarafli bir iletisimde taraflardan birini
barindirmaktadir.

3. Kur’an-1 Kerim’de Vahiy

Terim anlamu itibariyle, gizlice veya hizli bir sekilde bildirmek*, konusmak, ilham
etmek, Ima ve isarette bulunmak#, gibi anlamlara gelen vahiy, en 6zel anlamiyla,
“Allah’in tarihe 6zel bir sekilde miidahalede bulunmasi demektir.”# Vahiy
kelimesinin merkezi anlami, “gizli” ve “hizli” bildirimdir.*# Varliksal diizlem
farklilig1, boyle bir iletisim kanalini gerektirmektedir.s Ibn Manzur ise, kendinin
disindaki birine ulastirdig: gizli Kelama vahiy dendigini belirtmektedir.* “Evha”
ise baskas: hakkinda gizli bir Kelam ile konusmadir.# Kisaca vahiy kelimesinin
merkezi anlami, gizli, hizli ve ses olmaksizin bildirimdir.* Su halde bu anlamlar:
ile vahiy etkinligi, hareketliligi, canlili1 ve eylemliligi gerektirir.

Terim anlamda vahiy kavramiyla, “Allah’in, peygamberlerine bildirmek istedigi
seyleri gizli bir yolla ve bu bilgilerin Allah katindan olduguna, muhataplarda kesin
ve zorunlu bir bilgi meydana getirecek nitelikte bildirmesi”# anlasilmaktadir.

Vahyin sozliik anlamu ile terim anlami arasinda goriilen baglica fark, vahyeden ile
vahyi alan varliklar arasinda bir tahsise gidilerek anlam daralmasi olmasidir.
Arapcga asilli olan bu kelime “vhy” maddesinden tiiretilmis masdar olup, Allah’in
insan ile diledigi bir amag ve diledigi bir yontemle iletisime ge¢cme ve konusma
¢esidine verilen bir isimdir. Vahiy, Allah’in Onerilerini, kullarina, 6zel bir yolla,
gizli ve siiratli bir bicimde bildirmesi demektir.

Vahyin anahtar anlami “haber iletme / bilgilendirme” oldugundan bu haberlesme
isinin gizli ve siiratli olmas1 gerekir. Haberlesmede kullanilan sifrenin verici ile

%  el-Bakara 2/87; el-Furkan 25/35; el-Isra 17/2; el-Enam 6/154; es-Secde 32/23; el-Hicr 15/87; el-Enam
6/89; el-Casiye 45/16.

40 el-Bakara 2/97; el-Al-i Imran 3/3; el-Isra 17/82, 105, 106; el-Yunus 10/94; el-Hud 11/14; el-Yusuf 12/2;
el-Enam 6/7; el-Lokman 31/21; es-Sebe 34/6; el-Ztimer 39/1, 2, 23, 41, 55; el-Mumin 40/2; el-Fussilet
41/2; es-Stira 42/15, 17; el-Kehf 18/1; el-insan 76/23; el-ibrahim 14/1; es-Secde 32/2; el-Hakka 69/43,
44, 45, 46; el-Duhan 44/2.

4 Bkz. Muhammed Resid Riza, el- Vahyii'l-Muhammedi, (Misir, 1380/1960), 35.

2 {bn Manzur, Lisanii’l ‘arab, (Beyrut: 1956), 15:381; Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Firuzabadj, el-
Kamusu'l-muhit, thk. Miiessesetii'r-Risale’nin tahkiku't-turas heyeti, (Beyrut: 1406/1986), 1729.

4 Sabhni, Nureddin, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi i¢cinde, (Ankara:
DIB Yayinlari, 1995), 103; Bkz. Kilig, Recep, “Modern Tartismalarin Isiginda islam Vahyi”, Islam ve
Hiristiyanlik’ta Vahiy, Editoér: Richard Heinzmann ve Mualla Selguk, (Miinchen: Verlag W.
Kohlhammer, 2009) 5:30.

4 el-Araf 7/143; et-Taha 20/11-13; el-Meryem 19/52; el-Kasas 28/7; ibn Faris, Mii’cemu Mekayisi’l-luga,
(Misir: 1969), 2:634; Ragib el-Isfehani, Miifredat, (Istanbul: 1986), 515.

4 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 146.

46 [bn Manzur, Lisanii’l-‘arab, 15/379.

4 [bn Manzur, Lisanii’l-‘arab, 15/380.

4 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, s.150.

49 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 9.
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alici, yani vahiy isindeki iki taraf arasinda ortak bir sifre olmasi da ayni sekilde
kaginilmazdir.

Vahiy kelimesinin bilgi ile irtibati Islam kaynaklarinda siklikla dile getirilmistir.
Vahiy, terim anlamda Islam diistiniirleri tarafindan genelde: “Allah’in
peygamberlerine inen kelamidir”s! seklinde tarif edilmektedir. Ragib el- Isfehani
(6. 502/1108) vahyi; “Allah’in peygamber ve velilerine gonderdigi ilahi sozler”
seklinde tarif ederken,* Seyyid Serif el- Ciircani (6. 816/1413) bir manay1 her hangi
bir varliga gizli ve siiratli bir sekilde iletmek / ilka",* ez- Ziirkani (6. 1367/1948) ise,
“Allah’in kullaria bildirmek istedigi hidayet ve buyruklarini, onlarin arasindan
sectigi peygamberlerine, insanlarin alistk olmadigl gizli ve siiratli bir yolla
bildirmesi”*, Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) “Seriati bildirme yolu” ve
”Allah’in Hz. Peygamber’e indirdigi kelamdir”> seklinde tarif etmislerdir.

Bu tariflerden de anlagilacagi iizere, sozlilk anlami itibariyle vahiy, biitiin
varliklarla iletisimi ifade ederken, terim anlaminda ise sadece Allah ile
peygamberler arasinda gergeklesen iletisim yolu olarak ifade edilmektedir.

3.1. Vahiy ve ilham

Vahiy terimi, Kur'an’da 78 defa zikredilmektedir. 6 yerde mastar seklinde,
digerleri ise evha fiilinin gesitli sekilleriyle yer almaktadir. Ik defa Necm suresinin
4. ayetinde evha fiili kullanilmistir. Bu ayette agik bigimde Hz. Muhammed’e
Kur'an’in vahyedildigi dile getirilmistir. Onun agzindan ¢ikan ve Allah’tan
geldigini belirttii sdzlerin vahiy yoluyla ona iletildigi anlatilmistir. Bu surede yine
Hz. Muhammed'in Cibril'le yasadig1 ¢ok 6nemli bir tecriibe de anlatilmis ve melek
Cibril'in Allah ile peygamber arasindaki aracilig1 vurgulanmigtir. Bu surede evha
fiili iki kez kullanilirken, % bir kez de mastar kalibiyla vahy kelimesi kullanilmistir.5”
Kur’an’in ilk defa vahy diye adlandirdig1 sure de bu suredir.

Kur'an'da Hz. Muhammed’in diginda onceki peygamberlere de vahyedildigi
anlatilir: “Ey Peygamber, biz tipki Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere,
Ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Yakub ve evlatlarina, isa’ya, Eyyub, Yunus, Harun ve
Siileyman’a vahyettigimiz ve Davud’a da Zebur'u verdigimiz gibi sana da Kur’an’
vahyettik”. (en-Nisa 4/163).

5%  Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Vahyin Mahiyeti ve Kiiltiirel Altyapisi”, ¢cev. Mehmet Emin Masali,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/6 (1994) 434.

51 Ayni, ‘Umdetu’l - Kari serhu sahihi’l-buhari, I:15; Semsu’d-Din Muhammed ibn Yusuf ibn Ali Kirmani,
el-Kevikibu'd-derdri fi serhi sahihi’l buhari, (Beyrut: 1401/1981), I:14; Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Ebi Bekr Kastallani, fr;sﬁdii’s—sﬁrf li serhi sahihi’l buhari, (Beyrut: trs.), 1:48; Mennanii'l-Kettan,
Mebahis fi ulitmi’l-Kur’an, (Beyrut: 1987), 33.

52 Ragib, Miifredit,, 810.

% es-Seyyid es-Serif Clircani, et-Ta'rifat, (Beyrut: 1987), 40.

5 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilu’l “irfin fi ‘uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1943), 1: 56.

55 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serhi sahihi’l-buhdri, (istanbul: Trs.), I:9.

56 eji L oxe Q‘ ejﬁ, “Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.”, (en-Necm, 53/10).

5 A 551 3 ¢, “Size okudugu Kur'an, ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.”, (en-Necm, 53/4).

58 Halis Albayrak, “Kur'an’da Vahiy”, Islam ve Hiristiyanlik'ta Vahiy, Editor: Richard Heinzmann ve
Mualla Selguk, (Miinchen: Verlag W. Kohlhammer, 2009) 5:78.
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Anlam olarak vahiy kavramu ile siklikla karistirilan ve vahiy ile arasindaki anlam
farkinin ortaya konulmas: gerekli olan kavramlarin basinda “ilham” gelmektedir.
[Thamin ne oldugunun ortaya konulmasi, vahyin anlasilmasi icin gereklidir.

Sozliikte “igmek, birden yutmak” anlamindaki I-h-m kokiinden tiiremis olan ilham
kelimesi “yutturmak” demektir.? Ayrica insanin kalbine doldurulan duygu ve
diisiinceler, insan1 bir sey yapmaya sevkeden giig, esin kaynag: gibi anlamlara da
gelmektedir.

Islam alimleri, ilham terimini farkli sekillerde tarif etmislerdir. Ciircani'ye gore
kalbe feyz yoluyla yerlestirilen sey veya kalpte olusan bilgi¢'olarak tanimlanan
ilham, Taftazani'ye gore ise feyz yoluyla mananin kalbe ilkadsi®? seklinde tarif
edilmektedir.

Maturidi, ilhamin dinde herhangi bir konunun dogruluguna delil olarak
kullanilamayacagini, dolayisiyla bilgisel bir degeri olmadigin ifade etmistir.®
Bununla birlikte genel olarak Islam kelamcilari, giiven duyulan bilgi kaynaklarinin
disinda, ilhamin bir bilgi kaynag1 olmasini dogru bulmamislardir.®

Kur’an-1 Kerim’de “ilham” kelimesi, “sonra da Allah ona (nefse) iyilik ve kotiiliik
kabiliyetini ilham etti” (es-Sems 91/8) ayetiyle sadece bir defa kullanilmistir. Ayette
gecen “elheme” fiilini, Allah’in insanogluna iyilik ve kotiiliik yapma kabiliyetini
Ogretmesi seklinde izah eden miifessirler, bu kabiliyetin dogustan verildigini
belirtmislerdir.® Ancak bu noktada s6z konusu ayet ile ilgili Razi'nin agiklamasi
ilhamin dogru anlasilmasina katki sunacak sekildedir. Razi'ye gore ilham,
dogrudan vahiy anlaminda, dogustan insanda iyilik ve koétiiliik kabiliyetinin onun
nefsinde yaratilmasidir.%

[lham, Tiirkede vahiy kavramimi kismen igerse de, vahiy olarak
degerlendirilmemektedir.” Genel anlamda varliklarin i¢inde olan 6zel yetenekler
olarak da tanimlanan ilham,® esasinda aklin yetilerinden biridir.

flham kavraminn, genelde tasavvufi gelenek tarafindan siklikla kullanildig:
goriilmektedir. Tasavvuf ilmine gore Allah kendisini iki sekilde ifsa etmektedir:
Bunlardan ilki, genel anlamda elgileri vasitasiyla vahiy gondermek, ikincisi ise
bireysel anlamda kisilere 6zel olarak insanin kalbine ilham etmek suretiyledir.

5 [bn Manzur, Lisinu’l-‘arab, 4088; Ragib, Miifredat, 1341.

©  Ragib, Miifreddt, 1341.

¢t Ciircani, Tarifat, 23.

¢  Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-‘akdid, ¢ev. Siileyman Uludag, (istanbul 1991), 45.

©  Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 9; Bkz. Ozten, Ersan,
Peygamberlerin Gayb: Bilme Imkdn, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 146.

64 Taftazani, Serhu’l-‘akaid, 12; ibn Teymiyye, Kitabii'n-niibiivvat, (Beyrut 1982), 167; Kad1 Abdiilcabbar,
Mugni, (Kahire: 1965) XI1/313; Zerkesi, Bahru'lI-muhit, (Kuveyt: 1992), 6:16.

05 Zemahseri, Kessdf, (Beyrut: 1977), IV/759; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’an, (Beyrut: trs.), 10:133-
134; Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, ngr. Fatima Yusuf el-Hiyemi, (Beyrut: trs.), 10:542-543; Beyzavi,
Enviru’t-tenzil ve esraru’t te'vil, (1stanbul: 1296), 5:315; Diizgiin, Varlik ve Bilgi, 205-206.

% Razi, Mefatihul gayb, 31/177.

o7 Necati Akder, “Vahyin Metafizik Temeli”, Islam Mecmuasi, 2/3, (Mayis 1958): 6.

68 Razi, Mefatihul gayb, 8:582.
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Vahyin kaynag1 belli iken, ilhamda ayni netlik bulunmamaktadir. fTham alan bir
kimsenin, almis oldugu bu ilhamin nasil, nereden ve hangi vasita ile geldigini
anlamasmna imkan bulunmamaktadir. Ilhamda, gelen bilgi hakkinda bir netlik
olmamasindan dolay: akli ilimlerin sahasinda bulunmamaktadir.®® Kald: ki aklin
disinda bir bilgi alan1 olamayacagindan ve kaynagi bulunmadigindan ilhamin bir
bilgi degeri yoktur.

Esasinda vahiy ve ilham kavramlarmin karistirilmasinin asil sebeplerinden birisi
her ikisinin gizlilik ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Peygamberlere vahiy
geldigi esnada, peygamberlerde tam bir suurluluk hali hakimken ve gelen mesaji
tam olarak idrak ederken, ilham alan kisi hakkinda ayni yargiya varilamamakta,
ilhami alan kisi, ilhamin nasil ve kimden geldigi hakkinda bir idrake
varamamaktadir.” Bu sebepledir ki ilhamdaki bu belirsizlik hali, onun dogru
olarak kabul edilmesinde engel teskil etmektedir.”!

Vahiy ile ilhamin insana iletilmesi hususunda da farkliliklar bulunmaktadir. Vhy
kokiiyle ifade edilen iletme bir dil sistemi i¢inde birtakim sozlerle olabilir. Ancak
ilhamda iletim s6zsiiz de olabilmektedir. Vahiy olayinda sesler ve kelimeler vardir.
[lham ise sézsiiz formatta kalbe gelen bir hisle algilanmaktadir. Islam’da vahiy
denince sozlii bir iletim akla gelmektedir.

3.2. Kur’an Vahyinin Unsurlan

Bildirim/haberlesme anlamini iginde barindiran “vahiy” kelimesi, iki tarafi
bulunan bir iletisim olayidir. Iletisimde bulunan her iki taraftan biri ileten olarak
aktif, digeri kendisine iletilen olarak pasiftir. A istek ve diisiincesini bizzat isaret
veya isaretlerle B’ye nakleder. Bu nakil siirecinde, naklin gerceklesmesine araci
olan elgiler bulunmaktadir. S6z konusu iletim olayinda miinasebet karsilikli
degildir. B'den A’ya cevap soz konusu degildir. B sadece alict durumundadir.
Dolayisiyla haberlesme tek yonliidiir.”

Vahyin peygambere gelis bigimini incelemek i¢in de elimizde bulunan en giivenilir
kaynak Kur'an’dir.”? O, Yiice Allah’in mesajlarin1 elgilerine nasil ilettigine
deginmistir. 7 Mesajin iletiminde, iletimin saghkli gerceklesebilmesi icin bazi
unsurlarin bulunmasi gerekmektedir.

3.2.1. Vahyin Oznesi/ Allah

Kur'an’a gore vahyin 6znesi Allah’tir. Bu husus Kur'an-1 Kerim'de defalarca
zikredilmektedir. Kur'an'in lafiz itibariyle Allah'in indirmis oldugu bir kelam
oldugunda siiphe yoktur. Cilinkii manalar1 s6z kaliplarina dokerek insanin anlama
diizeyine indiren de Allah’tir.”>

®  Uludag, Siileyman, Islam’da Inan¢ Konulart ve itikadi Mezhepler, (Istanbul: 1992), 198-199.
70 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 75.

71 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Mansur Muhammed Maverdi, ['lamu’n-niibiivve, (Beyrut:1986), 17.
72 Tzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.207.

73 Akbulut, “Kelam’da Vahiy” 160.

74 Eg-Stra 42/51.

75 Aslan, Kur’an’da Vahiy, 108.
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Allah katinda biitiin ilahi kitaplarin kendisinden neget ettigi bir vahiy kaynagi
vardir. Biitiin vahiyler gibi Kur’'an da tek bir kaynaktan gelmistir. Bu kaynak
Kitab-1 Meknun” yani koruma altinda, Ummiv'l-Kitab7” yani ana kitaptir. Suhuf-u
Miikerreme ve Levh-i Mahfuz kavramlari da ayn1 kaynag1 ifade etmektedir.”

Cibril vahyin 6znesi degil, onu insana ileten bir aracidir. Onun ilahi vahyi
peygambere iletmesi ve kalbine yerlestirmesinin mahiyetini anlamak miimkiin
degildir. Peygamberler vahyi insaniistii bir nitelikte degil, beseri / insani
yapilariyla algilar.””? O halde, dini literatiirde kullanilmas: agisindan
degerlendirildiginde, vahyin 6znesinin yani kaynaginin Allah oldugunu ve Yiice
Allah’in mesajin1 vahiy melegi araciligiyla vahyin alicis1 olan peygamberlere
ilettigini soyleyebiliriz.

3.2.2. Vahyin Nesnesi / Kur'an

Bu baslik altinda cevabi aranan soru; “ne tiir seylerin vahyedilebilecegi” veya
“vahyin muhtevasinin ne tiir seyler olabilecegi”dir. Bagka bir ifadeyle, vahyin
nesnesinin ne olabilecegidir. Allah tarafindan vahyedilen sey, Allah’in insanlara
ulagtirmak istedigi mesajlardir. Bu mesajlar vahiy melegi vasitasiyla lafiz olarak
peygambere iletilmistir. “Vahiyde lafiz — mana ayrimina gitmek miimkiin degildir.
Lafiz ile manay1 birbirinden ayirmak, bas ile govdeyi birbirinden ayirmak gibidir.
Dogrusu delil ile medluliin birlikteligi bunu gerektirir.® Kur'an metni ile onun
anlami es zamanlidir. Bu nedenle mana lafza baglh olmak zorundadir. Aksi halde
Kur’an’in Allah keldm1 olmasinin bir anlami kalmaz.” 8!

Miisliiman gelenek tarafindan tarihsel siireg igerisinde Kur’an'in metni ile metnin
anlaminin ayrildigr ve her ikisi arasindaki birlikteligin ortadan kaldirildig:
goriilmektedir. Dogrusu ¢aglara ve kosullara gore yeniden yorumlanmas: gereken
Kur’an'in metinleridir. Bu sebeple Kur’anin yorumlari, yapildiklar1 ¢aglarin ve
kiiltiirlerin izini tasirlar.8?

Allah'in, vahiy yoluyla Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar pek cok
peygambere sahifeler vahyettigi®3, ayrica Hz. Musa’ya sahifelerin verildigi,
Israilogullarina Tevrat'n® Hz. Davud’a Zebur'un,% Hz. Isa’ya Incil'in¥ ve son

76 Biiruc, 85/22; Vakia 56/78. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessif, 4/468-469; Razi, Mefitihu'l- gayb, 29/428-
431; Maturidi, Tevilitu ehl-i siinne, 10/490.

77 Rad, 13/39; Zuhruf 43/4. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessdf, 2:534; Razi, Mefdtihul $ayb, 19:49-51;
Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, 6:352.

78 Zemahseri, Kessif, 4:733-734; Razi, Mefatihul $ayb, 31:115-116; Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, 10:490;
Ayrica bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1988),
10:403.

79 Maturidi, Tevilatu ehl-i siinne, 8: 140-143; Ibn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. El-Hasen en-Nisburi,
Mucerredu’l makalati seyh ebi’l Hasan el-Egari, nsr. D. Gimaret, (Beyrut: 1987), 64-67.

80 fbn Haldun, Mukaddime, 1:227.

81 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 162.

82 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 162.

8 el-A’la 87/19.

84 en-Necm 52/36; el-A’la 87/19.

8  el-Enam 6/154, el-isra 17/2, el-Miimin 40/53.

8 en-Nisa 4/163, el-Isra 17/55.
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olarak da Hz. Muhammed’e Kur'an-1 Kerim’in verildigini Kur’an bizzat haber
vermektedir.

3.2.3. Vahyin Kanal1

Yiice Allah'in, insanlig1 dogru yola iletmek icin gonderdigi mesaj belirli asamalarla
mubhatabina ulastirilmaktadir. Mesajin iletilme siirecinde vahyin 6znesi olan Allah,
vahyin nesnesini yani Kur’an'1 belirli bir kanaldan elgileri vasitasiyla muhatabina
iletmektedir.

S6z konusu kanal igerisinde, Levh-i Mahfuz'da Arapga metin olarak yaratilan®
mesaj, el¢i Cibril tarafindan lafiz olarak “Levh-i Mahf{iz’dan® alinip yine el¢i olan
Hz. Muhammed’e getirilmistir.”! Vahyin insan olarak ilk muhatab1 olan Hz.
Peygamber de vahyi, vahyin asil muhatabi olan insanogluna teblig etmistir.
Buradan anlasilmaktadir ki vahyin kanali {i¢ asamalidir:

- Levh-i Mahfuz
- Cibril
- Hz. Muhammed

Vahyin gelis seriiveninde 6nemli bir yeri ihtiva eden vahiy kanalinin ilk agamasi
olan Levh-i Mahfuz asamasi, vahyin dogru anlagilmasinda biiyiik 6nem arz
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de vahyin indirilis asamasi ile ilgili kilit kavramlardan
biri Levh-i mahftiz’dur. Sozliikte “yazi yazmaya uygun yasst ve diizgiin yiizey”
anlamindaki levh ile “korunmus” maéanasindaki mahftiz kelimelerinden olusan
levh-i mahf(iz “{izerine yazi yazilan, silinmekten ve degisiklie ugramaktan
korunmus diizgiin satth” demektir.®

Levh-i mahf(iz terkibi, Kur'an’da Biirlic suresinde gec¢mektedir.” Kur'an-1
Kerim’de levh-i mahfGiz yerine “kitab”%, “kitab-1 miibin”%, “kitab-1 mekn{in”%,
“kitab-1 mestGr” %7, “Ummii’l-kitab” % tamlamalar1 da kullanilmaktadir. S6z konusu
kavramlar farkli anlamlara gelmesine ragmen, Islam bilginlerin goguna gore,

8 el-Maide 5/46, el-Meryem 19/30.

88 el-Hicr 9/15.

8  et-Taha 20/114, el-Yusuf 12/2, es-Stira 42/7, es-Suara 26/195, ez-Zuhruf 43/3, ez-Ziimer 39/55. Ayrica
bkz. Kad1 Abdiilcabbar, el-Muhit bi’t-teklif, (Musir, trs.), 323-326; Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 156.

% el-Vakia 56/78-79, el-Hicr 15/9.

9 el-Kiyame 75/16-19, es-Suara 26/193-194.

92 fbn Manzur, Lisinu’l ‘arab, 2:584; Rag1b, Miifredit, s. 456.

% “Q, Levh-i mahftiz’da olan ytice bir Kur’an’dir”, el-Burfic 85/21-22.

9%  el-En’am 6/38; el-Kaf 50/4.

%  el-Y{inus 10/61; es-Sebe” 34/3.

%  el-Vakia 56/78.

97 el-Isra 17/58; el-Ahzab 33/6.

9%  er-Ra’d 13/39; ez-Zuhruf 43/4.
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Kur'an’da bu tamlamalarla kastedilen sey levh-i mahfiz olarak
yorumlanmaktadir.®

Kelam bilginleri, levh-i mahfuz kavramu ile ilgili farkl1 yorumlar getirmislerdir.
Ziirkani, Kur'an'in ger¢ek niishasinin bu levhada yazili oldugunu, elimizde
bulunan mushafin ise bu levhada yazili olan metne uygun olarak tertip edildigini
ifade etmektedir.1 bn Teymiyye ise, levh-i mahfizu Kur’an’in inzal edilmeden
once yazili bulundugu bir levha olarak anlatmaktadir.!™® Bu goriislere ilaveten
Elmalih Muhammed Hamdi Yazir da, “levh-i mahflizu yazici meleklerin ilahi ilmi
kaydettikleri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek elgi Cibril’e
sunduklari mekan” 192 olarak tarif etmektedir. Bu goriislere ilaveten Ragib el-
Isfehani, levh-i mahfuzun Kur’an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade edildigini, fakat
hakkinda fazla bilgi verilmeyip anlaminin insamin anlayisina kapali bir alan
oldugunu dile getirmektedir.10

Levh-i mahfuz kavramina mecazi anlamlar yiikleyen ve insan hafizasi ile iligki
kurarak bu kavrami insan hafizasinin evrendeki karsiligi olan evrenin hafizasi
olarak farkli tanimlayanlar da bulunmaktadir.’®* Ancak genel olarak
degerlendirildiginde, esasen soyut bir kavram olan levh-i mahfuzun, zihinlerde
sekillenebilmesi ve anlagilmasmin saglanabilmesi amaciyla Islam bilginlerince
somutlagtirilarak tanimlanmasi dikkat ¢ekicidir.105

Esasinda levh-i mahfuz kavrami Kur’an’in niizulii ile alakali olarak ele alinmast
gereken kavramlarin basinda gelmektedir. Levh-i mahfuz, vahiy siirecinde vahyin
kaynag1 olan Allah ile el¢i Cibril arasinda varliksal diizlem farki bulunmasindan
dolay1 olusturulan 6zel bir alan1 ifade etmektedir. 10

“Bu 0zel alan sayesinde el¢i Cibril, Kur'an vahyini lafiz olarak Levh-i mahfuzdan
alip Hz. Muhammed’e getirmistir.'%” Hz. Muhammed’in diger insanlara bildirmesi
gereken mesaj, Arapca olarak levh-i mahfuzda yaratilmistir.”1% Bu levhadaki
mesaj1 melek Cibril alip peygambere iletmis, peygamber de bu mesaji oldugu gibi
insanlara teblig etmistir.

9 {bnit'1-Cevzi, Zadu’'l mesir fi ilmi't-tefsir, (Beyrut: 1984), 5:450; 6: 189, 481; -Razi, Mefatihu'l gayb,
29:237. Ayrica bkz. Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l Kur’ani’l Kerim, (Misir: Menar matbaasi, 1353),
7:470.

100 Ziirkani, Mendahilii'l irfan, 1:48-49.

101 fbn Teymiyye, Mecmiiu fetevd, 12:126.

102 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8:534.

103 Ragib, Miifredat, 456.

104 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’in Temel Kavramlar, (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1995), 328.

105 Miicteba Altindas, Kur’an’da Kitap Kavrami, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2012), 101.

106 Wensinck, A. J., “Levh”, MEB Islam Ansiklopedisi , (istanbul: Maarif Basimevi, 1957), VII/48; krs.
Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, gev. Alparslan Agikgeng, (Ankara: 1987), 158.

107 e]-Kiyame 75/16-19, es-Suara 26/193-194.

108 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 156.
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Vahyin kanalinin ikinci asamasi Allah ile peygamber arasinda vahiy iletimini
saglayan Cibril yani vahiy melegidir. Kur'an-1 Kerim'de vahyin gelis yollarinin
bildirildigi ayette!® bahsedilen elci, vahiy elgisini yani Cibril’i ifade etmektedir.

“Kur’an’da Cibril, Hz. Peygamber’e Allah’tan aldig: ilahi emirleri bildiren, vahiy
melegidir. Cibril'® Kur’an-1 Kerim’de Rthu’'l Kudiis,"' Rithu’l Emin'2ve Rih'3
gibi degisik isimle ifade edilir. Cibril kars: konulamayan miithis bir giice, tistiin bir
akla ve kesin bilgilere sahiptir; “arsin sahibi” nezdinde ¢ok itibarlidir ve meleklerin
kendisine mutlaka itaat ettigi serefli bir el¢idir.” 114

“Hz. Muhammed’e gonderilen mesajlarin toplami olan Kur’an vahyi, Melek Cibril
araciligiyla gelmistir.’’® Hz. Musa’ya gelen ikinci sekil vahyin disinda, Yiice
Allah’in tiim elgilerine yani peygamberlere gonderdigi mesajlarin tamaminin
melek Cibril aracihigiyla geldigini de belirtmek gerekmektedir. Bu ayni zamanda
insanlara bildirilmek iizere gonderilen her mesaji, peygamberlere vahiy meleginin
getirmesi demektir.” 116

Vahiy melegi Cibril, Kur'an vahyini lafiz olarak “Levh-i Mahf{iz’dan'” alip Hz.
Muhammed’e getirmistir.”® Allah’in Keldminin insanlara ulagmasi siirecinde
vahyin alicis1 peygamber!® de, vahiy melegi Cibril'® de el¢i olarak gorev
yapmuislardir.

Vahyin kanalinin {i¢lincii asamast ise, elgi Cibril’in Levh-i Mahfuz’dan aldig1 vahyi
ilettigi vahyin alicis1i Hz. Muhammed’dir. Allah’in her bir insana ayr1 ayr1 degil,
elgileri yoluyla hitap etmesinden dolayi, muhatap kitle icerisinden vahyin alicis1
bir temsilcinin bulunmasi gerekmektedir. Dini literatiirde vahye dogrudan ilk
muhatap olan kisiler, Allah’in kullar1 arasindan se¢gmis oldugu peygamberlerdir.

Vahyin kaynag: olan Allah, zaman ve mekandan miinezzeh, ezeli ve ebedi, her
seyin yaraticis;, varligt mutlak ve gerekli olan, her bakimdan esi benzeri
bulunmayan iken; vahyin alicis1 ve muhatab1 olan peygamberler, yaratilmig, giig
ve yetenekleri sinurli olan, zaman ve mekanla sinirlandirilmis beserlerdir.’?! Bu
anlamda vahyin kaynagi Allah ile vahyin ilk muhatabi peygamberler arasinda
varliksal bir diizlem farki bulunmaktadir.

109 eg-Stira 42/51.

110 e]-Bakara 2/97.

111 e]-Bakara, 2/87,253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102.

12 eg-Suara 26/193.

13 el-Miicadele, 58/22; el-Miimin 40/15; el-Kadir, 97/4;

14 Yusuf Sevki Yavuz —Zeki Unal, “Cebrail” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 7:202-204; Konu ile ilgili bkz. en-Necm 53/5-6; et-Tekvir 81/19-21.

115 el-Bakara 2/97; es-Suara 26/193-194; en-Necm 53/1-18.

16 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 152.

17 el-Vakia 56/78-79, el-Hicr 15/9.

18 e]-Kiyame 75/16-19, es-Suara 26/193-194.

119 en-Necm 53/2-6.

120 el-Hakka 69/40, es-Suara 26/ 193.

121 M.Zeki Duman, “Vahy Olay1 ve Vahy-Peygamber Iligkisi” Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9, (1996), 23.
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Kur’an-1 Kerim’in de ifade ettigi gibi Peygamberler varliksal olarak beserdir.'2
Peygamberlerleri diger insanlardan ayiran en temel &zellikleri vahye muhatap
oluslar1 ve vahyin ilk alicisi olmalaridir. Peygamberlerin begser olmalari, Allah’in
onlarla dogrudan konusmasinin oniindeki engeldir. Ciinkii aradaki varliksal
farklilik, karsilikli dogrudan konusmaya engel teskil etmektedir. Bu sebepledir ki
Allah peygamberlere ya bir melek gondermekte, ya da onlara bir ses
isittirmektedir.12?

Vahyin ilk alicis1 olan peygamberleri Allah se¢mektedir.’* Yani Allah, bu tercihini
peygamberlere veya diger insanlara birakmamaktadir.'® Peygamberlik miiessesesi
kesbi degil vehbidir. Peygamber olabilmek icin calismak, gayret etmek, kisinin
peygamber olmasini gerektirmemektedir. Risalet, Yiice Allah'in kullar1 arasindan
sectigi kimselere verdigi ilahi bir liituf; rahmet ve ihsan olarak takdim edilir.1?6

3.24. Vahyin Muhatabi / Insan

Vahyin 6znesi ve kaynag1 olan Allah’in yegane gayesi, mesajinin muhataba yani
insana ulagmasini saglamaktir. Insana ulasan mesaj yani vahiy ile amaglanan ise,
Kur’an’in ifadesi ile insan1 dogru yola iletmek,?” karanliktan aydinliga ¢ikarmak'2
ve vahyin muhatabi olan insanin diinya ve ahiret mutlulugunu'® saglamaktir.

Vahyin muhatab1 olan insan, diger varliklar gibi Allah’in yarattig1 tabii bir
varliktir. Insan ile tabiattaki diger canlilar arasindaki fark, diger canlilara gelen
emirlerde itaatsizlige izin verilmemesi, insana gonderilen emirlerde ise, kabul edip
etmeme, yapilp yapmama konusunda insanin Ozglir iradesinin belirleyici
olmasidir.13

Yiice Allah’in, vahyin muhatab1 olan insanogluna gondermis oldugu mesajin
hedefi, insanin onu anlamasi, kabul etmesi, hayatina tatbik etmesi; bu sayede asil
gaye olan refaha ermesi, dogru yolu bulmasidir, yani mutlu olmasidir. Bu anlamda
melek Cibril vasitasiyla insan — el¢i olan Peygambere indirilen vahiy, onun diger
insanlara teblig etmesi ile hedefine ulasmistir. Bu siireg igerisinde vahyin elgileri
olan melek Cibril ve Hz. Peygamber, Yiice Allah'in kendilerine bigmis oldugu rolii
ve gorevi eksiksiz bir sekilde yerine getirmislerdir. Bu asamadan sonra artik gorev
ve sorumluluk, mesaji alan insanogluna aittir.

122 e]-Enbiya 21/3.

12 Diizgiin, “Kur’an’in Olusumu (Vahiy Siireci)”, 8.

24 Konu ile ilgili Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet-i kerime bulunmaktadir: el-Bakara 2/130; el-Ali
Imran 3/33, 79; el-Araf 7/144; el-Hac 22/75;en- Neml 27/75; es-Sad 38/47; el-Yusuf 12/6; el-Enam 6/37;
et-Taha 20/122; es-Stira 42/13.

125 ez-Zuhruf 43/32.

126 Taftazani, Serhu’l-‘akaid, 295.

127 el-Isra 17/9; Bkz. Zemabhseri, Kessif, 2:651; Razi, Mefitihu'l- ¢ayb, 20:303-304; Maturidi, Tevildtu ehl-i
siinne, 7:11-12; Beyzavi, Enviru’t-tenzil ve esraru’t te'vil, 3:249.

128 el-Bakara 2/257; Bkz. Zemahseri, Kessdf, 1:304; Razi, Mefitihu’l-¢ayb, 7:17-20; Maturidi, Tevildtu ehl-i
stinne, 2:241-243; Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t te'vil, 1:155.

129 el-Yunus 10/64; Bkz. Zemahseri, Kessdf, 2:355-357; Razi, Mefitihu’l-gayb, 17:275-278; Maturidi,
Tevildtu ehl-i siinne, 6:61-62; Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t te'vil, 3:118.

130 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, 49-51.
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3.3. Yiice Allah’in Vahyetme Bicimleri

Kur'an-1 Kerim’'de Yiice Allah, insan ile iletisim yollarina dair net bilgiler
vermektedir: “Hig bir insanla’® Allah’mn yiiz yiize konusmasi olacak sey degildir.
Allah, ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur, yahut el¢i gonderir,
izniyle ona diledigini vahyeder. Dogrusu O, yiicedir, bilgedir.” (es-Stira 42/51).

S6z konusu ayette, Allah’in insanla ii¢ sekilde iletisime gectigi belirtilmektedir:
1. Dogrudan dogruya vahyetmek suretiyle,

2. Perde arkasindan konusmak suretiyle

3. Bir elgi - melek gondererek diledigi mesaji onunla bildirmek suretiyle.!3
3.3.1. Dogrudan Vahiy

Allah ile insan arasindaki iletisiminin ilk yolu olan dogrudan vahyi, fitratin
tasarlanmas: ve diizenlenmesi, yani her varligin varolus amacma uygun
yaratilmasi olarak anlayabiliriz.’® Dogrudan vahiy konusunu anlamak igin
oncelikle fitrat kavramina deginmek gerekmektedir.

7

Fitrat kelimesi “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek” méanalarina gelen
“fatr” kokiinden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus”
anlaminda kullanilir. Buna gore fitrat ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel
yapisini, karakterini ve hentiz dig tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarm

belirtir.13+

Ibn Manzur fitrati, Allah'in mahl{ikatin1 kendisini bilip taniyacak ve idrak edecek
bir hal, bir kabiliyet {izere yaratmasi'® seklinde tarif ederken, Firuzabadi ise,
¢ocugun ana rahminde yaratildig: yaratilis ve din olarak ac¢iklamaktadir.1%

Islam bilginlerinin ortaya koydugu tariflerden de anlasilmaktadir ki fitrat, ilk
yaratilis esnasinda Yaraticinin insanoglunun tabiatina bahsettigi iyiyi kotiiden
ayirmasint saglayan yetenek,' yaratanini tanima egilimi, '3 her ferdin kendine
mahsus olan ciizi yaratilisi degil, biitiin insanlarin insan olmalar1 bakimindan
yaratilislarinda esas olan ve hepsinde ortak bulunan genel yaratilis olarak
anlasilmaktadir.’® Konuyu daha anlagilir kilan ve fitrat ile baglantili ele alinmasi
gereken bir diger ayet ise Sems suresinde bildirilmektedir: “Nefse ve ona dogasin

131 “Higbir 6liimlii ile”. A¢iklama i¢in bkz. Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 148.

132 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, (Ankara: Birlesik Yay., 1992), 43; Bkz. Taberi, Cimiu’'l-beyin fi
tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: 1978), 2:222; Zemahseri, Kessdf, 5:219-220; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4:1255.

133 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 150.

134 {bn Abdiilber, et-Temhid, thk. M. Ahmed Alevi — M. Abdjiilkebir el-Bekrd, (Magrib: 1982), 18:57; Bkz.
Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari) 13:47.

135 {bn Manzur, Lisanu’l ‘arab, 5:55.

136 el-Firuzabadi, el-Kdmilsii'l-muhit, (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1993), 587.

137 Ragib el-Isfehani, ez-Zeria'tii ild mekdrimi’s-seria’, thk.: Taha Abdurrauf Sa’d, (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1973), 193.

138 fbn Abdilber, et-Temhid, 18: 70, 74, 82, 83, 87, 88-90.

139 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 3822.
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verene; sonra onu iyiligi de kotiiltigii de yapabilecek yetenekte yaratana andolsun
ki kendini aritan giizel sona ulasmistir.” (es-Sems 91/7-9).

Ayette gecen insan nefsine verilen iyiligi ve kotiiliigii yapabilme yetisinden
hangisini sececegine dair insana bir segme hiirriyeti verildigi,'* nefsi arindirmanin
mutluluga, nefsi kirletmenin ise mutsuzluga sevk ettigi,"¥ ayrica insanda
gerceklesen kotiiliikk ve takva durumunu, Allah’in insanin fitratina yerlestirdigi
yani yaratti§1, miifessirlerce ifade edilmektedir.!#

Allah - insan iletisiminin yollarindan ilki olan dogrudan vahyetme konusu,
esasinda dogrudan fitratin diizenlenmesi anlaminda yaratmayi ifade etmektedir.
Zira yaratmak i¢in Yiice Allah’in “ol” demesi yeterlidir. Varligin var olabilmesi igin
Yiice Allah'in “ol” demesi de bir konusmadir.®® Kur’an’da bu emirlere de vahiy
dendigini gérmekteyiz.!4

Allah - insan iletisiminin yollarindan ilki olan dogrudan vahiy konusu ile ilgili
ileri stirtilen iddialardan biri de peygamberlerin riiyalarinin dogrudan vahiy
kategorisinde ~ degerlendirilmesi konusudur. Ibnii'l-Cevzi, vahiy yoluyla
gerceklesen iletisimin yalmizca riiyada gergeklestigini 6ne stirmektedir.’*> Buna
karsilik miifessirlerin ¢ogu, Allah’in peygamberine olan bu sekilde vahyetme
yolunun, riiya ile,*6 ilham ile'¥” ve kalbe ilka ile'* oldugunu iddia etmektedirler.
Ancak, Kur'an’da belirtilen peygamberlerin riiyalar1 ile ilgili ornekler, vahiy
konusu cercevesinde degil riiya yorumu bilgisi seklinde aciklanmaktadir.’ Yani
peygamberlerin riiyalarinin vahiy olduguna dair iddialarin hi¢birinin Kur’an’da
bir dayanagi bulunmamaktadir.

140 Razi, Mefatihu'l-gayb, 31:177

41 Harun Sahin, “Kur’an’in, Ahlaki Yonlendirmelerde Insan Fitratini Gozetmesi”, e-Sarkiyat Timi
Arastirmalar Dergisi 8/1, (Nisan 2016): 271. Fitrat ahlak iliskisi ile ilgili ayrica bkz. Harun $Sahin,
Kur’an’in Realist Ahlak I'ngasz, (Ankara: Fecr Yay., 2018), 13-17.

142 Zemahseri, Kessaf, 4:758-760; Razi, Mefdtihul gayb, 31:176-177; Maturidi, Tevildtu ehli siinne, 10:542.

143 el-Yasin 36/82.

144 en-Nahl 16/68; el-Fussilet 41/12; er-Rum 30/35.

145 bnii'l-Cevzi, Abdurrahman, Zadii'I-mesir f1ilmi’t-tefsir, (Beyrut: 1984), 7:297.

146 Zemahserl, Kessdf , 3:475, Beyhaki, el-Esmid ve's-sifdt, (Beyrut: trs.), 253; Alﬁsi, Ebu’l-Fadl
Sahabuddin Muhammed el-Bagdadi, Rihu'l-medni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-seb’il mesini,
(Beyrut: ts.), 25:54.

147 Zemahseri, Kessif, 3:475; Taberi, Cimiu'l-beyin 25:28; Kurttbi, Tefsir, 16:53; Razi, Fahreddin, el-
Mefitihu’l-gayb, 7:423.

148 Aldsi, Rithu’l-medns fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-seb’il mesini, 25:54; Zemahseri, Kessdf, 3:475; Razi, el-
Mefitihu’l-gayb, 7:423.

149 eg-Saffat 37/100-107; el-Yusuf 12/4-6, 43-49, 100. Hem Hz. ibrahim’in oglunu rilyasinda kurban
ediyor gormesi, hem de Hz. Yusuf'un on bir yildiz, giines ve aym kendisine secde ediyor olarak
gordiigii riiyalarin vahiy ile iliskilendirilmesi dogru goriilmemektedir. Zira ayetlerde riiyanin
gergeklestirilmesi, rityanin yorumlanmas ifadeleri ge¢gmektedir. Kald1 ki peygamberlerin digindaki
insanlarin riiyalara ve yorumlarina da Kur’an'da yer verilmistir. Kur’an'in riiya meselesine bu
yaklagimindan, onun bir vahiy sekli olamayacag: neticesine varmak miimkiindiir. Riiya da keramet
gibi Allah’in insanogluna verdigi bir yetenektir. (Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 48; Bkz. Bkz.
Zemabhseri, Kessdf, 2:328-329, 4:52-56; Razi, Mefitihu'l-gayb, 18:418-422, 26:344-348; Maturidi, Tevildtu
ehl-i siinne, 6:206-209, 8:577-580.
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Dogrudan vahiy, yaratma anlaminda Allah’in ariya, ' yere®>! ve goge!®
vahyetmesi, Kur'an’da konu edilmektedir. Allah, arrya vahyettigini bildirmektedir.
Ona daglarda, agaglarda ve insanlarin yaptiklari cardaklarda mekan tutmalarin
vahyetmistir. Bu vahyetme isi, Allah’m ona icgiidiisel olarak boyle bir yeti verdigi
seklinde anlasilabilir.’®® Yani Allah arinin fitratinda bal yapma yetisini yaratmaistir.
Bu yorum, Allah’in bal arisina icgiidiisel bir yeti verdigi seklindeki cagdas
yorumlara zemin hazirlamistir.1>*

S6z konusu ayetler ve yorumlardan da anlagilacag: {izere, Allah’in peygamberler
disinda diger insanlara ve diger varliklara vahyi, O'nun peygamberlere gondermis
oldugu vahyinden farklhidir. Peygamberlere gonderilen vahiyler bir hiikiim
icermekte ve bu vahiylerin insanlara teblig edilmesi amacglanmaktadir. Ancak
peygamber disinda diger insanlara ve varliklara vahiy ise yaratma olarak
gerceklesmektedir.

Netice olarak, Allah - insan iletisiminin ilk yolu olan dogrudan vahiy olayi, fitratin
tasarlanmasi ve diizenlenmesi, ' yani her varligin, var olus amacina uygun olarak
yaratilmasidir.’ El¢i olan peygambere bildirilen Kur’an vahyinin tamami, yine
elci olan melek Cibril vasitasiyla gonderilmistir. Dogrudan vahiy konusu, yaratma
ile iligkilidir. Varligin var olabilmesi ic¢in Yiice Allah’in “ol” demesi de bir
konugmadir.1%”

3.3.2. Perde Arkasindan Konusmak Suretiyle Vahiy

“Perde arkasindan konusma”, SGra suresi 51. ayeti kerimesi ekseninde
degerlendirildiginde Allah ile insan arasindaki iletisiminde bir istisnadir. Bu yolla
Hz. Musa’ya gelen vahyin bulundugu, Kur’an ayetlerinden anlasilmaktadir.

Miifessirlerin bir¢oguna gore Allah’in, kutsal vadide bir aga¢ yoniinden seslenerek
Musa ile konusmast bu tarz konusmadir.'® Bu konusmada Allah, Musa'ya
goriinmemis,'® bir bakima perde arkasindan konusmustur. Bu yolla gelen vahiy,
bir el¢i aracilifiyla gelmemis, kulaktaki isitme giiciine sdylenmistir. Bu sebeple
perde arkasindan gelen bir ses seklinde peygamber tarafindan isitilmistir.60

150 en-Nahl 16/68.

151 e]-Zilzal 99/4-5.

152 e]-Fussilet 41/12.

158 Bkz. Zemahserl, Kessaf, 2:417; Taberi, Camiu’l beyan, 14:93; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim,
(Beyrut: trs.), 2:570; Razi, Mefatihu’l-gayb, 5:486; Kurtubi, el-Cimi li-ahkdmi’l-Kur’an, 10:133; Aliisi,
Ruhu’l-meani, 19:181; Abdiilkerim Kuseyri, Letaifii’l-isarat, gev. Mehmet Yalar, (istanbul: trs. ), 2:306;
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 5:246.

1534 Albayrak, “Kur’an’da Vahiy”, 86.

155 bn Astir, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir et-Tunisi, et-Tahrir ve't-tenvir, trs.,
10:142.

15 Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, 152.

157 el-Yasin 36/82.

158 el-Araf 7/143; et-Taha 20/11-12; et-Taha 20/17-18.

159 Abdullah b. Omer Ebu’l-Berekat Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, (Beyrut: 1989), 3:1591;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7:35.

160 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7:35.
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3.3.3. Elciler Araciligiyla Vahiy

Hz. Musa’ya istisna olarak perde arkasindan gelen vahiy disinda biitiin
peygamberlere vahyin gelis yolu olan ve {izerinde 6nemle durulmas: gereken,
tiglincti yol ile gerceklesen vahiydir. Bu yolda Yiice Allah, insanlar arasindan
sectigi elcilerine’®’ mesajlarin1 vahiy melegi vasitasiyla bildirmektedir. Bu yol,
Allah’in vahiy melegi Cibril'i gondermek suretiyle diledigi mesaji, O’nunla
peygamberlere iletme yoludur.

Elci gondermek suretiyle gonderilen vahiyde vahyin kaynag: olan Allah’in
kelam1 duyulmamakta, vahyi getiren elginin sesi isitilmektedir. Peygamber
tarafindan duyulan ses elginin sesidir, ancak gelen mesajin kaynagi Allah’tir. El¢i
Cibril'in getirdigi mesaj, Allah’in kelaminin s6zsel formudur.

Vahiy elcisinin Peygamberlere iletti§i mesajda, Peygamberler Allah'mn soziine
dalalet eden lafizlar1 isitmektedir. Isitilen lafizlar Allah’in soziiniin bizatihi kendisi
degildir. Kur'an’a Kelamullah denmesi, asil konusma metninin Levh-i mahfuzda
Allah tarafindan yaratilmasindan dolayidir. El¢i melek Allah'in sozciisiidiir.
Kur’an’da, Kur’an'in serefli el¢inin s6zii oldugu anlatilir.’® Ama aymi zamanda
Kur’an’in Allah’in Kelam: oldugu da belirtilmektedir.1¢3

Sonuc¢

Allah’in yeryiiziinde halife olarak yarattig1 insanogluna tarihin belli dénemlerinde
bildirmek istedigi mesajlar1 elcileri vasitasiyla iletmesi olarak ifade edilen vahiy ile
ilgili insanhik tarihi boyunca farkli goriisler ortaya atilmistir. Vahyin Yiice
Yaratici’dan insana inzalinin insanoglunun anlamlandirma ve algilama kabiliyeti
agisindan zor bir siire¢ oldugu yadsmmamaz bir gercekliktir. Ancak insanin
zihninde bu olay: algilayabilmesi i¢in Allah, Kur’an-1 Kerim'de vahyin gelis
stirecine agiklik getirmis, ontolojik fark bulunan iki taraf arasinda vahyin gelis
slirecini yine vahiy ile aydmlatmustir.

Vahiy, Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in kullar1 ile kurmus oldugu iliskinin adidir. Bu
iliskinin bir tiirii, ayn1 zamanda Allah’in, tarihin belli donemlerinde yerytiziindeki
beseri ilerleyise dogrudan yaptigi bir miidahale olarak bilinmektedir. Allah'in
mesaj iceren vahyi, Allah ile elgileri arasinda, mahiyetini ancak Allah’in ve kismen
de elgilerin bilebilecegi bir iletisim vasitas: olarak agiklanabilir.

Allah - insan iletisiminde taraflar arasinda bulunan ontolojik farkin, yani ayni
diizlemde bulunmayan konusan ve dinleyenin, mesajin iletilme/alinma siirecinde
aract elgilerin gorevlendirilmesine ve bu sayede ontolojik farkin en asgariye
indirilme c¢abasi vahyin gelis siirecinde bir kanalin olusturulmasmi gerekli
kilmaktadir. Bu kanalda vahyin Arapca bir lafiz olarak yaratildig1 Levh-i Mahfuz,
Levh-i Mahfuz’dan vahyi alan elgi Cibril ve vahyi insanlar arasindan elgi Cibril'in

161 e]-Kehf 18/110; es-Stira 42/51; el-Fussilet 41/6; Krs. el-Ahkaf 46/29; el-Ahzab 33/2; el-Enbiya 21/45.
162 el-Hakka 69/41; et-Tekvir 81/19.
163 et-Tevbe 6/9; el-Feth 48/15.
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ilk ilettigi el¢i Hz. Muhammed bulunmaktadir. Bu stireg, Allah ile insan arasindaki
ontolojik farki en aza indirmek i¢in olusturulmus ilahi bir diizendir.

Kur’an-1 Kerim’'de Yiice Allah, insan ile iletisim yollarma iliskin acik bilgiler
vermektedir.’#* S6z konusu bilgiler ekseninde, Allah'in yeryiiziindeki beseri
iliskiye miidahalesinin, tekvini ve teklifi vahiy olarak iki ana baglikta ele alinmasi
gerekmektedir. Tekvini vahiy yani dogrudan vahiy, Yiice Allah'in takdiri,
yaratmasi, fitratin tasarlanmasi, diizenlenmesi ve ilham olarak gerceklesmektedir.
Teklifi vahiy ise kelama iliskin biligsel vahiydir. Teklifi vahyin, Yiice Allah’in
mesajini perde arkasindan ve elgileri Cibril ve Peygamberler vasitasiyla muhatap
olarak tiim insanlara gondermesi olarak anlasilmasi gerekmektedir.
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