ISLAM FIKHINA GORE HAYIZLI KADININ ORUCU

THE WOMEN'S ARMOR BY THE ISLAMIC IDEA

Hadi SAGLAMY, ibrahim ARPACI?

OZET: islam fikih tarihinin klasik doneminde hayizli kadinin orug tutamayacag goriisii hakimdir.
Oyle ki bu konuda Icma’nin varhg: ileri siiriilmektedir. Giiniimiizde ise bu hakim fikhi goriisiin aksine
konu hakkinda farkli yorumlar yapilmaktadir. Makalede klasik donem bilginlerinin, hayizli kadinin orug
tutup tutamayacagi konusunda naslart anlama ve yorumlamada ileri siirdiikleri gerekgeler ile gliniimiiz
bilginlerinin ileri siirdiikleri gerekg¢eler merak konusu olmustur. Bu g¢alismamizda taraflarin ortaya
koyduklar1 goriislerin analizini yaparak bir senteze varilmasi amaglanmustir.

Anahtar sozciikler: Hayizli Kadin, Hayizli Kadimin Orucu, Hitkmi Kirlilik, Ezen

ABSTRACT: Fasting of a Woman in Menstrual Cycle according to Islamic Figh. In the classical
period of Islamic Figh history the dominant idea was that a woman in menstrual cycle was not supposed to
be fasting. It is even claimed that all Islamic scholars agreed on the matter back then. However, in our day
there are views contradicting the dominant figh. The article aims to analyze the arguments set forth by
classical period scholars’ understanding of Islamic verses on the fasting of women having their periods
and the counter-arguments of modern day scholars, in a bid to find a resolution to the debate.

Keywords: Woman on period, Fasting, Judicial dirtiness, Oppressor

1. GIRIS

Hayizli kadinlarin, ibadetler agisindan hangi tiir yiikiimliiliikklere sahip oldugu goriisleri,
klasik Islam hukuku kaynaklarinda ayrintili olarak ele alinmistir. Bu kaynaklardaki genel kabule
gore hayizli kadinin orug tutamayacag goriisii hakimdir. Ancak giliniimiizde hayizli kadinin orug
tutabilecegini ileri siirenler de bulunmaktadir. Is bu nedenle hayizli kadinn orug tutup
tutamayacagi konusunda taraflarin delillerinin ortaya konularak bir analiz yapilmasini
gerekmistir. Bu durumda, klasik donemlerdeki igtihatlarla, daha sonra ortaya g¢ikan goriislerin
birlestikleri veya ayrildiklari noktalarin analizi gerekmektedir. Hayizl1 kadin orug¢ tutamaz mi
yoksa tutamayabilir mi? Yani bu konuda kadinlara ruhsat m1 taninmistir? Yoksa bu durumdaki
kadindan teklif mi kaldirilmistir? Keza bu durum usul hukukumuzdaki teklifi hikkmiin mii vadi
hikkmiin mii konusu mudur? Sonugta Hayiz, bir kadindan vucup eda ehliyetini ( hak ve fiil
ehliyetini) ortadan kaldirmis midir? Kaldirmigsa orucu neden kaza etmektedir? Kaldirmamissa
namazi neden kaza etmemektedir? Yoksa bu hiikiim teabbiidi olmasiyla ilgili midir? Kadin kendi
elinde olmayan sebeplerden dolay1 tutamadigi orucu kaza etmesi bir eda midir yoksa bir kaza
mudir? Kaza ile eda arasindaki kavram farkindaliginin da ortaya konulmasi gerekmektedir.
Yoksa bu durum tatili hiikiimler kategorisine sokulup oru¢ tutamamasinin illetinden hareketle
kadina taninan bir ruhsatin geregi midir? Giinliimiizde hayizli bir kadinin orug¢ tutmamasi ruhsat
bir hiikiim oldugu gerekgesinden hareketle ilgili baz1 goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu ¢alismamiz
hayizin mahiyeti, hayizlh kadinin oru¢ tutup tutamayacagt konusunun ilgili taraflarin
gerekgelerini analizi ederek bir sonuca varilmasi hedeflenmistir.
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. HAYIZ NEDIiR

Hayiz, liigatta, “akmak” anlamina gelmektedir.® Istilahta ise hayiz, “ergenlik ¢agina
giren, menopoz gormemis, saghkll kadinin rahminden diizenli araliklarla akan kani” ifade eder.*
Hayiz kelimesi “u=la” fiilinden mastardir. Kelimenin bu yoniiyle asil anlami akmak ve
kaynamakla ilgilidir. Sel tastig1 zaman “hdda ve fdda” tabirleri kullanilir. Aga¢ hakkinda bu fiil
kullanildig1 takdirde “igindeki rutubeti, nemi aktr” denir’ Araplar, sakizi akan agactan
bahsederken _~ill p=ls “agac aknr” derler. Yine i¢inden su akan vadi hakkinda 25V (=ls‘vadi
akt1’ derler” diye aktarir.

Hayizli olan kadina “hdid” denir.” Cogulu ise “huyyad ve havaid” gelir. Bakara suresinde
kullanim sekli olan el- mahid (=) kelimesi zaman ve mekan anlami da tagimaktadir.? Hayiz
zamani veya hayiz mekani da anlasilmaktadir. Keza bu “mahid” ifadesi “hayd” yani “hayiz”
halinin kendisi i¢inde kullanilmaistir.

2. KUR’AN’ DA HAYIZ
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Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit,
Allah'n size emrettigi yerden onlara yaklasim. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever.®

Hayiz hakkinda semavi dinlere nispet edilen goriislerin varligi bilinmektedir. Yahudiler
hayiz halini ugursuzluk sayar, boyle bir kadim pis ve mundar kabul etmisler, onun bulundugu
yerde bulunmamak, yedigi, igtigi ve oturdugu minderi dahi kotii sayarlardi. Hristiyanlar ise tam
tersine bu durumu bir problem olarak gormeyip, hayizli kadinla cinsel iliskiye girmekte idiler.
Bu denli bir ifrat ve tefrit arasinda inen Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ne
Hristiyanlar gibi tamamen bu durumu gormezden gelmis, ne de Yahudilerin yaptigi gibi
kadinlara agir gelebilecek bir uygulamaya gitmistir. Kur’an’t Kerim’de “(a=<) Hayiz” kavrami
iki yerde gegmektedir. Biri hayiz hakkinda hiikiim ifade eden yukaridaki ayet ile digeri de Talak
stiresinin 4. Ayetinde bulunan kadinlarin iddetleriyle ilgilidir. Caligmamiz hayiz ile ilgili olan
yukaridaki ayetin esbabi niiziil ve ayetin anlasilmasinda izlenmis yontemleri ele almak olacaktir.

1.1. Ayetteki 3 Kavramimin Mahiyeti Uzerindeki Yorumlar

Ayetin esbabi niizulii elbette dnemlidir. Bu hususta sorulan bir sorunun cevabi niteliginde
bir ayetin varligim1 gérmekteyiz. Muhtemeldir ki hayizli kadinin durumunun “bir hastalik m1
yoksa sikintili bir hal mi” olduguna dair bir soru {lizerine vahyin bir diizenleme yaptigi
sanilmaktadir. Ayette ifade edilen “s3” kelimesinin bir sikintiyr m1, mesakkati mi yoksa iddia
edildigi gibi bir hastaligi m1 ifade ettigi onem arz eder.

3 Mevsili, Abdullah b. Muhammed, el-ihtiyar li Tali’lil-Muhtar, istanbul 1990, 1, s. 36.

4 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t’tenzil, tahk. Abdurrezzak el-Mehsi, (Daru

Ihyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Et-Tahanevi, Kessaf Liibnan, Beyrut 1997), c. IV s. 727; Yavuz, Yunus Vehbi, TDV Islim

Ansiklopedisi (DIA), “Hayiz”, c¢. XVII, 51.

5 Kurtubi, Ebu Abdullah, Muhammed b. Ahmed el-Ensari imam, el- C’amiu li-Ahkdmi’l- Kur’an,( M. Besir, Cev.)
Eryarsoy,Buruc Yayinlari, Istanbul 2015), c. III s. 230.

6 “Delilleriyle Biiyiik Safii Fikhi, Mugni’l- Muhtic(Minhacii’t- Talibin Serhi), (D. Soner, Cev.) Mirag Yayinlari,

Istanbul 2009), c.l, s. 131.

7 Sa’di Ebl Ceyb, el-Kdamusii'I-Fikhi,(Darii’1-Fikr, Dimagk 1988), s. 107.

8 Bakara, 2/222.

9 Bakara 2/222.
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Bu kavramla ilgili miifessirler ve hukukgular farkli goriisler ortaya koymuslardir. “s3”
genel olarak pis olan bir seyi kinayeli olarak ifade eder.’® Bununla kirlilik ve pislik kastedilir.!!
Ayetteki eziyetten maksat kan, adetin kokusu ve tiksindiriciligi, necis olusu ve murdarliidir.'?
<3 in ayn1 zamanda asir1 olmayan zarar anlanm da vardir. Ote taraftan kadindaki bu “s¥ ” hali,
bir yenilenme, oradaki 6nceki kanin yeni bir tiremeye meydan vermek i¢in disarnt ¢ikip yeni
kanin gelmesi, spermin orada uygun bir zeminde yumurta ile bulusmasini saglayan bir
durumdur. Bundandir ki, bu durumdaki bir kadina yaklasmamak, ezd 'dan uzak durmak seklinde
belirtilmigtir. Bu hem kadin agisindan hem de erkek agisindan bdyledir. Ayrica bu yasaktan
murat Allah’1n emrine itaat etmek sureti ile sehveti kontrol altina almak kast1 da vardir.'®

“s3 ” ile ilgili tanimlamalara devam edecek olursak, hastalik ve pislik igin kullanildigy;
oyle ki, hosa gitmeyen her seye dalalet ettigi seklinde bir tanimlama da yapilabilir.* Adet
kanamalar1, sadece pislik degil, ayn1 zamanda bir hastalik tiiriidiir. Adet olan hayizli kadin, bu
haliyle saglikli degil, bilakis, hastalia yakin bir goriintii sergiler.”’®> Dolayisi ile “s3
kelimesinin hastalik anlaminda kullanimi oldugu gibi, pislik ve necaset anlaminda da kullanimi
mevcuttur.”

2.2. “s3” ve “%a32” Kavramlarimn Kur’an’da Gelis Sekilleri ve Benzerleri
Kur’an’da;
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Onpekaiall Sads Gl 5 Sad @l () @, Bu ayeti kerimede kadiim hayiz hali durumu i¢in onun “s3 ” li
bir hal oldugu ifade edilmektedir. Fakat bu kelime bazi miiellifler tarafindan Kur’an’da birgok
yerde gecen “O=2= ' kelimesi ile aym1 anlami tasidigi ifade edilmektedir. Bahusus, hastalik
anlamina gelen “C=3 ” kelimesinin hiikiim kapsami ne ise “s3 ” kelimesinin hiikiim kapsami da
ayni olmas1 gerektigi iddiast mevcuttur. Bu iddialara ydnelmeden énce tartismaya konu olan

“si" ve “=sa kelimelerinin Kur’an’da hem lafzen hem de manen kullanis sekillerine bakmak
icap etmektedir. Bu iddia sahiplerinin goriislerini ileride aktaracagiz.

Kur’an-1 Kerim’de “hasta ve onun mastar1 “hastalik” kelimesi dort farkli kelime ile
gelmektedir. Toplamda ise otuz defa gegmektedir. Kur’an’daki hastalik anlami tasiyan hastalik
kelimesi farkli kelime kaliplari gelmesine ragmen “s3 ” kalibi ile gelmedigini gérmekteyiz.
Dort farkli kelime kalibi ile gelen ve otuz kelime olan “hastalik” bu belirtilen yerlerde zahiri ve
manevi anlamlariyla gelmistir. Bu kaliplar “3=3+ ,}’darrae,'® segame,’® harada® kelimeleridir.
Zahiri ve batini olarak iki gruba ayirdigimiz “hastalik” kelimesinin zahiri anlamiyla gelen
kelimelerin yine zahir bir anlam olan “ay halindeki kisinin durumu bu belirttigimiz kelimeler ile
degil de “s¥ ” ile ifade edilmistir.?

10 Kurtubi, el- C’amiu li-Ahkdmi’l- Kur’an, s. 229.

% Elmalih, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, Sadelestirme: Liitfullah Cebeci- Sadik Kilig, Orhan
Atalay, (Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2015), c.IL, s. 157.

12 Taberi, Taberi Tefsiri, s. 545.

13 Diyanet Yaymlari Heyet, Kur’an Yolu, s. 235.

14 Bkz: Mevdudi, Ebu’l-13, Tefhimu’l Kur'an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri,(Ter. Heyet, Insan Yaynlari, Istanbul),
(t.y.) 174; er-Rézi, “Biiyiik Kur’an Tefsiri” (MefatihulGayb) c. I, s. 149.

15 Mevdudi,Tefhimu’l Kur’an, s. 174.

16 fzzet Derveze, et-Tefsirii IHadis,( V. Ince, Cev.) Diisiin Yaymecilik, Istanbul 2014, c. 5, s. 253.

17 Bakara, 2.10.184.185.196; Nisa, 4/ 43, 102; Maide, 5.6.52; Enfal, 8/49; Tevbe, 9/ 91. 125; Hacc, 22/53; Nur,
24/50. 61; Suara, 26/80; Ahzab, 33/12. 32. 60; Muhammed, 20. 29; Fetih, 17; Miizzemmil, 73/20; Miidessir,
74/31.

18 Bakara, 2/177; Enbiya, 21/83.En’am, 6/17; A’raf, 7/94.

19 Saffat, 37/89, 145.

20 Yusuf, 12/85.

2\ Yallayette gecen “darra ’kelimesi her ne kadar meallerde hastalik olarak cevrilmis olsa da genelde darlik, sikinti,

mesakkatli durumlarda kullanilan bir ifade oldugu icin, makalede kast ettigimiz “hastalik” kavrami igerisine
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“s3 ” kelimesinin Kur’an’da pek ¢ok yerde gectigi ve farkli anlamda kullamldigim ifade
edilmistir.?

3.KUR’AN’DAKI KAVRAMLAR HAKKINDAKI GORUSLERIN
DEGERLENDIRILMESI

Iddia edildigi iizere “s3 ” hilkkmen “J=3+" gibi bir illet ise, neden Allah (cc) kadinlarin o
ha11 icin “0=+"" ifadesini kullanmadi da sair ayetlerde farkli anlamlarda gelen bir kelime olan
P 1fades1n1 kulland1? Goriildiigii gibi hastalikla ilgili ayet-i kerimeler dort farkli kelime ile
kullamlmls fakat “s3 ” kelimesine bu anlamda yer verilmemistir. Oyle ki, “s3 ' kelimesi
“Oa)x” kelimesi ile farkli anlamlara geldigi ile ilgili birkag ayetten 6rnek getirecegiz: Nisa suresi
102. ayet-i kerimesi “size yagmurdan bir 3 (sikintr) bulunursa” veya da hasta ((=3+ ) olursaniz
birakmanizda (namazi) sakinca yoktur” buyurulmaktadir. Eger ki “s3  kelimesi bir hastalik
olsaydi ya da hastalik yerine kullanilan bir kelime olsayd: ilgili ayet-i kerimede sikint1 ve
hastalik anlamina gelen kelimelerin tek bir kelime olmasi gerekmekte oldugu sanilmaktadir.
Ayet bu sekilde olmamakla birlikte bu iki kelime arasina “3” takis1 gelmek sureti ile ikisinin de
birbirinden farkli anlama sahip olduklari ortaya ¢ikarilmistir. Nisa suresi 102. ayetinde gecen
“3 takisi, bir sonraki seyin bir 6nceki secenekten farkliligimi ortaya koyan bir edattir. Dolayist
ile Nisa suresi 102. Ayette gecen “3” edat1 kendisinden 6nce gegen “s3 ” ile kendisinden sonra
gecen “O=)s 7 kelimesinin birbirinden farkli oldugunu ortaya koymakta oldugu kanaatindeyiz.
Sayet, Lsé\ “in sikinti anlamina geldigi gibi hastalik anlamina geldigi seklinde itiraz oldugu
takdirde, soyle bir drneklendirme ile cevap vermek icap eder ki, Nisa suresi 102. ayetteki? “;i”
takisi, bu belirtilen iki kelimenin arasina girmemeli ki, boyle bir anlamin olma ihtimali de
bulundugunu géstermektedir. 2Aym sekilde Bakara suresi 196.2%ayetinde de hac ile ilgili bir
ayette “Ca) 7 ve “w3 ” kelimesinin arasma “3” takis1 gelmektedir. Bu da Nisa 102 de, oldugu
gibi iki kelimenin anlam itibari ile birbirinden farkli oldugunu ortaya koymaktadir.

Miictehitlerin bu kavramlara yiikledikleri anlamlarla vardiklari sonuglar dogru orantili
olmustur. Her iki kavramin yerine gore ayni anlami ifade ettigini sdyleyenler oldugu gibi farkli
anlama geldiklerini de soylemektedirler. Bu yorumlarin her biri i¢tihadi bir mesele olup zanni

girmeyebilir. Belki de zorlama bir yorum olabilir. Bununla ilgili detaylandirma farkli bir durumun baslig1 olabilecegi
i¢in bu durumu detaylandirmak kanaatinde degiliz.
22Bayraktar Bayrakli her ne kadar galigmasinda “s3 ” kelimesinin gectigi yerleri ve anlamlari aktaracagimz sekilde

adetlendirip tespit etse de “s3 ” kelimmesinin gectigi yerler anlaminda say1 olarak eksik bir tespitte bulundugunu
belirtmemiz gerekir. Ornegin Bakara suresi 264. Ayet “c3 ” kelimesiin gectigi yerlerden biridir fakat ya sehven ya da
eksik bir ¢alisma gerceklestirdigi i¢in Bayrakli bu ayete caligmasinda yer vermemistir. Bu yiizden asagida yaptig
smiflandirmay1r bu anlamda mutlak bir ¢ikarim noktasi olarak almadigimizi belirtmek isteriz. Ahzab Suresi (69)
“Uszmek; fena muamelede bulunmak”, Saf (5) “Uzmek, fena muamelede bulunmak”, Ibrahim (12) “Act ve eziyet”,
Ahzab (53) “Camni stkmak”, Tevbe (61) “Incitmek”, Nisa (16) “Cezalandwmak”, Al-i Imran (195) “Zarar gérmek”,
Bakara (196) “Rahatsizlik, hastalik”, Nisa (102) “Zahmet”, Bakara (222) “Yara, kirlenme”
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24 Nisa Suresi 4/102.

S “Haccr ve umreyi Allah icin tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayimiza gelen kurbam génderin. Kurban,
yerine varincaya kadar bagslarumzi tiras etmeyin. Sizden her kim hasta olursa yahut bagsindan bir rahatsiziig
varsa, orug veya sadaka veya kurban olmak iizere fidye gerekir. (Hac yolculugu icin) emin oldugunuz vakit kim
hac giinlerine kadar umre ile faydalanmak isterse, kolayma gelen bir kurban kesmek gerekir. Kurban kesmeyen
kimse hac giinlerinde ii¢, memleketine dondiigii zaman yedi olmak iizere orug tutar ki, hepsi tam on giindiir. Bu
soylenenler, ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar igindir. Allah'tan korkun. Biliniz ki Allah'in verecegi
ceza agirdir.” (Bakara, 2/196)
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galip oldugundan hicbir kimse kendi yorumunun mutlak dogru oldugunu iddia edemez.
Yukarida ifade ettigimiz gibi eza kavrami ile maraz kavrami birbirinde farkli kavramlar olup biri
digerinin yerine kullanilmamis oldugu kanaatindeyiz.

4. HADISLERDE HAYIZ
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Ashab-1 Kiramdan Ebi Said el-Hudri anlatiyor. Bir Ramazan veya Kurban Bayramiydi.
Resul-i Ekrem Efendimiz bayram namazlarim kildigimiz namazgaha geldi. Bir tarafta kadinlar

da bulunuyordu. Onlarin yanindan gecti ve su
hitapta bulundu:

"Ey kadinlar, sadaka veriniz [istigfar1 ¢ok yapiiz>. Ciinkii bana cehennemlikler gdsterildi, cogu
sizler idiniz."

Bunun iizerine o kadinlar: "Ya Resulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢ogu bizden
olmus" diye sordular.

Resulullah (a.s.m.) sdyle cevap verdi: "Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢cokga lanet eder,
kocalarimiza kars1 nankorliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine hakim akilli ve dinine bagh
bir kimsenin aklini, sizin kadar eksik dinli hi¢cbir kimsenin ¢elebildigini gérmedim."

Kadinlar tekrar sordular: "Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir, Ya Resulullah?"

Resulullah (a.s.m.) "Kadimin sahitligi erkegin sahitliginin yaris1 degil midir?" diye sordu.

Kadinlar "Evet" cevabini verdiler. Resul-i Ekrem Efendimiz izah etti ve tekrar sordu:

"Iste bu aklin eksikliginden hayiz gordiigii zaman [giinlerce bekler> namaz kilmaz, Ramazan'da
bir miiddet orug tutmaz degil mi?"

Kadinlar, "Evet" dediler.
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Muaze soyle dedi:
“Bir kadin, Aise (Radiyallahu Anha)’ya:
—Hayizl kadin kilamadig1 namazlar1 kaza eder mi? diye sordu.
Bunun iizerine Aise (Radiyallahu Anha):
—Sen Harurali misin?

Biz Rasulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’in yaninda hayiz olurduk namazi kaza
etmezdik ve onu kaza etmekle de emrolunmazdik! Dedi.”

4.1. Hadislerde Hayizli Kadinin ibadetler Acisindan Durumu

Oncelikli olarak kadinlarm Hz. Peygamber’e kendi mahrem durumlar ile ilgili olarak
bizzat soru sorduklar1 vakidir. Bu durum, kadinlarla ilgili 6zel bir durum oldugu i¢in kadinlarin
Hz. Peygamber’e bu konuda soru sormaya ¢ekindikleri, bu yilizden konunun bazi yonlerinin
kapali kaldigi, sorusu akla getirebilirdi. Rivayetlerden de anlasilacagi iizere onlarin bu tiir
yaklagimlar1 bdyle bir siipheyi de izale etmektedir. Bu da kendileri agisindan sorduklari sorulara
aldiklar cevaplar kendi nakilleriyle iimmete dagilmis bilgilerdir.

Konuya delil olarak sunulan hadislerin igerisinde en meshuru, bir kadinin Hz. Aise
validemize gelerek, “hayiz giinlerimizde namazlarin kaza etmemiz gerekir mi?" diye sordugu
sorudur. Hz. Aise annemizde bunun iizerine "Sen Hariiriyye (Hariciler)den misin?”(Hz.
Aise’nin kadma; “Sen Harrali nusm?” diye ¢ikismasi onemlidir. Hardra, Siffin savasinda
Ali’nin saflarindan ayrilan Haricilerin toplandigi yerdir.)?® Sorusunu sorar ve onun da Hartiral
olmadigini kendisinden 6grenir ve ona “Allah Elgisi zamaninda biz adet goriirdiik. Bize (adetten
sonra) namazimizi degil, sadece orucumuzu kaza etmemiz emredilirdi.”?’Der.

Ibn-iil Esir, “Hz. Aise, bu soziiyle soru soranin kanaatinin siinnete ve cemaate aykiri
oldugunu anlatmak istedigini belirtmistir.2Ayn1 hadis-i serifin hiilasasin1 Nesei’den gelen bir
rivayette ise Hz. Aise sOyle buyurmaktadir: “Rasuliillah zamaninda adet goriiyor sonra
temizleniyorduk. Bize orucu kaza etmemizi emrediyor, namazi kaza etmemizi emretmiyordu.”
Buhari ise Hz. Peygamber’in, “Hayizl1 olan kadin Hayizl1 iken orug¢ tutmaz namaz kilmaz degil
mi” dedigini aktariyor.®Tirmizi *den gelen bir rivayette ise Hz. Aise sdyle aktariyor: “Hz.
Peygamber doneminde Hayiz goriir ve ardindan temizlenirdik. Bize orucu kaza etmemizi

% pkz. Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) DIA, , ¢. XVI, ss.169-175.

27 Buhari, Hayz, 21; Miislim, Hayz, 67; Tirmizi, Taharet, 97; Nesai, Hayz, 17, Savm, 64; imam Ahmed b. Hanbel,
El-Miisned, Hayiz-Istihaze-Nifas, 4.

28 Tbnii'l Esir el-CezeriEbii's-SaadatMecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nikaye Fi Garibil Hadis ve’l Eser, H-r-r
md.Tah. Mahmud Muhammed et-Tanahi, (Kahire, Dar ibni’1Cevzi Yaymevi, 1965), s. 143

2% Buhari, Hayz, 304.
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emreder fakat namazi kaza etmemizi emretmezdi.”® Yine Hz. Aise den rivayet edilen hadiste,
“Ramazandan tizerimde orug kalirdi. Onu kaza edemezdim. Hatta Saban ay1 gelinceye kadar. Ta
Sabanda tutardim. Bu, Rasulullah (sav)’1n mevkii sebebiyle idi” diyor.%

4.2. “s3” Kelimesinin Hadislerde Kullanim Sekli

Hayizli kadinin durumu ile ilgili olarak bazi miielliflerin kadinin bu durumunu hastaligin
bir ¢esidine benzettikleri ve dolayist ile normal hastaya uygulanan hiikkmiin, bu haldeki kadina da
uygulanabilecegini, belirttiklerini, beyan etmistik. Miielliflerin kast ettigi sekliyle efendimizin
hadis-i seriflerde “s3 " kelimesini kullamirken nasil bir anlam muhtevasi igerisinde kullandigini
gormek, tezimizin amaci agisindan isabetli olacagi kanisinday1z.

Peygamberimiz (sav), Akika kurbani ile ilgili bir mesele de ¢ocugun tiras edilmesi ile
ilgili olarak sagindaki o sag¢ killarin1 bir manevi bir eza olarak gérmek sureti ile “ve lizerinden
ezay1 izale ediniz” buyurmaktadir. Bir baska hadisi serifte ise imanin derecelerini belirtirken “ve
onun en alt derecesi ise yoldaki “eza”(burada kisiye yolda mesakkat olabilecek tas ve benzeri
bir cismi kastediyor efendimiz)’y: gidermektir. Buyurarak, ezayr bir sikintinin giderilmesi
anlaminda kullandigim gérmekteyiz. %

4.3. Hadisler Isiginda Eza ve Maraz Kavramlarimin Degerlendirilmesi

Hayizli kadinin ibadeti, kapsamli bir konuyu ihata etmis olsa da, makalemizdeki
muradimizin ortaya konulmasi agisindan, sadece hayizli olan kadmnlarin oruglariyla ilgili Hz.
Peygamber donemindeki bazi uygulamalara ve efendimizin bu tiir sorulara verdigi cevaplara yer
verdik. Bunu yaparken de birbirinin benzeri sayilabilecek tiim hadislere yer vermeyip, sadece
konuyu 6zetleyen ve Hayizli kadinin oru¢ tutamayacagina hadisten delil getirenlerin yukarida
verdigimiz hadisler iizerinden delil getirdiklerini belirtmek sureti ile o hadislerle bu baslig
sinirlandirmis  bulunduk. Bundandir ki, ortaya konulan hadisleri hadis baglaminda
degerlendirdigimizde, konunun muhatabi olan kadin, kendisi ile ilgili soruyu bizzat efendimize
sorup cevabini da kendisi almak sureti ile daha sonraki nesillere de Hz. Aise annemiz ya da
bagka hanim sahabeler aracilig1 ile aktarildigin1 gérmekteyiz.

Bahusus, yukaridaki hadislerden anladigimiz kadar ile efendimiz kadinin hayizli iken
oru¢ tutmamast gerektigi, Hayiz siliresinin bittikten sonra orucunu kaza edebilecegini
sOylemektedir. Dolayisi ile tartismaya konu olan hayizli kadinin orucu meselesine hadisler
acisindan yaklastigimizda, gordiiglimiiz kadari ile hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden
miellifler agisindan herhangi bir delillendirmenin kendileri agisindan miimkiin olmadigini
gormekteyiz. Fakat ilgili hadislerde gegen “x3” kelimesinin “ge¢mis bir ibadetin yapilmasi mu,
yoksa vakti gelen ibadetin yerine getirilmesi” anlaminda kullanilip kullanilmadigi, tartigilmasi
gereken bir konu olarak gormekteyiz. Bununla ilgili “=8" kelimesinin baska hadislerde “vaktin
edast m1 yoksa ge¢mis bir ibadetin yerine getirilmesi” anlaminda m1 kullanilip kullanilmadigin
incelemek gerekmektedir.

5. HAYIZLA ILGILI KLASIK iISLAM HUKUKU DONEMINDEKI GORUSLER
(MUCTEHIT IMAMLARIN GORUSLERI)

Fakihler hayizli kadinin orug¢ tutup tutamayacagi ile ilgili gorislerini, “hitkmi kirlilik
baslig1 altinda bir degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Fakihler, hitkkmi kirliligin Sari’nin ortaya
koydugu ya da ortaya koymadigi bir hikmete binaen verildigini bildikleri i¢in o hiikiim
belirlenen bir illete binaen tahsis edilmis ise o hiikme ikinci bir illet peyda etmeyi Icma’ya aykiri

3 Buhari, Hayz, 21; Miislim, Hayz, 15; Tirmizi: Bu hadis hasendir. Muaze ve Aise’den de ayni sekilde rivayet

edilmis olup ilim adamlari bu hadisle amel ederler, hayizli kadinin orucu kaza edip namazi kaza etmemesi
konusunda farkli bir goriis oldugunu bilmiyoruz.

81 Buhari, Savm, 40; Miislim, Szyam, 151, Ebu Davud, Savm, 40, Tirmizi, Savm, 66, Nesai, Savm, 64.

82 Kurtubd, el-Camiuli Ahkami’l-Kur’an, ss. 235-236.
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gormiiglerdir. ** Hayizli kadinin durumu ile ilgili olarak konuyu Fukaha’nin penceresinden ele
alacak olursak, ilk olarak ihtilafa konu olan Bakara 222 de gecen “s3 ” kelimesi ile ilgili olarak
su aktarimlarda bulunabiliriz:

Zaman zaman gerek ameli gerekse itikadi tiim mezhep imamlarini elestirebilen onlarin
zaman zaman goriislerini kabul edip, zaman zaman kabul etmeyen®* Omer b. Abdurrahman es-
Sarisi, er- Ragib el- Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde tartismaya konu olan “s3 " kelimesi ile
ilgili olarak, onun, anlam itibari ile canli varliklara dokunan sikinti ve zarar1 anlattigim
belirtmektedir. Bu zarar ve sikintinin da bedene ya da ruha dokunabilecegini, dyle ki, yapilan
herhangi bir isin diinyevi ya da uhrevi bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilecegini salik vermektedir.

AA A

Omer b. Abdurrahman es-Sarisi, er-Ragib el-i$fahani

“s3 > ile ilgili olarak “asir1 olmayan zarar” anlaminda da kullanildigii ve ayn1 zamanda
sadece kadin igin degil; erkek igin de eziyet verici oldugunu sdyleyen goriisler de mevcuttur.”®
Hanefi mezhebinin goriiglerine kaynaklik eden sahsiyetler arasinda bulunan Kassani, “HarGrali
kadin hadisi” ile ilgili olarak, Hz.Aise nin kadina vermis oldugu cevap i¢in: "Bu cevap, sorulan
meselenin salt bir ibadet (taabbudi) oldugunu gosterir. (Yani mesele, iizerinde akilla hiikiim
verilecek bir mesele degildir.) Anlasilan o ki, Hz. Aise’nin fetvasi sahabeye ulasmis ve hig birisi
de buna itiraz etmemistir. O halde bu goriis, sahabenin icmaidir,**demistir.

Safii ulemasindan Imam Nevevi, “Hz. Aise’nin, “Orucu kaza etmemiz emredilir, namazi
kaza etmemiz emredilmezdi” sozi, iizerinde ittifak edilmis hiikiim oldugunu, adetli veya logusa
olan kadinin, namazi kaza etmesinin farz olmadigi ama orucu kaza etmesinin farz oldugu
hususunda icma oldugunu sdylemistir.¥” Ayrica Imam Nevevi gelecege matuf soyle bir
gondermede de bulunur ve der ki: “ Harlrali kadin rivayeti, orucun haramligina delil degildir,
onda sadece orucu agmaya cevaz vardir. Adetliye orug, yolcuya oldugu gibi caizdir, farz degildir
gibi bir yorum yapilacak olsa sOyle cevap verilir: Sahabe kadinlarinin ibadet konusundaki
ictihatlar sabit oldugu gibi ibadete olan diiskiinliikleri de bilinir. Eger orug caiz olsaydi onlardan
bazilar1 bunu muhakkak yerine getirirdi.”*

Yukarida yer verdigimiz hadis-i serif ile ilgili, sayet hadiste orucun haram olduguna degil,
sadece tutmamanin caiz olduguna delil vardir. Ayrica seferde oldugu gibi, oru¢ tutmak caiz
olabilir ama vacip olmayabilir, seklinde bir yaklasima karsilik, Imam Nevevi’nin su yaklagimi
ile cevap vermek gerekir: “Sahabe kadinlarin ibadetler konusundaki titizlikleri ve yapilabilecek
olani yapmaktaki hirslar1 bilinmektedir. Bu durumda orug caiz olsaydi, en azindan bazilar1 bu
halde iken de oruglarini tutarlardi. Kald1 ki, Buhari ve Miislim hadisindeki su climle de, adetliye
orucun ve namazin haram oldugunu gosterir: "Siz kadinlar giinlerce orug¢ tutmadan ve namaz
kilmadan oturuyorsunuz, bu da sizin dininizdeki farklilig1 géstermez mi?".%

Kendisi biiyiik bir nahiv ve edebiyat alimi olan Halil b. Ahmed,Hallil b. Ahmed “Kitab-ul
Ayn” adli eserinde, konuyla ilgili sdyle bir ifadeye yer vermektedir: Hz Aige validemizden gelen
hadis, sahih ve olusan icma dogrudur. Ancak insanlar1 yaniltan “=i" kelimesidir. Bu kelime
fikihta, vakti icinde yerine getirilmeyen bir ibadetin, daha sonra ifa edilmesi anlaminda
kullanilir. Lakin bu anlam, kelimeye sonradan yiiklenmistir. Sozliik anlami, bir ibadeti
zamaninda yapmak yani eda etmektir. Kur’an’da, Siinnette ve sahabenin sézlerinde gecerli olan,

33 Muhammed Alevi, el-Kintugut, (Medine, Risalet iilFikhiye, 1998), s. 27.

3 Kara, Omer, “Meshur Ama Az Tanman Cok Yénlii Bir [lim Adami: Ragib El-Isfahani”, Atatiik Universitesi ilahiyat

Fakultem Dergisi, Say1: 38. Erzurum 2012
Muhammed Ali Sabini, Saffatii 't-Tefdsir, (Beyrut:Dari’l-Fikr, 1996), c. I, s. 127.

3 Fakih, Ebubekir Bin Mesud, Beddy: -iis-sandy1’ fi tertib-ig-Serdyr, (y.y) c. 1V, s. 191,

87 Nevevi, Sahihu Muslim bi Serh’in-Nevevi, babviicubkada’is-savmala’l-haidi ve dune’s-salah, (Beyrut: yy, 1990)c.
1V, s. 26,

% Nevevi, Kitabu’I- Mecmu,(Beyrut: yy, 2001), c. II, s. 266.

39 Nevevi, Kitabu’l- Mecmu, S. 266.
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kelimenin sozliik anlamudir. 28.Ga fi=d 136 dyeti; “Hac ibadetini eda ettiginizde % siall gicss 136
ayeti de “namazi kildigimzda** demektir.*?

El- Ferahidi’nin Hz. Aise hadisine bu yonlii yaklagimi aslinda meseleyi dogru bir yerden
yakalamasi olarak yorumlamak gerekir. Fakat her ne kadar Ferahidi, kendisinin belirttigi iizere
“=d" kelimesini 6rnek verdigi metinlerde oldugu gibi vaktin edasi seklinde bir itiraz ile duruma
yaklagsa da, sahabe doneminde vuku bulan Hz. Aise hadisinin, bu yanlis anlagilmaya ragmen
efendimizin buna miidahil olmamig olmasi, Ferahidi’nin bu yaklasiminin da saglikli bir yaklagim
olmadig1 neticesine bizleri ¢ikardigi kanaatindeyiz.

Diger taraftan hayizli kadinin hayiz halinde iken orug tutabilecegini sdyleyen ilk kisi de bu
durumda Ferahidi olmaktadir. Ciinkii kendisinin beyan ettigi gibi“=3" kelimesi Hz. Aise
hadisinde, “vaktin edas1i” anlaminda kullanilmissa, o halde kadin bu durumda orucunu
tutabilecektir.

Safii ulemasindan meshur fikih ve hadis alimi Imamu'l-Harameyn el- Cuveyni ise bu
durumda tutulan orucun sahih olmamasi meselesi aklin (igtihadin) alan1 olmadigini
soylemektedir.”® Hanefi ulemasindan olan Ibn-i Abidin ise “Hdsiyet-ii Ibn-i Abidin” adl
eserinde, ay1z ve nifasli kadinin orug tutan gibi davranarak kendisini ona benzetmesinin mekruh
oldugu, clinkii orucun onlar i¢in haram oldugu gibi, oruglulara benzemenin de haram oldugunu
belirtir.4

Muhammed izzet Derveze, orucun hiikmiinii sdyle 6zetlemistir: “Hayiz ve nifas halinde
bulunan kadnlar, oruglarini yer, baska giinlerde tutarlar.”**Safii ulemasindan Abdurrahman el
Ceziri, hayizli kadinlarin ister nafile ister ramazan orucu olsun orug¢ tutmalarinin haram oldugu,
sayet buna ragmen tutarlarsa da miin’akid olmayacaklarini belirtmistir. Devamla bdyle bir
kimsenin ramazan ayinda oruca niyet ederek orug tutmasinin da giinah olacagini ifade etmisgtir.*®

ibn-i Abidin, Hayiz hiikiimlerini ortaya koyarken, hayizin orucu haram kildigini, bu
durumdan dolay1 orug tutmaya bu halin mani oldugunu fakat vacip olmasina mani olmadigini
sOylemektedir. Devamla, kadiin kan kesilip temizlendikten sonra orucunu kaza edebilecegini
belirtir.*’

6. VUCUP VE EDA EHLIYETINI ACISINDAN

Klasik usul kitaplarimizda hayiz kadindan vucup ve eda ehliyetini ortadan kaldirmadig:
ifade edilmistir. Yani bu durumdaki kadin kendisinden teklif kalkmamustir. Bu takdirde namaz
ve oructan sorumlu mudur? Yoksa eda ehliyetini bu durumda daraltmis midir? Yahut kaldirmig
midir? Bu takdirde kadmin bu miikellefiyetinin 6zel bir nas ile genel hiikiimden istisna
edilmesini gerektirmektedir. Bu da Peygamberimiz (sav)’in 0zel olarak beyan buyurdugu
hadislerin durumuyla ilgili olsa gerektir. Bu hiikiim azimet hiikiimleri katagorisinde olup ruhsat
kapsaminda bazi mazeretlerin kabulii noktasinda ele alinmasi da gerekmektedir. Orug biitiin
miiminler i¢in farz kilindig1 halde hangi durumlarda kadinlardan kaldirilmistir. Bu durumun
gerekgesini Sari’in nasta belirlemis oldugu, bunun da taraflara eziyet oldugu ifade edilmesinin
bilginlerin yorumlarina neden olmustur. Hayizli kadina yonelik dini kisitlamalar bu eda
ehliyetiyle yakinda iliskili olsa gerektir.

7. TAABBUDI VE TA’LIiLi HUKUMLER ACISINDAN

40 Bakara, 2/200.

41 Nisa, 4/103.

42 Kitab ul-ayn, Tacu’l -Arus, Lisan 'ul-Arab, es-Sthah, el-Misbah ul-munir. =3 mad.

43 Nevevi, Kitabu’l- Mecmu, s. 49.

44 fon-i Abidin, Hasiyet-ii Ibn-i Abidin, s. 291.

4 Mansur Ali Nasif, Et-Tdc, (yy).c. Il s. 88.

4 Abdurrahman EI Cezeri, Mezdhib il Erbaa, Thyatii’l-turasii’l-Arabi, (Beyrut:yy, 1991), c.1, 5.133.
47 ibn-i Abdin, Reddii’l Muhtar Ale’dDiirrii’l Muhtar, (Istanbul: yy, 1982), c. 1, s. 476.
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Hay1z halindeyken kadinlarin orug tutup tutamayacagi goriisii bilimsel zeminden kaymus,
kisilerin birbirlerine iistiinliik taslayacak konuma adeta indirgenmistir. Konu hakkinda objektif
caligmalara hararetle ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu konuda ifrat ve tefrit noktasinda pek ¢ok ¢aligma
bulunmaktadir. Bu haldeyken kadinin orug tutmasinin haram ifade edilmesi bu hakikati ortaya
koymaktadir.

Ibadet hukukumuzdaki hiikiimlerin daha ¢ok tabbudi oldugundan hiikmiin illetinden ¢ok
hikmetine yon verilmistir. Taabbudi hiikiimlerin talili yoniine yaklagmayanlar oldugu gibi bu
hiikiimlerin illetlerine gore hiikiim kuranlarda bulunmaktadir. Ayetteki orug ile ilgili emirlerin
istisnas1 yapilarak bazi diizenlemeler getirilmistir. Yoksa miictehitler ayetteki bazi kavramlardan
hareketle ictihat m1 etmislerdir. Bu baglamda hayizli kadinin orug tutamayacaginin ifadesi ya
halin gerekgesini ya eza, maraz, hilkmi kirlilik ve 6ziir gibi ¢esitli illetlere dayandirilmasinin
gerekcesi olmalidir. Hitkmiin illetini maraz gorenler ile illetini farkli taktir edenlerin igtihat
farkliligindan dogan bir durumun gostergesi midir? Ayetteki yasagin gerekcesinin
arastirllmasinda eziyet ve maraz durumu arasinda miigtehitlerin yogunlagmalari yaninda bu
konuyu dogrudan tabbudi hiikiimler katagorisine sokarak savunanlar da olmustur. Orug
tutmamanin gerekgeleri arasinda hanki tiir mazeretler bulunmaktadir. Bu durum ictihadi bir
durum mudur yoksa nas mi1 bunu belirlemistir.

7.1. Talili Hiikiim Kabul Edip illete Dayandirma Cabalar1

Orug tutabilecegi goriisiin savunanlar nassin illetinden hareketle azimet karari olan orug
tutma emrinin geregi olarak kendilerine ruhsat tanindigim beyan etmektedirler. Bunun
gerekcesini de nassin taraflar i¢in belirledigi eza kavramina dayandirirlar.

7.2. Hayizh Kadinin Oruc Tutamayacag Hakkindaki icma’nin Varhig

Hayizli kadinin oru¢ tutamaz seklindeki icma’nin varligi ileri striilmektedir. Haddi
zatinda bdyle bir icmanin varlig1 s6z konusu degildir. icma varsa ne tiir icmadir. Bu icma sadece
zanni galip alanda olabildigi ki bu alanda icmanin varlig: hissi iddialar1 igermektedir. icma biitiin
miictehitlerin ittifak ettigi bir konudur. Haddi zatinda tahkimat kabilinden bir icma olmayip
zanni galip alaninda yapilan bir icma oldugu, bu tiir icmalarin gergek bilgiyi yadsitmayacagini
ileri stirerler. Klasik donemdeki miigtehitlerin igtihatlariin mutlak dogru kategorisine
sokulmasini dogru bulmazlar. Bu konunun usul hukuku geregince yiizeysel miyop okumalara
kurban giderek tarafgirlikten ¢ikilamadigi goriilmektedir. Dini alandaki gayretlerin gercegi ve
dogruyu ortaya ¢ikarmak i¢in metodoloji icinde kalarak temellendirilmesi gerekmektedir.

8. KADINLARIN OZEL HALLERINDE ORUC TUTABILECEGi GORUSU

Hayizli kadinin oru¢ tutamayacagi gorlisiinii hitkmii kirlilikle temellendirme cabalari
bulunmaktadir. Hikmi kirlilik oru¢ i¢in gerekce olamayacagi nitekim ramazanda istek disi
ihtilam olmanin orucu bozulmayacag ilkesi ayn1 durumda ilkesel olarak kadinin kendi elinde
olmayan hayiz durumu i¢in de gecerlidir.

Hayizli kadmin orug tutabilecegini iddia eden miiellifler, kadinlardaki hayiz halinin bir
hilkmi kirlilik olmadigi, dolayist ile zahiri kirlilikten kaynakli bir durum oldugu
belirtmektedirler. Bununla birlikte, kadindaki Hayiz halinin kisisel bir rahatsizliktan kaynakli
oldugu icin bu durumda (kisinin kendisi merkezli bir durum s6z konusu oldugu igin) genel
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anlamiyla bu sartlar altindaki kadina, orug yasag1 getirmenin yanlis oldugunu belirmektedirler.*®
Hayizli kadinin orug tutabilecegi ile ilgili goriisleri miielliflerin iddialar1 dogrultusunda alt
basliklar halinde sunmaya calisacagiz.

1. Birinci maddede verecegimiz miiellif, orucun Islam’m temel ibadetlerinden biri oldugu
ve farz olusunun da Bakara 183. Ayeti ile sabit oldugunu belirtir.** Bundandir ki, kadinlari
oructan men etmek, ayetin hiikkmiine ters oldugunu; 6te yandan ayetin “Hasta olaniniz, sayisinca
baska giinlerde orucunu tutar”™® mealindeki kismi erkek-kadin her miikellefi ierisine aldigin
belirtmektedir. Bu yiizden erkek nasil ki, normal hastalik durumunun disinda orucu kazaya
birakamaz ise kadin da aynm sekilde bilinen zahiri bir hastalig1 yok ise, Hayiz durumunun buna
mani olmayacagini dile getirmektedir. Yalniz kanama goren, yani hayizli kadin kendisi bu
durumda iken kendisini kotii hissediyorsa oru¢ tutmayabilecegini, sayet iyi hissediyorsa da
orucunu tutabilecegini ifade eder. Bahusus, kadimnin hayizli iken oru¢ tutmadigi takdirde
giinahkar olacagi, seklinde bir takdir s6z konusu olmadigi, hayizli kadin iizerinden kazasini da
yapsa sonugta lizerinden orug ibadetinin diismiiyor olmasi, aslinda onlarin orug tutabileceginin
gostergesi oldugunu belirtir. Gerekge olarak ise Hayiz donemindeki kadinin orug tutmasini
yasaklayip, daha sonra da tutamadigi bu oruglarin kazasimi yaptirmanin bir anlami olmadigi
mantiklamasini sunar.>!

2. Hayizli kadinin orucu ile ilgili goriis beyan eden miielliflerden biri, hayizin tipk: idrar
gibi bir durum oldugu, dolayisi ile idrarimi tutamayan birine nasil ki sen namaz kilamazsin
diyemeyecegimize gore, o halde hayizli kadina da oru¢ namaz gibi kisitlamalar getirmenin dogru
olmayacagini belirtmektedir. Devamla o6ziirlii erkegin ibadetten muaf tutulabilmedigi gibi
kadmin da tutulamayacagini belirtmektedir. Nihai olarak ise Kur’an’in sinirlamadigi bir seyi hig
kimsenin smirlayamayacagini  ve Kur’an’a ters olan seylerin hadis olamayacagim
belirtmektedir.>

3. Hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden miielliflerden bir digeri de su sekilde bir
mefhumi mana tizerinden tartigma yiriitmektedir: Kendisi, Bakara 185. ayetin, “hasta ve yolcu
olanlarin hastaliklar1 ya da yolculuklar bittiginde orug tutabilirler” dedigini, Bakara 222. ayet
ise, regl olan kadinlar i¢in bu halin kendileri i¢in bir sikinti, eziyet oldugu, bu durumda iken
esleriyle birlikte olmamalar1 gerektigi belirtildigi ayetinden hareketle, Bakara 222°de Regl olan
kadin igin kullanilan “s3 * kelimesinin hastaligin bir alt derecesi oldugunu iddia etmektedir.
Buna gore Bakara suresi 185. ayete gore hasta olan kisi hastaligindan kurtuldugunda orug
tutabiliyorsa, hastaligin bir alt derecesini ifade eden “s3 ” durumunda olan kadin da muayyen
giinlerinde kendini iyi hissediyorsa tutabilir, seklinde goriis ifade etmektedir.>

4 Ramazanda oru¢ tutmama ruhsatini kullanan hasta, o giinlerin orucunu daha sonra tutar.
Adetli kadin da bu giinlerde hastalaniyorsa ayni kapsama girer. Oru¢ tutmama, onun i¢in de
ruhsat olur. Ciinkii adet hali oruca engel degildir. Eger engel olsaydi kadin, adetli giinlerinde
kilamadig1 namazlar1 daha sonra kilmadig: gibi tutamadig1 oruglari da daha sonra tutmazdi.>*

5. Hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden miielliflerden bir bagkasi, orug ayetinde,
hastalara oruglarini1 yeme izni verildigini, ama orug tutmak isterlerse buna engel konulmadigini,

48 pkz. Orhan Atay, Kur 'ana Gore Arastirmalar 4, Ankara, Akran Yaymevi, 1995, s. 151; Yasar Nuri Oztiirk,

Kur'an'daki Islam , (istanbul: Cag Yaymlari, 1994), ss. 451-452.

Ey iman _edenler! Oruc sizden once gelip gecmis timmetlere farz kilindig1 gibi size de farz kilindi. Umulur ki

korunursunuz.(Bakara, 2/183).

50 Bakara, 2/185.

51 Siileyman Ates, “Kur’an Mesaj1”, [Imi Arastirmalar Dergisi”, Ocak 98 Say1 3, ss. 24-25; Kemal Yildiz,
“Hammlarin Ozel Halleri, Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2007), ss. 17-18.

52 Siileyman Ates, Kur’an Mesaj1”, Ilmi Arastirmalar Dergisi, Ocak 98 Sy. 3, ss. 24-25,

5 Bkz.https://www.youtube.com/watch?v=bnhgXqv-bg8; (21.06.2017);

https://www.youtube.com/watch?v=Y TbuOBPReow (12.05.2017)

Bayindir, Kur’an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlislar, s. 325.

49
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hatta bunun daha da makbul olacagini belirtmektedir. Devamla, hayizli kadinlarin bu durumu bir
Oziir hali olduguna gore isterlerse oruglarini tutabilir, namazlarini da abdest alarak kilabilirler ve
bunlarin hiikmii, dziirliilerin hiikmii gibidir, seklinde ifade ediyor. iddiasina tez olarak da, higbir
kimsenin 6zriinden dolay1 cezalandirilamayacagini ve bir kadinin her ay i¢in namazim birakirsa
huzursuzluk hissedecegini, hem de namazdan geri kalacagini belirtmektedir. flgili miiellif, son
tahlilde hayizli kadinin oru¢ tutmayip namaz kilamayacag: ile ilgili rivayetlerin Peygambere
atilmig bir iftira oldugunu salik veriyor. Sayet iddia edildigi gibi hayizli kadinla ilgili bir yasak
olsaydi Kur’an’in hayizli kadma getirilen yasakla ilgili bir hiitkmii olurdu diye de ilave
etmektedir. Son tahlil de ise bu durumdaki kadinlarin durumlarinin 6ziirliiler gibi oldugu ve orug
tutmayacaklari gibi bir hikkmiin de olmadigini belirtmektedir.*®

6.“Bazi kimseler de adetli kadmin hasta oldugu icin oru¢ tutmamasi gerektigini
sOylemektedir, fakat bu kisiden kisiye degisen bir durumdur ve adetli oldugu giinleri agir gegiren
bir kadin, adetli oldugu i¢in degil hasta oldugu i¢in orucunu tutmaz. Tutmamasi yasak degil izin
olup, tutmasi daha hayirlidir. Tutmadiginda ise daha sonra iyilestiginde bu oruglar1 kaza etmesi
yani iyilestigi giinlerde tutmasi gerekmektedir.”®

Miielliflerin bu yaklasimina binaen Fahreddin-i Razi tefsirinde bilakis kadinin Hayiz
halinin bir hastalik olmadigi, kadinin rahmindeki kanin bir fazlalik kani, bozuk bir kan oldugu,
bunu digar1 atmasi1 gerektigi sayet bu kani disar1 atmadigi takdirde bir hastaligin olabilecegini
belirterek, normal idrar ve biiyiik abdestin de boyle bir hal olduguna isaret eder. Raz1 bu tespit ve
yaklagimiyla yukaridaki miielliflerin ortaya koydugu hastalik benzetmesine de bdyle bir serh
diismiis oldugunu goriiyoruz.®’

Yunus Vehbi Yavuz’un Islam Ansiklopedisi “Hayz” maddesindeki su tespiti oldukca
dikkat ¢ekicidir. Yavuz, hayizin bir abdestsizlik, ciiniipliik hali olmasi hasebi ile yani hiikmen
kirli ve hadesli kabul edildiginden namaz, Kur’an, orug, Kabe’yi tavaf gibi ibadetleri
yapamayacagini belirtir. Cinsel iliskiye girilemeyecegi husus ile ilgili de oradaki uzvun kirli ve
tiksindirici olmasindan dolayi bir yasagin s6z konusu oldugunu belirtir.%

Bu agiklama agikgasi bizi su sonuca gotiirlir ki: Bakara 222. ayetinde “hayizli kadinla
cinsel iligkiye girmeyin” ayeti, sadece cinsel iligkiyi yasakliyor; bunun digsinda namazi, orucu,
Kabe’yi tavaf etmeyi, Kur’an okumay1 ya da elle tutmay1 yasaklamiyor, diye yorumlayanlar
acisindan, soyle bir pencere agmis oluyor. O da, Bakara suresindeki ilgili ayetin cinsel iliskide
bulunurken cinsel organiin kirliligi ve iki tarafa iligski sirasinda dokunacak hissi tiksinti gibi
sebeplerden otiirli bu iligkiyi yasakliyor. Bu yiizden ilgili ayet kadin ve erkek arasindaki bir
iligkinin daha saglikli temeller iizerine devam etmesi hususu ile ilgili olarak zahiri bir kirliligin
neden olabilecegi bazi olumsuzluklara dikkat ¢ekmek sureti ile yasaklamaktadir. Nitekim
Kur’an’m sair yerlerde miimini tanitirken zahiri temizligi kastetmek sureti ile “onlar ki
temizdirler ve Allah’a iman ederler” derken, zahiri bir durumun nasil da iman ile
iliskilendirildiginin de hak katinda bir gostergesidir. Bahusus; Bakara 222. ayet-i kerimesindeki
hayizli kadinla cinsel iligkide bulunulmamasinin emredilmesi, zahiri bir durumun neticesinde
ortaya konan bir hiikiimdiir. Bunun disinda Kabe’nin tavaf edilememesi, Kur’an okunamayp el
siiriilememesi, oru¢ tutulamamasi, namaz kilinamamasi Klasik Islam hukuk doktrininin bu
ayetten ¢ikardigl bir anlam degil; bizzat Hz. Peygamber’in hadislerinden ¢ikardigi hiikiimlerdir.
Oysa hayizli kadinin orug tutabilecegi seklinde savlarda bulunan miiellifler bu ayetin hayizla
ilgili tim hiikkmiin ihata edildigi bir ayet oldugu diislincesinden hareketle, burada bunun

% Konu ile ilgili sair ifadeler igin bkz. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, (Istanbul:

Bayrakli Yayinlar1,2013) c.3. s.112-117; Ates, , Kur’an Mesaj1” lmi Arastirmalar Dergisi, s. 25; Oztiirk,Yasar
Nuri, Kur'an 'daki Islam, s. 451, 452.

% http://www.suleymaniyevakfi.org/kuran-dersleri/2-bakara-suresi-185-ayet.html (02.03.2017).

57 er-Razi, “Biiyiik Kur’an Tefsiri”(Mefatihul Gayb) s. 150.

58 Vehbi Yavuz, Yunus, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), “Hayz”, ¢.3, s. 53.
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yasaklanmasi digerlerinin yasak olmadigi seklinde anlama c¢iktigin1 iddia etmis
bulunmaktadirlar. Oysaki Yavuz’un da ifade ettigi lizere hayizli kadimin cinsel iliskiye
giremeyecegi konusu ilgili ayetin yukarida belirttigimiz nedenden 6tiirii konu edilmis iken, orug
tutamayacagi gibi hiikkmiin de o ayetten bagimsiz olarak farkli bir bir hikmete binaen efendimiz
araciligi ile ortaya konusmus bir hiikiimdiir.

Nitekim Kur’an soz ettigi meselelerle ilgili olarak sz ettigi andan itibaren o konuyla ilgili
hususlari tek bir yerde vermeyebilir. Ornegin, Isra suresinin 85. Ayetinde “Sana ruh hakkinda
soru soruyorlar. De ki, Ruh, rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az bir bilgi
verilmigtir.”*°Diyerek, ruh ile ilgili bir mesele hakkinda tanimlamada ya da agiklamada
bulunurken, orada ruha degindi diye bir baska ayette ruha deginmiyor degildir Kur’an. Dolayis1
ile Ziimer suresi 24. Ayetinde” Allah, (6len) insanlarin ruhlarv oldiiklerinde, 6lmeyenlerinkini
de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar, digerlerini belli bir siireye
(6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Stiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler
vardir.”®® Buyurarak her hangi bir kavramin konuyla ilgili baglammi goz oniine alarak sair
yerlerde konuyu tekrar agip farkli farkli sunumlar yapabiliyor. Yine Allah’u Ziilcelal Bakara
suresi 275,276 ve 278.5 Ayeti kerimelerde faizden s6z edip onu yasaklayip sakincalarindan sz
ederken, Al-i Imran suresinin 130.5 ve Nisa suresinin 161.% ayetlerinde daha énce faiz ile ilgili
onceki ayetlerde ifade etmedigi bir hususu ya da durumu yasag dile getirebiliyor. Bu da
Kur’an’in anlam metodolojisini anlamak bakimindan 6nemli bir izbedir.

Bu yiizden Bakara 222. ayetinde Hayiz ifadesinin ge¢mis olmasi onun siyak sibaki
noktasinda hiikme konu olacak tiim hususlar1 Kur’an’in ortaya koydugu anlamina gelmez. Oyle
ki, Hz. Peygamber’in esek etini ayette yer almamasina ragmen haram oldugunu beyan etmesi®
ya da Kur’an’in namazi emredip®® nasil kilinacaginin belirtilmemesi ve efendimizin o
belirtilmeyen hususlar iizerinden hiikiim vermesi bu kabilden bir durum oldugu kanisindayiz...

“Ayrica adetli kadinin ramazanda orug¢ tutamayacaginin aslt olsaydi, mutlaka Kur’an’da
kadinin Hayiz halinde bu ibadetleri yapamayacagina dair bir agiklama olurdu. Zira Kur’an,
Ibadet yapamama gibi 6nemli bir hali kapali birakmaz, bunu belirtirdi.” Denilmisti. Kur’an da,
neyin ne sekilde ne kadar detaylandirilacagi, neyi detaylandirmayacagi Allah’m (C.C)
takdiratindadir. Dolayisi ile kadinlarin 6zel hallerinden s6z eden ayetin ayni sekilde sayet dyle
bir emir olsayd1 bu ayette ifade edilmesi gerektigi gibi bir durum s6z konusu degildir.

Nitekim abdest, namaz kilabilmek i¢in gerekli olan bir diistur iken, asil hedef olan namaz
abdestin nasil alinacagindan daha detayli anlatilmamistir. Bu da bizlere bir konuda hiikiim
olabilmesi i¢in bunun Kur’an da detaylandirilmasimin gerekli olmadigini sonucuna c¢ikarir.
Neden detaylandirilip neden detaylandirilmadigi ya da detaylandirilmadigini diisiinmenin vahyi
gayrimetluv ve fiili ibadetlerin Hz. Peygamber’in sahsinda miicessem hale gelmesi ya da
gelmemesi ile ilgili farkli bir konuya mihmandarlik edecegi ve bizim kendi c¢alisma
sinirlarimizin disinda farkli bir bilgi yiikiinii de kendi ile birlikte getirecegi i¢in isin o yoniine
deginmeyecegiz. Fakat geciskenligi saglamak niyeti ile bir hiilasa olmasi i¢in soyle bir kag
ctmlelik bir agiklama daha isabetli olacaktir:

59 T{sra,17/85.

60 Ziimer, 39/24.

61 Bakara, 2/275, 276, 278.

62 Al-i Imran, 3/130.

8 Nisa Suresi, 4/131.

64 Cabir b. Abdillah'dan rivayet olunmustur; dedi ki: Rastlullah (s.a), Hayber giinii bize (ehli) esek etini (yemeyi)
yasakladi, at etini yememize izin verdi.(Buhari, zebdih 28,hums 20, megdzi 38; Miislim, sayd 23-25, 27, 30, 31,
37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/354, 355, 357, 381.)

Giindiiz’lin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin saatlerinde namaz kil. Siiphesiz iyilikler kotiiliikleri giderir.Bu
ogiit alanlara bir 6gittiir.(Hud, 28/114).
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Kur’an’1 kerimdeki teabbiidi ibadetler detayli bir sekilde Kur’an da yer almaz. Namaz
ibadetinin nasil yapilmasi gerektigi bilgisinin yer almadigi gibi... Dolayisi ile oru¢ da bir
teabbiidi bir ibadettir ve tim detaylar takdir edilmelidir ki, yer almamast onun dnemli olup
olmamas ile ilgili degil, amele bakan yonii oldugu igin bizzat onu miicessem hale getirecek
Rasuliillah ta detay1 aranmalidir. Bu yiizdendir ki, bir¢ok teabbiidi ibadette oldugu gibi hayizli
kadinin orug tutup tutamayacagini da yine ayni sekilde efendimizden rivayet olunan hadislerden
almis oluruz.

8.1. Kadinlarin Ozel Hallerinde Oru¢ Tutamayacag Goriisii

Islam, insan olmak ve Allah'a kul olmak bakimindan kadinla erkek arasinda herhangi bir
fark gormemistir. ®®Kadinlarm Hayizli iken oru¢ tutamayacaklar1 seklindeki goriislerin
dagmiklig1 ve ortaya konulan delillerin bir birliktelik arz etmesi hasebi ile Anadolu Universitesi
Acik &gretim On Lisans Programi, “Giiniimiiz Fikth Problemleri” adhi kitapta yer alan
“Kadmlarin Ozel Hallerinde Oru¢ Tutamayacagi Goriisii” baslikli yazimin burada verilmesinin
isabetli olacag diisiincesindeyiz.

“Kadinlarin 6zel hallerinde orug¢ tutamayacaklar1 goriisii fikih kitaplarinda ittifakla kabul
goren hususlardan birisidir. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinde kadinlarin 6zel
hallerinde oru¢ tutmalarmin haram oldugu goriisii benimsenmistir. Orug tutulamayacagi
hususunda ittifak eden islam alimleri, bunun gerekgesinde farkli deliller sunmuslardir.

Hanefilerin de igerisinde bulundugu bazi alimler, orucu namaza benzetmisler ve her
ikisinde de hiikmi kirlilikten temizlenmenin sart oldugunu belirtmislerdir. Yani ciiniiplilk bir
hiikkm1 kirliliktir ve namaza engeldir. Ayn1 sekilde 4det kanamasi da bir hitkmi kirliliktir ve oruca
manidir. Ancak buradaki kiyaslama orucun bozulmasi konusunda uygulanmamaktadir. Bu
sebeple ciinlip olarak sabahlayanin ya da ramazan giinii uyuyup ihtildm olanin orucu
bozulmadigi halde, giiniin herhangi bir aninda adet veya lohusalik kanamasi olan kadinlarin
oruglart bozulmus olur. Ciinkii insanlar ciiniiplik haline kendi segimleriyle son verebilirken,
normal sartlarda adet kanamasini kendi istekleriyle sonlandirma imkénina sahip degillerdir.
Dolayisiyla bu iki farkli durumun birbirine kiyas edilmesi usul teknigi agisindan kabul edilebilir
bir durum degildir.

Bazi fikih alimleri, hitkmi kirliligin oruca engel olmadigini, ancak adetli olma durumunun
bu genel ilkeden istisna edildigini dile getirmektedir. Bu durum hadis sebebiyle yapilmis olan bir
istisnadir. Nitekim Hz. Aise ‘den nakledilen bir hadiste s0yle denmektedir: “Biz Hayizli iken
namaz kilmaz ve orug¢ tutmazdik, yalnizca oruglari kaza etmekle emrolunurduk.” Yine bir kadin
sahabenin Hz. Peygamber’e gelerek, “kendisinin siddetli ve uzun siiren bir Hayiz gordiigiinii, bu
halinin uzun siire kendisini namaz kilmaktan ve orug¢ tutmaktan alikoydugunu belirterek, bu
konuda ne diyecegini ve ne yapmasi gerektigini sormustur...” Bu tiir bir rivayetin varligi bile
sahabe kadinlarinin 4det kanamasini ibadete engel bir durum olarak bildiklerini gostermektedir.
Kadinlarin bu 6zel hallerinin olusturdugu fizyolojik rahatsizligin orug tutmamalar i¢in bir ruhsat
olusturdugunu sdylemenin rasyonel dayanagi olamaz. Biitiin kadinlarin ayni rahatsizliklari
hissettiklerini soylemek imkansizdir.”%’

Hz. Peygamber, kadinlarin 6zel hallerini kastederek; “Siz geceleri namaz kilmaz ve
giinlerce Ramazanda orug¢ tutmazsinmiz” seklindeki bir beyanda® bulunmustur. Bu haberde ise,
kadinlarin 6zel giinlerinde namaz kilmadiklar1 ve orug¢ tutmadiklar1 (namaz kilmayip orug
tutmayacaklari®

66 Nahl, 16/97; Gafir, 24/40.
67 Anadolu Universitesi ilahiyat On lisans Programi-Giiniimiiz Fikih Problemleri, s. 40-42.
8 Miislim, fman 132.

69San’ani, Siibiilii 's-Selam, c. 1, 5.173.
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Fikhi hiikiimlerin muhtemel gerekcelere dayandirilmasi hukuk mantigi agisindan c¢ok
uygun bir yontem degildir. Bir kisim yazarlarca kadinlarin 6zel hallerinde orug tutabilecekleri
giindeme getirilince, dogal olarak kars: deliller de olusmustur. Ozellikle kadilarin bu déneminin
“hasta” kapsamina alinmasi, nassda olmayani nassa sdyletmek olarak anlasilmistir. Hastanin
oruclarini kazaya birakabilmesi, biiyiik oranda hastanin orug sebebiyle ilave bir sikintiy1 ¢ekiyor
olmasindan kaynaklanmaktadir. Adet kanamasi déneminde orug tutamamasinin sikintr ile degil,
hiikkmi kirlilik ile baglantis1 bulunmaktadir. Oziir kanamasi olan kadimlarin (miistehize) bu
durumu orug tutmamalarma bir gerek¢e degildir. Adet kanamasi olan kadin hasta kapsaminda
degerlendirilebiliyorsa miistehazenin Oncelikle hasta sayilmasi gerekirdi. Hz. Peygamber’in
hadisinden hareketle higbir fakih bunlarin orug tutmayabilecegini sdylememistir.”™

“Hartrali kadinin Hz Aise annemize sordugu soruya karsilik, Hz. Aise annemizin verdigi
cevap, adetli kadimin o hal tizere iken her ne sartta olursa olsun orug tutamayacaginin delilidir.
Ayni sekilde sair bagka hadislerdeki bu manay1 destekler rivayetlerde bu konudaki isabetli
goriisii desteklemektedir.

Ayrica hasta olan bir kisinin kendisini iyi hissettiginde nasil ki orug tutabiliyorsa, hayizl
olan bir kisinin de kendisini iyi hissettiginde orug tutabilecegi goriisiinde bir kiyas hatasi
mevcuttur. Ciinkii bahse konu olan durumla ilgili olarak birincisi zahiri kirlilikle ilgili bir
durumun hiikme baglanmasi iken, bir digeri ise hiikmi bir kirliligin hitkkme baglanmasidir. Bu
durumda illetleri bir olmayan meselelerle ilgili ayn1 kiyasi yapmak ciddi bir hata olacaktir.
Bundandir ki, “Ozel giinlerindeki bayanin ibadeti ile fiziksel rahatsizlig1 bulunan bayanin ibadeti
arasinda benzerlik kurarken, "iki olay arasinda illet birligi bulunmadan yapilan kiyasin gegersiz
olacag1" gozden kagirilmigtir.”"

9. SONUC

Hayizli kadimin orug tutabilecegi savinda olan miiellifler, durumu talili bir durum olarak
tanimlamak sureti ile illet {izerinde bir takim yorumlamalar getirmek sureti ile kadinin orug
tutabilecegini soylerken, bir kismi da meseleye konu olan ayetlerin dogru yorumlanmadiklari
veya Ozellikle “ .= kelimesinin yanlis mana edilmesi sureti ile bir karisikligin bununda yanls
bir hitkkme neden oldugu iddiasi tizerinde durmaktadirlar.

Hayizli kadinin orug tutabilecegini iddia eden miielliflerin ortak ozelligi giiniimiiz
ylizyilinda yasiyor ya da yasamis olduklaridir. Hayizli kadinla ilgili ortaya konulan hiikiim ise
her ne kadar itiraza muhal de olsa Icma ile sabittir. O donemin sartlar1 igerisinde boyle bir goriis
ortada olmadig1 icin islam fakihleri makalemizde yer verdigimiz iizere belirli basl hadisleri delil
getirmek sureti ile konuyu zapt altina almiglardir. Fakat giiniimiizdeki bazi miielliflerin bir kisim
ayet ve hadisler ile ilgili yorumlar1 Klasik donemde ortaya konan hiikiimlerin bu dénemde ortaya
atilan savlara tamamen cevap vermedigini goriiyoruz. Bunun da sebebi belirttigimiz gibi o
donemde bdyle bir ihtiyacin hasil olmamasi ile ilgili bir durum oldugu kanaatindeyiz.

Hay1zli kadinin orug tutabilecegini iddia edenlerin goriislerine her ne kadar bes maddede
yer versek de, aslinda iki ana sebep iizerinden bu tartismay1 yiiriitmektedirler. Birincisi Bakara
222, 185 ve 183’tin dogru tefsir edilmiyor oldugu; ilgili ayetlerin konuyla ilgili var olan
icma’nin disinda bir hiikiim ortaya koydugu seklindeki iddiadir. Bu goriis ile ilgili olarak
tartismaya konu olan ifadeleri tekrar Kur’an ve Siinnete arz etmek sureti ile(yani o kelimelerin
bagka ayet ve hadislerde hangi anlam iizere geldigi) Allah’in muradina karine olacak sekilde
ortaya koymaya calistik. ikincisi hayizli kadinin orug tutamayacagma hiikmolunan icma’nin
kendisine dayanak yaptigi ilk hadis olan Harurali kadin hadisindeki®“.~=# kelimesinin vaktin

0 Anadolu Universitesi ilahiyat On lisans Program-Giiniimiiz Fikih Problemleri, ss. 40-42.
" Nihat, Dalgm, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, s. 398



Islam Fikhina Gére Hayizh Kadimin Orucu

edast anlammda kullanildig:, dolayist ile ilgili hadiste Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber,
oruclarimizi vaktinde kilmamizi emrederdi.” seklinde bir anlamin hadiste gectigi, seklindeki
iddiayla ilgili olarak da, Hadis alimlerimizin “.»# kelimesini kendi kitaplarinda hangi baglik
altinda tasnifledigine dikkat cekmek sureti ile, gegcmis bilginlerin “.=# kelimesinden anladig
manalar1 da aktarmak sureti ile Sari’(Allah)nin muradina karine olmaya calistik. Burada ise
Klasik islam Hukuku Donemi’ndeki goriis sahiplerinden “Ferahidi” haricinde gerek Klasik
Islam Hukuku dénemi igerisinde gerekse giiniimiizdeki miiellifler arasindan ilgili iddia sahipleri
disinda kimsenin boyle bir anlamin murat edilmedigi belirttigini anlamis bulunduk.
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