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Ebi Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
Iman Goriisii

Ozet

Musltimanlar arasinda iman kavrami ve bu kavram etrafinda
ortaya cikan tartismalar, cok erken donemlerde baslamis ve itikadi
temelde Islam mezheplerinin olusumunda cok biiylik rol oynamis-
tir. Gintumuz Islam diinyasinda da bu kavram énemini koruyarak
devam ettirmektedir. Bu baglamda bilindigi gibi, Islam dinyasinda
iman kavrami etrafinda ortaya cikan en dikkat cekici gorts, Ebu
Hanife ve onun izini takip eden Maturidi alimlerin géristudur. Bu
alimlerden Maturidi, kelami ve itikadi sahada Ebt Hanife'nin ¢izgi-
sinden hareket etmis, ondan nakledilen bilgileri ve goérusleri akli ve
nakli delillerle sistematik hale getirerek kendisine nispet edilen
Maturidilik mektebinin kurulmasini saglamistir. Maturidi’nin itikadi
ve Ozellikle de iman konusundaki gortisleri kendisinden sonra gelen
Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi Maturidi bilginler tarafindan daha da ge-
listirilerek savunulmustur. Biz bu makalede Maturidi ve Ebu’l-Muin

en-Nesefi'nin iman hakkindaki gértislerini aktarmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: iman, Islam, Tasdik, Buyik Gtiinah,
Maturidi, Ebu’l-Muin en-Nesefi.

The View Of Abii Mansiir Muhammed Al-Maturidi
And Abu 1-Mu'in Al-Nasafi About Faith
Abstract

The concept of faith among Muslims and the debates that
arise around this concept began very early and played a very im-
portant role in the formation of Islamic sects madhhab on the con-
cept of faith. In today's world of Islam, this concept continues its
importance. As is known in this context, the most striking view of

the concept of faith in the Islamic world is the view of Abu Hanifa
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and the scholars of Maturidi who follow his footsteps. From these
scholars, Imam Maturidi moved from the line of AbG Hanifa in the
theological field and systematized the information and views con-
veyed from him to the mental and transduction evidence, thereby he
ensured the establishment of the School of Maturidiyya which is
regarded to him. Maturidi's views on faith were further developed

and defended by scholars like Abtu 1-Muin al-Nasafi, who came after

him. In this article we tried to convey the views of al- Maturidi and
Abu 1-Muin al-Nasafi about faith.

Keywords: Faith, Islam, attestation, cardinal sin, al-
Maturidi, Aba 1-Muin al-Nasafi

Giris

[slam diinyasinda iman kavrami ve bu kavram etrafinda or-
taya ¢ikan tartismalar, cok erken dénemlerde yani, Islam mezheple-
ri tarihinde fitne olaylar: diye nitelendirilen Cemel ve Siffin Savasla-
rindan hemen sonra baslamis ve Islam aleminin en énemli mesele-
lerinden biri olmustur. Gintimuizde de bu mesele 6énemini koruya-
rak devam ettirmektedir. Cinkti s6zU edilen savaslarda bir tarafta
olenler, diger tarafta ise 6ldiirenler olmasindan dolay1, btiytik gtinah
sahiplerinin durumu 6len kisilerin, kendi ecelleriyle 61Up 6lmedigi,
kader-kaza gibi, o ana kadar Muslimanlarin hayatinda yer almayan
yeni bircok konu ortaya c¢cikmis ve bu daha sonra kelam ilminin de
dogmasina yol acmustir. Islamiyet’te ilk ortaya cikan itikadi ayrilik-
lar, Haricilik ve Siiliktir. Uctinctist ise, bu iki akima da kars: olan
ve Muslimanlarin kahir cogunlugunu temsil eden Murciliktir.
Murcie, Haricilik ve Siiligin ortaya ciktigi donemde her ttrla asirilik-
lara karsi tarafsiz bir tutum izleyen olusumun genel adidir. Bu olu-
sum o6zellikle Havaric ve Sia’nin buytk giinah sahiplerinin durumu,
iman, ktflir, mtimin ve kafir kavramlari konusundaki asir1 tutum-
larina karsi ¢ikmisg; bu asirt uglarin aksine herkesle uzlagsma yolunu
tercih etmis ve kendi disinda kalan herhangi bir olusumu tekfir et-

memistir. Mircie ekolti, Emeviler donemine kadar varligini stirdtir-
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se de Abbasiler zamaninda ¢ok farkli kollara ayrilarak tarih sahne-

sinden silinmislerdir.!?

Yukarida da ifade edildigi gibi Murcie Mezhebi, Ebu
Hanife’nin basim cektigi Ehl-i Stinnet, Kaderiyye, Ibahiye, Mtices-
sime, Cebriyye ve Mu'tezile gibi bircok itikadi firkalara ayrilmis; o
ginden giintimulize kadar bu akimlar da kendi iclerinde sayilamaya-
cak alt gruplara ayrilmislardir. Bu firkalardan bazilar1 bir muiddet
yasayip, sonra unutulup gitmis, bazilari ise ginimtize kadar varli-
gin1 strdire gelmistir2.

Bu baglamda Islam Mezhepleri tarihine baktigimizda itikadi
sahada meydana gelen olusumlarin genel olarak iman temelli ol-
duklar gértilmektedir. Bu firkalar, bircok itikadi konuda farkli go-
rusleri savunduklar gibi, akaid ilminin merkezinde yer alan iman
konusunda da farkli bakis acilarina sahip olduklar1 anlasilmakta-
dir.

Bilindigi tizere, Islam diinyasinda iman kavrami etrafinda or-
taya cikan en dikkat cekici goriis, hem ameli ve hem de Itikadi sa-
hada Ehl-i Stinnet camiasinin ilk lideri olan Eb( Hanife (6.
150/767)nin géorusudur. O, imani, itikadi konularin merkezine yer-
lestirmis ve 6zellikle de iman ile amellerin farkli farkli seyler oldu-

gunu Islam diinyasinin giindeme tasimis ilk akaid alimidir.

EbG Hanife’den yaklasik yliz sene sonra dlinyaya gelen
Maturidi (6. 333/ 944) de kelami ve itikadi sahada Eb( Hanife'nin
cizgisinden hareket etmis, ondan nakledilen bilgileri ve gortsleri
akli ve nakli delillerle sistematik hale getirerek kendisine nispet edi-
len Maturidilik mektebinin kurulmasini saglamistir. Bundan dolay:

da o, Maturidiligin kurucusu olarak kabul edilmistir.

Imam Maturidi’den sonra itikadi sahada onun yolunu takip

1Serafeddin Golctuk-Stileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller- Problemler (Konya:
Damla Ofset A.S. 2012), 38-39.

286nmez Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam
Duistincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi (2002):
199.
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eden Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi bircok Maturidi alim yetis-
mis ve bu bilginler tarafindan Maturidilik hem savunulmus ve hem
de gelistirilmistir.

Bir makalede, Maturidi alimlerin hepsinin goértistine yer ver-
mek mUmkin olmadigi icin bu calismada, sadece Maturidi ve onun
yolundan giden Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin iman anlayisina yer verile-
cektir.

Once her iki alimin iman konusundaki gértisleri ayri ayri
izah edilecek, daha sonra da her iki imamin gérisii mukayeseli bir
sekilde sentezlenerek anlatilacaktir.

Ayrica bu baglamda her iki imamin gértisti anlatilirken kendi
eserleri temel alinacaktir. Buna goére, Maturidi’nin iman anlayisini
ortaya koymaya calisirken onun Kitabu’t-Tevhid ve Te'vilati’l-Kur’an
adli eserleri; Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin iman anlayisina yer verirken
de onun Tebsiwratii’l-Edille fi Usuli’d-Din ve et-Temhid adli eserleri
temel alinacaktir.

Maturidi alimlerin gériislerine gecmeden dnce genel olarak Is-
lam akaidinde iman kavraminin ne anlama geldigi konusuna kisaca

deginmekte fayda vardir.

Arapca bir kelime olan iman, soézlikte tasdik, itimat, huzur
ve emin kilma gibi anlamlara gelmektedir.3 Bu anlamindaki e-m-n
kokltinden tlireyen iman, birine glivenmeyi, inanmay1 ve onu tasdik
etmeyi ifade eder*. Sozltikte kullanimi acisindan iman kelimesinin
bir s6ztin dogrulugunu tasdik etmek anlamina geldigi konusunda

Islam alimleri arasinda ittifak vardir.5

Kavramsal olarak ise iman; Hz. Allah1 ve Hz. Peygambers,
Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen her konuda seksiz ola-
rak kalp ile tasdik etmek ve onun haber verdigi seylerin timuna
tereddulitstiz kabul edip bunlarin dogruluguna goéntilden inanmak-

3 Ibn Manzar, Lisdniil-Arab (Beyrut: y.y. 1955), 3: 22, 26.

4 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1: 107.

5 Muhammed Fahreddin Razi, Kelama Giris, trc. Hliseyin Atay (Ankara: T.C. Kultur
Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 269.
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tir.6

Bu tanimin disinda imanin seri manasina dair farkli tanim-
lamalar da yapilmistir. Yapilan bu tanimlamalarda tasdik, ikrar ve
amel kavramlar belirleyici rol oynamistir. Bu baglamda tasdik ey-
lemi kalbe, ikrar dile, amel de organlara atfedilmistir. Bu tanimlar-
da 6n plana c¢ikan sey, nassi1 ve bunu haber vereni kalben dogrula-
ma, bu dogrulamay1 dil ile ifade etme ve fiillerle gerceklestirmedir.
Imanin nazari ve ameli boyutun varligina isaret eden bu kavramlar-
dan hareketle imanin tanimina yonelik ileri strulen goértsleri su

sekilde 6zetlemek mUimkindur.”

1. EbQ Hanife'ye (6.150/767) gore iman kalbin tasdiki ve dilin
ikraridir.8 Ebt Hanife’'nin iman konusundaki bu gbériisd, ayni za-
manda Islam kelam tarihinde ilk ortaya cikan Miirciye mezhebinin
goérisiine dayanmaktadir®.

Mircie, buyuk giinah isleyenlerin durumlarini Allah'a havale
ederek, onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklart konusunda
hic bir fikir beyan etmeyen olusumlara verilen musterek bir isim-
dir.10 Ebt Hanife ile Murcie arasindaki iliskinin ne diizeyde oldugu
konusu daha sonraki paragraflarda anlatilacaktir.

2. Eg’ari ve Maturidi alimlere goére iman, Allah1 ve Onun

peygamberlerinin, Allah’tan getirdikleri kesin olan hiktmleri kalple
tasdik etmektir.1!

3. Kerramiyye’ye gére iman Allah’l, peygamberleri ve yerine

6 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil Iman Iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, AUIFD
52/1 (2011): 53.

7Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i siinnet Polemigi”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015): 126.

8 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc.: Mustafa Oz
(istanbul: Ifafv Yay., 2002), 58.

9 Kutlu, “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dtstincesine
Katkilar1”, 172.

10 Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Dtistincesine
Katkilar1”, 172.

11 Ebtl Mansur el-Mattiridi, Kitabu’t-Tevhid, trc.: Bekir Topaloglu (Ankara: Isam
Yayinlari, 2002), 495.
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getirmesi aklen vacip olan her seyi bilmek ve ikrar etmektir.12 Bun-
lara gbére inanilmasi gereken blitiin hususlarn bilmek ve dil ile ikrar
etmek yeterli olup kalbin tasdikine gerek yoktur.

4. Cehmiyye ve Rafizilerin bir kismina gére iman, sirf kalbin
marifetinden ibarettir.13 Bu firkalara gére iman, yalnizca Allah ve
peygamberlerin Allah’tan getirdigi her seyi bilmektir. Ayrica kalbin
tasdik etmesine gerek yoktur.

5. Hariciyye, Mutezile ve Zeydiyye mezhepleri ile Imam Malik
(6. 179/795), Imam Safii (6. 204/819), Ibn Hanbel (6. 241/855),
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi
selef alimleri ve hadiscilere goére iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
taatlar islemektir. Bu tanima gére imanin tasdik, ikrar ve amel ol-
mak Uizere Ui¢c riknd bulunmaktadir.1* Bu doktrinlere gére, imanin
bu ti¢ rikinden birisi bulunmadig takdirde kisi iman etmis olmaz.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Ebt Hanife’nin itikadi gérus-
leri ile Murciye Mezhebinin itikadi gortsleri buyuk glinah mesele-
sinde oldugu gibi bazi konularda paralellik godsterse de Ebu
Hanife’nin kelam konusundaki her goértisti, Murciye Mezhebinin
itikadi konulardaki her goérist ile orttistigini séylemek mimkin
degildir. Clinkti Murciye Mezhebi tekbir doktrin altinda toplana-
mamis, tam tersi olarak kendi arasinda da pek cok kollara ayrilmis-
tir. Hatta her bir firka da kendi arasinda kitigtik alt gruplara bélin-
muislerdir. Bunlardan bircogu yapay olmakla beraber, Islam Mez-
hepleri Tarihi klasik kaynaklari, birbirinden farkli 70’e yakin tasnif-

ler yapmaktadir.15

Ote yandan Miirciye Mezhebi, ilk olarak btiytik giinah isle-
yenlerin durumlarini Allah'a birakmak anlaminda irca fikriyle orta-

12 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 126.
13 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 128.
14 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 128.

15 Kutlu, “Mtrcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dtistincesine
Katkilar1”, 199.

~ 317 ~



Ebt Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii

ya cikan itikadi bir mezhep olmakla beraber kelami bir okul degil-
dir. Hanefiyye ve onun metodunu takip eden Matlridiyye ise, hem
itikadi birer okul hem de kelami birer mezheptirler. Yine Hanefiyye
ve Maturidiyye ekolli, Kur’an’a uygun olarak ortaya koyduklar: irca
fikrini kabul etmekle birlikte Mircie mezhebinden olmay1 kabul et-
memektedirler.16 Bu bilgilere gére EbG Hanife ve Maturidi alimlerin
kelam konusundaki her gértist ile Murciye’nin kelam konusundaki
her goértistintiin o6rtistigini sdylemek imkansizdir.

[slami firkalarin iman konusundaki gériislerine genel bir atif-
ta bulunduktan sonra simdi de asil konumuzu olusturan Maturidi
ve onun yolundan giden Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin iman goéristine
gecelim.

1. Maturidi’nin iIman Goriisii

1.1. Imanin Tanimi

Maturidi'ye goére iman, sadece kalbin tasdikidir.!”
Maturidi’nin, iman kavraminin sézlik anlamindan hareketle boyle
bir tanimlama yaptig1 anlasilmaktadir. O’na gore, imana mahal ola-
cak tek yer kalptir.’® Bundan dolay: da kalplerde olusacak imanin
mahiyetini de yalniz Yiice Allah bilir. Insanlarin ise kalbin derinlik-
lerine nufus etmeleri mimkuin degildir.1® Maturidi’nin, Kerramiyye
gibi bazi firkalarin, iman sadece dilin ikrar etmesidir, kalbin imanla
bir alakas1 yoktur.20 seklindeki gértislerini kabul etmedigi; asil ima-
nin kalp isi oldugu, dilin ikrarinin ise, sadece kalbin tasdikine dela-

let ettigi gortistinde oldugu anlasilmaktadir.2!

Bundan dolayidir ki, Maturidi, mtimin olmak icin kalbin tas-
dikini yeterli gérmekte ve dil ile ikrar etmenin sart olmadig gértisu-

16 H. Sabri Erdem, “Biiytik T{rk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik” Milletlerarast
Tartismali flmi Toplant: (Istanbul, 22 - 24 Mayis 2009). M.U. llahiyat Fakdltesi Vakfi
Yayinlar: Nu: 261, 144- 146

17Ebt Mansur el-Maturidi Kitabti’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Mahmud Aruci
(Ankara: Isam Yayinlari, 2003), 607-608.

18el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 605.

19el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

20el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.

2lel-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.
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nu savunmaktadir.22

Maturidi, imanin sirf kalbin tasdikinden ibaret oldugu sek-
lindeki tezini savunmak icin, birtakim akli ve nakli deliller 6ne str-
mektedir.23

Nakli Deliller

Maturidi, bu baglamda Kur’an’dan birtakim ayetleri delil ge-
tirmekte ve bu ayetlerin isaret ettigi manay1 séyle yorumlamaktadir:

a. “Ey Rasul! Kalpleri iman etmedigi halde, dillerinin ucuyla
inandik diyen kimselerin ve her tirlti yalan1 can kulagiyla dinleyen
ve sana gelmek yerine baska insanlara kulak veren Yahudilerin kii-
firde yaristiklar: seni tizmesin.”24 Bu ayette dilleriyle iman ettik de-
dikleri halde kalben iman etmedikleri icin Yahudilerin imanlar1 Al-
lah tarafindan kabul edilmemistir.25

b. “Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama
boyun egdik deyin, iman sizin kalbinize hentliz yerlesmemistir.”2¢6 Bu
ayete gore bedeviler, dilleriyle ikrar ettikleri halde hentiz kalplerine
iman yerlesmedigi icin onlarin da iman1 Ylice Allah tarafindan kabul
gérmemistir.27

c. “Insanlardan bazilari, inanmadiklar: halde, “Allah'a ve ahi-
ret gintine inandik” derler. Fakat bunlar Allah'1 ve inananlar1 al-
datmaya caligirlar, oysa sadece kendilerini aldatirlar da, farkinda
degildirler.”28 Bu ayetlerde muinafiklarin hallerinden bahsedilmekte
ve kalplerinde tasdik olmadigi halde dilleriyle iman ettik demeleri-

nin hakiki iman olmadig1 vurgulanmaktadir.29

d. “Dogrusu munafiklar cehennemin en alt tabakasina atila-

22e]l-Maturidi Kitabrti’t-Tevhid, 601.
23el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601-611.
24¢]-Maide, 5/41

25el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.
26el-Hucurat 49/ 14

27el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.
28e]-Bakara, 2/8, 9

29el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.
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caklardir. Onlara yardimci da bulamayacaksin.”30 Bu ayette mlina-
fiklarin, cehennemin en alt kosesinde olacaklari haber veriliyor.
Eger onlarin sirf dilleriyle ikrar etmeleri iman olsaydi, kesinlikle

munafiklar cehenneme atilmazlardi.31

e. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan hari¢”32
Bu ayette bir kisinin kalbindeki iman baki kalmak sartiyla diliyle
inkar etse de mimin sayilmasi yine imanin kalbin tasdik etmesin-

den ibaret oldugunu goéstermektedir.33

f. “Ey iman edenler! Mtimin kadinlar hicret ederek size geldigi
zaman onlar1 imtihan edin. Allah onlarin imanini en iyi bilendir.”34
Cenab-1 Hak, bu beyaniyla s6zi edilen hanimlarin imanini daha iyi
bildigini haber vermektedir. Sayet iman sadece dil ile ikrardan iba-
ret olsaydi, bu kadinlarin beyanini duyan herkes onlarin imanda
samimi oldugunu kabul etmesi gerekirdi.35

Maturidi’nin, bu ayetleri yorumlarken su gortslere de yer
verdigi gértilmektedir:

a. Sayet iman, salt dil ile ikrardan ibaret olsaydi, Allah, mui-
nafiklari ve bedevi Araplar:1 bu konuda kinamazdi.36

b. Munafiklarin kalpleriyle tasdik etmedikleri halde, iman et-
tik demeleri, Kur’an’da Allah’ aldatma tesebblisii olarak gértlmus
ve bundan dolayr da munafiklarin dilleriyle iman ettik demelerinin
gecerli olmadig1 ve onlarin yalan soOyledikleri, bu ayetle ortaya ko-

nulmustur.3?

c. Munafiklarin kalpleriyle tasdik etmedikleri halde iman et-
tik dediklerinden dolay1 cehenneme gireceklerini, yalan sOyleyerek

Allah'1t aldatma cihetine gittiklerinden dolay1 da cehennemin en alt

30en-Nisa, 4/145

3lel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

32en-Nahl, 16 /106

33el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 605.

34el-Mumtehine, 60/10

35el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.

36el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601, 602.

37Ahmet Ak, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (Istanbul: Bayrak Matbaast,
2008), 65-66.
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tabakasina atilacaklarini ifade etmektedir.38
d. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan haric.”39

Ayette ifade edildigi Uizere, kalbinde iman sabit kalmasi1 sar-
tiyla, sadece s6z ile inkarda bulunan kisinin kafir sayilmamasi da,
imanin kalple tasdik oldugunu ifade etmektedir.40

Maturidi, hakiki imanin olusmasi ic¢in, salt dilin ikrarini da
yeterli bulmamaktadir. Ona gore, dilin ikrariyla beraber kalbin tas-
diki de gereklidir. Maturidi, savundugu bu tezini, imanla ilgili ayet-
lerin acik bir sekilde ortaya koydugunu ifade ederek su ayeti delil
getirmektedir: “Insanlar arasinda &yle kimseler var ki, gercekte
inanmadiklar: halde, “Biz Allah'a ve ahiret giinline inaniyoruz der-
ler.”#1 O’na gore, YUce Allah, bu ayette kalbinde tasdik olmadigi
halde, sadece diliyle iman ettiklerini sOyleyenlerin imanlarini gecerli
saymamaktadir.42

Goruldiugu tzere Maturidi, sadece diliyle ikrar eden bir kim-
senin, gercekten muUmin olup olmadigini, kalbin ikrarina mutabik
olup olmamasina baglamaktadir. Buna gore, eger kalp ile dil ara-
sinda tasdik konusunda uyum varsa iman tahakkuk eder, aksi
takdirde iman gerceklesmez. Maturidinin bu ifadelerinden anlasi-
lan, iman, hi¢c kimsenin mutidahalesinin ve vukufiyetinin mimkin
olmadig1 bir kalb isidir. Yine Maturidi, "....sizin imaniniz1 en iyi Al-
lah bilir.”#3 ayetinin ifadesine gore, hakiki imanin, kimde oldugunu
Allah'tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegi tezini de be-

nimsemektedir.44
AKkli Deliller
Maturidi’nin, iman sirf kalp isidir seklindeki tezinin dogrulu-

gunu ispat icin 6ne strdigu akli delillerden bazilar1 sunlardir:

38el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 602.
3%en-Nahl, 16/106

40el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 605.
4lel-Bakara, 2/8

42el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.
43en-Nisa, 4/25

44el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 602.
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a. Iman, dini bir davranis bicimidir; dinlerin inanislara mahal

olan yeri ise kalptir.45

b. Iman, hicbir icbarin ve ikrahin olmadig bir yerde bulun-
mas1 gerekir ki oras1 da ancak ve ancak kalptir.46

c. Dlinyada dilsiz insanlarin varlig bir hakikattir. Eger iman
sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi, dilsiz olan, s6z ile ifade ikrar
etme imkani olmayan insanlarin iman etmek istemelerine ragmen
imanlar1 gerceklesmemis olurdu. Oysaki bir kimsenin iman etmek
isteyip de, Allah'a ve peygamberlerine imaninin gecersiz olmasi1 dui-
stintilemez. Oyle ise, imanin gerceklestigi mahal kalptir.47

d. Dine inanmakla mukellef olan insanlardan hem davranis
ve hem de dilin ifadesi agisindan iman fiilinin yok olmasi tasavvur
olunamaz. S6yle ki, zamanin bircogu mukelleflerin bir anda hem
fiili ve hem de lisani bir iman davranisi olmaksizin gelip gecmekte-
dir. Mesela, bir kisi namazda iken Allah’a, meleklere, kitaplara vs.
iman ettim demesi namazin bozulmamasi icin yasaklanmistir. Eger
iman dilin ikrarindan ibaret olsayd: burada iman menedilen bir sey
olurdu. Halbuki iman streklilik arz eden bir olgudur. Bu da goste-
riyor ki, iman dilin degil, kalbin isidir.48

e. Yuce Allah, imanin konumunu insanlarin génliinde yu-
celtmis ve ibadetlerin kabulline vesile kilmistir. Bu imtiyaza sahip
olacak sey de, dil degil kalptir.49

f. Imanla mitikellef olanlar akilli insanlardir. Clinkii imanin
mahiyetine ait hususlar ancak akilla bilinebilir. Bu durum da yine
kalbin bir fonksiyonudur.5°

g. Hz. Allah, Kur’an’in bircok yerinde ey iman edenler diye hi-

tap etmektedir. Allah’a iman eden herkes bu hitabin icine girmekte-

45el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
46el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
47el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
48el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
49el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
50el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
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dir. Oysaki hitabin kendisine y6neldigi anda dilini kullanmis degil-
dir. O halde Hz. Allah’in kisileri mtimin diye nitelemesi, iman cevhe-
rinin hitap aninda mevcut oldugunu gostermektedir.5!?

Maturidi'ye gore yukarida anlatilan akli deliller de gbsteriyor
ki, imanin mahalli kalptir. Imanin olusmasi icin de sirf kalbin tas-
diki yeterlidir.

1.2. iman - Marifet iliskisi

Maturidi, diger taraftan Cehmiyye ve benzerlerinin iddia ettigi
gibi, imanin, sirf kalbin marifetinden ibarettir tarzindaki goérusleri
de yetersiz ve yanlis bulmaktadir.52 O, bu konuda bazi nakli ve akli
deliller 6ne surerek s6z konusu firkalarin goértslerini ¢lrlttmeye
calismaktadir.

Nakli deliller:

a. Bir insanin bir seyi bilmemesi, o seyi inkar etmesi anlami-
na gelmez. Nitekim Yuce Allah, Hz. Lut'un kavmine sdyle dedigini
hikaye eder: “ Siz mUnker bir kavimsiniz.”53 Bu ayette Hz. Lut, ken-
dine gelenler(melekler)’e inanmayan anlaminda degil; yabanci ve
taninmayan anlaminda bir topluluksunuz demek istemistir. Yani
Lut (a.s.), kendisine gelenler meleklerin kim oldugunu bilmedigi
halde onlar1 inkar etmiyor ve yok saymiyor. Bu durum da gésteriyor

ki, bir seyi bilmemek, onu inkar etmek anlamina gelmez.54

b. “Kim iman ettikten sonra Allah’ inkar ederse, kalbi iman
ile dolu oldugu halde (inkara) zorlanan baska..”5s> Cebir altinda tu-
tulan kisinin kalbinde marifetten baska bir sey bulunmasaydi, kii-
fir onu yok edemez ve kalbi imanla dolu olan hari¢ ifadesi de bir
anlam tasimazdi. Bu olay da gosteriyor ki, kalpte olan marifet degil
tasdiktir.56

Slel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 609.
52el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
53el-Hicr, 15/62.

S4el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 611.
55en-Nahl, 16/106.

S6el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
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c. “Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini gos-
ter” demisti. (Allah ona) “lnanmiyor musun?” deyince, “Hayir (inan-
dim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin” demisti.”5” Bu ayette Hz.
Allah, benim haberime veya benim hakkimda bildiklerine inanma-
din mi1, demek istemistir. Hz. ibrahim de “Hayir, inandim” demistir.
Hz. Allah, Ibrahim(a.s.)’e, “Bilmedin mi?” diye hitap etmemistir. Bu
olay da kalpte olanin marifet degil, tasdik oldugunu goéstermekte-
dir.ss8

AKIli deliller:

a. Iman marifetten ibarettir demek, eger tasdike gétiiren bir
marifet varsa iman tasdikten ibarettir anlamina gelir. Bu ilinti sebe-
biyle, iman marifetle tanimlanmis olur ki, aynen imanin, Allah’in
lutfu, nimeti ve ele gecirilmesine vesile olan benzeri seylerle nitelen-
dirilmesi gibi. Yani marifet imanin ele gecirilmesine vesile olabilir

ama marifete iman denmez. Ancak tasdik olursa ona iman denir.59

b. Inanilmasi zorunlu olan seylerin, mesela, melekler ve pey-
gamberler kalben, yani zihnen onlar1 bilmek miimktin olmadigi hal-
de onlara iman gecerli sayilmistir. Burada marifet olmadigi halde

iman gerceklestigine gére iman marifet degil; sadece tasdiktir.60

Maturidinin 6ne stirdiigii nakli ve akli delillerinden hareketle
onun iman-marifet iliskisinde savundugu tezini su sekilde o6zetle-

mek mumkundur:

Maturidi'ye gére iman kalben tasdik etmektir; marifet ise her
hangi bir seyi bilmektir. Bu acidan bakildiginda iman ile marifet
birbirinden farkli kavramlardir. Ctinki bir insanin iman ettigi her
seyin mahiyetini bilmesi mimkin olmadig gibi, bilmedigi bir seyi
de inkar ettigi anlami ¢ikmaz. Oyle ise iman marifettir iddiasi isa-
betsiz ve yanlistir. Dogru olan ise, bir kisinin mahiyetini tam olarak
bilmese de o seyi kesin olarak kalben tasdik etmesinin imkan dahi-

57Bakara, 2/260.

58el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 612.
59el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
60el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 612.
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linde olmasidir. Iste mahiyeti bilinsin veya bilinmesin kalbin o seyi
tasdik etmesine de iman denir. Netice itibariyle iman marifet degil,
kalbin tasdikidir.

1.3. iman Amel iliskisi

Maturidi, imanin tahakkuku icin, kalbin tasdikini yeterli
gormekte; bundan dolay: da, imanin gerceklesmesi icin amellerin de
yerine getirilmesi gerekir goriistini kabul etmemektedir.6!

Maturidi'nin bu baglamda dayandig: bazi nakli deliller ve bu
deliller hakkinda yorumlari ve bu konuda mubhalif firkalara karsi
elestirileri soyledir:

a. “Ey Rabbimiz! Gercek su ki biz, "Rabbinize inanin!” diye
imana cagiran bir davetciyi isittik, hemen iman ettik. Artik bizim
glinahlarimizi bagisla, kéttliklerimizi 6rt, ruhumuzu iyilerle bera-
ber al.”62

b. “Ey iman edenler size kisas farz kilindi.”63
c. “Oruc size de farz kilindi.”64

d. “Ey iman edenler, namazlarinizi dosdogru kilin ve
zekatlarinizi verin.”65 Bu ayetlerde YUce Allah 6nce inananlara
mUmin diye hitap etmis, sonra onlardan amelleri yerine
getirmelerini istemistir.66 Bu baglamda Ytice Allah, Kur'an'da, iman
ile ameli ayr kategorilerde anlatmis, amelleri yerine getiremeyenleri
kinamakla birlikte, onlar1t mtimin olarak kabul etmistir. “Erkek veya
kadin, mtimin olarak, salih amel islerse, iste onlar cennete girerler,
kendilerine zerre kadar zulmedilmez.”67 Bu ayet, amellerin imana
dahil olmadigini, amellerin yerine getirilmesinde de hassas
davranilmasina isarette bulundugunu goéstermektedir. Zira kim

6lel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

62Al-i Imran, 3/193; Bk. Eba Manstr el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1lmi Kontrol:
Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 1: 346.

63el-Bakara, 2/178; Bk. el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 122, 127.

64el-Bakara, 2/183; Bk. el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an 1: 130.

65el-Bakara, 2/43, 177; el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 2: 41; 122-124.
66el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 611.

67en-Nisa, 4/124.
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muUmin olarak salih amel islerse ifadesi, kesin bir sekilde amelin,
imandan bir parca olmadigini gosterir. Sayet salih amel islemek
iman olsaydi, o zaman Allah, kim mimin olarak iman amelini
islerse derdi. Bu ayette gecen muUmin olarak ifadesinden, salih
amellerin, ancak iman ile fayda verecegi tezine de ulasilmaktadir.
“Inananlar ancak Allah anildigi zaman kalpleri titreyen, ayetleri
okundugu zaman imanlar1 artan ve rablerine gtivenen, namaz kilan,
kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarf edenlerdir.”68 Bu
ayetlerden hareketle, amelleri imandan bir cliz sayan Hariciler ve
Mutezile gibi firkalarin goérisleri yanhstir. Bu ayetler, onlarin
iddialarina medar olamaz. Clinkd bu ayetlerin delalet ettigi mana,
amellerin imana dahil olmasi degil; mUminlerin, s6éz konusu
amelleri islemekle sorumlu olduklaridir. Yoksa yukarida ismi gecen
firkalarin iddia ettikleri gibi amel olmadan imanin olamayacag:

anlasilmaz.69

Bundan dolay: amellerin eksik yapilmasiyla veya terk edilme-
siyle bir miimin imandan ¢ikmaz. Ancak kamil bir imana sahip ola-
bilmek icin her Musliman’in dini gorevlerini titizlikle yerine getir-
mesi gereklidir. Buna gore Allah'a kars1 vazifesini yerine getiren her
insan, itaatkar bir mimin; imanin geregini yerine getirmeyen kisi
ise, ginahkar bir mtimindir.70

Ayrica Maturidi, amellerin imandan bir parca olmadigi nok-
tasinda asagidaki ayetleri delil getirmekte ve su izahlarda bulun-

maktadir:

a. Kur’an ayetlerinde namaz ve zekat gibi ibadetlerin iman-
dan sonra zikredilmesi, iman ile amelin ayr1 ayr seyler oldugunu
gostermektedir. Mesela, adalet kavrami Hz. Allah katinda cok énem-
li bir kavram olmasina karsin bu nitelikten yoksun olanlar imandan

cikmis olmaz: “Ey iman edenler icinizden durtst iki insan sahitlik

68el-Enfal, 8/2, 3.
69el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn, 2: 331.
70Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 71.
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etsin.”’! Bu ayet amelin imandan bir cliz olmadigini géstermektedir.
Cunkd Yuce Allah, bu ayette, icinizden duruist iki insan sézinden
muminleri kastetmektedir. Eger her mimin adalet sifatina sahip
olsaydi, ayetin baslangici miminlere hitap oldugu icin, Allah iciniz-
den iki insan derdi. Bu ayetten, adaletli mimin olabilecegi anlasi-
lacag: gibi, adaletli olmayan muminin de olabilecegi anlasilmakta-
dir.72 Ayrica bu ayette Allah, dirlst olmayan miimini, sahitlik yet-
kisini elinden alarak cezalandirip kinamasina ragmen onu gu-
nahkar bir miimin olarak kabul etmektedir. Bu da amelin, imanin
geregi oldugunu, fakat imandan ayri distntlmesi gerektigini gos-
termektedir.”3

Bu kapsamda Maturidi, iman amel iliskisinde Cibril hadisini
de, iman ve amelin ayr1 ayri seyler oldugu konusunda farkl bir delil
oldugunu ifade etmektedir. Zira bu hadiste, Cebrail (a.s.)in
Rastulullah (s.a.s.)'e, imanin neden ibaret oldugunu sormas: Uzeri-
ne, Hz. Peygamber: “iman, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, pey-
gamberlerine, ahiret glintine ve kadere, hayir ve serrin Allah'tan
olduguna inanmaktir” seklinde cevap vermistir. Netice itibariyle bu
hadis de iman ile amelin farkli seyler oldugunu géstermektedir.74
Maturidi'nin bu ifadelerinden iman ile amel arasinda et-tirnak mi-

sali bir iligskinin olduguna da vurgu yapilmaktadir.75
1.4. Mukallidin imam

Maturidi'ye gore iman, kalbin tasdikinden ibaret oldugun-
dan76 herhangi bir insani taklit ederek inanan kisi de mimindir. Su
kadar var ki, ancak hakiki imana erebilmek icin kisi, glicintn yet-
tigi kadar arastirma yaparak imanin hakikatini kisa zamanda 6g-
renmeye calismalidir. Aksi takdirde glinahkar olur.77 Maturidi, iman

7lel-Maide 5/106.

72el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 2: 87.

73Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 72.
74el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 550.

75Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 70.
76el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.

77el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 2: 376.
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konusunda mukallidin arastirma yapmasini zorunlu gérdiigti halde
eserlerinde acikca taklidi imanin gecersizligi yénlinde bir beyani
olmamistir. Bu husustan yola c¢ikarak baz1 arastirmacilar
Maturidi’nin, taklidi imanin hakiki olmadig1 seklindeki ifadesini, bu
imanin saglam ve kamil bir iman olmadig seklinde yorumlamislar-
dir.78

Huseyin Atay ve Saban Ali Dlizglin gibi bazi alimler, taklidi
iman konusunda Maturidinin, arastirma yapmadan inanan mukal-
lidin imanini muteber hakiki bir iman saymamasina ragmen sonra-
ki Maturidi alimlerin bunu yumusatma yoluna giderek gecerli bir
iman saydiklarini ifade etmektedirler. Ornek olarak da buna Ebu’l-
Muin en-Nesefiyi gostermektedirler. Ctinkti Nesefi'ye gére iman Hz.
Muhammed’in Allah katindan getirdigi seyi tasdik etmekten ibaret-
tir. Kendisinde bu tasdik bulunan kimse de iman etmistir. Ancak
iman icin gerekli olan arastirmay1 yapmadigindan dolay1 sorumlu ve
ginahkar olur.7

Ahmet Ak da Maturidi’'nin hakiki iman icin kisinin arastirma
yapmasi1 zorunludur seklindeki gérisini dogru bularak soyle yo-
rumlamaktadir: Imanda mukallid kisi, kendi gayretleriyle calisip
imanin hakikatine ve guzelliklerine ulasamadigl zaman imanini
kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalabilir. Bu sebepten dolay: da
mukallid kisinin imanini, son nefese kadar muhafaza etmesi cok
zordur. Aslinda mukallid olsun olmasin her miiminin, aklin1 kulla-
nip tefekklir ederek Allah'a bilincli bir sekilde inanmasi ve imanin
geregini yerine getirmesi kamil bir miimin olmasi icin de gerekli bir
durumdur.80

Netice itibariyle taklidi iman baglaminda Maturidi, mukallid
kisi iman konusunda arastirma yaparak imani taklidden hakiki

imana ulastirmalidir dese de o, arastirmay:1 terk eden kisinin de

78Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabii’t-temhid Ui kavaidi’t-tevhid, trc.
Hulya Alper (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 171.

79Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwratu’l-Edille fi Ustlu’d-Din. Nsr. Huseyin, Atay-Saban
Ali Diizglin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlar1 2004), 38-42.

80AKk, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 70.

~ 328 ~



Ahmet ALTINTAS

imanini gecerli saymaktadir. Clinkl ona gore iman tasdikten ibaret-
tir. Bu tasdik ise mukallide de mevcuttur. Ayrica Maturidi’nin aras-
tirma yapmadan mukallidin imaninin gecersiz oldugu yolunda bir
beyani da bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak Maturidi’nin anlayisina
gore, taklidi iman gecerlidir ama dinya ve ahiret saadetini temin
icin yeterli degildir. Hatta bundan daha 6nemlisi de mukallidin
imaninin her an yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya oldugunu soy-
lemek mimkindur.

1.5. Biiyiik Giinah Meselesi

Maturidi'ye gore, iman ile amel ayri ayri1 seyler oldugundan,
sirk kosmanin disinda, btiytik gtinah isleyenler, imandan ¢ikmazlar.

Imam Maturidi, bu konudaki gértislerini bir takim ayetlerle
aciklamakta ve bu fikrine muhalif olanlar1 da su sekilde elestirmek-
tedir:

a. “Iman edenlerin Allah'1 zikretmelerinin ve Kur'an't anlama-
larinin zamani hala gelmedi mi?”8! Yuice Allah, burada hatali davra-
nislarindan dolayr muminleri kinamakla birlikte onlari miimin ka-
bul etmistir.s2

b. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nicin séyliyor-
sunuz? Yapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah katinda buytk ga-
zaba sebep olur.”®3 Hz. Allah, bu ayette, yapmadigl bir seyi yapmis
gibi goOstererek yalan séyleyen kimseyi, “yapmadiginiz seyi nicin
yaptiginizi soéylersiniz” demekle, glinah olarak vasiflandirmis, yalan
sOylemeyi, kinamis ve “yapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah ka-
tinda buyuk azaba sebep olur” diyerek tehdit etmistir. Fakat bu-
nunla birlikte, ayetin basinda “Ey iman edenler” diye hitapta bulu-
nulmasi, bluiytik glinah isleyenin mtimin olduguna delildir.84

c. “Ey muiminler! Oldurtlenler hakkinda size kisas farz kilin-

8lel-Hadid, 57/16.

82el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 610.
8es-Saff, 37/2, 3.

84el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 5: 117.
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di1.”85 Buyurarak insan 6ldirmek gibi btiytk glinah isleyenlere “Ey
muminler” diye hitap etmis olmasi ve onlardan muminlik ismini
kaldirmamis olmasi da, btiyik glinah isleyenin imandan ¢cikmadigi-
n1 gosteren baska bir delildir.86

Maturidi’nin bu goértsleri, Ebt Hanife’nin bu baglamdaki go6-
ruslerine dayanmaktadir. Cinkti EbG Hanife’ye goére de haramlarn
irtikdp eden bir kisi, onu helal saymadikca giinahkar olsa da mu-
mindir8” Cinkd bu Musliman her ne kadar glinah islese de Allah’in
disman: degildir. Zira diisman, diismanina kin ve nefret besler.
Halbuki ginahkar mimin her ne kadar giinah islemis olsa da Al-
lah’a inanir ve O’nu her seyden daha cok sever. Bu durumda olan
mumin, Allah’ inkar etmemis, fakat emrettigi bazi hususlarda O’na
asi olmustur.s8 imanli olmakla beraber asi olan kisi de giinahkar bir
Musliman olup onun azap gormesi veya affedilmesi Hz. Allah’a
kalmistir. Hz. Allah isterse o glinahkar miimini bagislar, ya da isle-
digi glinah kadar azap eder. Ancak o, Allahin kitabindan herhangi
bir seyi inkar etmedigi icin her zaman mtmindir.89

1.6. Imanda Artma ve Eksilme

Maturidi'ye gore, miiminin imaninda artma ya da eksilme s6z
konusu degildir. Yani bir kisi salih amelleri yerine getirmesiyle ima-
nin1 artmis, terk etmesiyle de azaltmis olmaz.%° Clnkt iman, Al-
lah'in varligina ve birligine, Muhammed (a.s.)in O'nun kulu ve
rasuli olduguna ve rastliniin Allah'tan getirdigi her seye inanip,
kalp ile tasdik etmektir. Bundan dolay: imanin 6ztinde her hangi bir
artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Fakat imanin vasfinda ve kali-
tesinde artma ve eksilme olabilir. Diger bir ifadeyle bir muimin,
kamil bir imana sahip olabildigi gibi s1g ve ylizeysel kuru bir imana

85e]-Bakara, 2/177.

86el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 122.

87Ebu Hanife, mam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fiukhu’l-Ekber) (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yay. 1992), 67.

88Ebu Hanife, mam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Alim ve’l-Miite’allim), trc. Mustafa Oz
(istanbul: M.U. Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yay. 1992), 29.

89Ebu Hanife, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fikhu’l-Ekber), 57.

9%el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1: 332.
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da sahip olabilir.91

Maturidi, imanin vasfinda ve kalitesindeki artisi, imanin
kalpte sabitlesmesi, kuvvetlenmesi gibi anlamlara geldigi gértistinde
olup imanin vasfinda ve keyfiyetinde meydana gelecek artisin imkan
dahilinde oldugunu birkac acidan ele alip s6yle izah etmektedir:

a. Imandaki artis, toptan inanilmasi sart olan seylere, ayrinti-
Ii bir sekilde inanmakla da gerceklesebilir. Mesela iman esaslarina
toptan inanan bir kisi, Kur’anin ayetlerini okuyup anladikca imani
glzellesip, olgunlasabilir. Bu ctimleden olarak, A'raf, 7/54. ayetinde
gecen ‘lehti'l-halk ve'l-emr’ deki ‘el-emr’ kelimesinin manasini anla-
yan bir kisinin Allah'in kudret ve azametini daha iyi idrak etmesi ve
O'na olan imaninin ve gliveninin artmast mUimkuindr.92

b. Imandaki artis, iman suurunun teceddiid ederek stirekli
hale gelmesi ve kalbe tam yerlesmesi Ylice Allah't inkara gotiirecek
her seyden, daima uzak durmak demektir. Diger bir ifadeyle kalpte-
ki mevcut imani, her an yenileyerek korumak demektir.93

c. Imandaki artis, namaz kilan miiminin her namazinda “Al-
lah'im bize hidayet ver” demesine benzemektedir. Yani bir mtiminin
“Allah'im bize hidayet ver” demesi, Allah''m bizi sirat-1 mustekim
yolunda daim eyle!; “Ayagimizi kaydirma!” anlamina gelmektedir.
Maturidi'ye gére bu durumda imanin artmasi, hidayette olan kim-
senin hidayet istemesi gibi bir seydir.o+

d. MUmin bir kisinin Allah'in varliginin ve birliginin delillerine
bakarak, Allah'in alemdeki her seyi yerli yerince yaratmasina vakif
oldukca, daha 6nce sahip oldugu imanini koklestirip gliclendirmesi
ve kesinlestirmesi de imkan dahilindedir. Yine Allah'in ayetleri sa-
dece Kur'an ayetleri olmayip ayni zamanda O'nun varligina ve birli-
gine delalet eden her seydir. Bu baglamda mtimin bir kisinin alem-
deki nizam ve intizama bakarak onlardaki ahenk ve ihtisami gor-

91Ak, Biiytik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 75.
92el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 331, 332.
60el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 332.
6lel-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 9, 10.
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dukce, Allah'in kudret ve azametini daha iyi anlamasi, Ylice Allah’a

olan gliveninin ve imanin artmasit mUmkuindur.95

Imam Maturidi'nin yukaridaki ifadelerine gére imanin gercek-
lesmesi icin iman esaslarinin timutine inanmak gerekir. Bu baglam-
da iman esaslarinin bir kismina inanip bir kismina inanmamakla
iman gerceklesmis olmaz. Buna gore bir kiside iman ya vardir ya da
yoktur. Diger bir ifadeyle falan kisinin imani vardir ama yarimdir
denilemez. Bu nedenle imanin 6ziinde kesinlikle artma ve eksilme
s0z konusu olamaz. Ancak imanin kalitesinde, artma ve eksilme

olabilir.

Ahmet Ak, Maturidi’nin imanin artmasi veya azalmas1 konu-
sundaki goriisiind, suyun olusumunu meydana getiren hidrojen ve
oksijen bilesenine benzeterek meselenin daha iyi anlasilmasina kat-
ki1 sunmaktadir. Séyle ki: “Maturidinin imanda artma ve eksilme
olmayacagi, fakat imanin kalitesinde artma ve eksilme olacagiyla
ilgili anlayisi, H2 O'dan olusan suya ve kalitesine benzetilebilir. Yani
iki hidrojen atomuyla bir oksijen atomunun bir araya gelmesiyle su
meydana gelir. Yoksa sadece bir oksijen veya sadece bir hidrojenin
birlesmesiyle; ya da sadece hidrojenle veya sadece oksijenle su
meydana gelmez. Imanin gerceklesmesi de iman esaslarinin tama-
mina inanmakla olur. Yoksa olmaz. Ayrica iki hidrojen ve bir oksi-
jenden meydana gelen su, berrak, koku ve tat gibi bulunmas: gere-
ken ozelliklerini tasiyinca kaliteli su olur. Yoksa kalitesiz su olur.
Suyun bazi vasiflant yeteri kadar bulunmasa da ona su denilir.

Imandaki artis, kaliteli suya benzetilebilir.”96

Sonug olarak Maturidi, ameller imana dahil degildir distn-
cesinden hareketle imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olaca-
gin1 kabul etmez. Kur’an’da imanin artisina yonelik ayetler ntiztl
donemi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini savunur. Cunku
Maturidi'ye gore, o dénemde belirli araliklarla nazil olan ayetler yeni

62 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1: 331.
96Ak, Biiyiik Ttirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 76-77.
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bir iman esasiyla geldigi icin her bir ayet de sahabenin imaninda bir
artis meydana getiriyordu. Vahyin kesilmesiyle ayetlerin gelmesi de
bittigine gore artik miiminlerin imaninda artis da s6z konusu degil-
dir. Ancak 0z itibariyle artis ve eksilme kabul etmeyen iman, kalite
yonuinden farklilik arz edebilir. Bu nedenle imaninin vasfi, keyfiyeti,
kalitesi ve miikemmelligi acisindan miiminlerin birbirlerinden farkl
olabilmeleri her zaman mumkundur.

1.7. imanda istisna
Imanda Istisna Konusu

Bu temel meselede bir kimsenin, insallah, mUminim veya
Umit ederim muminim yerine, ben gercekten muminim diyerek

imanina sek ve siphe katmamasi gerektigi kastedilmektedir.97

Maturidi, bir kisinin Allah isterse ben miiminim ya da insal-
lah ben mtminim gibi ifadelerini imanda istisna anlamina gelecegi
ve imana sUphe sokacagi diistincesiyle yanlis bulmakta; hakiki bir
imanin gerceklesmesi icin ben gercekten miiminim veya ben mumi-

nim seklinde ifade edilmesini zorunlu gérmektedir.

Maturidi, bir takim akli ve nakli delillerle bu konudaki fikir-

lerini soyle dile getirmektedir:

a. Istisna kavrami, halk arasinda stiphe ve zan ifade eden
hususlarda kullanilir. Kesin olarak bilinmesi gereken iman husu-
sunda, insallah diyerek istisna yapmak dogru degildir. Hatta boyle
yapan kisi de muhataplarinin tepkisini alir ve onun bu tutumu hos

karsilanmaz.98

b. Bu baglamda Hz. Allah, “ Iman edenler ancak, Allah’a ve
Peygamberine inanan, sonra suUpheye dismeyen, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. iste onlar dogru kimselerin
ta kendileridir”.99 ayetiyle insanlar1 uyarmakta ve acikca “Biz Allah’a

97 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirlerl, Edebiyat1 ve Islam Diistincesine
Katkilar1”, 190-191

98el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 624.

99el-Hucurat, 49/15; Bk. el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 4: 550-551.
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inandik deyiniz.”100 beyaniyla, iman konusunda stiphe ve tereddude
dustlmemesini; imanin kesin bir sekilde ifade edilmesini istemek-

tedir.101

c. Imam insallah miiminim seklinde ifade eden kisinin kafasi
net degildir.102 Ctinkti yukarida da ifade edildigi gibi, insallah keli-
mesi, kesin olmayan ve zannederim, tahmin ederim ve sUphe ile

karsilarim gibi manalarda kullanilir.103

d. Allah'in varligi ve birligi, gékyliziinde parlayan glnesin
mevcudiyetinden cok daha aciktir. Boylesine asikar olan Ytlice bir
varliga insallah, eger Allah dilerse inaniyorum seklinde ifade edil-
mesi yanlistir.104

Ahmet Ak, Maturidinin buradaki savundugu dustncesini
daha somut bir 6rnekle séyle aciklar: “Kendi viicuduna ve cevresine
ibretle bakan bir kimse, Ylce bir yaraticinin varligina ve birligine
inanma konusunda, ben insallah miminim seklindeki s6zl, karsi-
sinda kocaman bir aga¢c bulunan birisinin, insallah su agaci géri-
yorum demesi kadar garip ve yanlistir. Maturidi'nin ifadelerinden
anlasildigina gore, bir kimsenin acik havada, glinesi isaret ederek,
ben insallah giinesi gbériyorum demesi ne kadar yanlis ve tuhaf ise,
insallah mUminim demesi de, o kadar yanlis ve tuhaftir. O halde
mumin hicbir kuskuya kapilmadan gégstinii gere gere ben Allah'a

inaniyorum demelidir.”105

Netice itibariyla Maturidi, kesin bir dille ifade etmesi gereken
imani, insallah miminim seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasini
dogru bulmaz. Ctinki buradaki istisna ifadesi, icinde sek ve stiphe

barindirmaktadir. iman ise sek ve stipheyi kabul etmez.

100e]-Bakara, 2/136.

10le]-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 98; el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 624.
102e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 626.

103e]-Maturidi, Kitdabti’t-Tevhid, 624-625.

104e]-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 625-626.

105 Ak, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 77-78.
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1.8. iman ve islam Kavramlar1

Maturidi'ye gére iman ve Islam kavramlar sézliik acisindan
farkli anlamlar icerseler de Islam literatiirlinde ayni anlamda kulla-
nilmaktadir. Zira iman, Allah'in varligina, birligine, esi ve benzerinin
olmadigina, her seyin onun dilemesi ve yaratmasiyla var olduguna
inanmak; Islam ise, Allah'a hic kimseyi ortak kosmaksizin tamamen
O'na teslim olmaktir.196 Bu nedenle, bunlardan birisinin varligi, di-
gerinin de varligini zorunlu kilar. Buna goére bir kimse, mimin ise
ayni zamanda Musliiman’dir; eger Misliman ise yine ayni zamanda
mumindir. Nasil ki insan ve ademoglu, kisi ve filan kelimeleri es
anlamli kavramlar ise, iman ve Islam kavramlar da es anlaml ke-

limelerdir.107

Maturidi, bu konudaki iddialarini teyid icin birtakim deliller
serdederek diistincelerini s6yle devam ettirmektedir:

a. “Bunun Uzerine, orada (suclular arasinda) bulunan mu-
minleri cikardik. Zaten orada, Musliman olan sadece tek bir ev
halki bulduk.”108 Bu ayette Hz. Allah'in ayni kimseleri hem miimin-
ler hem de Musliimanlar olarak vasiflandirmasi, iman ile Islam’in
ayni anlama geldigini acikca gostermektedir. Yine Kur’an’da, ebedi
kurtulus muijdesi bazen iman kavramina bazen da Islam kavramina

bagli olarak verilmektedir.109

b. Bazi hadislerde de iman ve Islam kavramlar: terim olarak

ayn1 anlamda kullanilmistir:

1. “Cennete sadece mUimin olan girer.”!10 ifadesinin, bas-
ka bir rivayette, “Cennete sadece Musliman olan girer” diye nakle-
dilmesi de Islam ile iman kavraminin ayni anlamda oldugunu gos-
termektedir.111

106 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 632-642.

107e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 634.

108ez-Zariyat, 51/35, 36.

109e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 637.

110fki rivayet icin bk. Buhari, "Cihad", 2, "Rikak", 45; Mtslim, "Iman", 178, 377-
378; Ibn-i Mace, "Zthd", 34.

1le]l-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 637.
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2. Cibril hadisinde gecen iman ve Islam kelimeleri de ayni
anlamda kullanilmistir. Ctinkt Cibril hadisiyle ilgili degisik rivayet-
ler bulunmaktadir. Bunlardan iman nedir? Islam nedir? seklindeki
rivayetler, ikinci soruya verilen cevabin, birinci sorunun aciklamasi
oldugundan dolay1 iman ile Islam kavramlari ayni anlama gelen iki
farkl kelimedir.

d. Islam diinyasinda, her Miisliiman’a, miimin ve her m{imi-
ne de Musliman denilmesi tartismasiz bir sekilde stiregelmistir. Bu
durum da, iman ve Islam’in ayni anlamda kullanildig: 6rfi bir delil-
dir.

e. Butin mezheplere gore, kisiyi imandan ¢ikaran bir davra-
nis Islam’dan cikardign gibi Islam’dan cikaran bir davranis da,
imandan cikarmaktadir.112

Maturidi, bu aciklamalardan, iman ve Islam kelimelerinin
esas itibariyla ayni anlamda kullanilan farkli kelimeler oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica 0, iman ile Islam’in ayni anlama geldigini
kabul ettigi icin amelleri, iman ve Islam’dan ayr1 degerlendirmekte-

dir.113

Sonug¢ olarak Maturidi'nin din anlayisinda hosgériinliin ege-
men olmasindan dolay: onun, insanlara son derece saygili oldugunu
ve buna paralel bir ilmi uslup gelistirdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Nitekim o, kelamc kisiligine ragmen gerek gayr-i Muslim unsurlara
karsi, gerekse diger Musliman mezhep sahiplerine kars1 genellikle
saygili bir Gslup kullanmistir. Elestirdigi goértisleri genel olarak delil-
ler cercevesinde elestirmis, kimseyi kiicimsemeden ilgili delil, akli
yorum ve muhakemelerle karsi gérisleri ¢iritmeye calisarak belir-

gin bir ilmi Gslup sergilemistir.114

112el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 638.

113Ak, Bruiytik Ttirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 88.

114 Saffet Sarikaya, “Biiytik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletlerarasi
Tartismali {lmi Toplant1” (22 - 24 Mayis 2009 Istanbul: M.U. flahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlart Nu: 261): 116, 117.
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2. Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii
2.1. imanin Tanim

Nesefi'ye gére iman, kalbin tasdikinden ibarettir.!!5 Buna go6-
re Ylce Allah ile kul arasinda imanin gerceklesmesi icin sirf kalbin
tasdiki yeterlidir. Ama bu kisinin, insanlar arasinda mtimin sayil-
masi1 ve Islam hiikiimlerinin uygulanabilesi icin de dil ile Ikrar et-
mesi lazimdir. Bu tanim ayni zamanda EbxG Hanife ve EbG Mansur
Maturidi’nin tanimlaridir. Es’ari’den gelen iki rivayetten, daha dogru
olan tanim da béyledir. Hadiscilerden Huiseyn b. Fadl el- Beceli'nin
tanimi da buna yakindir. Yine Ehl-i Ligat’a gére de iman, tasdik
demektir. Zi1dd1 ise tekzip/yalanlamadir. Bu her ikisi de kalbin isi-
dir. Bununla beraber iman kavramini bircok kelami firkalar kendi-
lerine gbére tanimlama ve yorumlama yoluna gitmislerdir.11¢ Bu nok-
tada ozellikle Hanefi/Maturidiler, iman sadece kalbin tasdikinden
ibarettir tanimini benimsemislerdir. Nesefi'nin de ayni gértiste oldu-
gu anlasilmaktadir.117

Ebul-Muin en-Nesefi, bu konudaki goértslerini birtakim

nakli, akli ve orfi delillere dayandirarak soyle izah etmektedir:
Nakli Deliller

Iman kavrami, Kur’an’da kalp ile tasdik etmek anlaminda
kullanilmis ve kalbin tasdiki olmaksizin sadece dilin ikrari, imanin
tahakkukunda yeterli géortilmemistiril8. Bu ayetlerden bazilar sun-

lardar:

a. Hz. Yakup (a.s.) ile ogullar arasinda gecen bir konusmada,
cocuklari babalarina hitaben: “Sen bize inanacak degilsin.”!19 Yani,
bizi tasdik edici degilsin, demislerdir. Burada iman kelimesi, kalben

tasdik etmek manasinda kullanilmistir. Bu da butin kullar icin Hz.

11SEbu’l-Muin en-Nesefi, Tabswatu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk.: Muhammed Enver
Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetil-Ezheriyye li't-Ttras, 2011), 1: 111.

116en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1: 110.

117en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1: 111.

118en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1077, 1084, 1085.

19yuasuf, 12/17
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Allah’a iman etmenin ashdir. Bu iman da ancak Allah katindan ge-
tirdigi her seyde Resulullah (s.a.v.)1 tasdik etmekle mimktinduir.120

b. “Kim Tagut’a kufreder ve Allah’a inanirsa..”!21 ayetinde
kufirden murad, tekzip; imandan murad ise tasdiktir.122

c. “Ey Rasul! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik
diyen kimselerin ve her ttirll yalani can kulagiyla dinleyen ve sana
gelmek yerine baska insanlara kulak veren Yahudilerin kiiftirde ya-
ristiklar: seni tizmesin.”123

d. “Bedeviler inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz ama
boyun egdik deyin, iman sizin kalbinize hentiz yerlesmemistir.”124

e. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan harig¢.”125
Bu ayetlere gore, eger iman, sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi,
Allah, mtinafiklar ve bedeviler icin bdyle olumsuz ifadelerde bulun-
mazdi. Ayrica Allah’in, kalbin tasdik etmesi sartiyla, dil ile yapilan
inkari, séyleyen icin kufur sebebi saymamasi da, imanin kalple tas-
dik oldugunu ifade etmektedir.126

Nesefi'ye gore bu nakli deliller de gosteriyor ki, iman sadece
kalbin tasdikinden ibarettir.

AKkli Deliller

Nesefi’nin, imanin tanimi konusundaki akli delilleri ve yoru-
mu soyledir:

a. Iman, hi¢c kimsenin miidahale edemeyecegi, baski ve cebir
altinda birakilamayacagi bir yerde olmasi gerekir ki, bu 6zelligi tasi-

yan yegane organ kalptir. Ctinkll oray1 hicbir bask: ve cebir etkile-

yemez. Bu gercekler de, imanin gerceklestigi yerin, kalp oldugunu

120Ebu’l-Muin en-Nesefi, 2007: 143.

121el-Bakara, 2/256

122en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.
123¢]-Maide, 5/41

124e]l-Hucurat, 49/ 14

125¢]-Nahl, 16/106

126en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1086.
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gostermektedir.127

b. Tuvalette ihtiyac giderirken ve namazda kiraat yaparken
dil ile kelime-i tevhid okumanin men edilmesi de iman etme konu-
sunda dilin ikrarmnin sart olmadigini goésterir. Clnkt eger ikrar
iman olsaydi, yukarida anlatilan yerlerde kelime-i tevhidin okumasi
men edilmezdi. Zira bdyle bir men, imandan men manasina gelir.

Halbuki imani1 yasaklamak batildir.128

Nesefi'ye gore bu akli deliller de goésteriyor ki, iman sadece
kalb ile tasdikten ibarettir.

Orfi Deliller

Nesefi’nin, imanin tanimi konusundaki o6rfi delilleri ve bu
baglamdaki yorumu soéyledir:

a. Arap dilcileri iman kelimesini, s6ézltikte tasdik etme anla-

minda kullanmislardir.129

b. Bir baskasini, haber verdigi konuda tasdik eden her kisiye
de, sozlikte miimin denir. Bu bilgilere gore, Ylice Allah ile kul ara-
sinda imanin gerceklesmesi icin sirf kalbin tasdiki yeterlidir. Ama
bu kisinin, insanlar arasinda miimin sayilmasi ve Islam htikiimleri-
nin uygulanabilesi icin de dil ile ikrar etmesi lazimdir.130

c. Rakkasi ve Abdullah b. Said el-Kattan gibi bazi alimlerin ve
Kerramiyye’nin iman mucerret ikrardan ibarettir ve kalpte iman
diye bir sey yoktur.13lgeklindeki gortislerinin yanlishigi ortadadir.
Cunku bu anlayis 6rfi degerlere ters bir yaklasimdir.

Nesefi’nin, iman, kalbin tasdiki mi; yoksa dilin ikrar1 m1 me-
selesine genis yer verdigi goérilmektedir. Nesefi'nin bu konudaki

dustnceleri 6zet halinde soyledir:

Bu konuda dogru olan, imanin kalbin tasdikinden ibaret ol-

127en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1085.
128en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1075-1076.
129en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.
130en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1076.
13len-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1075-1076.
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masidir. Dil ile ikrar ise imanin disa yansimasidir. Aksi takdirde sirf
ikrar ile iman gerceklesmis olmaz. Su ayet ve hadisler de bu goértist
desteklemektedir:

1. ”Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen
kimselerden...”132Yice Allah’in munafiklar hakkindaki bu ayeti,
imanin dil ile degil, kalp ile oldugunu acik bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Yukaridaki bazi alimlerin dedigi gibi eger iman ikrardan
ibaret olsaydi, o zaman-hasa- bu ayetin bir anlami kalmazdi. Clin-
ki ayette munafiklar kalpleriyle inanmadiklari halde, dilleriyle
inandik diyorlar; Ytice Allah da bunlarin kalbinde iman olmadigin-
dan dolay1 onlari yalancilikla kinamaktadir. Ote yandan eger siz
sadece dil ile ikrar1 iman sayarsaniz, o zaman bu kinama Hz. Pey-
gamber (s.a.v), sahabe ve bltlin miminlere de samil olurdu. Yani,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve butlin mtiminler, mtinafiklarin kinandigi
seyle kinanmis veya Yuce Allah, munafiklar1 Peygamber (s.a.v.) ve
sahabedeki bir hal sebebiyle ayiplamis olurdu. Halbuki her iki du-
rum da kufrti gerektirir.

2. “A'rabiler iman ettik dediler, de ki: Siz henliz iman etmedi-
niz ve lakin henliz iman kalplerinizin i¢cine girmemis oldugu halde
[slam’a girdik deyin.” (el-Hucurat, 49/14). Eger iman kalp degil, dil
ile olsaydi onlarin iman ettik sézleri iman olurdu. O zaman da onla-
ra iman etmediniz denmesi emri, yalan sdylemesini emretmek olur-
du. Yice Allah’in Peygamberi (s.a.v.)’ne yalan séylemeyi emrettigini
zannetmek de kuflirdir. Yine bu durumda iman hentiz kalplerinize
girmedi s6zUnUn bir anlami kalmazdi. Ctinkd onlar Nebi (s.a.v.) ve
sahabeye (r.a.) de iman sizin de kalplerinize girmedi demis oluyor-

lar. Bu anlayisin sakathigi da acik bir sekilde ortadadir.133
3. Abdullah b. Said’e gore, kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 bulu-

nursa, buna imanin tasdiki degil, imanin ikrar1 denir, ama tasdik

yok oldugunda da, mucerret s6z iman olmaz. Yani tasdik, ikrarin

132¢]-Maide, 5/41
133en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 147.
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iman olmasinin sartidir. Abdullah b. Said’in gértisiine gore, mina-
fiklarda tasdik bulunmadigindan, mucerret ikrarla mtimin olamaz-

lar.

4. Kerramiyye'ye gbére, mucerret ikrar imandir, imanin ger-
ceklesmesi icin tasdik sart degildir. Bunlarin mantigina gére, miina-
fiklar da hakikaten mimin olup, kafir degildirler. Kerramiyye’nin bu
gortst su ayetle reddedilmektedir: “Onlar icin ister bagislanma dile,
ister dileme (fark etmez.) Onlar icin yetmis kez bagislanma dilesen
de, Allah onlar asla affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve Resuluinu
inkar etmis olmalar: sebebiyledir. Allah, fasik toplulugu dogru yola
iletmez.”134bu ayette Yuice Allah, munafiklar1 kafir olarak nitelen-
dirmistir. Kerramiyye’nin bu konudaki fikri, Hz. Allah’in bu ayetine
terstir. Cinkl bu ayet acik bir sekilde, munafiklar1 kafir olarak ni-
telendirmistir. Kerramiyye ise, munafiklar1 gercek miimin saymak-
tadir. Bu yaklasim, muinafiklar1 kafir olarak isimlendiren Ytce Al-
lah1 hatali gbrmek anlamina gelir ki bunlarin hepsi ktuftirdtr. Ayri-
ca Kerramiyye’nin disUncesine goére, oOlirken gercekten muimin
olarak 6len birinin, cehennemin en alt tabakasinda ebediyen kalma
distncesi de bulunmaktadir. Zira bunlar, Kalbin tasdiki olmadan
sadece dilleriyle kelime-i sahadeti s6ylemeye zorlananit mtimin, ama
kalbi iman ile dolu oldugu halde dil ile kiiftir s6ztni séylemeye zor-
lanan1 da, gercekten kafir saydilar.135 sonra da Mumin saydiklari
munafiklari, cennette ebedi kalic1 kildilar. Bu iddianin yanlishig: bti-
tin ciplakligiyla ortadadir.

5. “Kalbi iman ile dolu oldugu halde inkara zorlanan bas-
ka.”136 ayeti cok acik bir sekilde, imanin yerinin kalp oldugunu be-
yan etmektedir. Hz. Allahin bu beyanini kabul etmeyen dinden ci1-

kar.137

d. Iman marifetten ibarettir iddiasinda olan Cehmiyye’nin go-

134et-Tevbe, 9/80

135en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 147.
136Nahl, 16/106

137en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2:1085-1086.
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risund de su ayet ¢clrttmektedir: “Ytice Allah’in sahadeti ile inatgi-
lar Peygamber (s.a.)’i ogullarini1 tanidiklar: gibi taniyorlar, bildikleri
halde gercegi gizliyorlardi. Ancak onlar tasdik etmediklerinden dola-
y1 mumin degildiler.”138 Bu ayete gore, mUminler, Hz. Allah’a, O’'nun
kitaplarina, peygamberlerine, meleklerine iman edenlerdir. Ancak
muUminlerin hepsi, iman ettikleri seyler hakkinda tek tek bilgiye sa-
hip olduklar1 séylenemez. Bu takdirde Cehmiyye’nin iddias1 dogru
kabul edilirse iman edilen sey hakkinda bilgi, yani marifet sahibi
olmayan kisilerin miimin olmamasi gerekirdi. Halbuki iman ettigi
seylerin mahiyeti hakkinda tam bilgiye sahip olmayanlar da mimin
kabul edilmislerdir. Nesefi'ye gore, bu gecekler karsisinda Cehmiy-
ye’nin duslncesinin batil oldugu kendiliginden ortaya cikmakta-

dir.139

Nesefi’nin iman kalbin tasdikinden ibarettir yontndeki ileri
sturdtigt deliller ve izahlar 1siginda hakiki imanin tahakkuk icin
kalbin tasdik etmesi kafidir. Kalpte tasdik olmadan sirf dilin ikrariy-
la iman gerceklesmis olmaz. Yine hakiki iman icin marifet de sart
degildir. Ctinktli iman edilecek seylerin mahiyeti bilinmese de sirf

kalbin tasdikiyle iman tahakkuk etmis olur.
2.2. Iman Amel iliskisi
Bu konuda Ebt Muin Nesefi'nin goértisleri soyledir:

a. Iman ile amel farkli seylerdir.140 Bununla birlikte iman ile
amel arasinda -et ile tirnak gibi- cok yakin bir iliski vardir. iman
asildir; amel ise imanin geregidir.14!

b. Yukar:1 da gectigi gibi, iman so6zltikte tasdik etmek anla-

minda kullanildigina gére, onu bu mananin disinda baska bir seyde
kullanmak s6zIltik manasinin disina ¢ikmak olur. Bu ise dili anlam-

138e]-Enam, 6/20
139en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitdbti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 148.
140en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.

141Ahmet Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik (Ankara: Ozkan Matbaacilik,
2009), 248.
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s1z kilip s6zItgl iptal etmektir. Béyle bir durum da dilin gereklerine
ve nakli delillere ulasma yolunu ortadan kaldirir. Ayrica imanin yeri
kalp oldugu gibi, ktifrin de yeri kalptir. Bu iki kavram ise birbirinin
ziddidir. Yani iman, tasdik etmek; kiflir ise inkar etmek demektir.
Her ikisinin mahalli de kalptir. Ayni sekilde onlarin zitliklar1 da
kalpledir. Bulunduklar1 yer degistigi zaman, yani her ikisi de bir
anda kalpte olmadigi zaman, zitlik da s6z konusu olmaz. Bu 6rnek
de imanin sadece kalbin isi oldugunu géstermektedir.142

c.Ylce Allah, Kur’an-1 Kerim’de iman ile her bir ibadeti atif
edatlariyla birbirinden ayirmistir. Nitekim Yuce Allah bu konuda
so6yle buyurur: “Allah’in mescitlerini ancak Allah'a ve ahiret giinline
iman eden, namazi dosdogru kilan, zekat: veren ve Allah’tan baska-
sindan korkmayan kimseler imar eder'.”143; “Iiman edenler ve salih
amel isleyenler.”144 Bu ayetlerde, namaz kilmak, zekat vermek ve
blitin salih ameller iman Uzerine atfedilmistir. Atifla matuf arasin-
da farklilik oldugunda da stiphe yoktur.145

d. Allah dusmanlari azabi gorduklerinde, Firavun ve Hz.
Musa’'nin kavminin yaptigl gibi, tasdike siginma disindaki fiillere
degil, tasdike siginmalar1 da imanin diger amellerden farkli bir sey
oldugunu gostermektedir.146

e. “Ey iman edenler! Oruc¢ size farz kilindi.”147 emriyle Ytuce
Allah’in, kullarina 6énce iman ismiyle hitap edip, sonra amelleri em-
retmesi de iman ve amelin farkliligina ve iman isminin tasdikle si-

nirl olduguna delildir.148

f. Bu gercekler karsisinda, amelleri imandan kabul eden bazi
Ehl-i Hadis taraftariyla baz fikih alimlerinin gérislerinin yanlhishgi

ortaya cikmaktadir. Zira amelleri imandan bir ciiz gérenler, eger

142en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 143.
143et-Tevbe, 9/18

144Y(nus, 10/9

145en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
146en-Nesefi, Tevhidin Esaslar Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
147¢]-Bakara, 2/183

148en-Nesefi, Tevhidin Esaslar Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.

~ 343 ~



Ebt Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii

iman isminin; tasdik, ikrar ve amellerin tamaminin her biri izerin-
de gerceklesmis oldugunu kabul etselerdi, o zaman da bazi amelle-
rin veya butin amellerin yokluguyla imanin da yok olmasi gerekir-
di. Oysaki boéyle bir fikri hadis alimleri de kabul etmemektedirlert49

g. Iman edip tasdik eden, dinden bir emri yerine getirmeye ve
ibadetlerden birini yapmaya kalkismadan, onlar ifa etmekle mesgul
olmadan 6nce, hemen o saatte Olen kisi, mlimin olarak 6lmusttr.
Eger durum onlarin iddia ettigi gibi olsaydi, ameli bulunmayanin
mumin olmamasi gerekirdi ki bu htikiim icma ile batildir. Eger her
bir amel imanin tanimi icinde olsaydi, dinler cok fazla olurdu. Bir
ibadetten digerine yénelen de bir imandan digerine, bir dinden bas-
kasina intikal etmis olurdu. Béyle bir htiktim ise kokten yanlistir.
Yine ameller imandan kabul edildiginde sdyle denmesi icap ederdi:
Cunuplik imanin elde edilmesine engeldir; namazi ve orucu bozan,

imani1 da yok eder. Oysaki bunlarin hicbirinin dinde yeri yoktur.150

h. Namaz, zekat, oruc¢ ve hac gibi ibadetlerin her birinin ken-
dine has bir ismi vardir ki onlarla 6zellikleri bilinir ve bir baska iba-
det o ibadete karismaz. Butlin ibadet cesitlerinin her birinin ayn
ayr1 isimleri olunca bu ibadetlerden daha ytksek bir konumda olan
iman ibadetinin kendine 6zel bir ismi neden olmasin? Su ayet de bu
gorisu desteklemektedir: “Artik kim, bir miimin olarak salih amel-
lerde bulunursa, onun cabasina asla nankorltik edilmez.”!51 Bu
ayetle Yuce Allah, imani, salih amellerin varlig: icin sart kilmistir.
Eger iman her bir ibadetin ismi olsaydi, bir seyin sart: kendisi olur-
du. Oysaki iman bizzat ibadetin kendisi degil, ibadetlerin gecerli ve

farz olmasinin 6n sartidir.152

Amelleri imandan ayr: telakki eden Nesefi, bu gértistin sonu-
cu olarak iman etmekle birlikte bliytik gtinah isleyen bir kisinin bu
fiillerini helal saymamak ve hafife almamak kosuluyla imanini kay-

1499en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
150en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 145.
15le]-Enbiya 21/94

152en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 145.
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betmeyecegine htikmetmistir. Ctinkt bu glinah sahibi kisi, bu fiille-
ri ya nefisine uyarak islemistir ya da bu fiilleri islemeye zorlanmis-
tir. Ama bu glinahlan irtikdp ederken Allah inkar etmemistir. Do-
layisiyla da bir mtimin Yuce Allah inkar etmedigi muddetce ne ka-
dar glinahkar olursa olsun yine de mtmindir.

2.3. Imanda Artma ve Eksilme Meselesi
Bu meselede Nesefi'nin gortisleri séyledir:

a. Iman, kalbin tasdikinden ibaret olup!53 tasdikin kendisin-
de bir artma s6z konusu olamayacagina gére, imanda da artma ve
eksilme s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde ibadetlerin cogalmasiyla
imanin artmasi s6z konusu olmadigi gibi, ginahlarin cogalmasiyla
da imanin azalmasi s6z konusu degildir. Her iki durumda da tasdik,
ibadetlerden ve gunahlardan 6nce bulunmaktadir. Yani tasdikin
varlig1 ibadetletlere ve glinahlara bagh degildir. Bu baglamda iman-
da artmayi ifade eden naslar, imam Ebu Hanife tarafindan su sekil-
de yorumlanmistir: Onlar icméalen iman ediyorlardi, sonra bir farz
geldiginde her bir farza ayrica iman ettiler. Boéylece icmali imanlar
ile birlikte imanlari tafsilen artti. Bu rivayet, ibn Abbas (r.a.) tara-
findan da nakledilmistir.!5 Bu durum suna benzer ki, mesela on
erkegin bulundugu bir eve, bir kadin gelse, evdeki erkeklerin sayisi
artmis olmaz. Ancak evdeki kisilerin sayist artmis olur.155 Aynen
bunun gibi iman ile ameller de farkli seyler oldugundan imanin ya-
nina farkli amellerin gelmesiyle iman artmis olmaz. Yani iyi ameller
iman1 artirmadig1 gibi, k6tti ameller de imani eksiltmez, ama her
zaman imanda sebat Uizere olmak icin amelleri de yapmak gerekir.
Cunku kalpte bulunan iman her an yok olabilir. Imanda her zaman
sebat lizere kalarak tasdikin her an yenilenmesini, imanda sebat

acisindan ziyadelik manasinda anlamak da mtimkuindir.156

b. Iman, 6z olarak, iyi seyleri yapmakla artmaz, kéti seyleri

153en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1087.
154en-Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 146.
155en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1089.
156en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1079.
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yapmakla eksilmez. Cunku iyilik ve koéttlik yapma aninda kalpte
tasdik kaybolmaz.157 Ancak birtakim salih amellerin yerine getiril-
mesiyle, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasinin artmasi mUmkin
oldugu gibi, k6t amellerin yapilmasiyla da, kalplerdeki iman nuru-
nun ve ziyasinin azalmasi muimkundur. Bu noktada su ayetler ima-
nin nurunun ve ziyasinin artacagina isaret etmektedir: “Onlar Al-
lah’in nurunu agizlariyla séndlirmek isterler.”158; Allah kimin sadri-
n1 Islam’a acarsa, o kimse Rabbi’nin nuru tizeredir.”159 Buna gore,
salih amelleri terk etmek kisiyi imandan c¢cikarmaz. Ancak kétt isler
yapmakla imanin nuru azalabilir. Yani, kisi Hz. Allah’a kars1 sorum-
lulugunu yerine getirmemekle imandan c¢ikmaz; ama asi ve gu-
nahkar bir mtimin olur. Allah’a kars1 sorumlulugunu yerine getiren
de, itaatkar bir mtimin olur.160

Ahmet Ak, Ebul-Muin en-Nesefi'nin, amellerin yapilmasi
imanin nurunu artirir; terk edilmesi de imanin nurunu azaltir sek-
lindeki degerlendirmesi noktasinda, Imam Maturidi’nin eserlerinde
acik bir bilginin olmadigini; Maturidi’nin, imanin nurunun artip
azalmast baglaminda Nesefi'nin delil getirdigi bu ayetlerin yoru-
munda nurun zayifligindan bahsetmekle birlikte, iman nurunun
artip eksilmesinden ve bunun nasil gerceklestiginden s6z etmedigini

belirtmektedir.161

Sonuc¢ olarak Nesefi, ameller imana dahil degildir distince-
sinden hareketle imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini
kabul etmez. Ancak 06z itibariyle artis ve eksilme kabul etmeyen
iman, kalite yontinden farklilik arz edebilir. Bu nedenle imaninin
vasfi, keyfiyeti, kalitesi ve mikemmelligi acisindan mtUminlerin bir-

birlerinden farkli olabilmeleri her zaman mtmkundur.

2.4. imanda istisna

157en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1086.

158es-Saff, 61/8

159ez-Zumer, 39/22

160en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2:1088.

161Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2006), 252.
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Nesefi'ye gore, ben insallah mUminim s6z yanlhistir. Cinka
bu tipki bir gencin, insallah ben gencim demesi, ya da uzun boylu
birinin, ben insallah uzun boyluyum demesi gibi bir s6z olur ki, bu
tir sozlerin hepsi manasiz ve birer hezeyandir.162 Netice itibariyla
Nesefi, kesin bir dille ifade edilmesi gereken imani, insallah muimi-
nim seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasini dogru bulmaz. Ctinka
buradaki istisna ifadesi, icinde sek ve sUphe barindirmaktadir.
Iman ise sek ve stipheyi kabul etmez. Oyle ise imanda istisna caiz
degildir.

2.5. Mukallidin imam

Nesefi, iman sirf kalbin tasdikinden ibarettir tezinden hare-
ketle mukallidin imanin1 gecerli saymaktadir. O, mukallidin imani-
nin gecerliligi noktasinda Ebt Hanife, Muhammed Maturidi, Eba
Hasan Es’ari ve mutekellimin alimlerinin cogunlugunun gérisiintin
de oyle oldugunu kaydetmektedir.163 Ctinkti Nesefi’ye gore, imanda
aslolan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz. Allah tarafindan getirdigini ic-
malen tasdik ekmekten ibarettir. Bu icmalen imanda, Hz. Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret glintine ve iman edilme-
si zorunlu olan diger seylere tam bir tasdik mevcuddur. Mukallid de
bunlarin tamamina iman eden kimse demektir. Oyle ise mukallidin
imani gecerlidir.164

Ancak Nesefi, burada su bilgiyi de kaydeder ki, yine Ebu
Hanife, imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Evzai, Sevri ve
bircok alime goére, mukallidin imani1 gecerlidir, ancak mukallid,
arastirmay1 terk ettigi icin glinahkar olur.165 Nesefi, Mutezile men-
suplarinin coguna goére mukallidin imaninin gecerli olmadigini; kimi
Mutezile’'ye gére mukallid ne miimin ve ne de kafir; bazi Mutezileye

gore ise eger iman ettigine bir delil varsa mimindir géristinde ol-

162en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 149.
163en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 154.

l64en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 154.

165en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 157, 158.

~ 347 ~



Ebt Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii

duklarini kaydetmektedir.166

Huseyin Atay, Saban Ali Duizglin gibi bazi alimler, taklidi
iman konusunda Maturidi’nin, arastirma yapmadan inanan mukal-
lidin imanini1 muteber hakiki bir iman saymamasina ragmen sonra-
ki Maturidi alimlerin bunu yumusatma yoluna giderek gecerli bir
iman saydiklarini ifade etmektedirler. Ornek olarak da buna Ebu’l-
Muin en-Nesefi'yi gostermektedirler. Ciinkd Nesefi'ye gore iman Hz.
Muhammed’in Allah katindan getirdigi seyi tasdik etmekten ibaret-
tir. Kendisinde bu tasdik bulunan kimse de iman etmistir. Ancak
iman icin gerekli olan arastirmay: yapmadigindan dolay: sorumlu ve
guinahkar olur.167

Ancak burada sunu da belirtmekte fayda var ki, Maturidi,
eserlerinde mukallidin imaninin mazur gérilemeyecegini belirtme-
sine ragmen O, acikca taklidi imanin gecersizligini de ifade etme-
mistir. Bu husustan yola c¢ikarak bazi arastirmacilar, O’'nun taklidi
imanin hakiki olmadigi seklindeki ifadesini, bu imanin saglam ve
kamil bir iman olmadigl seklinde anlasilabilecegini belirtmisler-

dir.168

Netice itibariyle Nesefi'ye gére mukallid kisi, iman noktasinda

arastirmay terk ettigi icin glinahkar olsa da onun imani gecerlidir.
2.6. Biiyiik Giinah Meselesi

Nesefi'ye gore, bir kisi sehvet ve nefsine uyarak buyuk gi-
nahlar islese de, giinahlar1 helal saymadig ve hafife almadigi mutd-

detce mUmindir.169

Nesefi, btiyik gtinah meselesindeki gortislerini izah ederken
onun, bu baglamdaki Maturidi'nin goértislerinden etkilendigi anla-
silmaktadir. Bilindigi tizere Maturidi’nin de bu konudaki goértisleri,
EbtG Hanife'nin bu baglamdaki temel godrislerine dayanmaktadir.

Zira Ebu Hanife’'ye gére haramlan irtikap eden bir kisi, onu helal

166en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 160.

167en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 38-42.

168en-Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 171.
169en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 368.
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saymadikca -giinahkar olsa da- miimindir.170 Ctinkti bu Musliman
her ne kadar glinah islese de Allah’in diismani degildir. Zira dus-
man, dismanina kin ve nefret besler. Halbuki glinahkar mt’min
her ne kadar giinah islemis olsa da Allah’a inanir ve O’nu her sey-
den daha cok sever. Bu durumda olan mii’'min, Allah’ inkar etme-
mis, fakat emrettigi bazi hususlarda O’na asi olmustur.!”! Imanh
olmakla beraber asi olan kisi de ginahkar bir Misltiman olup onun
azap gormesi veya affedilmesi Yiice Allah’a kalmistir. Hz. Allah is-
terse o glinahkar miimini bagislar, ya da isledigi giinah kadar azap
eder. Ancak o, Allah’in kitabindan herhangi bir seyi inkar etmedigi
icin her zaman muUmindir.172

Sonuc¢ olarak amelleri imandan ayr telakki eden Nesefi, bu
goristn sonucu olarak iman etmekle birlikte bliiytik gtinah isleyen
bir kisinin bu fiillerini helal saymamak ve hafife almamak kosuluyla
imanini kaybetmeyecegine hikmetmistir. Cinkti bu glinah sahibi
kisi, bu fiilleri ya nefisine uyarak islemistir ya da bu fiilleri islemeye
zorlanmistir. Ama bu glinahlar irtikap ederken Allah* inkar etme-
mistir. Dolayisiyla da bir mtimin YUce Allah inkar etmedigi mud-

detce ne kadar glinahkar olursa olsun yine de mtimindir.
2.7. iIman ve Islam Kavramlar:

Nesefi, iman ve Islam kavramlarina yaklasimi noktasinda da
Ebu Hanife’nin yolunu takip etmektedir. Ebu Hanife’ye gore Islam,
Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat etmek demektir. S6zluk
anlami itibariyle iman ile Islam arasinda fark olmasina ragmen ice-
riklerinde aynilik séz konusudur. Ctinku Islamsiz iman olmayacagi
gibi imansiz da Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve dis1 gi-

bidir.173

ylk rehberleri olan Ebta Hanife’nin izini takip ederek Islam diinya-

170Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 67.
171Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miite’allim, 29.
172 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 57.
173Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 58.
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sinda kelam ilminde tartismanin odaginda yer alan iman kavramini,
akli ve nakli naslar cercevesinde izah ederek tim Muslimanlara
cok buyltk hizmet sunmuslardir. Bu baglamda iman nedir, tasdik
nedir, marifet nedir gibi sorulara tatmin edici aciklamalar getirmis-
lerdir. Ote yandan iman-amel, iman-islam, buytik giinah meselesi
gibi bircok konular: ilmi ve akli delillerle izah etmislerdir. Bu alimle-
rin cok dikkate sayan bir tarafi da, iman konusundaki problemleri
izah ederken din anlayislarinda egemen olan hos goértislerinden do-
layi, kendi gértislerinden olmayan insanlara karsi son derece saygili
olduklart go6rilmektedir. Bu clUmleden olarak Maturidi alimler
kelamci kisiliklerine ragmen ister gayr-i Muslim unsurlara karsi,
isterse diger Musliman mezhep sahiplerine karsi genellikle saygili
bir Gslup kullanmistir. Elestirdikleri goéruisleri genel olarak deliller
cercevesinde elestirmisler, kimseyi klicimsemeden ilgili delil, akli
yorum ve muhakemelerle kars: gortisleri ¢iiritmeye calismislardir.
Fakat hicbir zaman kars: tarafi rencide edecek bir Uslup icerisine
girmemislerdir. Maturidi alimlerin din anlayisindaki toleransl dav-
raniglar1 diinya barisina, ozellikle de Islam diinyasindaki evrensel
barisin olusmasina cok buyuk katk: sagladigini séylemek yerinde
olacaktir. Hele hele gintmuz Islam dinyasinda Musliimanlarin
hicbir ilmi ve dini gerekceye dayanmadan birbirlerini tekfir ettigi bir
zamanda Maturidi alimlerin bu engin ve sagduyulu hosgorilerine

ne kadar muhtac¢ oldugumuz izahtan varestedir.
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The View Of Abu Mansur Muhammed Al-Maturidi
And Abu 1-Mu'in Al-Nasafi About Faith
Summary

Maturidi, the founder of Maturidism, one of the two schools
that represent the people of the Sunna in the Islamic world from the
point of creed, developed and systemed Abu Hanifa's views on the
Islamic ‘aga’id and in particular the concept of faith. In this con-
text, the basic principles of Maturidi's understanding of faith are
shaped around the idea of Abu Hanifa that is “faith consists of at-
testation”. It is also a source of inspiration for the later mainstream
scholars, such as Abu Hanifa and al-Maturidi, who have made the
views of Abll Hanifa a systematic system with evidence. This situa-
tion is clearly manifested when al-Maturidi and his followers exam-
ine the ways in which they deal with the issues, the evidence they
use and the examples they give. In this context, it is possible to
summarize Maturidi's views on faith as follows:

- Faith is only the confirmation of the heart. The acknowl-
edgement of language is required to notify the affirmation of the
heart and to apply the world's provisions.

- Faith and knowledge are different concepts from each other.
Because it is not possible for a person to know the nature of every-
thing he believes, nor does it mean that he denies something he
does not know. If so, the claim that “faith is knowledge” is wrong.

- Faith and deeds are different things, and deeds are not part
of faith.

- Imitative faith is valid, but it is not sufficient to ensure the
happiness of this world and the hereafter.

- The one who commits a great sin is a believer, provided that
he does not deny it and the situation in the hereafter is up to Allah.

- Faith does not accept to increase or be diminished as it is
merely a confirmation of the heart

- There is no exception in faith because the iman is a sure
belief and the exception is an expression of doubt.

- Faith and Islam are the same concepts that have the same
content.

It is also possible to summarize the views of the scholars of
Maturidi, Abad 1-Mu'in al-Nasafi on faith as follows:
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According to Nasafi, faith is only the confirmation of the
heart. He refuses a description like "faith is only a ma'rifa or just a
verbal confession".

For this reason al-Nasafi criticizes Jahm b. Safwan and his
supporters who defines faith as just the knowledge of the heart and
he also criticizes al- Raqqash, ‘Abdallah b. Sa'id al-Kattan and the
followers of Karramiyya who defines faith as just acknowledgement
of language. Because according to Nasafi, even though ma'rifa is an
important element, it is not sufficient for belief. After understanding
Allah 's glory, it is also necessary to affirm with the heart. Because
just as not knowing something does not mean denying this thing,
knowing something does not mean confirming it either.

Again it is not enough to confess verbally for faith to take
place. Because the confession made with the tongue must be con-
firmed with the heart. In this regard, if there is a consensus be-
tween the heart and the tongue, iman will take place, otherwise,
iman will not take place.

Based on the idea that deeds are not included in the iman,
Nasafi rejects the idea that the essence of the iman is subject to in-
crease or decrease. However, he thinks that faith can differ in quali-
ty.

Nasafi believes that faith must be expressed in a certain lan-
guage and not with the exception statement in the form of hope. In
addition, he believes, the imitator's faith is valid because it is merely
a confirmation of the heart.

Nasafi considered that faith and deeds are different things,
and deeds are not part of faith. As a result of this view, he accepted
that a person who commits a major sin would not lose his faith un-
less he considered these acts lawful and he did not take them light-
ly.

It is possible to synthesize the thoughts of al-Maturidi and
Abu I-Mu‘in al-Nasafi in the subject of the concept of faith as fol-
lows:

- The understanding of the two scholars mentioned in this
context, as stated in the above places, faith is only a confirmation of
the heart. The language is necessary for the acknowledgement of
the heart and for the application of the world's provisions.

- Although knowledge is an important element for the faith,
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but it is not enough alone.

- Deeds are not a part of faith. However, it is Allah’s com-
mandment that the works should be done.

- The imitator's faith is valid because it is merely a confirma-
tion of the heart. However, the believer is sinful for abandoning re-
search of faith.

- Since deeds are not included in faith, there is no increase or
decrease in faith.

Nasafi believes that faith must be expressed in a certain lan-
guage and not with the exception statement in the form of hope.
Faith does not accept doubt.

A person who commits a major sin, even though he is a be-
liever, will not lose his faith on condition that he does not accept
these acts as lawful and do not take them lightly.

It is important that the scholars of al-Maturidi do not regard
those who have committed great sins as disbelievers, and that it is
aimed to prevent the believers from declare someone as an unbe-
liever.

Keywords: Faith, Islam, attestation, cardinal sin, al-
Maturidi, Abd 1-Mu'‘in al-Nasafi
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