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- Ozet

13. asir Anadolu cografyasinin ortaya ¢ikardig 6nemli sahsiyetlerden biri olan Mev-
lana, Tiirk sufiliginin temellerini atan biiyiik mutasavviflardan biridir. Onun tasavvufi
goriigleri iizerine kurulan Mevlevilik, Osmanli-Imparatorlugunun siyasi ve sosyo-kiil-
tiirel hayatinda énemli bir rol oynamugtir. Divan sairlerinin en ¢ok tercih ettikleri tari-
katlarin baginda Mevleviliin gelmesi, bunun gostergelerinden biridir. Bu aragtirmada,
Divan sairlerinin Mevlana’ya bakig agilar1 ve onlar1 Mevlevilige yonelten sebepler in-
celenmeye galigilmigtir.
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Abstract

Mevldna, who lived in the geography of Anatolia in 13th century, was one of gre-
atest sufis that founded Turkish mysticism. Mevlevi order, the founded on his mystic
thought, has played an important role in the political and social-cultural life of te Otto-
man Empire. The proof of this cames from the fact that most Divan poets prefered the
Mevlevi order. In this study, we aim to find the reasons of why Divan poets were inte-
rested in Mevlevi order and to study their point of view about Mevlana.
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Girig

Tarihgiler, Mogollarin baskis altinda ¢okmek zorunda kalan Anadolu Selguklula-
ri’ndan sonra, kiigiik bir u¢ beyliginin yiiz elli y1l gibi kisacik bir siirede biiyiik bir im-
paratorluk hiline gelmesini, Orta Cag’in en 6nemli meselelerinden biri olarak kabul
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ederler. Kopriilii, bu yiikseligin temel dinamiklerinin anlagilabilmesi i¢in 13. asrin siya-
si esas olarak da sosyal analizinin iyi yapilmasi gerektigini sdyler. Ciinkii bu asir, Os-
manli’ya yéin veren dinamiklerin temellerinin atildif1; imparatorluga dogru giden bir ta-
rihin “gegis” ve “olugum” devri olmustur (Kopriili, 1981: 62).

Makalemizde, 13. asir Anadolu cografyasinin ortaya ¢ikardigi onemli sahsiyetlerden
biri olan ve imparatorlugun gerek sosyal, gerekse siyasi hayatinda odak noktalarindan
biri haline gelen Mevlana’nin sosyo-kiiltiirel hayattaki yeri iizerinde durarak; onun Di-
van sairleri igin cazibe merkezi olmasimin sebepleri aranmaya caligilacaktir. Mevla-
na’nin kigiligi, yetistigi donemin sartlariyla samldigindan fazla ilgilidir. Bu sebeple, 6n-
celikle onun yetigtigi doneme ana hatlariyla bir goz atmak yerinde olacaktir.

Asirlarca Tiirkler ve Araplarin akinlarina sahne olan Anadolu topraklari, 1071°deki
Malazgirt zaferinden sonra ise Tiirklerle Hagli ordularinin miicadele arenasina doner.
Bir taraftan Orta Asya’dan gelen milyonlarca Tiirki iskan etmekle ugragan, bir taraftan
da Hagli ordularin: piiskiirtmeye ve i¢ ¢atigmalar1 bastirmaya caligan Selguklu Tiirkle-
ri, siyasi birligi saglama konusunda oldukga zorlamirlar. 12. asra gelindiginde bu konu-
da 6nemli bir merhale kateden Selcuklular, I. Aldaddin Keykubad (1219-1237) done-
minde “altin” ¢aglarini yagarlar. Fakat Mogollar kargisinda 1243 yilinda alinan Kose-
dag yenilgisi, sosyal ve siyasi huzurun yeniden bozulmasina, bir asir boyu devam ede-
cek bir zuliim ve sefalet doneminin baglamasina sebep olur. Selguklu sultanlar1 Mogol-
larin valisi durumuna diiger; bunlardan {imidini kesen halk, baskinin fazla hissedilme-
digi Bat1 bolgelerinden baglamak iizere beylerin etrafinda tegkilatlanmaya ve bagimsiz-
liklarini ilan etmeye baslarlar. Sultan II. Mesud’un, 1320°de Mogollar tarafindan 6ldii-
rillmesiyle Selcuklu Devleti resmen yikilir ve onlarin maddi ve manevi miras: iizerinde
yiikselecek imparatorluga giden bir siire¢ baglar (Bu konuda bk. Kopriilii,1981:70-121
: Shaw,1982: 28-31 ; Oztuna, 1988 : 53-59).

13.yiizy1l Anadolu’su, biitiin bu olumsuzluklara kargilik kiiltiir hareketleri bakimin-
dan son derece canli bir dénem gegirir. Bunda Mogol baskis1 sebebiyle Horasan, Ha-
rezm, Semerkant, Bakii, Belh, Bagdat vs. gibi gehirlerden kagan birgok alim ve muta-
savvifin Anadolu’ya siginmak zorunda kalmasimn 6nemli bir etkisi olmugtur. Bu asir-
da, Oguz Tiirkgesine dayali yeni bir yaz dili olugmus ve ilk eserler verilmeye baglan-
mugtir. Tiirklerin tarih sahnesine ¢ikardif: ii¢ biyiik sufi Hact Bektag-1 Velf (6.1270),
Mevléna (6.1273) ve Yunus Emre (6.1320 ?) gibi biiyiik gahsiyetler bu asirda yetigmis-
lerdir. Ayrica Ibni Arabi (5.1240), Necmiiddin Daye (6.1256), Fahriddin Iraki
(6.1280), Sadriiddin Konevi (6.1274) gibi tasavvuf tarihinin 6nemli isimleri de tasavvuf
klasikleri haline gelmis eserlerini bu topraklarda yazmiglardir. Bunlar sayesinde tasav-
vuf, Anadolu’da gok hizl1 bir sekilde yayilmis ve bu asir Tiirk sufiliinin bir olugum do-
nemi olmugtur (Kara, 1985:278 ; Kara, 1993: 180-181). Bu dénemde, degisgik cografya-
lardan kopup gelen farkh diigtince ve kiiltiirler, taassuptan uzak genig goriiglii diigiince-
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lerin dogmasina zemin hazirlamig; Anadolu’da kok salmaya galigan tasavvuf diigiince-
si sarsilan sosyal ve siyast ortamda iimitsizlik i¢indeki insanlar1 hayata baglayan bir si-
ginak gibi olmugtur. Herkesi “tamig olmaya”, “igi kolay kilmaya” gagiran, yetmis iki
millete bir gozle bakabilen bu sufiler; insanlari digtan i¢e dondiirerek, i¢lerindeki ylice
varhi idrak ettirmeye ¢aligmuglar; kin ve ofkeyi degil sevgi ve sabri, ihtiras1 degil ka-
naatkér olmayi, cimrilik ve hasetligi degil yardimlagmay: ve comertligi, bagkalarina
karg1 iistiinliigii degil esitlik ve hosgoriiyii savunmuglardir. Anadolu’da yiikselen Tiirk
kiiltiir ve medeniyetinin temelleri onlarin savundugu bu sevgi ve bang ahlaki iizerinde

yiikselmigtir.

1.Mevlana ve Mevlevilik

Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Osmanli’nin kurulusunda énemli bir rol oynayan
Yeseviyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye gibi Horasan mengeli tarikatlar, sadece koloniza-
tor dervisgleriyle hizmet vermis ve miiesseselesemiyerek zamanla yerlerini bagka tarikat-
lara birakmiglardir. Ayni gekilde Osmanli’nin kurulug déneminde faal olan Rifaiyye ve
Halvetiyye gibi Arap kaynakh tarikatlar da fazla yayginlik kazanamamugtir. Mevldna ve
Haci Bektag etrafinda olugan Tiirk orijinli tarikatlar ise tegkilatlanarak imparatorlufun
her tarafim1 sarmiglar, siyasi ve sosyal hayatta 6nemli bir rol oynamiglardir (K&priili,
1981: 144-171 ; Kara, 1993: 180-181). Mevlevilik, her kesimden taraftar bulmakla bir-
likte daha ok orta burjuva kesimine hitap eden.ve siinnf anlayiga sahip bir tarikat olur-
ken; Bektagilik yerlegik ve gogebe Tiirkmenlerden olugan halk kesimi arasinda yaygin-
lagan ve bilhassa Rumeli’deki Hristiyan kesimin “ihtidd”sinda etkili olan heterodoks bir
tarikat halini almigtir.

Mevleviligin temellerini atan ve asil adi Muhammed Celaleddin olan Mevldna, 1207
yilinda Afganistan’in kuzeyindeki Belh gehrinde dogmustur. Babas:, devrinde “sulrd-
nii’l-ulem@” tinvanyla anilan Tiirkistan’in biiyiik mutasavviflarindan Necmeddin Kiib-
rd’min talebesi Bahdeddin Veled’dir (1151-1231). Mogol tehlikesi sebebiyle, 5-6 yasla-
rinda (bazi kaynaklafa gore 12 yaginda) ailesiyle birlikte Anadolu’ya gé¢ etmistir. Ilk
hocas: babasi olmug, onun 6liimiinden sonra egitimini babasmnin miiridlerinden Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizf iistlenmigtir. Babasinin 6liimiinden sonra $am’a giden
ve Ibni Arabi ve Sadriiddin Konevi gibi biiyiik mutasavviflarin sohbetlerinde bulunan
Mevlana, Arap ve Fars edebiyatina vakif, dort medresede birden ders veren meghur bir
alim olmugtur. Olgunluk dénemi, Mogol hakimiyeti yillarma rastlamigtir. Babasi ve
Tirmizi’nin ¢abalariyla olgunlagan manevi yonii Sems’le tamamlanmug ve dig diinyadan
ilgisini keserek siir yazmaya baglamig ve giinlerini sema etmekle ve miiridlerinin egiti-
miyle gegirmigtir. Mesnevi basta olmak iizere Divan-i Kebir, Fihi Mafih, Mecalis-i
Seb’a ve Mektitbat gibi bir ¢ok eserin sahibi olan Mevlana 17 Aralik 1273’te 6lmiigtiir
(Yeniterzi, 1995:1-18 ; Golpmarli, 1959).
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Mevlana’nin tasavvuf diigiincesi, Necmeddin Kiibra’dan (6.1221) gelen siinni anla-
yisa dayal tasavvuf mektebi, fbni Arabi’nin metafizik ve mistik sistem halinde tasav-
vuf diinyasina sundugu vahdet-i viicud mektebi, kaynagini Horasan Melametiyyesinden
alan Ilahi agk ve cezbeye dayali Kalenderi tasavvuf olmak iizere ii¢ temel kaynaktan
beslenmigtir (Ocak, 1991: 142-143). O, almus oldugu iyi egitimi sayesinde bu farkl an-
layiglar yepyeni bir sistemde birlegtirerek; farkh kiiltiir ve diigiincelerin garpigtig1 13.
yiizy1l Anadolu’sunda herkesi kucaklayan bir senteze ulagmigtir. Bu ozellik, Mevla-
na’y: diger mutasavviflardan ayiran en 6nemli husus olmug ve onun bu yorumu Osman-
11 kiiltiir hayatinda biiyiik bir yanki bulmugtur.

Mevlana’nin Sliimiinden sonra oglu Sultan Veled, onun tasavvuf anlayigini tarikat
héline getirmis ve beylikler doneminde ilk Mevlevihaneler agilmaya baglanmgtir. Os-
manh beyligi iginde ise ilk dergah, II. Murad déneminde (1421-1451) agilmig ve 16.
Asirdan itibaren Osmanli devlet adamlarindan biiyiik bir ilgi gormiigtiir. Aym 6nemi
Bektagilige de veren merkezi yonetim, bu iki sufi giici dengede tutmaya galismigtir.
Zaman zaman da resmf otorite Sif —batin hareketlere karsi Mevlevilere itibar etmistir
(Golpinarli, 1983 :269-273; Ocak, 1996: 20-21; Gdyiing, 1991). Bu sebeple Mevlevi-
lik, imparatorlugun genigledigi her yere ulagma imkan1 bulmug, kéylere kadar yayilan
Mevlevihaneler Osmanli’nin biiyiik sair, musikiginas, hattat ve nakkaglarini yetigtiren
yiiksek diizeyde birer Kkiiltiir, ilim ve sanat merkezleri haline gelmistir.

2. Mevlevilik ve Divan Siiri

Mevlana, yagsadigi cagdan itibaren, gerek tasavvuf anlayisi, gerekse en olgun done-
minde kaleme aldig1 Mesnevi’siyle Tiirk Edebiyati’nin dogusu ve geligimindé onemli
bir rol oynamug; gohreti sinirlarin da otesine tagarak Mesnevisi Ingilizceden Flemenk-
ceye kadar birgok dile gevrilmigtir (Mazioglu, 1981:30-39; Celebioglu,1978: 99-126;
Yeniterzi, 1997:93-110). Mevlana’'nin sairligi sebebiyle, siirin “siinnet-i seniyye-i Mev-
leviyye” olarak kabul edilmesi ve bu tarikattaki Mesnevi okuma ve okutma gelenegi,
Mevlevileri siirden anlamaya hatta gair olmaya yoneltmistir. Bu sebeple, Mevlevihane-
ler Klasik Edebiyat1 besleyen en §nemli kaynaklardan biri hiline gelmigtir. $eyhlik ma-
kamindaki sahsiyetin Negati, Seyh Galib gibi biiyiik bir sair olmasi ise, giire olan ilgiyi
daha da arttirmug; Esrar Dede gibi birgok sair giir yazmaya Mevlevihanelerde baglamg-
tir. Edebiyatimizda Mevlevi olan divan gairlerinin sayis1 300’ bulmaktadir. Bu, Mev-
leviligi % 68 gibi biiyiik bir oranla Divan sairlerinin en ¢ok ragbet ettikleri tarikatlarin
ilk sirasina yerlestirmektedir. Diger tarikatlarin oram ise % 10’larin altinda kalmakta-
dir. Mevlevi sairlerin sayisi 16. yiizyildan itibaren artmaya baglamig 18.asirda ise bii-
yiik bir artig gostermistir. Tezkirelerde, Mevlevi oldugu belirtilen sairlerin sayis1 17.
asirda sadece 10 iken, bu 18. asirda 212’ye yiikselmigtir (Isen, 1989 : 23-27 ; Isen, 1997
- 216-218) . Bu asirda goriilen biiyiik artista, merkezi idarenin Bektagilige karst Mevle-
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viligi 6n planda tutmaya baglamasindan ziyade, 17. asrin biiyiik sairlerinin Mevlevi ol-
masinn etkisi goz ard1 edilmemelidir. 15. asirda, Hiidayt Salih Dede; 16. asirda, $ahi-
di, Yusuf Sinecdk, Fevri, Bursali Rahmi, Safayi, Nigeht, Arifi; 17. asirda, Cevri, Nega-
ti, Enis, Fasih, Bahayi, Mezaki, Nabi ve Nef'i; 18. asirda, Sdkib Dede, Nahifi, Birri,
Neyli, Receb Dede, Nestb, Nayi Osman Dede, Fenni, Neyyir, Hulusi, Seyh Galib ve Es-
rar Dede; 19. asirda Yenigehirli Avni, Leyld Hamm, Seref Hamim akla gelen ilk Mevle-
vi gairlerdir. Bunlarn bir kismu Mevlevilige intisap ederek cilelerini tamamlamis bir
kismi da muhiplik seviyesinde kalmigtir. Bunlarin yaninda Mevlevi olsun veya olmasin
bir ¢ok gair Mevlana hakkinda medhiyeler yazms, siirlerinde ondan bahsetmislerdir.
Mevléna ile ilgili bu siirleri toplayan mecmualara da rastlanmaktadir.!

Divan siirinde Mevlana ve Mevlevilik , baghbagina biiyiik bir aragtirmanin konusu-
dur. Bu konuda su ana kadar biiyiiklii-kiiciiklii bircok ¢aligma yayimlanmigtir (bk.Kay-
naklar). Fakat bunlarin ¢ogu bir sair veya siirle sinirhi kalmig veya divanlardan segilen
beyitlerin siralanmasindan éteye gegmemistir. Yazimizda, bu edebiyatin 6nde gelen ga-
irlerinin Mevlana hakkinda yazdiklari miistakil giirler ele alimarak, onlarin Mevlana’y:
nasil deéerlendirdikleri, gizdikleri Mevlana portresinin yukarida agiklamaya ¢aligtifi-
muz tarihf kimligiyle értiigen ve ayrigan taraflarini belirlemeye ¢aligacagiz. Aragtirma-
mizda, Mevlevi gairlerin belli baglilarinin eserleri incelenmekle birlikte, konu Mevlevi-
likte seyhlik makamina kadar yiikselen Negati, Seyh Galib, Sékib Dede ile binbir giin-
lik gilesini tamamlayarak “dede”lik payesini alan Esrar Dede ve Mevlevilige ilgisi
“muhiplik” (hayranlik) seviyesinde kalan Nef’i ve Nabi ile smirh tutulmus; bunlardan
ayn olarak, tezkire yazarlan icinde Mevlana’ya yer veren tek tezkireci olan ve gairler
hakkindaki yargilarinin dogrulugu ile dikkati ¢eken Latifi de ¢alismamiza dahil edil-
migtir.

3. Mevlana ve Divan Sairleri

Latifi (6. 1582): Anadolu sahasinda Sehi Bey’den sonra yazilan ikinci tezkirenin sa-
hibi olan Latifi, eserinde girigten sonraxi ilk boliimii seyh sairlere ayirmig ve burada 6n-
ce Mevlana’y: anlatmugtir (Latifi, 1314: 36-39; ayrnica bk. Ayan, 1993: 65-70).

Onun ve diger gairlerin Mevl4na’ya bakiglarinda tasavvufi diinya goriigiiniin hakim
oldugu goriilmektedir. Bilindigi gibi, mutasavviflara gére tasavvuf, aklin yetmedigi
alanlarda “mutlak hakikat”e goniil yoluyla ulagabilme felsefesidir. Bu da, gonliinii diin-
ya ile ilgili her geyden temizleyip, agk yoluyla goriinen gergegin (zahir) ardindaki oze
yani “hakikat”e (bitina) ulagmakla gergeklegir. Iste Mevlana gibi veliler, gorinmeyeni
(gaybi) gorebilen, ayet ve hadislerin arkasmdaki gizli manalan kegfedebilen “yakin eh-
li” kimseler olarak kabul edilmiglerdir.

Latifi’ye gére de, Mevlana gibi mutasavviflar sohret kazanmak ve sanat amaciyla

1 Mevlana Kiit. No.2163, yk.2-4'teki bir mecmuada, 29 gairden 50 civarinda “Mevlevi” redifli gazel toplanmgtir.
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degil, din yolunun yolcularina rehberlik etmek amaciyla giir yazmiglardir. O, Allah’in
“yakin”i (mutlak hakikati gorebilen), anlagilmas: gii¢ sirlan agiklayan velilerin en bii-
yiigiidiir. Sadece “bdnin” ilminde degil “zdhir” ilminde de benzersiz, devrinde dort
medresede birden ders veren egsiz bir miiderristir. Mesnevisi de, gayb dleminin, ayetle-
rin ve hadislerin gizli kalan sirlarini agiklayan; mutlak hakkikate ulagmaya galigan “ya-
kin”” ehlinin kilavuzu, din yolunun da bir delilidir. Erenler, insanlar1 yaraticinin yoluna
onunla yoneltirler. Kur’an’mn ve hadislerin sirlarimi igerdigi igin, mutasavviflar ona
“mahzenii’l-esrar” (silar hazinesi) demiglerdir. Mesnevi’deki anlagilmas: gii¢ sembol-
ler ve meselenin “zdhir”inde kalanlara ters gelebilecek bazi ifadeler vardir. Bunlar, mu-
tasavviflarin “vecd” hélinde yani “mutlak hakikat”i (Hakk’1) goriip dehsete diistiikleri
anda soyledikleri, “te’vil” (g6riinen anlaminin diginda yorumlama) gerektiren sdzlerdir.

Nef’1 (6.1635): Mevlana i¢in 1’i Tiirkce, 3’ii Farsca olmak lizere dort kaside yazan
Nef’1 Mevlev1 bir sair degildir. Siirlerinden Mevlevilikle ilgisinin oldugu anlagilmakla
birlikte, bunun “muhip”likten teye gegmedigi anlagilmaktadir (Akkus, 1993:21).

A Nihad Tarlan, Nef’1’yi edebiyatimizda Mevlana’y1 ruh ve heyecan bakimindan en
iyi anlayabilen tek gair olarak gériir ve arkasindan da aslinda Mevlana’nin anlagilama-
yacagini ifade eder: “Son asra gelinceye kadar fikir vadisinde onu ldyikiyla anlayan ve
stir vadisinde onu takip eden ¢ikmamugtir. Ve bu imkansizdir. Ciinkii bir Mevldna’mn
yetismesi i¢cin o biinye, o ruh ve hayat sarti laumdh. (...) Haddizdtinda Mevldna anlanl-
maz. Ciinkii anlagiimaz. O sadece miimkiin oldugu derecede duyulur. Onu anlatmaya
cabalayanlar derece derece dig gizgilerine yanagabilenlerdir. Kanaatimce bunlarin ba-
sinda onyedinci asir biiyiik Tiirk sairlerinden Nef'f gelir.” (Tarlan, 1974 : 87-88).

Nef’i de, diger sairler gibi Mevlana’yi evliyalarin en biiyiigii olarak goriir ve onu ha-
kikat (ma’n4) iilkesini aydinlatan giinese benzetir. O evliyalar icinde yegéane “i¢ctihat”
sahibi olan, sadece “bdtin” ilminde degil “zdhir” ilminde de iistad olan tek kimsedir. Bu
sebeple , hakikat yolunda sadece Mevlana’'nin bendesi olabilecegini belirterek, ondan
bagkasima uyarsam kafir olayim, der. Onun géhretinin sadece Anadolu’yla sinirh kalma-
digin1, Arap, Acem ve Hint iilkelerine de yayildigim belirtir.

Nef’1, Mevlana’nin daha ¢ok Mesnevi’si iizerinde durmustur. Farsca kasidesinde,
I1ahi sirlan, kdinatin gergeklerini Mesnevi sayesinde anlayabildigini sdyler:

“Mesnevi sahibinin bana ilham ettigi feyz sayesinde ruhani hdldttan bahsedebiliyo-
rum. Mesnevi deyip gecme. O Hak sirlarimun hiiccetidir. Onun feyzini tahayyiil ederek
s6ze baglarsam Kur’an'in en derin manalarindan dem ururum.” (Tarlan, 1974: 96).

Ciinkii Mesnevi, dinin hakikatinin ifadesidir. Onun kaleminden ¢ikan her niikte tev-
hidi agiklar. Nef’i, Mesnevi’yi de ayagnin toprag: olarak gordiigii Fars Edebiyatinin
biiyiik gair ve mutasavviflarindan, Feridiiddin Attar sayesinde anlayabildigini belirtir:

Nef'i-i mu’ciz-beydnum bende-i Monld-y: Riim

Ne Hakim-i Gazneviyim ne Emir-i Dehlevi*
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Hak-i pay-i Seyh Attdr'im ki oldy himmeti
Tab’uma iistdd-1 ders-i miigkildt-1 Mesnevi (Akkug, 1993: 51)

Sair, Mevlana agkiyla geldigi seviyeyi anlatirken, kendi benligini Tann varhginda
nasil yok edip O’nunla biitlinlestigini goyle ifade eder:

“Agikim. Diinyaya giiliiyorum. Kiifre de, imana da lakaydim. Yaratiligi temiz bir dgi-
kim. O kadar temizim ki Canan’la birligimi iddia ediyorum. Kiifriim iman, imamm kiifr
oldu. Seyhe de, rdhibe de ta’n edebilirim. Cennet ve Cehennem kaydindan kurtulmu-

sum. Eger onlardan gérre kadar bahsedersem kéfir olayim...” (Tarlan, 1974: 99).

' Birkag beyitte subjektif imajlara yer veren sgair, ilk yaratilan akli (nidr-1 Muhamme-
di) cevhere, Mevlana’y:r da bu cevherin nuruna benzetir. S6zleri ise ebed? hayatin kapi-
larin1 agan Hz. Isa’nin nefesinin 6ziidiir. Onun goniil bahgesinde, Giilgeni’nin ruhu ma-
nevi bir bahgivan; diigiince hazinesinde de Rugeni’nin gozii, inzivaya ¢ekilmis bir goz-
ciidiir. Sair bu soyut imajlarin ardinda, Giilseni’nin, Mesnevi’ye Ma’nevi adl1 bir nazi-
" re yazmasina; Rugeni’nin de onun ilk manzum terciimesini yapanlardan biri olmasma
telmihte bulunmaktadir.

Miibalagaya diiskiinliigiiyle taninan bir gair olan Nef’1, Mevlana gibi biiyiik bir gah-
siyetin kargisinda kalemini aklin emrine vererek Meviana’y: kendi akil ve goniil diinya-
sina yansiyan Onemli 6zellikleriyle anlatmigtir. Boylelikle ortaya realist bir Mevlana
portresi ¢ikmgtir.

Nesati (6.1674): 17. asir Divan giirinin ve Hint iislibunun 6nde gelen isimlerinden
biri olan gair, 1670’de Edirne Mevlevthanesi'ne seyh tayin edilmig ve 6liimiine kadar
(1674) dort yil siireyle bu gorevini siirdiirmiigtiir. Divani’nda, Mevlana igin bir kaside
ve mesnevi geklinde bir medhiye vardir. Bunlarin diginda Divan’da onun Mevlevi ol-
dugunu hissettirecek beyitlere rastlanmamaktadir. Negatl, Mevlana’y1 “lediin” ilmine
(Hak’tan gelen bilgiye) vakif, insanlai« “hakikat” sirlarimi gosteren evliyalarin en biiyii-
gii olarak gériir. Onu, Ibrahim Edhem, Ciineyd, Attar, Bistam{ gibi mutasavviflarla kar-
silagtirarak, bunlarin Mevlana’nmn yaninda kéle olmalarina sagilmamasi gerektigini,
soyler:

Ser-gesme-i evliyd-y1 zi-gdn

Deryd-yt le-diin muhit-i irfén (Kaplan, 1996: 22-23)

Mevlana’nin giirleri, hakikat bahcesinin giilleri ve hikmet bahgesinin siisleridir. On-
lar insanlarin goniillerini ferahlatan bahar mevsimindeki irmaklar gibidir. Her kelime-
sinde binlerce sir ve niikte gizlidir. Mevlana, Hz. Muhammed’in varisi ve Ebubekir so-
yundan gelen degerli bir incidir. Tiirbesi Tur Dagindaki aga¢ gibi biitiin insanhifa nur
sagmaktadr.
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Nabi (6.1712): Mevlevilikle bir ilgisi bulunmamakla birlikte, Mevlana’ya olan hay-
ranhgin ve sevgisini ifade eden gairlerden biri olan Nabf de, Mevlana’y: bizim tasav-
vurumuzun 6tesinde, makami argin kenarinda olan Hakk’in katina ulagmus biiyiik bir
veli olarak goriir:

Anun makdnuna olmaz resd tuyiir-1 hired

Kenér-1 argdadur dsiydn-1 Mevldna

Degiil bu izzet ii $dn-1 cihdniydna gebih

Hugziir-1 Hak’da olan izz ii sén-1 Mevldna (Bilkan, 1997: 36)

Mevlana’nin gelmesiyle diger tarikatlar revagtan diigmiistiir. Ciinkii Mevléna, hem
“halife-zdde” , hem “Nebi-zdde”, hem de “seh-zdde”dir. Nabi, bununla Mevlana’'nin
soyunun baba tarafindan Hz. Ebu Bekir’e, anne tarafindan Hz. Ali’ye ve babaannesinin
de Horasan Sultanm1 Celileddin Harzemgah’in kizi olmasina telmihte bulunmaktadir.

Mana gogiine yani Hakk’a ulagmaya Mesnevi'nin satirlar bir merdivendir. Mevla-
na’nin eserlerini sadece, “halife” (seyhinin yerine gegecek veli, dervig) ve “kutb” (en
biiyiik veli) seviyesine ulaganlar anlayabilir. Onun hikmetler s6yleyen eserleri Hakk’:
aciklar:

Uriica seb’-ubdk-1 sipihr-i ma’ndya

Siitlir-1 safhasidur nerdiibdn-1 Mevldna (Bilkan, 1997: 37)

Nabi, onun 4sitanesini ziyaret etmenin mutlulugunu ifade ederek; tek isteginin go-
niil defterinin kenarina Mevlana kapisinin degersiz bir topragi oldugunun yazilmas:
oldugunu soyler.

Sakib Dede (6.1735):Mevleviligin meghur isimlerinden biri olan Sakib Dede, Diva-
n’ndan ziyade Mevlevi seyhlerinin biyografilerini anlattiga 3 ciltlik Sefine-i Nefise-i
Mevleviyye’si ile tamnmaktadir. Sair, medrese tahsilinden sonra Mevlevilige intisap et-
mis ve daha sonra Kiitahya Mevlevihanesi’'ne seyh olmug ve 46 yil bu gorevde kaldik-
tan sonra 1735’te vefat etmigtir. Yetigme donemi, Vani Mehmed Paga zamaninda semé
ve raksin yasaklandi1 yillara rastlar. O, bu yillarda 1000’e yakin Mevlevi’nin 61diigi-
nii, bir kisminin da seyahata ¢gikmak zorunda kaldigim soyler. Bu sebeple eserinde,
Mevleviligi savunmaya yonelik bir psikoloji hakimdir. Onda, Mevlevilik negve olmak-
tan ¢cikmig bir amag olmugtur. Kalemini Mevleviligi anlatmakta bir arag olarak géren
sairin Divani, bagtan sona Mevlana ve Mevlevilikle ilgili siirlerle doludur. Hatta agika-
ne gazellerinde bile bu konulara temas etmeden gegememisgtir. Divani’nda Mevléna ve
Mevlevilikle ilgili 20’ye yakin kaside vardir. Sair, semd, rebab, kudiim, ney, def, ne-
med, kiilah, lurka , tenniire vs. gibi kavramlar icin bile ayr1 ayn kasideler yazmigtir (Ar1,
1995: 14,37).

Sakib, kasidelerinde Mevlana’dan ziyade Mevleviligin 4dab ve erkdmyla ilgili hu-
suslar1 anlatmis ve gogu kez de subjektif hayallere bagvurmugtur. Mesnevi'nin tatl su-
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yu, dergﬁhm baggésini suladik¢a, Mevlana agkinin garabini igenler ne Kevser’i ne de
Cennet’i arzular vs. gibi:

Olurdu levh-i zan ahvéle ayine-i tevhid

Libds-1 ¢ér-unsur olmasa ri-pig-1 Mevldna

Ziilal-i Mesnevi itdiikce bag-1 hdnkdhin sdd

Behigt ii Kevser itmez drzit mey-niig-1 Mevldna (An, 1995:95)

Mevlana dergahi biitiin insanlarin ve cinlerin kiblesidir. Mesnevi ise, Huda’dan il-
ham yoluyla Mevlana’'nmn gonliine dogan bir eserdir. Onun her misrai bir hakikat hazi-
nesi, her noktas: sirlar cihanim gésteren bir goz bebegidir. Bagtan sona Hak katindan
gelen bilgi okyonusu (kulziim-i ilm-i lediin) gibidir:

Niisha-i divan-i ilhdm-1 Hudd'dur Mesnevi

Hémil-i esrdr-1 gah-1 enbiyddur Mesnevi

_ Merdiim-i cesm-i cihdn-1 rdzdur her noktas:
Hayret-i dyine-i dlem-niimddur Mesnevi (An, 1995: 101)
Sakib, Mevlevilige laf atanlara kargi, bazen kalemini oldukga sertlestirmistir:
Nigiin ikrdra gelmez Mesnevi tahsiline miinkir
Goriince geldigin imdna kdfir tevbeye efsak

Eger¢i Mevlevi diigmenligi besdiir cezd amma
Nediir gorsiin hele pigin savb-1 Hakk’a harf atmak (An, 1995:120)

Seyh Galib (6.1799): Mevlevi gairlerin ve Klasik Edebiyatin zirvelerinden biri olan
Galib, gilesini Yenikap:1 Mevlevihanesi’nde tamamladiktan sonra Galata Mevlevihane-
si’ne seyh olmug ve 1799°da vefat etmistir. Onun seyhlik donemleri, Mevleviligin siya-
si otorite nezdindeki itibarinin en fazla artti1 yillara rastlar. Dergahindaki sohbetlerin
takipgilerinden biri de devrin musikisinas ve Mevlevi muhibbi padisahi III.Selim ol-
mugtur.

Seyh Gilib, Mevlana i¢in 5 kaside yazmugtir. Birkag gazel-i miizeyyelinde de Mev-
ldna’y1 6vmiigtiir (bu konuda bk. Ayan, 1991: 530- 536). Sair, Mevldna’ya signip her
seyini Mesnevi’den aldifin, iftihar edecegi bir seyi varsa onun da yine Mevlana’dan
geldigini soyler: .

Sanadir ilticds1 Galib’in ya Hazret-i Monld

Bagimda bir kiildh-1 iftihdrim varsa sendendir (Okgu,1993: 75)

Ona gore, Mevlana Tanr1 agkina mazhar olmus, “fendfillah” iklimine hiikmeden,
“bekd” tahtinin ve “fakr” makaminin gahidir. O, Peygamber’in en kdmil varisi, her iki
cihanin da miirgididir:

5t




Mevléna ve Divan Sairleri

Makém-1 fakra geh ii taht-1 saltanatda fakir

Tamdm-1 cem’- { gii’ Andur hisdl-i Mevldna (Okgu,1993: 96)

Mesnevi Allah’in ruhunun nefesi, Ilahi hakikatleri agiklayan bir eserdir. O, Hz.
Isa’nin nefesi gibi insanlara ebedi hayatin kapisini acar. Mesnevi, hikmet dersi veren
“syet”’ler gibidir. Onda agk ve muhabbet denizi dalgalanmaktadir. Bu sebeple Mevla-
na’nin kapis1 mahabbet agkiyla yananlarin yiiz siirdiikleri bir mekandir:

Mesnevidir nefes-i piir-meded -i Rithu’llah

Dil-i bimdra devd Hazret-i Mevldna’dir

Kitdb-1 Mesnevisi dyet dyet ders-i hikmetdir

Tokusmus mevc mevce kulziim-i agk u mahabbetdir (Okgu, 1993: 94, 305)

Galib de béyle bir gaha kile olmakla Sviiniir. Clinkii kendisini ihya eden odur. Ona
hizmet etmeyi bir geref olarak goriir ve kendisini nefsin elinden kurtarmasi i¢in igten bir
sekilde goyle yakanr:

Diigdiim yine kaldir beni yd Hazret-i Monld-y1 Riim

Bakmaz deyii bildim seni ya Hazret-i Monld-y1 Rim

Ihsdmina magriir olup ciirm eyledim ma’zéir olup
Geldim sana mecbiir olup yd Hazret-i Monld-y1 Riim

Sen Galib'in Mevldsisin ser-mdye-i ihydsisin

Lutf u kerem derydsisin ya Hazret-i Monld-y1 Riim (Okgu, 1993 : 97)

Galib’in Mevlana ile ilgili medhiyelerinde ‘“‘vahdet-i viicut” diigiincesi 6nemli bir yer
tutar. Ona gore, “enel Hak” davasinin binlerce yolcusunun ellerindeki senetleri (daya-
naklar1) Mevlana’nin s6zleridir. Mevlina'ya kavugmak vuslatin da &tesinde bir geydir.

Mutasavviflara gore, biitiin oluglarin gercek sebebi agktir. Agk Hakk’n surn, tecelli-
nin semboliidiir. Gilib de, agk1 Mevl4na’'nin sureti, onun yaratilmasindaki mana olarak
gOriir. Mevla nereden goriinse dile Mevlana’nin ismi gelir. Mevla’nin kudreti Mevlana
misali goriilmiigtiir:

Agk kim stret-i Mevldna’'dir
Ma’ni-i hilkat-i Mevldna’dir

Goriinse her ne tarafdan cemdl-i Mevidna
Geliir zebdnlara ism-i celdl-i Mevldna

Celal-i din olur Allah hakk: celle celdl
Gériindi kudret-i Mevld misal-i Mevlana (Okgu, 1993: 95-96)
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Seyh Galib’in Mevlina medhiyelerinde Hint iislibunun etkisi de 6nemli bir yer tut-
maktadir.

Esrar Dede (6.1796): Mevlana icin 7 kaside (ikisi Mevlevilikle ilgili didaktik man-
zume), | tesmin yazan Esrar, sema hakkinda Miibdrek-ndme adli kiigiik bir mesnevi de
kaleme almugtir. Ayrica tarih ve kasidelerini genellikle Mevlevi muhitinden insanlar
i¢in yazmug ve siirlerinde Mevlevilikle ilgili unsurlara ¢ok fazla yer vermistir. Bu se-
beple Esrar Dede, Sikib derecesinde olmamakla birlikte tam bir Mevlevi sairi olarak
karsimiza gikmaktadur. Siir yazmaya Mevlevilige intisabindan sonra baglayan ve cilesi-

nin bittigi giin vefat eden gair, gbziinii Mevlevihanenin digina gevirmemis, devrin ne bir
~ padisahina, ne de devlet biiyiigiine kaside sunmustur (bk. Horata, 1998). O, Mevlana
coskusuyla kendinden gegerek kalemini duygulariin emrine birakmig, bazen de bu cog-
kuyla igrak derecesine varan miibalagalara bagvurmugtur.

Esrar, seyhi Galib gibi her seyini Mevldna’ya borglu oldugunu séyler. O, agiklarin
serveri, miirsidleri yetigtiren en biiyiik hiinkardir. Iki cihanin kutbu olan evliyalar dahil
ezelden ebede herkes Mevlana’nin kolesidir. Hakiki agka ulagmak isteyenler onun s6z-
lerine sarilmalidir. Ciinkii o, bir agk elgisi (peygamberi), Mesnevi’si de hakikat dlemin-
den ilham yoluyla getirdigi delilleridir (dyetleridir). Esrar da, dinlerin dziinde bir fark-
ik yoktur, onlarin hepsi vahdet iizerine kurulmustur, diyen Mevlana gibi; Mesne-
vi'nin sadece Kur’an’in degil, dort kitabin da anlamlarim igerdigini soyler:

Hakk ani peygam-ber-i ask eyledi

Mesnevidir dyet-i Monld-y: Riim

Vahy-i Hud@’dir Mesnevi ser’-i bekddir Mesnevi

Hak’dan sadddir Mesnevi dinle sadd-yr “bi-g’nev”i (Horata, 1998:179, 560)

Mevléna, Allah’in biiyiik bir surndir. O, Hz. Muhammed’in mi’racda elde ettigi ilim-
lerin varisidir. Mevlana’nin gelecegi mi’rac gecesi biitiin peygamberlere miijdelenmis,
sema da o gece agk ehline gerekli kilinimigtir. Esrar, ayrica Mevlana’nin geleceginin In-
cil’de miijdelendigini sdylemis ve onu Hristiyanhktaki teslis inancina atifta bulunarak
Hz.isa’ya benzetmistir:

Menba’: rith-1 Peder ma’deni feyz-i nefes

Ném-1 serifin diyemem olur edebden ba’id (Horata, 1998:326)

Bunlar, Esrar’m Hristiyanlikla epeyce meggul oldugunu, okudukga da bazi yerlerini
Mevlana’ya igaret saydigim gostermektedir. Bazen Mevlana diinyaya gelmeseydi alem-
ler yaratilmazdi, diyecek kadar ileri giden gair; Mevlana’nin zat1 ancak surete girdigin-
de goriilebilir. Evvel ve dhir herkesin maksadi odur. O diinyaya *“kudret”ini ispat igin
Mevla’nin “kuvve” si olarak goriilmiigtiir. Ondan goriinen ise sadece aksidir, diyerek
“yahdet-i viicut” diiglincesinin tehlikeli kiyilarinda dolagir.
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Mevlana ile ilgili siirlerinde Galib’in etkisi bariz bir sekilde hissedilen Esrar Dede,
tecessiisii genig olan, uzun siiren bir arayis doneminden sonra aradigin1 bulmus olmanin
sarhosluguyla duygularini akil siizgecinden gegirmeden sdyleyen; onu kendinden geg-
tigi anlarda Peygamber hatta Tanr1’ya ait sifatlarla anlatan; ayrica Hristiyanlikla ilgili
atiflar1 ve Mevlana’ya besledigi icten sevgisiyle dikkati geken bir sairdir.

Esrar Dede gibi rind-megreb bir gair olan Fasih Dede (6.1699) ise, Galata Mevlevi-
hanesi’nde gilesini tamamladiktan sonra émriiniin son otuz yilin1 Mevlevihane’de ge-
cirmekle birlikte, Mevlana hakkinda miistakil hi¢ bir medhiye yazmamigtir. Sadece ba-
21 siirlerinde ona olan baghihgni ifade etmis ve Mevlevilikle ilgili kavramlara yer ver-
migtir (C1pan,1993: 120-121). Bu da onun rind-megrep, maddi agka diigkiin kisiliginin,
Mevleviligin 6niine gectigini gostermektedir. *

Diger Mevlevi sairlere baktigimizda da, onlarin Mevléna hakkinda sOylediklerinin
yukaridakilerden farkli olmadig: goriilmektedir. Onlar da Mevlana’nimn “lediin ilmi”nin
vérisi ve evliyalarin en biiyiigii ve 6zii oldugunu sdylerler:

Bahti:

Bahtiya bendesi ol dergeh-i Mevldnd’' mn

Taht-1 ma’ndda odur padisdh diinydnin

Sidki:

Ahter-i burc-i kerdmet gems-i din-i bi-zeval

Miirgid-i rdh-1 hakikat Hazret-i Molld Celdl (Ayan, 1994 : 39)

Yenigehirli Avni ise, “vecd” halinde Mevlana’mn tiirbesini Peygamber’e ait sifat-
larla Gver:

Ses-cihetden riiz u seb Kerriibiyan eyler tavaf

Mescid-i Aksa midir yd Ka’be-i ulyd midir (Cavusoglu,1986 : 133)

Sonug

Divan sairleri, bir mutasavvif olan Mevlana’yi, genellikle tasavvufl kabuller gerge-
vesinde degerlendirmekte; onu, insanlan goniil yoluyla Hakk’a ulagirmaya galisan ta-
savvuf erlerinin en biiyiigii ve mana iilkesinin (hakikat aleminin) padigahi olarak gor-
mektedirler. Tarikat mensubu gairlerin eserlerinde de, kendi miirsidleri igin benzer ifa-
delere rastlanmakla birlikte; Mevlevi olsun veya olmasin her kesimden sairin Mevlana
sevgisinde bulugmasi, Mevlana’nin farkin1 ortaya koymaktadir. Latift ve Nef’1 ise, ta-
rihi kimligine uygun olarak, Mevlana’nin “bdnn” ilminin yaninda “zéhir” ilminde de
iistad odugunu belirterek, onu mutasavviflar iginde yegane igtihat sahibi olarak goriir-
ler. Bu sebeple Nef’i, Mevlana’dan bagkasina baglanamayacagin: belirterek, onun fark-
hligim vurgulamaya galigmustir.

Sairler, Mevléana ile Mesnevi’yi birbirlerinden ayirmamakta; her firsatta Mesnevi’si
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fizerinde durarak onun 6nemini belirtmektedirler. Onlara gore, Mesnevi dinin gergek-
lerini ifade eden, dyet ve hadislerin bilinmeyen yonlerini agiklayan Ilahi sirlar hazine-
sidir. Siirlerden, Mevlana’nin etki halesinin bilyiikligiindeki en 6nemli sebeplerinden
birinin, Mesnevi’nin Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda oynadig rol oldugu anlagilmaktadir.

Sairlerin Mevlevi olup olmamasi, onlarin Mevlana’y: 6vmesi hususunda &nemli ol-
‘mamaktadir. Omriiniin biiyiik bir kismin1 Mevlevihanede gegiren Fasih Dede, Mevlina
hakkinda hig bir kaside yazmazken; Nef’1 ve Nabi basta olmak iizere Mevlevilikle il-
gisi olmayan birgok sair ona olan hayranhgin ifade eden siirler yazmugtir.

Divan sgairlerinin.Mevlina hakkindaki ovgiilerinde, onlarin Klasik siirin estetik
kurallanyla smirh olduklan gozden uzak tutulmamalidir. Kasidelerdeki, soyut, subjek-
tif hayaller ve miibalagal ifadeler, Mevlana ile ilgili siirlerde de goriilmektedir. Sakib
gibi, bir¢ok sairin kasideleri genellikle boyle beyitlerle doludur. Fakat az da olsa Mev-
lana’y1 ruh ve heyacan bakimindan gergekgi bir gekilde ifade eden, onun sosyo-kiiltiirel
hayattaki roliine temas eden beyitlere de rastlanmaktadir. Tarlan’in da ifade ettigi gibi,
bunlar arasinda Mevlana’y: en iyi anlayan, daha dogru bir ifadeyle en iyi anlatan sair-
lerin baginda Nef’1 gelmektedir. Sakib Dede ve bir dlgiide Esrar Dede ise, siirlerinde
Mevlina’ya verdikleri yerin fazlali sebebiyle tam bir Mevlevi sairi olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Mevlevilik, Sikib Dede digindaki gairlerde bir negve olarak kalmus, bir
amag hiline gelmemigtir. Sakib’in Divani ise bagtan sona Mevleviligi anlatmaya doniik
didaktik siirlerle doludur. Bunu da, yagadi1 donemdeki Mevlevilige doniik bazi kisit-
lamalardan kaynaklanan bir istisna olarak gérmek kanaatimce dogru olacaktir.

Dinlerin hepsi vahdet {izerine kurulmustur diyen Mevlana gibi, Mesnevinin sadece
Kur’an’in degil dort kitabin da anlamim igerdigini sdyleyen Esrar Dede, Hristiyanlikla
ilgili gondermeleriyle Mevldna’ya bakis agisini genigleten bir sair olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Mevlevi sairlerin en biiyiigii olan Seyh Galib, daha ¢ok vahdet-i viicud an-
layigina dayali beyitleri; Nabi ise, Mevlana’y: tasavvufi kabuller ve hikmetli sdyleyis-
leri agisindan anlattif: tek kasidesinde, ona olan hayranhgim giizel bir gekilde ifade et-
mesiyle dikkati cekmektedir. Sairler, genellikle Mevldna’nn baba tarafindan Hz. Ebu
Bekir’e dayandirilmasina isaret ederlerken; Nébi ise onun anne tarafindan da Hz.Ali
soyundan gelmesini vurgular. Biitiin bunlar, Mevlana'nin herkesi kucaklayan yonlerini
ifade eden hususlardir. Onun, insanlik igin ¢ekim merkezlerinden biri olmasmin sebeb-
lerini de burada aramak gerekir.
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