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Din sosyolojisi alaninda dikkat c¢ekici calismalariyla bilinen Serif Mardin (1927-2017),
aragtirmalarini genel olarak Islam dini érneginde yapmistir. Buna bagh olarak denilebilir ki,
Mardin, din sosyolojisi alanindaki yaklasimlarini da Islam dininden hareketle ortaya koymustur.
Tirkiye’de taninmis bir din sosyologu olan Mardin, Islam dininin toplumsal boyutlariyla ilgili
dnemli bilimsel calismalar yapmistir. Genel olarak din, islam, toplum, bilgi, fikir, ideoloji, kdiltiir,
modernlesme, sekulerlesme, toplumsal degisim, Osmanli, Turkiye, siyaset, laiklik vb. olgu ve
kavramlar, Mardin’in galismalarinda agirlikli bir yere sahiptir. Bu kavramlar ekseninde ele alinan
en merkezi konu ise Islam ve Miisliimanlar cercevesinde din-toplum iligkileridir. Mardin’in
islam’in toplumsal boyutlari iizerine yapti§i calismalara ve bu calismalarda ortaya koydugu
sosyolojiye islam din sosyolojisi demek miimkiindir. Bu calisma, sosyolog Serif Mardin’in Islam
din sosyolojisini ele alma ve anlama denemesidir. Konu, Serif Mardin’in énemli bir yéninu ele
almasi itibariyle 6zglindir ve 6nemlidir. Arastirmada yazar, kaynak olarak éncelikle Mardin’in
kendi ¢alismalarina, saniyen konuyla ilgili diger kaynaklara bagvurmaktadir. Arastirmaci, Serif

Mardin’in Osmanli ve Tiirkiye baglaminda yapti§i calismalarda islam érneginde bir din sosyolojisi

ortaya koydugu sonucuna varmaktadir.
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SERIF MARDIN'DE ISLAM DIN SOSYOLOJISI - BIR GIRIS DENEMES

THE ISLAMIC SOCIOLOGY OF RELIGION IN SERIF
MARDIN -AN ENTRY TRIAL

ABSTRACT

Serif Mardin (1927-2017) known for his remarkable studies in the sociology of religion has
generally done his researches in the case of religion of Islam. Consequently, it can be said
that Mardin introduced his approaches in the sociology of religion in the context of the religion
of Islam. Mardin, a well-known sociologist of religion in Turkey, has made important scientific
studies about the social dimensions of Islamic religion. The facts and concepts such as religion,
Islam, society, knowledge, ideas, ideology, culture, modernization, secularization, social change,
Ottoman, Turkey, politics and secularism have a mainly located in Mardin’s works. It can be said
that the most central issue that is taken up on the basis of these concepts is religion-society
relations in the frame of Islam and Muslims. In this case, Mardin’s works on the social dimensions
of Islam and the sociology that he has put forth in these studies can be called Islamic sociology.
This study is an attempt to consider and understand Serif Mardin’s sociology of Islam. The subject
of this research is unique and important as it deals with an important aspect of Serif Mardin. In
the research, the writer first refers to Mardin’s own works, secondly to other sources related to the
topic. The researcher concludes that Mardin Mardin revealed a sociology of religion in the case of

Islam in his studies in the context of Ottoman and Turkey.

Keywords: Serif Mardin, Turkey, Islam, sociology, the Islamic sociology of religion.
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EXTENDED ABSTRACT

Serif Mardin (1927-2017), a sociologist of religion known for his remark-
able works, has generally done his studies on sociology of religion in the case
of religion of Islam and has put forward his approaches in the field of soci-
ology of religion in the light of Islamic religion. It is seen that, in his studies
related to sociology of religion in the context religion of Islam, Mardin even
customizes his problems of research and focus on the Ottoman and Turkey.

Mardin has indeed made important works with the scientific approach
about the social dimensions of Islamic religion. It is understood that Mardin
(2017a) carries out his researches especially in history, political science, psy-
chology, sociology, social psychology, sociology of knowledge and sociology
of religion, by taking advantage of different fields but also by emphasizing
the sociological perspective. Key facts and concepts such as religion, Islam,
society, knowledge, ideas, ideology, culture, modernization, secularization,
social change, Ottoman, Turkey, politics, secularism have a mainly located
in Mardin’s works. It can be said that the most central issue in the axis of
these concepts is religion-society relations in the frame of Islam and Mus-
lims.

This work is on the Islamic sociology of religion of Serif Mardin (Subast,
1995; Subasi, 1996), which can not be hastily compressed into a certain ide-
ological and political category. The study is important, original and specific
for handling of Mardin’s the sociology of Islamic religion.

Outstanding issues in Mardin’s the sociology of Islamic religion can be
detected as religion-society-culture interaction, religion and social change,
religion and modernization and westernization, religion and ideology, reli-
gion and politics, religious groups, communities and movements, religious
behavior, religion as a social institution and phenomenon, popular religion,
volk religion, etc. especially in the context of social realities of the Ottoman
and Turkey. In this work, Mardin’s approach to the social dimensions of
Islamic religion is examined within the framework of these issues.

Serif Mardin known for its significant contributions to history, the so-
ciology of religion and sociology of politics considers the religion of Islam
with the sociological perspective in the context of modernity, secularism,
modernization and westernization in Turkey (Subagi, 1995; Subagi, 1996).
Mardin’s works, which can be included in the sociology of Islamic reli-
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gion, consists of various articles and books. A serious part of the articles was
brought together and published in the form of a book.
ght tog p

The main sources of this work are undoubtedly the works of Mardin and
the other sources are texts that contribute to the understanding of Mardin’s
sociology of Islamic religion. The data obtained from the sources used and
utilized in the study were evaluated by the sociological point of view, in-
terpreted and the results obtained were presented under the heading of the
conclusion.

Methodology

This study aims to examine on the basis of understanding Mardin’s ap-
proach to sociology of religion in the context of Islamic religion, that is, the
sociology of Islamic religion. Here the Islamic sociology of religon means
the discipline that examines the social dimensions of Islamic religion with
sociological point of view and methods for instance in the case of Turkish
society (see Canatan, 2005, Okumusg, 2013). In the study, firstly Mardin’s
works were taken as the main source and read and examined. Of course,
other sources contributing to Mardin’s understanding of the sociology of
Islamic religion are also included in the referenced documents.

The data obtained from the sources used and utilized in the study were
tried to be understood and interpreted from a sociological point of view, and
the findings obtained were presented under the heading of the conclusion.

Findings

Conducting his scientific studies mostly in the case of the Islamic re-
ligion, Mardin attaches a special importance to the sociology of religion.
The most important evidence for this is that it examines religion-society
relations he examines in the vast majority of his studies with the approach
of sociologist of religion. Mardin (1992a; 1990b) is directly involved in the
sociology of religion when it comes in his works; for example, in one of his
works (1992a) he deals with sociology of religion as a broad subject. Also in
one of his articles (1990b) he states that political science has to work in close
contact with other social sciences, and therefore in the Faculty of Political
Science, which will be established within the Istanbul University, the soci-
ology of religion as well as some other branches of social sciences has to be
available and a few positions need to be opened in this area.
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Mardin (1992a, pp. 7-12) emerges as a sociologist who tries to adopt a
multidimensional, holistic, interdisciplinary, understanding and analytical
approach his view to social phenomena in general and the phenomenon of
religion in particular. Mardin (1992a, pp.7-8, 1992a; pp.41-42) never ne-
glects to apply to history in his studies in the area of sociology and sociology
of religion. One of the important issues in Mardin’s methodology is that he
has significantly benefited from political science, social anthropology, social
psychology and psychology in his studies in the area of sociology and Islamic
sociology of religion.

Mardin also focuses on the importance of understanding in the point of
considering the events in the Islamic sociology of religion and investigating
ideology and religion in this context. According to Mardin (1992a, p. 24),
social structures preserve their regulations thanks to that social actors under-
stand the situations they are in.

According to Mardin (1993, p. 9) “Islamic studies in Turkey did not
show growth in the first years of the Republic. The myth of establishment
based on the idea of the secular state of the Republican regime prevented
such a development.”

Mardin (2011c, p.160), by using some sociologists, suggests that to un-
derstand the most important effect of Islam on society, the language, time-
space and everyday life dimensions of the analysis of religion-society rela-
tions and therefore almost all dimensions of social life should be involved.
According to Mardin (2011c, p.160), it can be approached to see it as a style
in order to better understand the prevalence of the social influence of Islam.

Mardin (1992a, pp. 67-72), while addressing Islamic religion as a social
institution and phenomenon, stands particularly on his aspect related to na-
tion. According to Mardin (1992a, pp. 72-74), the most abstract and symbol-
ic or ideological style of the function that religion sees in the Islamic society
manifests itself in the belief that the believer will surrender himself to God.

According to Mardin (1992a, pp. 77-78), both the function of guidance
of society in general and the function of information and knowledge which
religion has in Islamic society is are stronger than Western societies.

In his studies, Mardin is very much concerned with the tarigats and in-
terprets their social, cultural, political, economic etc. dimensions. there is a
great deal of emphasis on the sects and social, cultural, political, economic,
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etc. Mardin (1991b; 1992a; 1993b) argues that tarigats play important roles
for Islamic society. Mardin handles tariqats and sufistic movements in the
framework of civil society, state, politics, center-environment relations, big
tradition-small tradition, big culture-small culture, state-people relations,
religious life, the religion of havas/elite — religion of avam/people (volk re-
ligion), economy, individual and so on. Mardin generally draws attention
with his sociological reading of the tarigats in general, Nagshbandi in par-
ticular.

According to Mardin (1992a, pp. 89-90), one of the important ways of

being creative in Islamic society is gaza.

Mardin (2011c, p. 166), in a article he wrote in 1994, says that Turkish
Islam can be spoken of in civilian religious transformation. Mardin’s ap-
proach to Turkish Islam is also interesting in connection with the approach
of civil religion. According to Mardin, Turkish Islamic exceptionism is a
matter of fact. Mardin (2011d; 2011c) believes that Islam has different types
and that Islamic understanding and lifes exist according to society, culture
and understanding, and in this context Ottoman-Turkish Islam has differ-
ent dimensions from others, for example Arab-Salafi Islam.

According to Mardin (1992a, pp. 147-148) volk Islam is highly influential
in society and has very serious functions.

In Mardin’s (1992, pp. 151-152) opinion, in Turkey by starting from the
late 1940s, a desire to return to religion has emerged. In fact, returning to
religion in Turkey has two forms, not one. One of them is the followers of
ideas of Orthodox, Sunni, Ulema-y1 rusum in the view of Mardin (1992a,
p-151). They wanted to have a broader sense within the society to the needs
of the Islamic religion. Second, that the widespread stratums of people want
to turn back to superstitions and volk Islam. Progressive religious people
who do not realize this duality or despise it as secularists or laicist are as
surprised as secularists against the situation. Because forms of an Islam they
never knew have occasionally come up against those people.

Conclusion

According to Mardin, the emergence of sociology of religion is relat-
ed to the fact that religion is a phenomenon of society. Mardin addresses
religion-society relations in general, the religious-society interaction in the
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Ottoman and Turkey, namely to the social dimension of Islam in particular
in his works.

With the debated about how robust and healthy the results are in their
studies and analysis, Mardin has presented very important formal, contex-
tual and methodological contributions to social sciences in general, and to
sociology of religion in particular and Islamic sociology of religion.

Also we need to mention, in the works presented his sociological ap-
proach to religion, Mardin’s contributions to the development of the sociol-
ogy of religion as a science in the faculties of theology, the Islamic Studies,
International Islamic and Religious Studies, and Religious Studies in Tur-
key.

It is understood that Mardin, while his views of sociology of religious
groups such as the Nagshbandi are debated, has contributed significantly to
the understanding of the social effects of the Islamic religion and the reli-
gious influences of the society.

That Mardin sees religion, religious beliefs and lifestyles in the back or
basis of many social events in Turkey and makes analysis of mentality at this
point, and analyzes about the great influence of religious knowledge, beliefs,
mentality and personality in social actions, events and movements is very
important. But his seing the Nagshbandi behind many political, economic
and social cases in Turkey necessitates to approach with caution. It is clear
that there is a need for an in-depth investigation of this matter before a defi-
nite conclusion is reached.

It can be said that Mardin, as a sociologist of religion, considered the
institution of religion with a generally an understanding approach, although
he has been influenced and benefited from Max Weber in his method and he
sometimes exhibits approaches to reveal the orientalistic tendencies about
Islam.

The ideological dimension of religion also emerges as one of Mardin’s
interests. Mardin who considers how religion has existed in ideological di-
mensions in religion-ideology relation emphasizes ideologization of religion
and its impact on society as an ideology. It should be remembered that at this
point, he has argued that religion functions as a soft ideology on the floors
of the people.
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Mardin’s research on religion with historical methods and reading reli-
gious developments, institutional innovations, religious changes, religious
events, etc. in the Republican era of Turkey by sitting in the background of
the Ottoman in terms of perspective of continuity is important. But at this
point, Mardin did not get rid of falling to failure to put forth the changing
dimensions of post-Republic development. The extreme historical continu-
ity approach can be seen as an effort to legitimize regulations and makings of
the new era in the name of modernization and secularization.

In the final analysis, Sociological researches and studies by Mardin can
reveal a sociology of Islamic religion. This article describes that Mardin as a
sociologist of Islamic religion dealt with the sociological dimension of Islam,
especially in the case of Ottoman and Modern Turkey, for example, and
thus revealed an Islamic Sociology of Religion.
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GIRIS

Dikkat ¢ekici ¢aligmalariyla bilinen bir sosyolog ve siyaset bilimci Serif
Mardin (1927-2017), genelde din sosyolojisi galigmalarini Islam dini 6rne-
ginde yapmig ve din sosyolojisi alanindaki yaklagimlarini Islam dininden
hareketle ortaya koymustur. Islam dini baglaminda yaptig1 din sosyolojisi
galigmalarinda Mardin’in, aragtirma problemlerini daha da 6zellestirerek
Osmanli ve Tiirkiye’ye yogunlastig goriilmektedir.

Mardin ger¢ekten de Islam dininin toplumsal boyutlar1 hakkinda bilimsel
yaklagimla 6nemli ¢aligmalar yapmugtir. Mardin’in (2017a), aragtirmalarini
ozellikle tarih, siyaset bilimi, psikoloji, sosyoloji, sosyal psikoloji, bilgi sosyo-
lojisi, din sosyolojisi disiplinleri merkezinde, daha farkli alanlardan da yarar-
lanarak, fakat sosyolojik perspektifi 6ne gikararak yiiriittiigii anlagilmaktadir.
Din, Islam, toplum, bilgi, fikir, ideoloji, kiiltiir, modernlegme, sekiilerlesme,
toplumsal degisim, Osmanli, Ttirkiye, siyaset, laiklik gibi anahtar olgu ve
kavramlar, Mardin’in ¢aligmalarinda agirlikli bir yere sahiptir. Bu kavramlar
ekseninde ele alman en merkezi konunun ise Islam ve Miisliimanlar cerce-
vesinde din-toplum iligkileri oldugu séylenebilir.

Bu ¢aligma, kestirmeden belli bir ideolojik ve siyasal kategorinin igine
stkistirilamayacak olan Serif Mardin’in (Subasi, 1995; Subasi, 1996) Islam
din sosyolojisini (Islam sosyolojisi) ele alma ve anlama denemesidir. Burada
Islam din sosyolojisi ile, Islam dininin toplumsal boyutlarini sézgelimi Tiirk
toplumu 6rneginde sosyolojik bakis agist ve yontemlerle inceleyen disiplin
kastedilmektedir (Bkz. Canatan, 2005; Okumus, 2013). Caligma, Mardin’in
Islam din sosyolojisi yoniinii ele alma itibariyle nemli ve 6zgiindiir; Mar-
din gibi 6nemli bir din sosyologunun herhangi bir yoniinii inceleme baki-
mindan oldugu gibi Islam din sosyolojisi yéniinii inceleme bakimindan da
o6nemli ve 6zgiindiir. Bu itibarla ¢alisma, din sosyolojisi alanina kayda deger
bir katki anlamina da gelmektedir.

Mardin’in Islam din sosyolojisinde éne cikan konular, bilhassa Osmanli
ve Tirkiye toplumsal ger¢ekligi baglaminda din-toplum-kiiltiir etkilegimi,
din ve toplumsal degisim, din ve modernlesme ile Batililagma, din ve ide-
oloji, din ve siyaset, dini grup, cemaat ve hareketler, dini davranig, toplum-
sal bir kurum ve olgu olarak din, halk dini vd. seklinde tespit edilebilir. Bu
calismada da bu konular cergevesinde Mardin’in Islam dininin toplumsal
boyutlarina yaklagimi incelenmektedir.
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Mardin, Ttirkiye gibi din, laiklik, cagdaglasma, modernite, modernlesme,
cemaat, tarikat kavram ve olgulari temelinde siirekli gerilimlerle dolu bir
toplumu, bazi yaklagimlarin ortaya koydugu gibi kati ideolojik ve politik bir
bakis acistyla degil, bilimsel bir yaklagimla dogru bir bi¢cimde anlamaya ¢ali-
san ve Tiirk modernlesmesinin ve ¢agdaglagsmasinin, dini ve dinin toplumsal
etkilerini dogru bir sekilde anlamakla gerceklesebilecegini diistinen bir sos-
yolog olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Mardin (1992a), genel sosyoloji ve din sosyolojisi alanindaki goriisleriyle
Tiirk ve Islam toplumuna dair ¢aligmalarinda ortaya koydugu yaklagimlar-
da baz1 sosyolog, siyaset bilimci, antropolog ve diger sosyal bilimcilerden
etkilenmistir, fakat bilhassa Max Weber’in (1864-1920) metodolojisinden
ve goriliglerinden gorece daha fazla etkilenmis ve yararlanmigtir. Fakat su
da ifade edilmelidir ki, Mardin yer yer Weber’in bazi goriiglerini tenkit de
etmektedir.

Tarih, din sosyolojisi ve siyaset sosyolojisine énemli katkilariyla bilinen
Serif Mardin, Tirkiye’de modernlik, laiklik, modernlesme ve Batililagma
baglaminda Islam dinini sosyolojik perspektifle ele almaktadir (Subasi, 1995;
Subast, 1996). Mardin’in Islam din sosyolojisi kapsamina girebilecek galig-
malari, ¢esitli makale ve kitaplardan olusmaktadir. Makalelerin ciddi bir kis-
mi1 biraraya getirilerek kitap halinde basilip yayinlanmgtir. Ideoloji (1995a),
Din ve Ideoloji (1992a), Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset: Makaleler-I (1992b), Si-
yasal ve Sosyal Bilimler: Makaleler-II (1990a), Tiirkiye’de Din ve Siyaset: Maka-
leler-111 (1991b), Tiirk Modernlegmesi: Makaleler-IV (1991a), Bediiizzaman Said
Nursi Olayi: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim (1993a), Tiirkiye, Is-
lam ve Sekiilarizm: Makaleler-17 (2011), Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908
(2008) ve Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogugu (1996) baghikl kitaplari, zikre
deger eserleri arasindadirlar.

Bu ¢aligmanin ana kaynaklari, hig stiphesiz Mardin’in bahsi gecen eserleri
ve diger caligmalari, 6teki kaynaklari ise Mardin’in Islam din sosyolojisini
anlamaya katki sunan metinlerdir.

Caligmada bagvurulan ve yararlanilan kaynaklardan elde edilen veriler,
sosyolojik bakig agistyla degerlendirilmis, yorumlanmis ve elde elde edilen
bulgular, sonug bashg altinda ortaya konulmustur.

Belirtilmelidir ki, daha 6nce Serif Mardin {izerine yapilan ¢alismalar ara-
sinda dogrudan Serif Mardin’in Islam din sosyolojisi konusunu ele alan bir
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galisma neredeyse yok gibidir. Mardin’in din-toplum iliskileri, din-siyaset
iligkileri, din ve modernlesme, din ve toplumsal degisim gibi konulardaki
yaklagimlarini ele aln ¢aligmalar yapilmustir; fakat belirtildigi gibi dogrudan
Islam din sosyolojisi konusu bu ¢alismada ele alindig1 bigimiyle daha énce

incelenmemistir. Dolayistyla ¢alisma 6zgiindiir.

GENEL OLARAK DiN SOSYOLOJiSi

Bilimsel caligmalarini biiyiik cogunlukla Islam dini érneginde yiiriiten
Mardin, din sosyolojisi alanina ayr1 bir 6nem vermistir. Bunun en énemli
delili, caligmalarinin biiytik ¢ogunlugunda ele aldigi din-toplum iliskilerini
din sosyologu yaklagimiyla incelemesidir. Mardin (1992a; 1990b), ¢calisma-
larinda yeri geldiginde din sosyolojisi alanina dogrudan temas etmektedir;
meseli bir caligmasinda (1992a) din sosyolojisini genis bir konu olarak ele
almaktadir. Ayrica bir makalesinde (1990b) siyasal bilimlerin diger sosyal
bilimlerle ¢ok yakin temas iginde caligmasi gerektigini ve dolayistyla Istanbul
Universitesi biinyesinde kurulacak olan Siyasi Ilimler Fakiiltesi'nde diger
bazi sosyal bilim dallarinin yani sira din sosyolojisinin de olmasi ve bu alanda
birkag kadro agilmasi gerektigini belirtmektedir. Bir ¢alismasinda (1977) da
din sosyolojisinin bir bilim olarak ortaya ¢ikisini dinin toplumsal olay olma-
styla izah ederek gostermeye galigmaktadir.

Bir din sosyologu olarak Mardin, 6ncelikle bir din sosyolojisinin degil,
din sosyolojilerinin varhigindan bahsetmektedir. Henri Desroche’un (1968)
Din Sosyolojileri baglikli caligmasina atifla din sosyolojisinin ¢ogul olarak dii-
stintilmesinin dogru olacagini savunmaktadir. Clinkii Mardin’e (1992a, s.
41) gore, “Bir tek din sosyolojisi tesekkiil etmemis, her sosyologun ilgi ala-
nina gore din sosyolojileri ortaya ¢ikmuigtir.”

Biitiin eserlerinde temel ugrasilarindan biri din sosyolojisi olan Mardin’e
(1992a, s. 41-42) gore, din sosyolojisinin gelisiminde bazi sosyal bilimci-
lerin, hatta din sosyologu olarak taninmamis olan Karl Marx ve Sigmund
Freud’un 6nemli katkilart olmustur; tabii ki din sosyolojisi, bilimsel ilerleyi-
sinde Dumezil gibi din bilginlerine, Durkheim gibi sosyologlara, Malinovs-
ki ve Radcliffe-Brown gibi antropologlara ¢ok sey bor¢ludur.

Mardin (1977), din sosyolojisinin ortaya ¢ikmasini, dinin bir toplum ola-
y1 olmasiyla izah etmektedir. Mardin’e (1977; 1991) gére din bir toplum
olay1 olmasaydi, din sosyolojisi adiyla bir bilim dali meydana gelmezdi.
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METODOLOJI

Sosyolojik agidan genelde din, 6zelde ise Islam dini hakkindaki galigma
ve goriiglerinde Mardin’in metodolojisinin ne oldugunu anlamak, dine ba-
kigini anlamak igin faydali olabilir. Mardin (1992a, s. 7-12), genel olarak top-
lumsal fenomenlere ve 6zelde din olgusuna bakisinda, ¢cok boyutlu, biitiin-
ciil, interdisipliner, anlamact ve analitik bir yaklagimi benimsemeye ¢alisan
bir sosyolog olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Bir makalesinde Mardin, dine nasil baktigina dair isaretler vermektedir.
“Din Sorunu Yeni Bir Diizeye Ulagirken...” (1977) baglikli makalesinde “Bu
makale din ‘lehinde’ bir yazi1 degildir. Din ‘aleyhinde’ bir yaz1 da degildir. Bu
deneme din olayimu bir toplumsal siireg olarak degerlendiren bir yaklagimin
tirtiniidiir.” derken Mardin’in, dine sosyolojik bakis agistyla yaklastig1 anla-
stlmaktadir.

Mardin, sosyoloji ve din sosyolojisi ¢alismalarinda tarihe bagvurmayr asla
thmal etmemektedir. Ele aldig1 olay ve olgular tarihsel arkaplaniyla giiglen-
dirmek, Mardin’in en 6nemli yonlerindendir. Tarihsel sosyoloji, Mardin’in
sosyolojisinin ana karakteri olarak tespit edilebilir. Meseld Modern Tiirki-
ye’de laiklik konusunu, Cumhuriyet 6ncesi tarihi temelleriyle, Osmanli ar-
kaplaniyla, Tanzimat’a dayandirarak izah etmeye ¢aligmaktadir. Yine 6rnegin
din-ideoloji iligkilerini din sosyolojisindeki bilimsel yaklagimlardan 6nceki,
bilimsel bigimini aldigr zamandan onceki donemlerine dayanarak el almay tercih
etmektedir (Mardin, 1992a, s. 41-42). Bu baglamda Mardin (1992a), yapr ile
tikir arasindaki miinasebetleri incelerken Osmanli tarihi konusundaki eser-
lerden ve din sosyolojisinin bulgularindan faydalanlanmaya ¢alistigini belirt-
mektedir. Yine Cumbhuriyet sonrasi Ttrkiye’sinde din-toplum iligkilerine
dair incelemelerinde olaylarin Osmanli boyutuna gitmektedir.

Mardin, Din ve Ideoloji (1992a, s. 7) adli kitabinin baginda “Metodolojik
Not” baglig altinda mezk{ir arastirmanin amacinin, farih bilimleri ile modern
davranig bilimlerinin ve bilhassa sosyoloji, psikoloji, sosyal antropolojinin
metodlarinin ne sekilde birlestirilebileceklerini gostermek oldugunu ve
bu ugurda, belirli tarih bilgilerinin sosyal bilim metodlariyla islenip dene-
me mahiyetinde bir eser ortaya ¢ikarildigini belirterek metodolojisiyle ilgili
6nemli hususlara igaret etmektedir. Mardin (1992, s. 7-8) bu yaklagimla or-
taya ¢ikan “modelin gayesinin, belirli goriis agilarinin ve bu arada modern
ideoloji ve din sosyolojisi tahlil metotlarinin bir toplumu anlatmakta bize
ne gibi tahlil imkanlar1 sagladigini arastirmak” oldugunu ifade etmektedir.
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Mardin’in metodolojisinde énemli hususlardan biri de, sosyoloji ve Is-
lam din sosyolojisi ¢aligmalarinda, siyaset bilimi, sosyal antropoloji, sosyal
psikoloji ve psikolojiden 6nemli denilebilecek boyutlarda yararlanmadir.
Mardin (1992a, s. 7-8) bu yaklagimi benimserken Max Weber’in metodoloji-
sinden, 6zellikle anlama yonteminden, ideal tip yaklagimindan ve diger bazi
yaklagimlarindan yararlandigi goriilmektedir. Mardin’e (1992a, s. 7-9) gore
toplumsal iligkiler, toplumsal olaylar, esyalik niteliginde degildir, dolayisiyla
esya gibi ele alinamazlar. Weber’in metodolojisi toplumda tanimlanan grup,
sinif, kurum gibi toplumsal varliklarin aklin birer kategorisi olduguna dikka-
ti gekmektedir. Weber’in sosyolojisinin diger 6zelligi, kullandigi kategorileri
mutlak izahlar olarak gormemesidir. Weber’in yonteminin sagladigi nokta,
bir yapinin anatomisini ortaya koymaya degildir, en giiclii tarafi tespit etme-
ye, kargilagtirmalarda farklar tespit etmeye katki sunmasidir (Mardin, 1992a,
s. 7-9).

Mardin, Islam din sosyolojisinde olaylar1 ve bu baglamda ideolojiyle dini
ele almada anlamanin 6nemi tizerinde de durur. Mardin’e (1992a, s. 24) gére
nitekim toplum yapilari, diizenliliklerini, toplum aktorlerinin i¢inde bulun-
duklart durumlar1 anlamalart siyesinde korurlar. Anlamanin toplumlardaki
yapisal 6nemi son zamanlarda farkli bi¢cimlerde ele alinarak artik sosyoloji-
nin esaslarr arasina girmistir.

Mardin’e (2011b, s. 159-160) gore Tiirkiye’de Islam arastirmalarinin me-
todolojik zorluklar1 vardir. Tiirkiye’de modern Islim’1 arastirmaya girigen
her insan, “modern sartlarda isleyen eski kurumlarin nasil degerlendirilece-
gi” gibi bir metotolojik sorunla kagilagir. Islim, tarihi boyunca bir¢ok degi-
simle ylizyiize gelmisse de, bunlardan higbiri 19. ve 20. yiizyillarda karsilas-
t1g1 kadar garpici degildir. Islim’in mezkur yonii diger Ortadogu iilkelerine
bakarak Tiirkiye i¢in daha da vakidir. Tiirk toplumunda derin kokleri olan
kadim bir kurum olarak Islam, bir taraftan yeniden hatirlama gorevi gor-
miistiir. Bu, inananlarin dogru ya da yanlis olarak Islim’in degismez 6ziiniin
ne oldugunu ortaya koyma anlaminda bir yeniden hatirlamadir. Mardin’in
yaklagiminda Islam’in bu sekillendirilisi su anda, Islim’mn temel eserlerinin
alimlerce yapilmig terciimeleri ve stirtimii bol olan popiiler ‘ilmihaller’, an-
cak bir de Islam’in mitsel/menkibevi yoniiniin gézde oldugu yaygin hayal
dirtinleriyle ¢iziliyor. Dahast modern zamanlar1 yagayan diinyada, yeniden
hatirlama amaciyla, yaygin hayal tirtinlerinin giderek daha ¢ok kullanildig:
yoniinde isaretler séz konusudur. Sirf Tiirk Islam’min {i¢ diizeyde (ilmi,
popiiler ve mitsel) tespiti gerekli kilmasi, Islam’in sadece verili kaynaklarina
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bakarak Tiirk Islamr’nin resmini gizmenin zorlugunu géstermektedir. Mo-
dern Tiirkiye’de dinin oynadig1 bir gorev de yeni toplumsal sartlara karst 61-
¢ek ekonomisi, ¢evrenin mobilizasyonu, kitle toplumu, politiklesme ¢erge-
vesinde tepkidir. Bu, Islimi hukukun Miisliiman toplumlarda nasil isledigi
ve dinin hangi yollarla bireysel degerleri belirlediginin ifadesini ihtiva eder.

TOPLUMSAL OLGU OLARAK iSLAM

Mardin’e (1993a, s. 9) gore “Tiirkiye’de Islam aragtirmalari, Cumhuri-
yet'in ilk yillarinda gelisim gosteremedi. Cumhuriyetgi rejimin laik devlet
disiincesine dayali kurulug miti, boyle bir gelisimi engelledi.” Gortildigii
tizere Mardin, aslinda laiklik adina din aragtirmalarinin kisirlagtirilmasini
olumsuz anlamda elestirmektedir (Subast, 1995; Subast, 1996).

Burada genel olarak bahsedilen Islam aragtirmalarindaki sinirlandirma/
engelleme, elbette sosyolojik agidan Islim galigmalari igin de gegerlidir.
Mardin, yeni rejimin ilk 30-40 yillik dénemi icin bu tespiti yapmakta ve
kendisi Islam {izerine sosyolojik galigmalarini yogun olarak yiiriitmektedir.

Mardin Din ve Ideoloji (1992a) kitabinda “Din Sosyolojisi Agisindan Is-
1Am” baghg altinda Islam’1 gesitli boyutlariyla, 6zellikle halk katindaki etki-
leri bakimindan sosyolojik perspektifle ele almaktadir. Ayrica diger kitap ve
makalelerinde (Bkz. 1991a, 1991b, 1992b, 1993a, 2008, 1996, 1977, 1983,
1991d, 1991e, 1991f, 1993b, 2011c, 2011d vd.) de Islam dinini din sosyolojisi
acisindan incelemekte ve tahlil etmektedir.

istam’in Toplum Uzerindeki Etkileri

[slim dininin toplumdaki etkileri iizerine yapilan galigmalar, ¢ogunlukla
[slAm’in toplumsal boyutta genig ve derin etkilere sahip oldugunu vurgula-
maktadirlar. Sosyolojik olarak Islim’in, Miisliimanlarin hayatlarina iligkin
boyut ve iglevlerine bakildiginda, ger¢ekten neredeyse hayatin biitiin alanlari-
na iligkin tanimlarinin/hiikiimlerinin oldugu, dolayisiyla Bati’daki religionun
anlam, bigim, igerik ve tesir alanina gore ¢ok genis boyutlarda etki giictiniin
bulundugu goriilebilir (Bkz. Okumug 2015, 2005, 2017). Serif Mardin de,
toplumsal bir kurum olarak Islim dininin toplumsal etki ve boyutlar: {ize-
rine hem genelde, hem de 6zelde Osmanli toplumuyla Cumhuriyet sonrasi
Tirk toplumu baglaminda 6nemli tespitler yapmaktadir. Mardin (2011c, s.
160), Isliam’m toplum iizerindeki en nemli etkisini anlamak icin bazi sos-
yologlardan yararlanarak din-toplum iligkileri analizinin dil, zaman-mekin
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ve giindelik hayat boyutlarini, dolayisiyla toplumsal hayatin neredeyse biitiin
boyutlarini igin i¢ine katmak gerektigini ileri stirmektedir. Mardin’e (2011c,
s. 160) gore Islim’in toplumsal etkisinin yaygiligini daha net anlamak igin
onu bir éisliip olarak gérmekle yaklagilabilir. Mardin (2011c, s. 160-161), iis-
ltptan kastinin, dis diinyadan aldigimiz uyarilart bir sisteme gore siniflan-
dirmamiza yarayan birtakim kavramsal vasitalar oldugunu belirtmektedir.
Bu sistem ayni zamanda toplumsal iligkilerimizi giriftlestiren bir sistemdir.
Islim, Tiirk Miisliimanlara biitiin toplumsal alanlarda takip edebilecekle-
ri kurallar sunmustur. Bu da Tiirk Miisliimanlarin neden Islim’1 6nemse-
diklerinin izahidir. Kemalist sekiiler kiiltiir, sidece Bat’’nin 6rnek alinmasi
gerektigini sdyleyen buyruklardan meydana geldigi i¢in Tirk kilttirtiniin
tagidig1 bu birikimin icini bosaltmistir. Kemalizm, yaygin olan Islami iislti-
bun yerine koyulabilecek higbir sey 6nermedi; varolan mekin-zaman ya-
pilanmasinin ne kadar derinlere kok salmis oldugunu bilemedi ve kitlelere
sunabilecegi giindelik stratejilerini geligtiremedi.

Mardin (2011c, s. 162), “Sekiiler-Cumhuriyet¢i Tiirkiye’nin bu tisltpta
biraktigi bosluklar1 anlamanin, dinin giniimiiz tilkesindeki hélini anlama-

nin ilk adimi olacagii” diigsiinmektedir.

Millet, ideoloji, Siyaset ve Kimlik Temelinde islamiyet

Mardin, Islam dinini toplumsal bir olarak ele alirken onun millet yonii
tizerinde 6zellikle durmaktadir. Mardin, Islimiyetin, Islim1 inanclarin hal-
ka, halkin toplumsal eylemlerine etkisini ve yansimalarini anlamada onu bir
din olarak almaktan ¢ok millet olarak almanin daha dogru olabilecegini tar-
tigmaktadir. Mardin’e (1992a, s. 67-72) gore Islimiyeti, bir din olarak tanim-
lamaya egilimli olsak da, muhtemelen Hz. Peygamber onu daha ¢ok millet
olarak tanimlamugtir. Islimiyetin millet olarak kavramlagtirilmasinin yapisal
neticelerinin neler oldugu, bir sistem olarak Islim dininin bu bakimdan di-
ger dini sistemlerden ne sekilde ayrildigi hususlarini ayrintilariyla isleyenler
¢ok azdur.

Mardin, toplumun 6rgiitlendirilmesinin 6ncelikle dini merkeze alan bir
formiille ifade edilmesi durumunda toplumdaki dini etkinin devam etmesi-
ni IslAim 6rneginde ideolojik, sembolik ve siyasal diizlemde ele almaktadir.
Mardin’e (1992a, s. 72-74) gore dinin Islim toplumunda gérdiigii islevin
en soyut ve sembolik veya ideolojik tarzi, miimin kiginin kendini Allah’a
tam teslim etmesi diistincesinde tezahiir eder. Bu teslim olugun hususi bir
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bi¢imi insanin Seriat’e teslim olmasidir. Olugan cemaatin baginda bir idareci
degil, Allah’in kendisi vardir. Islim sehrinde hak mesrii olarak devlete Aittir
ve Allah’in baginda bulundugu devletin tanidigi paydir.

Belirtmek gerekir ki, Mardin’in bu noktada Islam sehri ile ilgili séyledigi,
[slam sehrinde “hakkin mesrti olarak devlete it oldugu” veya “Allah’in ba-
sinda bulundugu devletin tanidig1 pay oldugu” iddias1 oldukga tartismalidir
ve indirgemecidir, hatta “oryantalistik”tir veya izaha muhtagtir.

Mardin’e (1992a, s. 75-77 vd.) gore Islam toplumlarinda ikincil birimle-
rin toplum i¢indeki islevleri ¢ok silik bir sekilde goriiliir. Bu da bir problem
ortaya ¢tkarmaktadir. Devletle birey arasinda ikincil yapilar bir tampon go-
revi goremeyince, bireyin bunlarin yerine gececek bir siginak aramasi 1azim-
dir. Batr’da ikincil yapilarin yerine getirdikleri séz konusu islevi Dogu’da
bir yandan timmet yapisi, diger yandan iimmet yapisina bagli olarak tarikat
yapist gormektedir.

Mardin’e (1992a, s. 77-78) gore, Islam toplumunda dinin hem genel top-
lum kilavuzu islevi, hem bilgiyle ilgili islevi, Bat1 toplumlarina oranla daha
glicliidiir. Batr’da burjuvalarin dindisi, yani sekiiler ideolojileri, ¢ikarlarinin
korunmasinmi temin eden mitoslari, eninde sonunda dini diisiincelerle ca-
tisir. Misliiman toplumunda rakip ideolojiler hemen hemen yoktur; zira
devleti koruma ideolojisi bir yere degin miistakil bir ideolojik kiime olarak ig
goriir. Genel olarak dinlerin birey ve toplum katlarinda iglevleri oldugu soy-
lenebilir. Islimiyette bu islevler, bir yandan daha kapsayicidir, bir yandan da
toplumun nisbeten farklilagma azlig1 ve toplum katlarinin ¢ok daha az belir-
gin olmasi nedeniyle, vurgulanmasi ¢ok daha zor bir 6zellik arz etmektedir.

Mardin’e (1992a, s. 90) gore din, Islim toplumlarinda bir toplum normu
diizenleyicisi olarak iglev gordiigti derecede kisiligin olusumunda da 6nemli
bir rol oynamakta, Bati’ya oranla bir¢ok ek katlarda ilave ideolojik islevlerde
bulunmaktadir.

Mardin’in Islam din sosyolojisinde 8nemli bir noktada Islam dininin top-
lumsal kimlik boyutudur. Mardin (1992a), immet yapisi1 ve anlayigina bagl
olarak Miisliiman toplumda Islim’in yalniz bir din olarak degil, bir sosyal
kimlik arac1 olarak da ¢alistigini ileri stirmektedir.
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Tarikatlar

Caligmalarinda tarikatlar tizerinde gok¢a duran ve tarikatlarin toplum-
sal, kiilttirel, siyasal, ekonomik vs. boyutlarini degerlendiren Serif Mardin
(1991b; 1992a; 1993b), tarikatlarin Islim toplumu igin énemli roller oyna-
diklarini ileri siirmektedir. Mardin, tarikatlar1 ve tasavvufl hareketleri sivil
toplum, devlet, siyaset, merkez-¢gevre iliskileri, biiylik gelenek-kiiciik gele-
nek, biyiik kilttir-kiiciik kaltiir, devlet-halk iligkileri, dini hayat, havas/elit
dini-avam/halk dini, ekonomi, birey vd. ¢ergevesinde ele almaktadir.

Mardin’e (1992a, s. 93) gore Islamiyet’in biitiin 6zelliklerini, yani toplu-
mun genel siirlarimi veya gizgilerini belirleyici, tilimat/yon verici (norma-
tif), ideolojik ve kdiltiirel anlamlar1 topluma maledici, kiginin korunmasini
saglayici ve ikincil yapilarin yoklugunda toplumsal akiskanlik/gecirgenlik/
mobilizasyon saglayici iglevlerinin ne sekilde temin edildigini, tarikatlarin
oynadiklar1 rolde gérmek miimkiindiir. Bu gekilde tarikatlarin Islimi top-
lumsal yapida ¢ok anlamli roller tistlendikleri anlagilabilir. Mardin’in (1992a,
s. 93-94) bakiginda kurulu Islim toplumunun bir anlamda digina cikabilme-
nin tek yolu, alternatif bir Islim1 toplum olusturmaktir. Stfilik, bunun yol-
larindan biridir. Bu, Tiirklerin Islim medeniyetindeki etkilerinden énceki
ve sonraki bigimleri icin de sdylenebilir. Stifilik, alternatif bir Islim diinyasi
olmak itibariyle resmi Islim’1n negatifi olarak onunla yanyana/igice yagamistir.
Islim’in bir toplum yapisi olarak 6zelliklerini begenmeyenlerin bir alternatif
olarak stifiligi goriip istihdam etmeleri s6z konusudur. Islamiyet yayildikca
onun muhtelif sekillerine tamamen uymayanlar, bu uyumsuzluklarinin ce-
vabini, ortodoks Islim diginda kisi ve gruplarin yorumuna agik olan gizem-
cilik ile, onun 6rgiitlenmis sekli olan stfilikte arayip bulmuglardir. Stfiligin
kendi i¢cinde kurumsallagmast ise tarikatlarin kurulmasina yol agmistir (Bkz.
Yildirim, 2007; Subasgi, 1996).

Serif Mardin’in (1992a, s. 94-95) yaklasiminda Osmanli’nin kurulug
zamanlari, bir bakima Islim’in heterodoks halini kabul edenlerle Siinni Is-
lam’1 her tarafta egemen hale getirmek isteyenler arasindaki ¢ekismelerin
tarihidir. Osmanlr’nin kurulusundan sonraki yillar, Islim’in Siinni Islami-
yet ile kurumlagmis stfiligin bir miitareke yaptiklart donemdir. Boylelikle
Osmanlr’da her iki kurum, yini Siinni Miislimanlik ve safilik, birbiri ile
icige bir halde toplum tizerinde etkili olmustur. Bir yandan resmi dini yayan-
lar IslAm’in Siinni goriintiisiinii daha ince bir bigime sokarken, 6te yandan
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toplumun farkli katlarindaki kuruluglarin tarikatlarla iligkileri resmi bir du-
ruma girmistir. Nitekim Yenigeriler, esnaf kuruluglar1 vs., belirli tarikatlara
baglidir. Ayrica tarikatlar, resmi kuruluglarla bir baglant: sagladiklar: 6l¢iide
bir sosyal akigkanlik/gecirgenlik/mobilizasyon kanali islevi gérmiiglerdir. Tki
kurum arasinda igbirligi, ikisinin de mesrt devlet mekanizmasinin bir par-
gas1 olarak is gormesinde belirmistir.

Mardin’in (1992a, s. 96 vd.) goriisiinde tarikatlarin en asagr g ek iglevi
olmugtur: Tarikatlar bir egitim merkezi olarak resmi ulemanin verdigi diinya
gortigiinden farkli bir goriisiin teminini miimkiin hale getirmiglerdir. Sira-
dan halk tabakalarinin emirlere ve kapikullarina kargi direnmelerini sagla-
muis, toplumsal akiskanliga/mobilizasyona set ¢ekildigi zaman, bunu saglayici
bir rol oynamuglardir. Tarikatlarin, resmi ulemanin kuru, dogrucu, kil kirk
yararak sonuglara varan 6gretilerinden ayrildiklari, onlara czip sekiller ver-
dikleri bilinir. Edebiyat, san’at, gizemcilik, bedii ihtiyaglarin biiyiik bir kis-
mu, tarikatlar tarafindan kargilanmistir. Bilim, diinyanin galigmalarina karsi
ilgi, insan igleri hakkinda merak, bu merkezlerde, tarikatlarda beslenmistir.
Mardin’e (1992a, s. 96) gore bu egilimlerin gelisememesi, daha ¢cok Ule-
may1 rusim’iin bu gibi faaliyetlere zaman zaman yonelttikleri elestirilere ve
kontrole alma faaliyetlerine baglanabilir. Hususiyetle halk arasinda tarikat
yapistyla birlikte dinf kiiltiire paralel olan heterodoks bir kiiltiir gelismistir.
Halk arasinda Osmanli devlet sinifinin Iranlilagmis edebiyatinin yerine Ila-
hiler ragbet bulmus, Yunus Emre ona en yakin yazar tipi olmustur.

Mardin’e (1992a, s. 76; 1992b, s. 125-126, 183; 1992¢) gore tarikatlar,
sivil toplumun Bati’daki gibi olmadigi Osmanlr’da bir tiir sivil toplum iglevi
gormiiglerdir. Bazen timmet, baz1 durumlarda tarikatlar ve bazi hallerde ise
ulema, sivil toplum pozisyonunda ikincil birimler olarak iglevsellesiyorlardi.

Mardin (1991e, s. 116; 1992b, s. 27), tarikatlarin (SGfi kardeslik cemaat-
leri) Tirkiye’de 6nemli toplumsal iletisim kanallar1 oldugu veya kurdugu
gortigiindedir. O, genel olarak din konusuna oldugu gibi tarikatlara da sos-
yolojik okuma yaklagimryla yaklagmaktadir ve bunun boyle olmasi gerektigi-
ni de savunmaktadir. Mardin’e (1993a) gore tarikatlara uzun vadeli bir bakis
gereklidir ve bu bakis temelinde bakildiginda tarikatlara toplum, degisim,
yenilik ve rejim agisindan biitliniiyle olumsuz yaklagsmak da olumlu yaklag-
mak da dogru degildir, tersine dogru yaklagim, onlar1 kendi i¢ dinamiklerine
gore degerlendirip analiz etmektir.
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Mardin, Naksibendilige sosyolojik yaklasiminda Weber’in Protestan Ahla-
ki teorisine isaretle bir okuma yapma ¢abasina da girismektedir: “Protestan
etiginde kapitalizmin itici giicii neyse, Naksibendi tarikatinda da Miislii-
manlarin toplumsal hareketliligini saglayan odur. Bu olciiliiliik, ilk donem
Naksibendi tarihinin, ayn1 zamanda Naksibendiligin Osmanlr’daki roliiniin
anlagilmasi agisindan da 6nem tagir.” (1993a, s. 74).

Nasil bakilirsa bakilsin, Mardin genel olarak tarikatlara, 6zelde de Naksi-
bendilige sosyolojik okumasiyla dikkati gekmektedir. Fakat su da belirtilme-
lidir ki Naksibendiligi adeta salt sosyolojik sartlarla sinirlayarak izah etmeye
girismektedir. Bu da aslinda Mardin’in kendi anlamaci yaklagimina ters diis-
mektedir. Nitekim bu konuda elestiriler almaktadir (Bkz. Seker, 2007). Bu
elestiriler de belki ayrica elestirel okumayla ele alinmalidir, ama Mardin’in

tarikat okumasinda rediiksiyonizm gozlemlenmektedir.

Karizma, Gaza ve Cihad

Belirtmek gerekir ki, Mardin, Islim dinini sosyolojik bakis agistyla top-
lumsal, kiiltiirel, siyasal vd. planda ele alip analiz etmektedir. Mardin’in
amact; Islim’t benimsedigini gostermek, évmek ve Miisliimanlari, Tiir-
kiye’de algilanan ve yaganan Islaim’, Islimi gruplari, tarikatlari, cemaatlari
olumlulamak, megrtlagtirmak degildir; belki Tiirkiye’de Islim aragtirmala-
riyla yapmaya calistigy, Islam’1 toplumsal bir olgu olarak bilimsel bir sekilde
dogru anlamak/anlamlandirmak ve boylece Miisliiman halkin modern diin-
yanin degerlerine ve yagam tarzina uygun hile getirmek isteyen yonetici ve
aydinlara bilimsel yaklagimui gostermektir.

Mardin (1992a, s. 103-104 vd.), Gibb ve Weber’den yararlanarak Islim
dininin Tirkiye’de halk arasinda almig oldugu sekillerden birinin, liderlerin
karizmatik niteliklerine 6nem verme oldugu goriisiindedir.Serif Mardin’in
din sosyolojisinde gaza, Islim toplumu igin ¢cok énemli bir boyuttur.

Gazaya gelince; Mardin’e (1992a, s. 89-90) gore Islam toplumunda yara-
tict olmanin 6nemli yollarindan biri gazidir. Islim aleminin sinirlarini ge-
nigletmek, talanla zenginliklerini arttirmak olarak gazi faaliyeti, insana, hem
Allah’in yolunda yiirtimenin vicdani ferahligini bahsedecek, hem de yeryii-
ztinde kendisine maddi bir karsilik temin edecektir. Bundan dolayr gazilik,
Islim toplumlarinda bagindan beri arzulanan bir agama olmustur.

163



SERIF MARDIN'DE ISLAM DIN SOSYOLOJISI - BIR GIRIS DENEMES

Mardin boyle demekle birlikte Weber’in gaza ile ilgili goriistinii de eles-
tirmektedir. Mardin’e gore “Max Weber, Islam dininin bir iist tabaka igin ta-
lan imkanlar1 veren bir yap1 oldugunu iddia etmigtir. Islimiyetin amaglarini
boylece tanimlamak meseleyi belki de biraz fazla basitlestirmektir.” (1992a,
s. 91). Mardin, Weber’i indirgemecilikle tenkit ederken, kendisi de gazi ve
cihad anlayis1 ve pratiginde ekonomiye fazla, hatta merkezi bir yer vermekle
gozle goriilebilir bir indirgemecilik igine diigmektedir.

Sivil Din Olarak islam ve Tiirk islami istisnacilig

Mardin (2011c, s. 166), 1994 yilinda yazdig1 bir makalede Tiirk Islam’min
sivil dine doniisiimiinden bahsedilebilecegini sdylemektedir. Mardin’in din
yaklagiminda 1980’lerdeki siyasetgilerin dini siyasete alet ettigi fikri degisti-
rilmelidir. Her seyden 6nce 1983 genel segimlerinden 6nceki yillar, ordunun
dini akimlara siki denetim uyguladigi donemdir. Fakat daha da 6nemlisi,
1980 sonras1 Ttirkiyesi’nin siyasetgileri, sesini duyuran segmenin gergek is-
teklerini karsilamak igin ancak bir nebze yol alabilmistir. Imam-Hatip okul-
larinda kizlarla erkekler ayr1 okutuluyor olsun veya olmasin burada 6nemli
olan bu okullarda verilen sekiiler egitimdir. Tiirk egitiminin 1980’lerdeki
etkisi konusunda yapilacak titiz ¢alisma, erken Tiirkiye Cumhuriyeti deger-
lerinden sapmanin altinin ¢izilmesiyle bitemez. Burada, geng Tiirk Miislii-
man entelektiieller tarafindan sekiiler séylemin de alinmasi diyebilecegimiz
bir kars1 hareket de mevcuttur. Skalanin diger ucunda ise popiiler liderlerin
kaset kayitlartyla yayginlasan demagojik konusmalari var. Anlagiliyor ki Miis-
liiman tilkeler Batt Avrupa’nin ¢ok daha 6nce yasadigi toplumsal dontistimii
yastyor. Tiirkiye’deki Islami canlanmanin bir yoniinii olusturan demagoji ve
onun yaygin mitik hayAl tirtinleriyle baglantist birbirlerine eslik eden Tiirk
drtinleridir. Bu mitik hayali tirtinler ne zaman ki hareket hilindeki sosyal
tabakayla cakistilar, o zaman 6zerk bir kimligin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
dular. 1980 sonras1 Tiirkiye’de karsi karsiya olunan sey, siyasetgilerin dini
ilet etmelerinden 6te, bahsedilen tiirden bir toplumsalligin olusturulma
adimlaridir. Eger durum gergekten boyleyse, sekiilerler, 1980 sonrasinda
arttigina sliphe olmayan, sekiiler ve dini giigler arasindaki gerilim hakkinda
hayiflanacaklar1 yerde bu giicii anlamaya ¢aligmaya, hatta onunla ytizlesmeye
yonelik bir yontem gelistirmelidirler. 1980 sonrasindaki dénemde yasayan
bir¢ok siradan gencin, Misliman kiiltiirlerini zenginlestirmek igin tefsiri
olarak adlandirilabilecek bir ugrasa girismeleri ve ayni zamanda Batili felsef
soylemi ciddiye almalart madalyonun diger yiiziinii ortaya koyar. Giiniimiiz
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Ttrkiyesi’'nde, mesriiiyet kazanmig birgok cumhuriyet¢i kurumun mirasi ve
onun sosyal yapisinin devamliligi, dogal olarak dinin genelde sekiilerlesme-
siyle neticelenmistirr. Uzun videde Tiirk Islam’inin sivil dine doniisiimiin-
den s6z etmek miimkiinddir.

Mardin’in, Tirk Miislimanligr yaklagimi da sivil din yaklagimiyla bag-
lantili olarak ilgingtir. Mardin’e gore Tiirk Islam{ istisnacilig1 olgusu s6z ko-
nusudur. Mardin (2011d) Islam’mn farkli tiplerinin oldugu, toplum, kiiltiir
ve anlayiglara gore Islami anlayis ve hayat oldugu ve bu baglamda Osman-
li-Tiirk Islaminin digerlerinden, rnegin Arap-Selefi Islimidan ayri boyut-
lara sahip bulundugu goriisiinii tagimaktadir. Sosyolojik olarak Tiirk Islam’1
vardir ve Tiirk Islam’1 bir tiir Tiirk istisnacihigi denilebilecek bir kavramsal-
lastirmayla farkl Islimlardan, rnegin Arap-selefi Islim’dan farkli boyutlara
sahiptir (Mardin, 2011c, s. 173-176).

ISLAMIYETIN VOLK iSLAM SEKLININ YUMUSAK iDEOLOJI
HALINE GELMESI

Mardin, Din ve Ideoloji kitabinda Islim dininin halk Misliimanhiginin
yumusak ideoloji hiline gelebildigini ve halk arasinda diinya goriisiinii se-
killendirebildigini ortaya koymaya galigmaktadir. Mardin’e (1992a, s. 147-
148 vd.) gore volk Islim’t toplumda oldukga etkilidir ve ¢ok ciddi islevlere
sahiptir. Cumhuriyet seckinleri Islim’m yiizeyde goriilmesi miimkiin ol-
mayan 6nemli iglevler gordiigiinii anlayamamus, Islim’in kisisel islevlerini
kolayca bagka bir yapiya devredebileceklerini sanmiglardir. Halbuki volk Is-
1am’1 konusunda mesele o kadar da kolay degilidir. Dini ciddiye alanlar da
almayanlar da, halk inan¢larinin kendi i¢inde anlamli bir gerceklik oldugunu
gérmemis veya kabule yanagmamuglardir.

Volk islam’ ve ideoloji

Mardin, bilhassa dinin ideolojik boyutu baglaminda halk Miisliimanhgi-
nin Cumhuriyet devrinde ideolojiklesmesi iizerinde durmaktadir. Mardin’e
(1992a, s. 143 vd.) gore halk Islam’1, yAni halk Miisliimanligy/dindarlig cok
o6nemli bir toplumsal olgudur. Aydinlar/elitler kiiltiirti ve dolayisiyla ay-
dinlar/elitler dindarhig ile halk kiiltiirti ve halk dindarlhig: diye iki ayr1 tiir
vardir. Gerek halkin gerekse aydinlarin Cumbhuriyet sonrasi bazi tutum ve
davranislarinda, aydinlar kiltiirtiyle halk kiiltiirtintin iki ayr kaltiir olarak
kalmasinda, Osmanli toplumsal ve kiiltiirel yapisinin derin izleri bulunabi-
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lir. Eski, yeninin i¢inde bir sekilde varligini ve etkisini siirdiirmektedir. Bu
baglamda 6rnegin Osmanli aydini, tagidig kiiltiir kaliplarini, Cumhuriyet’in
kuruldugu, yini Cumhuriyet aydini hiline geldigi giin tamamen degistirmis
degildir. Dogal olan da budur. Dogal olmayan, iki devirde yasamuis aydin-
larin davraniglarini 28 Ekim 1923 saat 24.00’te tamamen degistirdiklerini
dasiinmektir. Ayrica halk kiltiirdi ile aydinlar kalttirii arasindaki farklilik
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde de siirdiiriilmiistiir. Bu ¢er¢evede mesela halkla
ilgili olan yazarlarimizin bile halkla ilgili olduklarinda halkin cehaletini gos-
termeye galigtiklar1 ve dolayisiyla halki adam edilecek bir kitle olarak gor-
diikleri soylenebilir. Bunlar i¢gin Cumbhuriyet, bu kéhne kiltiir kaliplarini
cahil halktan sokiip atacak, hatta sokiip atmasi gereken bir kurtarict idi.

Bu ¢ergevede Mardin’in (1992a, s. 147-149) goriisiinde Osmanli toplu-
mundan tevariis edilen din hakkindaki bazi 6zellikleri hatirlamakta fayda
vardir. Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde din konusunu, bir taraftan modernles-
menin siddetli istegi, diger taraftan Osmanlidan tevariis edilen bu mese-
lelerin gergevesi icinde ele almak gerekir. Halk kiiltiirii ile seckinler kiiltiirii
arasinda bir ugurum olmasi, seckinlerin, dine énem veren kimseler olsa-
lar bile, halk Islimini kuraldigt saymalariyla sonuglanmigtir. Cumhuriyetin
seckinleri Islam’in yiizeyde goriillemeyen miihim islevlerde bulundugunu
anlayamamuiglardir. Bunun neticesi kiiltiirel optimizm olmustur. Cumhuriyet
elitleri, Islim’mn ferdi islevlerini kolayca bagka bir yapiya devredebilecegini
zannetmislerdir. Halbuki volk Islim’ma bakilirsa, problemin bu kadar basit
olmadig1 goriilebilir. Dini ciddiye alan veya almayan kimseler, halk inang-
larinin kendi i¢inde anlamli bir tiir oldugunu gérmemiglerdir. Bunun i¢in
yalniz hurafelerden bahsetmiglerdir. Reformcularin gabalari, bu hurafelerle
miicadele etme ve onlar1 toplumdan sokiip atma y6tinde olmustur. Resmi
kiiltiiriin yaninda gizlice yagayan anlamli bir halk kiltiir oldugunu kegfe-
denlerin, bunun yaninda bir halk dini oldugunu gérememis olmalar1, ancak
geleneksel Siinni Islim’in uzun videde bir etkisi olarak degerlendirilebilir.
Cinki reformcular, halk dinini kuraldigi saymakla Seyhiilislimlarin hoguna
gidecek bir tutum almiglardir.

Mardin’e (1992a, s. 149-150) gére bu noktada Kemalizm’in bir diger za-
afi, dine rakip olabilecek ideolojilerin ortaya ¢ikmasina izin vermemesidir.
Bu da Cumbhuriyet’in ekonomik gii¢lere mesriiiyet saglamada sahip oldugu
tereddiitten ileri gelmistir. Ozel girigim ideolojisi kendi bagina gelisseydi,
mithim islevler goreceginden dolayr aile miinasebetlerine zorunlu olarak
sizacagindan dinin ge¢miste sahip oldugu islevlerin yerini alabilir ve toplu-
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mun hi¢ olmazsa bir katinda yerlegik bir ideoloji hiline gelebilirdi. Bu otur-
mus veya yerlesik sekliyle burjuva ideolojisinin din ile rekabet eden bir tarafi
olabilecekti. Bilhassa Islam gibi iimmet yapisina dayandigi derecede kapi-
talizmin bireyciligine karsit olarak konumlanan bir dinde burjuva ideoloji-
sinin karg1 bir kuvvet olarak iglevde bulunmasi miimkiin ve muhtemeldir.
Cumbhuriyet, bir diger yonden de timmet yapisinin devamini saglamustir.
Vatanperverlik, birlik ve biittinliik, bagkalarina karst koyma, immet hissini
devam ettirici bir unsurlardi. Okullarda biitiinliik, birlik, beraberlige veri-
len 6nem pek o kadar da iimmet fikrinden uzaklagtirict bir anlam kazan-
mamustir. Bayrak ve kahramanlik degerleri de Battal Gizi menkibelerinden
uzak degildi. Cumhuriyetin kitaplar1 kahramanlik ve dayanigma {izerinde
durduklar1 6l¢iide yanlis anlamalara yol acacak bir temel olusturuyorlardi.
Koysel bir gevrede Mehmetcik kolayca yeniden Battal Gazi, Gazi ise Ali ola-
biliyordu. Muhtemelen burada Tirk milliyetgiliginin temellerini kurmusg
olanlar ve bu baglamda Ziya Gokalp, immet yapisindan zannettikleri kadar
uzaklagmamuiglardir. Mardin’in (1992a, s. 150-151) konuya bakiginda G6-
kalp’in dine 6nem vermesinin, dayanigmacilik akimina baglanmasinin, bun-
dan ileri gelen bir yonii oldugu diistiniilebilir. Gokalp, bir dereceye kadar
bunun farkindaydi ve miimkiin oldugu kadar Tiirkiye’nin yapisal temelle-
rini, ¢ok bagka tiirli bir tesaniit, yini dayanigma prensibi olarak gordugii
milliyetgilikte aramigti. Fakat yine bu noktada Gokalp, Durkheim’in sosyo-
lojisine kendi toplumunun ideolojik gozliikleriyle yaklagmusti. Zira Gokalp,
Durkheim’in ¢ok 6nem verdigi isboliimiiniin yerine ¢ok daha fikri bir yap1
olan milliyetciligi yerlestirmisti. Muhtemeldir ki, Ziya Gokalp’ten miilhem
olan, Turkiye’de sinif ayriliklar1 olmadig1 ve olmayacag fikri, Cumhuriyet
seckinlerince, immete benzer bir toplumsal hissin toplum bag olarak siir-
diriilmesi yoniinde iglev goren bir anlayis ve pratikle kullanilmigtir. Koy
cevreleri, bu boglugu Islim’in folk tipleriyle doldururken, sehir cevrelerinde
ve Kemalizm’in seckinlerdeki bu noksanliklart Cumhuriyet’in karakteristik
kiiltiir krizlerini dogurmustur. Esasen modern Tiirkiye’de kiiltiir meselesi,
bu boslugun tenkidi merkezinde toplanir.

Anlagilmaktadir ki Mardin (1992a), Tiirkiye’de Islim’m volk Isldm bigi-
minin tarihi gelismeler neticesinde bir yumugsak ideoloji hiline geldigini ve
bugiin hala halk arasinda diinya goriisiinii ne sekilde bi¢imlendirdigini or-
taya koymaya galigmaktadir. Mardin’e (1992a) gore ideoloji, hangi tiirii ve
sekliyle olursa olsun kendinden zorlukla kurtulunan bir diisiince kalibidir.
Ummet yapisindan yeni ¢ikmis kimselerin, cemaat, yiizyiize samim iligki
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6zlemine sahip olmasini yadirgamamak gerek. Aydinlarin modern diinyaya
uymasinin zorluklarini anladigimiz gibi siradan kisilerin, sokaktaki insanin
modern diinyaya uymasindaki zorluklar1 da o 6l¢tide anlamamiz/kabul et-
memiz lizimdir.

Dine Déniis, Halk Dini ve Halk Dininin inkari Sorunu

Mardin’e (1992a, s. 151-152) gére 1940’larin sonlarindan baglayarak Ttir-
kiye’de dine doniis arzusu ortaya ¢ikmistir. Bu dine dénme isteginde ciddi
bir anlagmazliktan bahsedilebilir. Dine bir kez daha 6nem vermeyi tercih
edenler kadar bunu yapmak isteyenleri inceleyenler de bu anlagsmazlhigin ka-
panma diigmiiglerdir. Gergekte Tiirkiye’de dine doniigiin bir degil, iki sekli
vardir. Bunlardan biri, Mardin’in (1992a, s. 151) goriistinde Ortodoks, Siin-
ni, Ulema-y1 rusumun diisiincelerini devam ettirenlerdir. Bunlar, Islim di-
ninin gereklerine toplum iginde daha genis bir anlam tanimak istemislerdir.
Ikincisi, genig halk tabakalarinin hurafelere, volk Islim’a doniisii istemesidir.
Bu ikiligin farkina varmayan veya onu laikler kadar kiigtimseyen ilerici din-
darlar, durumun karsisinda laikler kadar sagirmiglardir. Ciinkii zaman za-
man karsilarina hi¢ tanimadiklar bir Islam’in sekilleri ¢ikmugtir.

Mardin (1992a, s. 151-153), halk dininin goriilmemesini sorgulamakta ve
ideolojik bulmaktadir. Mardin’in bakisinda Ttirk aydinlart ge¢mis immetgi
ve birlik fikrinin etkisi altinda halk dinini gérmemis ve inkir etmiglerdir.
Mardin’e (1992a, s. 152) gore Tiirkiye’deki aydinlarin boyle yonleri ihmél
etmeleri, ancak immet yapisinin ideolojik bir yap1 olarak hala etkisini siir-
diirmesiyle izah edilebilir. Bu yapinin ¢alisma mekanizmasinda ise iimmet
icinde bir tek hakikat oldugu hususu ve anlayis1 oldukca temeldir.

Halk Dininin Toplumsal islevi

Din sosyologu Serif Mardin (1992a, s. 168), Ttirkiye’de, geleneksel top-
lum yapisinda 6nemli degisimler ge¢irmis ve timmet yapisindan yeni ¢ikmig
bir topluma, halk dininin, volk Miisliimanliginin, bir diinya goriisii ve bir
kisisel denge yontemi sagladigr goriisiindedir. Nitekim Mardin’e (1992a,
s. 168) gore ¢ogu kisinin, bilhassa sosyal bilimcilerin zaman zaman hayret
ettikleri hurafelerin, dini halk inan¢larimin giicti s6z konusu diinya goriisii
saglama ve kisisel denge yontemi temin etme islevselliginden kaynaklan-
maktadir.
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Mardin (1992a, s. 168-169), modernlesmeci ve modernist yaklagimin,
toplumu modernlestirmek gerektigini savunan modernlestirici goriisiin,
toplum problemlerini salt ekonomik problemler olarak gordiigiinii ve kisa
videde insanlara insanliklarini iade edecek kisisel denge unsurlarini temin
etme yoluna gitmezse bize giidiik, eksik ve kendini begenmis bir toplum
modeli vermekten bagka bir sey yapmis olmayacagini ileri siirmektedir.

DIN VE MAHALLE BASKISI

2013 yilinda Tiirkiye’de mahalle baskisit kavrami, muhafazakarlik, din,
dindarlik, siyaset vs. ile iliskilendirilerek giindeme getirildi ve kavram etra-
finda pek ¢ok tartigma yapildi. Aslinda kavram, Serif Mardin (1991b) tarafin-
dan Osmanli ve Ttirkiye modernlesmesi kapsaminda modernlegsmeye karsit
bir konumlandirmayla ele alinmusti, fakat giintimiize yaklagirken yeni anlam
icerikleriyle tekrar piyasaya siiriildii. Serif Mardin bir séylesisinde mahalley,
mahalle baskisini, Osmanli toplumundaki durumundan hareketle betimle-
mektedir. Mardin’e (2013) gore mahalle, Osmanlr’da gergek bir birim, ¢ok
kompleks bir alandir. Bu kompleks alanda yalniz mahalle yok, cAmi var, ca-
minin imamu ile okudugu kitaplar var, tekke, tarikat ve kiilliyeler ile esnaf var
vs. Mahalle biitiin bunlarin bir biitiin olarak islemesidir. Cumbhuriyette bu
yaptya bir rakip geldi. Bu rakibin kargisinda 6gretmen, okul, 6grenci, 6gren-
cinin kitab1 ve cumhuriyetin 6gretmenle birlikte getirmis oldugu biitiin bir
inga mevcuttur. Mardin (2013), uzun videde bu iki inganin birbiriyle reka-
betinde 6gretmenin ¢ok olmasa da kaybettigi goriisiindedir. Bunun sebebi,
Cumbhuriyet’te 1yi, dogru ve giizel hakkinda ¢ok derine giden bir diistince-
nin, bir birikimin olmamasidir. Bundan dolay1 da giizel i¢in devreye girecek
bir sey kaliyor geriye, o da goz ve goz ile bakma. Mardin’e gore goz ile bakma
paradoksal olarak mahalle baskisinin énemli unsurlarindandir. Ogretmenin
diinya goriisiinde iy, dogru ve giizel olmayinca, diger elemanlar devreye
giriyor. Mahallenin kendisine bakildigi zaman, orada gercekten iyi, dogru ve
giizel hakkinda Islami diisiince tarzini varhig goriilebilir.

Mardin yukarida da belirtildigi gibi aslinda mahalle kavramryla Osman-
i modernlesmesine dair galigmalarindan beri ilgilidir. Cumhuriyet Tiirki-
ye’sinde gelenek ile modernligi, Batililasma yontindeki reformlari mahalle
metaforu tizerinden ele almakta ve anlatmaya caligmaktadir. Osmanlr’ya
Ozgii mahalle kavrami ve olgusunun yeni Tiirkiye’de degismesi ve bireyin
6ne ¢ikarilmasi gibi hususlarla ilgilenen Mardin (1991b), Cumhuriyet’in
kurulugunu miiteakip baglatilan reformlarin Osmanli’nin geleneksel mahal-
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le kiilttirtinti degistirmekle ilgili oldugu tizerinde durmaktadir. Atatiirk’iin
reformlarini gerceklestirme ile mahalle kiiltiirtiniin degismesi arasindaki
iligkiyi kurarken Serif Mardin 6ncelikle mahalleyi tanimlama ve tasvir etme
yoluna girtmektedir. Mardin’e (1991b, s. 71-72. Ayrica bkz. 1991a, s. 40-42)
gore bunu anlamak i¢in, Osmanlr’da toplulugun en kiigiik etkin birimi olan
mahalleye bakmak sarttir. Cogunlukla bir 6lciide keyfi sekilde ¢izilen sinir-
lartyla mahalle, idari bir birimden daha fazlasini ifade eder; “o, kiilhanbeyle-
rinin ve sidik képeklerinin korudugu sinirlariyla kesit bir gemeirischaft tir ve
siradan bir Osmanl vatandasinin normal émriintin ¢ogunu iginde bigim-
lendirdigi bir ¢evredir.” Burasi, dogumlarin kutlandigy, ilk egitimin verildigi,
evliliklerin diizenlendigi, oliiler igin cenaze merasimlerinin yapildig: yerdir.
Burasi, cimilerle birlikte isleyen bir mekandir. Mahalle kurallari, aslinda ol-
dukga esnekti; ama bu esneklik edeblilik maskesi arkasinda igliyordu. Kar-
s1 cinslerin birbirleriyle kaynagmalar1 hususunda tam bir katilik gegerliydi.
Atatiirk reformlarinin, mahallenin ahlaki kontroliiniin i¢cine sinen sahsi bag-
liliklar ve ikiyiizliiliik yerine, bu kontrolii etkisizlestirmeye calisan bir kural-
lar dizisi ile bireye harcketlerinde sorumluluk yiikleyen bir diizenlemeler
sistemini yerlestirmek isteyen bir boyutu mevcuttu.

S6z konusu betimeleme ve tanimlamalart oldukga tartismali olan Mardin
(1991b, s. 73-76), Mustafa Kemal’in, yeni ve modern Tiirkiye’de geleneksel
mahalle kiilttiriinden neset eden denetim anlayis1 ve uygulamasinin yerine
bireyin, bireysel sorumlulugun ge¢mesini savundugunu, bunun i¢in de egi-
timde ciddi galigmalar ve yenilikler getirdigini belirtmektedir.

SONUC

Tirkiye’de din sosyolojisi alaninda dikkat ¢ekici ¢alismalariyla bilinen Serif
Mardin’e gore din sosyolojisinin ortaya ¢ikmast, dinin bir toplum olay1 olma-
styla ilgilidir. Mardin, ¢alismalarinda genelde din-toplum iliskilerini, 6zelde ise
Osmanli ve Tiirkiye’de din-toplum etkilegimini, yani Islam’mn toplumsal bo-
yutlarni ele almaktadir. Mardin’in Islam hakkindaki toplumsal galisamalari, bu
calismada Mardin’in Islam din sosyolojisi olarak ifadelendirilmistir.

Mardin’in galismalarinda, din, toplum, bilgi, fikir, ideoloji, kiiltiir, modern-
lesme, toplumsal degisim, Osmanli, Ttirkiye, siyaset, laiklik gibi anahtar olgu ve
kavramlar arasinda en merkezi olgu ve konunun din/Islam ve din/Islam-toplum
iligkileri oldugu séylenebilir. Mardin’in Islam din sosyolojisinde éne ¢ikan ko-
nular, bilhassa Osmanl ve Ttirkiye toplumsal ger¢ekligi baglaminda toplumsal
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bir olgu olarak Islam, Islam-toplum-kiiltiir etkilesimi, Islam ve toplumsal de-

gisim, Islam ve modernlesme, Islam ve ideoloji, Islam ve siyaset, Islami grup,
cemaat, tarikat ve hareketler, halk dini olarak tespit edilebilir.

Tiirkiye’de bilhassa tarih, din sosyolojisi ve siyaset sosyolojisine énemli kat-
kilar1 olan Mardin, Islam din sosyolojisi galigmalarmda toplumsal kurum olarak
Islam dinini gesitli boyut ve islevleriyle bilimsel bir yaklagimla incelemektedir.
Incelemelerinde ne kadar saglam ve saglikli sonuglara ulagtigr tartismali olmakla
birlikte Mardin, genel olarak sosyal bilimlere, 6zel olarak da din sosyolojisine
ve Islam din sosyolojisine ¢cok énemli bicimsel, igeriksel ve metodolojik katki-
lar sunmugtur. Bu katkilara, Tiirkiye’de dine kati ideolojik ve politik yaklagarak
ideta dini gérmeyenlerin dini 6zgiirliiklere olumsuz baktiklar ve ona uygun
politik uygulamalara yoneldikleri bir zamanda toplumda dinin nispeten dogru
anlagilma ¢abalarina da 6nemli katkilar yaptigini eklemek gerekir.

Mardin, din sosyologu kimligiyle Tiirkiye’de laiklik ve din boyutundan ge-
rilimli stireclerin gegerli oldugu zamanlarda toplumsal bir olgu ve kurum olarak
[slam dini hakkinda sosyolojik eserler vermek stiretiyle Islamiyet iizerine bilim-
sel aragtirmalar yapmayn cesaretlendirmesi bakimindan da Islam din sosyolojisi-
nin gelisimine ¢ok 6nemli katkilar yapmugtir.

Mardin’in dine sosyolojik yaklagimini ortaya koydugu ¢aligmalariyla din sos-
yolojisinin bir bilim olarak Tiirkiye’de gerek lahiyat, Islimi ilimler, Uluslararas
[slim ve Din Bilimleri ve Dini Ilimler fakiiltelerinde, gerekse farkli fakiilte ve
boliimlerde gelismesinde verdigi katkilar1 da zikretmek gerekir.

Anlagilmaktadir ki Mardin, dini gruplarin, 6rnegin Naksibendiligin sosyo-
lojisi hakkindaki goriisleri tartigmali olmakla birlikte Islam dininin toplumsal
boyuttaki etkilerinin ve toplumun da dini boyuttaki etkilerinin anlagilmasina
o6nemli katkilar sunmustur.

Mardin’in Ttirkiye’de bir¢ok toplumsal olayin arkasinda veya temelinde dini,
dinf inang ve hayat tarzini aramasi ve bu noktada zihniyet analizleri yapmasi, dini
bilgi, inang, zihniyet ve kisiligin toplumsal eylem, olay ve hareketlerde ¢ok etkili
olduguna dair tahlilleri oldukca 6nemlidir. Fakat Ttirkiye’de siyasal, ekonomik
ve toplumsal bir¢ok olayin arkasinda Naksibendilige rol yiiklemesi konusuna
dikkatle yaklagmak gerekmektedir. Kesin bir sonuca varmadan bu konunun de-
rinlemesine aragtirilmasina ihtiyag oldugu aciktir.

Bir din sosyologu olarak Mardin’in, yontemde Max Weber'den etkilenip
yararlanmug, Islam hakkinda yer yer oryantalistik egilimlerini agiga vuran yakla-
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simlar sergilese de, genel olarak anlamaci bir yaklagimla din kurumunu ele aldig
soylenebilir. Mardin’in dini toplumsal islevleriyle aciklayip anlamlandirmakla
beraber dini iglevlerine indirgememeye dikkat ettigi anlagilmaktadir.

Serif Mardin Islam din sosyolojisinde, toplumsal bir kurum olarak Islim
dininin toplumsal etki ve boyutlar1 tizerinde durmakta, Osmanl toplumuyla
Cumbhuriyet sonrasi Tiirk toplumu baglaminda 6nemli tespitler yapmaktadir.
Mardin (2011c, s. 160), Islim’m toplum {izerindeki en énemli etkisini anlamak
i¢in din-toplum iligkileri analizinin dil, zaman-mekén ve giindelik hayat boyut-
lariny, dolayisiyla toplumsal hayatin neredeyse biitiin boyutlarini isin igine kat-
mak gerektigini ileri stirmektedir.

Dinin ideoloji boyutu da Mardin’in ilgi alanlarindan biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Din-ideoloji iligkisinde dinin ideolojik boyutlarda nasil varlik gos-
terdigi hususuna kafa yoran Mardin, dinin ideolojiklesmesi, ideoloji haline gel-
mesi ve bir ideoloji olarak toplumda etkili olmast hususlarinda vurgulu olarak
durmaktadir. Bu noktada dinin halk katlarinda yumugak bir ideoloji olarak iglev
gordiigiinii savundugunu hatirlamak gerekir.

Mardin’in tarihi yontemle din aragtirmalarini yiiriitmesi ve Cumhuriyet do-
nemindeki dini gelismeleri, kurumsal yenilikleri, dini degisimleri, dini olaylari,
sozgelimi tarikatlarin devletle iliskilerini vs. devamlilik bakig agisiyla Osmanlt
arka planina oturtarak okumasi 6nemlidir. Fakat bu noktada Mardin, Cumhu-
riyet sonrast gelismelerdeki degisen boyutlar1 ortaya koymada bagarisiz kalma
durumuna diigmekten kurtulamamugtir. Asirn tarihi stireklilik¢i yaklagim, biraz
da yeni dénemin modernlesme ve sekiilerlesme adina yaptiklarini mesriilagtir-
ma gabast olarak goriilebilir.

Son tahlilde Mardin’in yaptigi sosyolojik aragtirma ve incelemelerde bir
Islam Din Sosyolojisi ¢ikarilabilir. Bu makale, Mardin’in Islam din sosyologu
olarak Islam dinini 6zellikle Osmanli ve modern Tiirkiye drneginde sosyolojik
boyutlartyla ele aldigini ve béylece bir Islam Din Sosyolojisi ortaya koydugunu
tespit etmektedir.
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