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Oz:

islamci feminizm kavrami, karmasik ve tartismali bir yapiya sahiptir. Bu karmasikligin ve tartismalihgin
gdze carpan bir tarafi da kavramsaldir. Kavramsal yéniiyle bu, islamci feminizmi isimlendirme
kargasasidir. Zira bugiine kadar islamci feminizmi isimlendirmek icin “feminizm” ve “kadin hareketi”
kavramlarini vasiflandiran ‘islamcr’, ‘islam?, ‘Misliiman’, ‘dindar’, ‘tiirbanl’, ‘tirbanc’, ‘basértili’
kavramlariyla gelistiriimis pek cok farkh kavramsal terkibe atifta bulunulmustur. Bazen Tirkce
literatlirde, mustakil bir calismada bile gelistirilmis isimlendirmelerden en az iki veya li¢ tanesine,
birbirini karsilamadigi halde yer verilmekte, bazen de vasiflandiran kavramlardan en az iki tanesinin
arasina ayrag isareti konularak ayni anda kullanildigi gortlmektedir. Dolayisiyla bu calismada
sorunsallastirilan sey bir isimlendirme eksikligi degil, bircok isimlendirmenin yol actigl kargasadir.
islamci feminizmin cetrefilli ve heterojen yapisi, lzerindeki isimlendirme kargasasinin temelini
olusturmaktadir. Ancak bunun yani sira, bu isimlendirme kargasasinda, dile, kiiltiire, donemsel politik
hayata ve diller arasi ceviriye bagl bazi alt sebepler de bulunmaktadir. iste bu calismada, gelistirilen
cesitli kavramsal terkiplerle isimlendirilen islamci feminizm {izerine kavramsal bir tartisma yiriitilmek
istenmektedir. Bu ¢ercevede, arastirma, anlamaya ve yorumlamaya dayal nitel bir ¢alismadir. Bu
tartisma, bugtine kadar gelistirilmis isimlendirmelerden birini tercih edip digerlerini elemek anlamina
degil, sebeplerin isaret ettigi sonuca ulasma ¢abasi anlamina gelmektedir. Calismanin yaptigi irdeleme,
“Islamci feminizm” kavramsal terkibinin sosyal bilimsel agidan daha kullanish bir isimlendirme oldugu
sonucuna ulagsmaktadir. En nihayetinde ise, bu ¢alisma, bu tartisma igin son noktayi ifade etmezken,
bu konular cergevesinde yapilacak baska calismalara katki sunmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam, Feminizm, Kadin Hareketi, islamci Feminizm


mailto:tunc-harun@hotmail.com

Tung — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 235-247
GIRIS
Tarihsel siirecte, islam-kadin-feminizm tartismalari icinde, “islam ve kadin” ile ilgili
arastirmalarin ve ortaya ¢ikan egilimlerin bir giriftlik meydana getirdigi fakat buna ragmen bu
diizlemdeki tartismalarin belli bir olgunluga eristigi; “islam ve feminizm” dizleminde ise
meselelerin ilk glinkl kadar olmasa bile ideolojik ve sert tartisilmaya devam ettigi soylenebilir.
Siireg icinde sekdleristlerin, islam’dan feminizm adina bir sey ¢cikmayacagi, aksinin ise kadinlar
adina adeta bir “Stockholm Sendromu” olacagi bakist ile radikal islamcilarin “feminizm Bati’'nin

III

icadidir!” dolayisiyla “buna clret bile edilemez!” seklindeki bakisi, “farkli ama esit mesafeli” iki
bakis olarak islamci kadinlar ile feminizm arasindaki makasi agmak istemistir. Bir yandan kadin
micadelesini 6nemseyip diger yandan bu miicadelenin feminizme mal edilmesini istemeyen
islamcilar ise islam ile feminizm birlikteligine cekimser kalmislardir. Bunlara karsilik ise islam’in
ve feminizmin birbirine zit olmadigini savunarak islamci kadinlar ile feminizm birlikteligine
yonelik daha kararli bir bakisi temsil edenler bulunmaktadir. islamci feminizm kavraminin bir
oksimoron olmadigini ve islamc kadinlarin iddia edildiginin aksine feminizme kerhen
bulagsmadigini, gerek akademik ¢alismalariyla gerek eylemsel yoniyle ortaya koyan bir temsil
bulunmaktadir. Zira bugiin bu baglamda olusmus literatiir de “islamci feminizm vardir”
ve/veya “islamci feminizm, feminist teori icindeki yerini almistir” dedirtmektedir. Hatta islamci
kadinlarin islam’in kutsal metinlerini ele alirken geleneksel reformist, radikal reformist ve
liberal reformist seklindeki birbiriyle ¢atisan goris ayriliklarina bagli olarak, Zehra Ali'nin
ifadesiyle, “islAmi feminizmler” vardir (Ali, 2014: 29-31). Bir baska perspektiften bakildiginda
ise islamci kadinlarin feminizm baglaminda kendi icindeki farklilasmalari ve olusturduklari
temalari, “sekiler”, “muhafazakar”, “esitlik¢i”, “adaletci”, “melez” gibi bazi kavramlar
etrafinda farklh kiimelere ayrilir (Kirman ve Tung, 2015: 299-301).

Diger taraftan islamci feminizmin kavramsal yénden ele alinisinda karmasik ve
kargasali bir terminolojinin hakim oldugu goriilmektedir. Nitekim filizlendigi glinden bugiine
islamci feminizmi isimlendirmek icin pek ¢ok isimlendirme gelistirilmistir. Bunlar, “feminizm”
ve “kadin hareketi” kavramlarindan her ikisi ile gelistirilmis, islamci feminizm/feminist, islamci
kadin hareketi, Islémi feminizm/feminist, Islémi kadin hareketi, isldmi kadin hareketliligi?,
Miisliiman feminizmi/feminist, Miisliman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin
hareketi, tiirbanl feminist, tiirbanci feminist, basértiilii feminist seklinde siralanabilir.
Oncelikle bu kavram kargasasindaki asil problemin tamlamalarin birinci kisminda oldugunu
belirtmek gerekir. Tamlamalarin ikinci kismi ise genel olarak feminizm cercevesinde
tartisilacak bir problemdir. Yani, feminizm ve kadin hareketi kavramlari arasinda da bir ayrim
olup bu ayrim, bu calismada da gozetilmis olmakla birlikte, asil olarak bu kavramlari
vasiflandiran kavramlarin (islamci, islami, Misliiman, dindar, tiirbanli, tiirbanci, basortili)
kargasasi yasanmaktadir.

Yislamci kadin hareketliliginin; yapisal tasavvurlar iceren, 6zne vurgulu bir kadin hareketinden ziyade; genel
tanimiyla siyasal, reaktif/tedrici ve iliskisel boyutta bir kadin sesliligi oldugunu diisiinen Sibel Eraslan “islamf kadin

hareketliligi” ifadesini kullanmanin daha uygun oldugunu disinmektedir (Eraslan, 2005: 818).

236



Tung — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 235-247

YONTEM

Bu arastirma nitel bir calismadir. Calismada, islamci kadinlarin feminizm ve kadin
hareketi ¢ergevesindeki davraniglarinin isimlendirilmesi Gzerine anlayici ve yorumlayici bir
degerlendirme yapilmaktadir. Calismanin hareket noktasi, islamci feminizm {izerine literatiir
taramasi ve okumasi gerceklestirirken akla gelen su sorulara dayanmaktadir: islamci kadinlarin
feminizm ve kadin hareketi baglamindaki davranislarini isimlendirmek ni¢in bu kadar
cesitlenmektedir? Gelistirilen farkh isimlendirmeler kavramsal agidan analiz edildiginde
hangisi sosyal bilimsel agidan daha kullanishdir? Dinamik bir hayatta sosyal bir olguya yénelik
cesitli kavramlarin, tanimlamalarin (isimlendirmelerin) ortaya ¢ikmasi pekald mimkinddr.
Ancak sosyal olguya yonelik bu kavramsal ¢esitliligin karmasaya ve kargasaya donisinin
irdelenmesi de s6z konusu edilebilir. Bu ¢alismada, éncelikle islamci feminizm (izerine farkli
bakis acilarindan gelistiriimis adlandirmalardan kaynakli olarak ortaya c¢ikan kavram
kargasasinin sebeplerine deginilmektedir. Daha sonra ise gelistirilmis olan bu isimlendirmeler
tek tek ele alinarak sosyal bilimsel acidan kullanislihg! irdelenmekte ve bir sonuca ulasiimaya
calisilmaktadir.

Kavram Kargasasinin Sebepleri

islamci feminizm etrafinda dénen isimlendirme karmasasi temel olarak islamci
kadinlarin islam ve feminizme olan mesafesine bagli olarak olusan heterojen yapisindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii grup icinde islam, feminizm ve kadin hareketi olgularina yénelik
iliskileri itibariyle olusmus birbirinden kopuk ve daginik tecriibeler s6z konusudur. Bu
cercevede olusmus literatiir ve platformlar gozden gecirildiginde, bu farkli tecrtbeleri
kategorilestirmek ve bazi isimlerle 6rneklendirmek gerekirse:

1. islami kimligi ile feminizmi bitiinlestirerek yeni bir form olusturanlardir. Bunlar
islami kimliklerini merkeze alarak feminist kimligini de kabul edenler. Kurumsal olarak, iran
menseli gazete ve dergilerden Zanan, Malezya’daki Sister in islam (SIS) grubu, Musawah
hareketi ve Women Living Under Muslim Laws (WLUML) ag, Afganistan kokenli Revolutionary
Association of the Women of Afghanistan (RAWA), Barselona’daki Groupe International
d’Etude et de Réflexion sur la Femme en Islam (GIERFi), New York’taki Women’s Islamic
Initiative in Spirituality and Equality (WISE) grubu da 6rnek gosterilebilir. Bu platformlarda,
aktif rol alanlar olsun ya da olmasin, daha bireysel olarak ise Afrika asilli Amerikali Amina
Wadud, Misir asilli Amerikali Leila Ahmed, Pakistan asilli Amerikali Riffat Hassan, Lyon asilh
Fransali Saida Kada, Misirli Omaima Abou Bakr, iranli Ziba Mir-Hosseini, Pakistanli Shaheen
Sardar Ali, Asma Barlas, Malezyali Zeinah Anwar, Fasli Asma Lmrabet, Liibnanh Azize El Hibri,
Tunuslu Monia Mazigh, Irakh Zehra Ali, Suriyeli Hanane al-Laham, Suudi Arabistanli Manal ash-
Sharif gibi isimler 6ne ¢ikmaktadir. Tiirkiye’den ise Gonca Kuris, Hidayet Sefkatli Tuksal, Berrin
Sénmez isimleri ve son zamanlarda Rumeysa Camdereli, Feyza Akinerdem isimleri 6ne
cikmaktadir.
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2. Feminizme karsi daha notr duran, 6zetle, feminizm karsitiigerik olusturmamaya 6zen
gosteren ama kadin hareketi tGzerinden tanimlanmak isteyenler. Tiirkiye’den RECEL blog ve
BKP (Baskent Kadin Platformu) gibi 6rnekler verilebilir. Aslinda bu érneklerin birinci maddede
verilen érneklere eklemlenmeye bir agik kapisinin oldugu da séylenebilir. Mesela RECEL blog
editorlerinden Rumeysa Camdereli ile yaptigim bir gorlismede RECEL blogun kendisini
feminizm (zerinden tanimlamadig1 ancak feminizme bir mesafesinin de ek bir yakinliginin da
olmadigini ifade etmistir. Bunun yaninda grup iginde kendisini feminizm Uzerinden de kadin
hareketi icinde de tanimlayanlarin oldugunu agiklamistir (Camdereli, 2018).

3. Kadin micadelesinin isimlerinden olmakla birlikte, en bastan feminizmle arasina
cizgi cekerek veya sonradan feminizmle iliskisini kesip feminizmi reddederek hem islam’da
feminizm olmayacagini hem de islam’in feminizm st oldugunu disiinenler. Fas’taki Justice
and Spirituality Movement (JSM) adli islamci hareketteki Nadia Yassine, Misir’dan Heba aouf
Ezzat, Zeynep el-Gazali, Suhayla Zayn al Abidin Hammad, Tirkiye’den Nazife Sisman, Ozlem
Albayrak, Hulya Sekerci, Ayla Kerimoglu, Fatma Karabiyik Barbarosoglu gibi isimler 6rnek
olarak gésterilebilir. Yine “islAmi kadin hareketliligi” tanimlamasini tercih ederek feminizm
etiketinden uzak duran Sibel Eraslan da o6rnek verilebilir. Turkiye’den kurumsal olarak
Gokkusadi Istanbul Kadin Platformu (GIKAP), Hazar E§itim Kiiltiir EGitim ve Dayanisma Dernegi
(Hazar Grubu), Hanimlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi (HEKVA), Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari
Dernegi (AK-DER) gibi 6rnekler de zikredilebilir. Ayrica feminizmin “esitlik” sdylemine karsi
“fitrat” ve “farklilik” vurgusuyla islam’a daha uygun oldugu disiiniilen, daha “dinimsi” bir
soylem olarak “toplumsal cinsiyet adaleti” soylemiyle kismen post-feminizme yakin olsa da
genel olarak feminizme mesafeli ancak kadin miicadelesinin bir 6rnegi olarak KADEM de buna
bir 6rnek teskil eder.

4. Misliman olmakla birlikte kendini digerlerine gore islam ve kiiltiiriine karsi daha
kokli bir hesaplasmaya adayan veya tamamen feminizmden yana tavir alarak kendisini laik
feminist olarak tanimlayanlar. Bunlara Fatima Mernissi, Teslime Nesrin, Nevval El-Saadevi gibi
isimler 6rnek verilebilir.

5. Misliiman olmayip islamci feminizmden yana tavir alan veya kendisini bu grup icinde
tanimlayanlar. Bu noktada Margot Badran Hiristiyan olmasina ragmen, pek ¢ok calismasiyla
feminizm ve islam kavramlarinin birbirine zit olmadigini savunarak kendisinin israrla tercih
ettigi bir tanimlama olarak “islami feminizm”in en biiyiik aktdrlerinden ve kuramcilarindan biri
olarak literattirdeki yerini almistir.

6. Kendisini dogrudan feminist olarak tanimlamayan ancak islami dindar kimliginin yani
sira feminizmden faydalandigini, feminizmi bir kaynak olarak kullanmakta beis gérmedigini
ifade edenler. Tirkiye’den Mualla Gilnaz Kavuncu, Hafsa Fidan, Yildiz Ramazanoglu, Fatma
Bostan Unsal, Ayse Bohiirler, Cihan Aktas, Nihal Bengisu Karaca gibi isimler 6rnek verilebilir.

Bu 6rnekler disinda islamci erkeklerden de kadin hareketi veya feminizm kavramlari
baglaminda islamci kadinlara fikirsel veya eylemsel olarak destek olanlarinin da farkli érnekler
olusturdugu soylenebilir. Nihayetinde birtakim 6rnekler lizerinden olusturulan bu 6zitln de
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Isik tutacagl Uzere islam, feminizm ve kadin hareketi kavramlari etrafinda béyle bir
farklilasmaya bagh olarak olusan tabloya islamci kadinlar grubu icinden ve disindan olusan
farkl yaklasimlara bagli olarak cesitli isimlendirmeler gelistirilmistir. Genel olarak islamci
kadinlar icinde feminist kimligini kabullenenlerin, genelleyici, siyasal ve ideolojik (grup
disindan atfedilen) bir islamcilik yerine “islami” yani daha “yumusak”; bir kisminin ise
“Misliiman” yani daha “bireysel” bir adlandirmayi dolayisiyla da “islami feminizm/feminist”,
“Islami kadin hareketi”, “Musliman feminizmi/feminist”, “Musliman kadin hareketi” gibi
isimlendirmeleri tercih etmektedirler. Mesela BKP ulyelerinden Berrin SOnmez ile yaptigim bir
gériismede, siyasal islam’i veya kisaca bir ideolojiye atif olunan “islamci” kavramiyla asla
tanimlanmak istemedigini belirtmistir. Kendisi icin islami feminist tanimlamasinin
kullanilmasini istemistir. Bu tercihini de diinyaya islam penceresinden bakmasina ama o
pencereyi diinyaya da kapatmamasina, islam’in ve feminizmin kapsayici ilkelerini kullanarak
mimkiin olabilecegine dayandirmistir. “islAmi feminizm/feminist” tanimlamasinin pekala
mimkiin olabilecegini vurgulamistir (S6nmez, 2018). islam, feminizm ve kadin hareketi
kavramlari cercevesinde islamci kadinlar grubu icin disaridan “islamci feminizm/feminist”,
“Islamci kadin hareketi” isimlendirmeleri agirlik basmaktadir. Fakat “islamci (Islamist)”
kavramina hem Tiirkiye’de hem Bati’da yapilan pek ¢cok olumsuz yiklemelerden dolayi bu grup
icinde bu vasiflama buylik dlclde tercih edilmez. Bunun yaninda “tirbanli feminist”, “tirbanci
feminist” adlandirmalari da grup disindan yapilmaktadir. Tirban kavramiyla gelistirilmis
isimlendirmelere karsilik grup icinden de “basortili feminist” tanimlamasina atif
yapiimaktadir.

Meselenin boyle bir isimlendirme karmasikhigindan kavram kargasasina donismesinde
ise bir takim alt sebepler bulunmaktadir. Simdi bu kargasanin sebeplerine bakmak faydal
olacaktir.

a) Uluslararasi Dilsel Farklilhklar ve Kiltiirel Distnce Farkliliklarinin Olmasi

4

ingilizce ve Tirkcede “islami” ve “islamc” kavramlarinin hem kiiltiirel disiince
sisteminde hem de dilsel anlamda ayrimi agiktir. Bu, “islami=Islamic” ve “islamci=Islamist”
seklinde 6zetlenebilir. Bu dillerde “islami feminizm (Islamic feminism)” denildiginde zihinlerde
baska bir sey, “islamci feminizm (Islamist feminism)” denildiginde baska bir sey canlanir. Ancak
Arapca ve Farscada bunun bdyle olmadigi gorilmektedir. “islamci (Islamist)” ve “islami
(Islamic)” kavramlarindan her ikisi de ayni kavrama tekabiil etmekte, bu cercevede “islamci
feminizm” ve “islami feminizm” [ dwddl dsludl &85=1 | veya [l Lgwill] seklinde ifade
edilmekte, dolayisiyla ayni sifatla [4«Mw)] yapilan kavramsal terkibe karsilik gelmektedir. Bu,
her iki dilde “kadin hareketi” ile yapilacak tanimlamalarda da gecerlidir. Bu dillerin ve
kiiltirlerin sistemleri distintildiigiinde, feminizmin bir din olarak islam’a vurgu yapan “islami”
kavrami ile nitelendigi ve bu hareket icindeki kadinlarin da kendilerini Tiirkce veya
ingilizcedeki, islam’i bir ideoloji olarak giindeme getiren “islamci (Islamist)” kavramiyla
tanimlamadiklari anlasiimaktadir. Nitekim Margot Badran da “islami feminizm” kavraminin ilk
kez 1992 yilinda iran’daki Zanan dergisinden Shahla Sherkat ve Suudi Arabistan’da ise 1996
yihinda Mai Yamani tarafindan “Feminism and Islam” kitabinda kullanildigini belirtmektedir
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(2009: 243). Bunlarin disinda kavramlar veya kavramsal terkipler bir dilden baska bir dile
gecirilirken de birtakim problemler meydana gelmektedir. Terclime edenin ya baz dilsel
durumlari ihmal ettigi veya kendi tercih ettigi kavramlari kullandigi goriilmektedir.

b) Arastirmacinin Karsidaki Arastirmacinin Tanimlamasini Kendi Tanimlamasiyla
Degistirerek Tercih Etmesi

Islamci feminizmin diinya capinda heterojen érgiitlenmis olmasina bagl olarak tizerine
yapilan tartismalarin da haliyle her Ulkede farkh baglam ve kavramlar gergevesinde gelismesi
kaginilmazdir. Ancak bu her zaman dogal seyrinde ilerlememistir. Ornegin Badran, “islami
feminizm” olgusunun ne demek oldugunu acikladigi calismasinda bu ifadenin 1990°’h yillarda
ilk kez nerede kullanildigini irdelerken, iran ve Suudi Arabistan ayagini séyledikten sonra
Turkiye’de de Niliifer Géle’nin “Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme” kitabinda, Yesim
Arat ve Feride Acar’in makalelerinde gectigini belirtmektedir (Badran, 2009: 243-4). Her ne
kadar Géle séz konusu eserinin hemen basinda “islami” ve “islamci” ifadelerinin birbirinden
farkl anlamlarda kullaniimadigini belirtmis olsa da, calismasinda, “islam?i feminizm/feminist”
veya “Islamci feminizm/feminist” ifadelerinden herhangi biri gecmemektedir. Géle’nin
kitabina konu edindigi islamci kadin ¢ikisini feminizm {izerinden tanimlama ¢abasi olmadig
gibi calismasinda “islamci kadin hareketi” ifadesini kullanmakta; ayrica ¢alismasindan da
anlasilacagl lzere “islamci” kavramini, “isldmi” kavramini da icinde barindiracak sekilde
kullanmaktadir (Géle, 2011). Bu eserin 1996’da ingilizceye “The Forbidden Modern: Civilization
and Veiling” olarak ¢evrilen versiyonunda da bu durum gecerlidir. Ayrica bu durum, Yesim Arat
(1993) ve Feride Acar’in (1993) calismalarinda da ayni niteliktedir. Badran’in bu isimlerin
“Islamci kadin hareketi” ifadesini “islami feminizm (Islamic feminism)” olarak ifade etmesi gibi
Turkiye’de de pek ¢ok arastirmaci Badran’in tercih ettigi “islami feminizm” kavramini “islamci
feminist” olarak aktarmis veya terclime etmistir.

c) Konjonktiirel Siyasi Hayata Bagli indirgemeci Suni Tanimlamalar Yapilmis Olmasi

Konjonktiirel siyasi hayata bagli, indirgemeci ve suni tanimlamalara bir 6rnek vermek
gerekirse bu, 1987'de Zaman Gazetesi’'nde Mualla Giilnaz, Halime Toros, Tuba Tuncer, Yildiz
Ramazanoglu, Deniz Giirsel, Ali Bulag gibi isimlerin katildig “islam’da Kadin” etrafindaki
tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan ve Turkiye’de ilk kez Nokta dergisinin 1987’de kullandigl
“tirbanh feministler” tanimlamasidir. Bu derginin yaptigi bu tanimlama o gilin basortileriyle
var olmaya c¢alisan kadinlarin feministvari hareketlili§ine isaret etmekteydi. Ancak bu
tanimlamanin o yillarda yeni ve farkh gortiniimleri nedeniyle basortililerin, “yesil komUnist”,
“stkma bas”, “kara Fatma” gibi adlar ve yakistirmalarin devami olarak “feminist” ya da
“tlrbanli feminist” olarak da adlandirilmasinin sonucudur. Ne var ki bu dosyada goruslerine
yer verilen yazarlar hem basortiisiiniin tirban olarak isimlendirilmesine, hem de kendi
egilimlerinin feminist literatlirle aciklanmasina sicak bakmiyorlardi (Aktas, 2006). Bu
isimlendirme dogrultusunda daha sonra “tirbanci feministler” ve “basortiilii feministler” gibi
isimlendirmeler de tiretilmistir. Grup disindan gelistirilen “tirbanli feminist”, “tlrbanci
feminist” isimlendirmelerine alternatif icerden “basortiili feminist” tanimlamasi tercih edildi.
Cunkl turban politik bir tercihe, basortlisi bireysel bir tercihe wvurgu vyapilarak
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kullanilmaktadir. Dolayisiyla Tlrkiye’deki basortili kadinlarin kendilerine disaridan atfedilen
“tlrban” kavramina karsilik “basortisi” kavramini tercih ettikleri bilinir.

Tartisma: Hangi Kavram?

Durkheim, “Sosyolojik Yontemin Kurallari” adli eserinde, sosyal bilimlerde incelenen bir
konunun hem arastirmacinin kendisi hem de bagkalari tarafindan bilinebilir olmasi igin
oncelikle tanimlanmasi gerektigini sdyler. Tanimin nesnel olabilmesi igin ise fenomenleri, zihin
urdna 6zel kavramlara ve disuncelere gore degil, agikca bu fenomenlerin dogal 6zelliklerine
bakarak ifade edilmesi gerektigini belirtir. Yani bu tanim, fenomenlerin tam veya kismen ideal
bir nosyona uyup uymamalarina gore degil, kendi yapilarinda butlnlestirici 6geleri karakterize
etmesi gerektigini ifade eder (Durkheim, 2004: 101-2). Bu kriter dogrultusunda, Cihan Aktag’in
“her tanimlama cabasi, sahih bir tanimadan yola ¢ikmiyorsa ayni zamanda bir sinirlama ve
belirleme tehdidi tasiyor olabilir” (2016: 13) s6zinil de bir kenara not ederek, bu ¢alismada
problemin bir tanimlama eksikligi degil, gelistirilmis pek ¢cok tanimlamanin kargasasi problemi
oldugunun altini bir kez daha ¢izdikten sonra simdiye kadar gelistiriimis tanimlamalara
odaklanarak tartismaya gegcilebilir.

ilk basta bir baska tartismanin konusu olmakla birlikte burada “feminizm” ve “kadin
hareketi” kavramlari arasindaki ayrimi dikkate alarak birincisinin séylem ve kimlik olarak daha
kapsayici ve somut oldugunu belirten gorusler cercevesinde “kadin hareketi” ile kullanilan
tanimlamalarin yetersiz olacagini belirtmek gerekir. Her ne kadar s6z konusu grup iginde
“feminist” kimliginden uzak durup “kadin hareketi” kavramini tercih edenler olsa da icinden
feminist kimligini kabul eden blyuk bir kismiicin bu gecerli olmayacaktir. Tlrkiye’de veya diger
tlkelerde, islamci kadinlardan bireysel bazi isimler haric, kendisini “kadin hareketi”
cercevesinde tanimlayanlarin da en azindan biylk c¢ogunlukla feminizm karsiti igerik
olusturmadiklari sdylenebilir. Feminizme yakinlik duymasalar bile feminizmi tamamen yok
sayarak bir icerik olusturduklari sdylenemez. Bu baglamda s6z konusu islamci kadinlarin
miicadelesi, islami kiltiir ve toplumlardaki kadinlar adina daha “sahici” olmasi bakimindan
“feminizm” (zerinden tanimlanmasina bir engel de bulunmamaktadir. Tabii mesele
“feminizmin islAmilesmesi” ve “islam’in feminizmlesmesi” ényargilarindan uzakta bir noktada,
“kadini kurtarmanin bir baska formuli” olarak goriildiglinde bu iddia yerini bulacaktir.

Serpil Sancar, ayni sonuca varilsa bile “kadin hareketi” kavraminin kadinlari
gliclendirecek herhangi bir icerikle tanimlanabilecegini, sonuc¢ olarak erkek egemenligini
zayiflatacak bir noktaya gelinebilse de “feminizm” kavraminin dogrudan erkek egemen iktidar
iliskilerini sorgulayarak somut bir hedef koydugunu belirtmektedir. Ayrica bu ayrimin da bu
tartismalarin bam teli oldugunu ifade etmektedir (Sancar, 2009b: 252). Ayse Glig, her ne kadar
feminist diisiince ile kadin hareketleri dirsek temasinda olsa da feminist diisiincenin daha
genis bir katmana yayildigini ifade ederek bu cercevede kadin calismalarina katki saglayan
arastirmacilar ile bu calismalari eyleme donistiirenler arasindaki ayrima dikkat cekmektedir.
Bu cercevede, kadin erkek fark etmez, islamci olarak nitelendirilen kadin hareketlerine
dislinsel zemini hazirlayan entelektiiel cabalarin, o6zellikle teoloji, felsefe, sosyoloji,
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antropoloji ve kiiltiir calismalarindan beslenen diisiince cizgisinin “islamci feminist” séylem
olarak ele alinmasini teklif etmektedir. Boylece, birbirinden kopuk, farkli tilke tecriibelerine
sahip kadinlar icin ancak bu sekilde ortak bir zemin hazirlanabilecegini ifade etmektedir (2008:
655-6). Feminizmin “feminizm herkes icindir” diskuru itibariyle de bu gayet acik ve anlasilir bir
tutumdur. Ayrica kadin-erkek esitligi mucadelesinin surekliliginde, “isbirlik¢ci erkekler” 2
olmaksizin, tek basina varligi uzun soluklu olamayacagi da géz oniinde bulunduruldugunda
micadelenin kadin hareketi veya erkek hareketi olarak tanimlanmasi da kullanish
olmayacaktir. Bugiin diinya genelinde bir (pro)feminist hareketin 3 varligi da bu gérisu
destekleyecektir. Meseleye “kadin hareketi” kavramina “islami, islamci, Miisliiman, dindar”
gibi vasiflayici kavramlardan birini ekleme gcergevesinde bakildiginda da bu boyle olacaktir. Zira
bu hareketin filizlenmesinde veya filizlenmesine yardimci olmasinda islam’in modern, liberal,
reformist ve feministvari yeniden yorumunu yapmaya calisan erkeklerin ve bugiin de hem
islam? kimligini tasiyan hem de kadin haklarini &6nemseyen erkeklerin érnegi verilebilir.

Ote taraftan bu hareketin sirf “tiirban” veya “basortiisi” amaci tasimadigi, bu
kavramlara indirgenmesi de uygun olmayacaktir. Tarihte kiyafete gére tanimlamalar yapiimis
olsa bile kiyafetten ote kiyafetin bir parcasina gore yapilan bu baglamdaki “tiirbanli feminist”,
“tirbanci feminist” ve “basortili feminist” gibi tanimlamalarin ¢cok dar oldugu soylenebilir. Bu
isimlendirmelerin konjonktirel, sunf atiflar oldugu, bir olgudan ¢ok olgunun icindeki herhangi
bir olaya, biitline degil parcaya isaret ettigi goriilmektedir. Boyle olmasaydi eger “tesettiirli
feminizmi/feminist” gibi bir tanimlamanin da olmasi gerekirdi. Dolayisiyla fazlasiyla
indirgemeci bu kavramlarla islamci kadin grubunu isimlendirmek yeterli olmayacaktir. islamci
kadinlarin miicadelelerini tiirban veya basortisi kavramlarina odaklayarak tirbancilik
yaptiklari da séylenemez. Bugiin iran basta olmak lizere bir kisim islami kiiltiir ve toplumlarda,
islami kimligini énemsemekle birlikte kamusal alanda basértiisiiz veya carsafsiz var olabilme
miicadeleleri de bu séylenenleri teyit eder. Bu baglamda iran’daki “Beyaz Carsamba” hareketi
ve Turkiye'deki “Yalniz Yiriimeyeceksin” platformu da bunu destekler mahiyettedir. Diger

2 “Erkek(lik) ve feminizm” calismalari baglaminda Carrigan, Connell ve Lee’nin 1985’te yeni erkekliklere
isaret etmek icin “Toward a New Sociology of Masculinity” adl ¢calismasiyla baslayan ve sonrasinda devam eden
“degisen erkekler ve erkeklikler” temali calismalar ve tartismalar stiregelmektedir. Tiirkiye’de de Serpil Sancar
(2009a), “Erkeklik: imkdnsiz iktidar, Ailede, Piyasada ve Sokakta Erkekler”, adli eserinde bu erkeklik bicimlerini
“isbirlikci erkekler” kavramiyla yorumlamistir.

3 Dinyanin bircok yerinde bir (pro)feminizm cikisi yayginlasmaktadir. Burada kadina yénelik siddet,
cinsellik ve cinsiyetgilik alanlarinda erkeklerin politik miicadele verdikleri “National Organization of Men Against
Sexism (Ulusal Cinsiyetcilik Karsiti Erkekler Orgiitii)”, “White Ribbon Campaign (Beyaz Kurdele Kampanyasi)”,
“Men’s Resources International (Uluslararasi Erkek Kaynaklari)”, “Men Engage” ve “Men Can Stop Rape (Erkekler
Tecaviizi Sona Erdirebilir)” gibi bazi 6rgitler uluslararasi nitelik kazanmis durumdadir. Bu girisimlerin yani sira,
(pro)feminst erkeklik tartismalarina yer veren “Men and Masculinities” gibi stireli akademik yayinlar, “Achille’s
Heel” gibi dergiler, “XY Online”, “The European Men Profeminist Network (Avrupa Profeminist Agi)”, gibi web
siteleri, “profem-I” gibi bir e-posta ortaya ¢cikmistir (Bozok 2009:272). Yine BM kadin birimi tarafindan baslatilan
ve feminist aktivistlerden olan Emma Watson’un 6nderliginde faaliyet gosteren “HeForShe: StandTogether
(Cinsiyet Esitligi icin Birlikte Dayanisma)” girisimi diinyada erkeklerin bu siirece dahil olmadan cinsiyet
esitsizliginin ¢ozlilemeyecegini vurgular niteliktedir. Nitekim Watson’un HeForShe platformunun agilis konusmasi
da bu dogrultuda olmustur. Bugilin bu girisimde erkeklerin ¢abalari da asikardir.
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taraftan bu isimlendirmeler, islamci kadin grubunda miicadele eden “tiirbansiz”, “basoértiisiiz”
veya “tlrban(ci)siz” insanlara da en biyik haksizlik olacaktir.

“Dindar feminist” kavramsal terkibine gelince, burada dinler icinden bir dini (islam’)
mevzubahis ederek yiritilen bir tartisma s6z konusu oldugundan bu kavramin da ¢ok dar ve
anlasilmaz, ayrica kastedilen seyi tam olarak isaret etmeme bakimindan kullanilabilir olmadigi
anlasiimaktadir. Zira bir baska dinin mensuplari icinden de hem dini kimligini kaybetmek
istemeyen hem de feminist kimligi kabul eden biri i¢cin ayni kavram kullanilabilir ve bu “6zel”
bir gruba veya olguya isaret etmeyecektir.

Aslinda buraya kadar tartisilan birtakim kavramsal terkiplerle olusturulmus
adlandirmalarin birazdan tartisilacak adlandirmalara gére ¢cok daha az tutuldugu soylenebilir.
Simdi, “Muisliman feminizmi/feminist”, “islAmi feminizm/feminist” ve “islamci
feminizm/feminist” seklindeki kavramsal terkiplerden olusturulan tanimlamalara bakmak
gerekir. Hatta bu konuda yuritilecek tartismalarin asil ¢ercevesinin bu l¢ kavramdan
olusmasi gerektigi de soylenebilir. Clinkli sosyal bilimsel calismalarda da en ¢ok kullanilanlar
bunlardir.

Misliman feminizmi/feminist tanimlamasinin bu ¢calismada daha 6nce belirtilmis olan,
daha “bireysel” bir tanimlamayi tercih etme anlaminda kisisel ve baskalariyla etkilesim sonucu
tamamen o kisiye 6zgl bir tecriibeyi ifade etmesi bakimindan yani, Misliiman kimligini kabul
eden bir bireyin feminizm tecriibesi s6z konusu edildiginde gercekliklere uygun bir kavramdir.
Zira post-modern dénemde artik sikca giindeme gelen “kime gére islam?”, “kime gére
feminizm?” sorulari ¢ercevesindeki tartismalardan elde edilecek cevaplar da bunu teyit
edecektir. Ancak bu bir olguya isaret etmeyecektir. Her ne kadar kisisel bir tercih olmasi
bakimindan problem olmasa da bir “grubu” isimlendirmede yeterli olmayacagi asikardir. Her
bireydeki sayisiz farkl 6zellikler ve farkli islam anlayislari béyle bir kavram igin elverisli sartlar
olustursa da bir olguyu adlandirmada yetersizdir. Durkheim, toplumsal olgularin, onlari
gorundr kilan tekil tezahilirlerinden ne kadar yalitilabilirse nesnel olarak temsil edilmeye o
oranda elverisli olacaklarini bir ilke olarak ileri sirilebileceginden bahsetmekte; hatta
bltlinin onu olusturan parcalarin toplamindan ibaret bir sey degil, onlardan farkl 6zellikler
gosteren farkli bir sey oldugunu belirtmektedir (Durkheim, 2004: 116, 211).

Bir baska adlandirma tercihi olarak bu kavramsal terkip de gecildikten sonra asil olarak
meselenin  digiimlendigi noktaya gelinmis bulunulmaktadir. Bu, kisaca Islami
feminizm/feminist mi? yoksa “islamci feminizm/feminist” mi? seklinde ézetlenebilir. O halde
simdi bu iki kavramsal terkibi degerlendirmenin zamanidir.

Oncelikle “islam” ve “feminizm” olgularinin birbirinden farkli tarihlerde ortaya ciktig
bir gercektir. Bir baska ifade ile islam ile feminizme ayni karede bakmak miimkiin
gdziikmemektedir. Bu cercevede eger islam feminizmden sonra ortaya ¢ikan bir olgu olsaydi
ve feminizm Uzerine bir takim degerlendirmeleri olsaydi “islami feminizm” seklinde bir
kavramsal terkip olusturulabilirdi. islam tarihi icinde cok eskiden beri erkek egemenligine karsi
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cikarak “feministce” baskaldiri sergileyenler olmussa da bu “feminist” olarak tanimlanmasinda
yeterli degildir. Zira post-modern dénemde yasanmak istenen her yasantiya islam’da yer
aramak cogu kez glini kurtaran yorumlara sonrasinda da boyle adlandirmalarin ortaya
cikmasina sebebiyet vermektedir. Bu baglamda bir din olarak islam’in “kadin” diye bir iddiasi
olmakla birlikte “feminizm” diye bir iddiasi bulunmamaktadir. “islami feminizm” denildiginde
de birinci kavram ile bir din olarak islam akla gelir. Eger bu nokta gérmezden gelinip gergekten
olgulari uzlastirarak ve birbirine eklemleyerek yeni bir form olusturulacaksa bir din olarak
islam’1i merkeze alip “islami feminizm” diye bir form olusturuldugu kadar, feminizmi merkeze
alarak “Feminist islam(1)” diye bir forma da sik¢a vurgu yapilarak baska bir alternatif olarak
diusiiniilmesi gerekir. Dolayisiyla isldami feminizm/feminist kavramsal terkibi, “feminizmin
islam? versiyonunun olusturulmaya calisildigi” iddiasini ve algisini da hep canl tutacaktir.
In

Bunlarin disinda asil tehlikeli olan “islami” kavramiyla islam’in Tanri ve Peygamber ydniini

asarak asil karsi ¢ikilan erkek tekelindeki kiltiirel boyutuna tekrar vurgu yapar hale gelmektir.
Yani “islami” séyleminin “islami-ci (Islamicist)” bir séyleme déniismesi riskinin de gbz éniinde
bulundurularak bu kavram terkibinin tercih edilmemesi uygun géziikmektedir. Bilindigi lizere
birincisinde dogrudan islam’in Tanri ve Peygamber kaynaklarina vurgu yapan bir tutum,
ikincisinde, islam{ kiiltir ve toplumda dogrudan din degil, dinf olan her seye vurgu yapan bir
tutum bulunmaktadir. islamci kadinlarin sikayetleri de dogrudan dine degil cinsiyetgilikle dolu

dinf anlayisadir.

islamci kadinlar, kendi icinde ne kadar farklilasirsa farkhlagsin islam-feminizm
tartismalarinda, istisnalari olmakla birlikte, en nihayetinde islam’i, savunulmasi gereken
ideolojik bir pozisyona getirmektedirler. Yine istisnalarinin olabilecegini hatirda tutmak
kaydiyla, islamci feministler bugiine kadar islam’i, etnik, kiiltiirel kimliklerin tstiinde bir Gst
kimlik olarak kabul etmislerdir. Orta Dogudaki daha 6nceki sekdler, liberal, sosyalist yonelimli
birgok kadin haklari ve feminizm dnclisiiniin aksine dini yonelimlerinden kopmak istemedikleri
ve Islam’i kendi etnik, kiltiirel hatta ulusal kimliklerinin bir unsuru olarak kabul etmektedirler
(Tohidi, 2003: 136). Ya da islam, kimligin ifade edilmesi asamasinda bir parca olsa bile, bu
parca, kimligin diger 6gelerini bastiracak statiide olmaktadir. Bu da tam olarak bir “islamci”
olma durumunu veya Islamciligl isaret etmektedir. Baska bir ifade ile “islamsiz feminizm
yapmama israri” tam olarak bir islamcilik anlamina gelir. islamcilik ve feminizm olgularinin
dogusu ve aralarindaki iliski de gézden gecirildiginde bu anlasilabilir olacaktir. Zira “islamci
feminizm” kavrami sosyal bir olgu olarak islamciligin yiikselisine bagl gelistirilmistir. Clinki
islamciligin yiikselmesiyle islamci feminizmin de yiikseldigi, ya da bu iki yiikselis arasinda bir
bag oldugu veyahut gerilimli ve karsilikli birbirini lreten bir iliski icinde olundugu ifade
edilebilir (bkz. Yilmaz, 2015). Hatta islamcilik ve feminizm arasindaki bu iliski, var olan
islamciliga ragmen, bir islamciliga isaret etmektedir. Bu da islamci kadinlarin gelistirdigi anti-
cinsiyetci islamciliktir. Simdilik bu gerilimli iliskinin sancilarini dindirmenin yolu ise meseleyi
islamci kadin islamciligi ile genel olarak [erkeksi] islamcihigl ayirt ederek okumaktan
gecmektedir. Her ne kadar islamci kadin kimligi 80’li yillarda hakim olan islamciligin etkisi
altinda sekillenmis olsa bile 90’li yillara gelindiginde islamci kadinlar, var olan islamcihig
sorgulayarak kendi tizerine diisiinen yeni bir islamci séyleme ydnelmislerdir. islamci hareket
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icindeki kimi kadinlar geleneksel anlayisa sorgulamadan sahip cikarken digerleri elestiriler
getirerek kendi kimliklerini yeniden tanimlamaktadirlar (Cayir, 2000: 41-68). Dolayisiyla
islamci feminist islamciliginin [erkeksi] islamciliga eklemlenerek devam etmesi degil, ayrisarak
devam etmesinden s6z etmek gerekmektedir. Kastedilen, eril bir islamcilik anlayisinin tam
karsina disil bir islamcilik anlayisi koymak degil cinsiyetsiz bir islamcilik olusturma ¢abasidir. Bu
tiir bir islamciligin ne radikal bir tutum olarak islam merkezli “kéktendincilik” ve “militanlik”
anlayisiyla ne de genis anlamiyla islam birligi altinda toplanma ve bu amagla ortaya konan her
tlr ¢aba (Kirman, 2016:153) anlayisiyla ilgisi vardir. Bu, bir tartismanin en nihayetinde
islam’dan (Kur’an ve Peygamber’den) yana tavir almak suretiyle cinsiyetgilikle miicadele
etmeye yonelik bir tarafgirliktir. iceriginde ise sosyal yasamin her alaninda islam dininin iki
temel kaynagi olan Tanri (Kur’an) ve Peygamber (Siinnet)* merkezini kaybetmemek suretiyle
bir toplumsal cinsiyet esitligi micadelesi yatmaktadir. Ancak bu anlayis her ne kadar anti-
cinsiyetci bir caba olsa da her hallikarda sosyal meselelere yaklasirken inanglarinin etkisinde
kalmak veya onlardan bir tiirli siyrilamamak anlamina gelir. Clinkii “anti-cinsiyetci bir islam”
denildiginde de var olan islam anlayisi belli bir yéne cekilerek yeni bir islamcilik yaratilmis
olunmaktadir.

Din ile ilgili incelemeler yapan bireylerin dogru kabul ettikleri bazi yanilgilarindan
dolayi, dinin sosyal bilimsel incelemesini cogu zaman yanlis anladiklari ve inanglarinin etkisinde
kalarak dini bakis agilarindan bir tirlG siyrilamadiklari belirtilmektedir. Bundan dolayi da bu
bireyler “dinci (religionist)” olarak nitelenmektedir (Segal 2016). Bu dogrultuda bir paralellik
kuruldugunda burada inanglarinin etkisi altinda kalarak dini bakis agisindan bir tirla
siyrilamayan islamci kadinlarin feminizmle olan temaslari mevzubahis oldugundan bunu

II’

dzetleyen bir niteleme olarak (“dinci feminizm/feminist!” de denilemeyecegine gére) “islamci
feminizm/feminist” isimlendirmesi daha kabul edilebilir olacaktir. Zira bu baglamdaki “islamci”
kavraminda “-c1” (ing. “-ist”) eki bir dlinya gorlisiinii ya da kisiyi merkeze alarak fikir Gretmek

anlamina gelmektedir.

SONUC

Goriinen odur ki islamci kadinlar toplumsal cinsiyet esitligi icin cabalama ve “dzne
kadin” olma noktasinda bir degisim donisim yasamakta, bunu da anti-cinsiyetci bir Tanri
(Kur’an) ve Peygamber anlayisini merkeze alarak, farkinda olarak veya olmayarak yeniden
urettikleri yeni bir islamcilik modeliyle yapmaya ¢alismaktadir. Sonug olarak, islamci kadinlarin
inang temelli ideolojileriyle feminizm ideolojisine olan dirsek temasini 6zetleyen dolayisiyla da
en ortak niteliklerine bagl olarak yapilacak bir genellemenin isimlendirilmesine en yakin
kavramsal terkip olarak “islamci feminizm/feminist” kavrami daha tercih edilebilir

4islamci feministler bir yandan uzun bir tartisma konusu icinde yer alan hadis literatiiriinii kadin adina
“uydurulmus hadis” ve dolayisiyla da uydurulmus cinsiyetci kaliplardan arindirmaya caba sarf ederken diger
yandan o6zellikle anti-cinsiyetci bir peygamberin sahsiyetine ve stinnetine daha ¢ok vurgu yapmak istemektedirler.
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gériinmektedir. Bu islamcilik ve feminizm ideolojilerinden bir terkip veya iki ideolojinin de
mensubu olanlari anlatan bir terkip olarak anlasilabilir.
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Extended Abstract
Islamist Feminism: A Conceptual Discussion

The concept of Islamist feminism refers to a phenomenon describing women’s contact with
feminism under the influence of beliefs based on Islam. Since the 1990s, Islamic feminism has been a
symbol of struggle, especially in Islamic culture and societies. It is the name of the struggle to guarantee
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the liberation of women bounded by a patriarchal religious perspective. This is a concept that has been
debated since the day it was introduced. Today, there is a representation that the concept of Islamist
feminism is not an oxymoron and Islamist women are not involved in feminism as opposed to allegedly.

When the literature in this context is reviewed, it can be said that “Islamist feminism exists”
and “Islamist feminism has taken its place in feminist theory.” Moreover, According to Zahra Ali, there
are “Islamic feminisms” depending on the opposite opinions of Muslim women. The concept of Islamist
feminism has a complex and controversial structure. One side of this complexity and controversy is
conceptual. With its conceptual aspect, it is the confusion of definition. Many definitions have been
made which refer to the different concepts such as ‘Islamist’, ‘Islamic’, ‘Muslim’, ‘religious’, ‘turbanist’,
and ‘headscarved’ that characterize the concepts of “feminism” and “women’s movement” so far.
These can be list such as Islamist feminism/feminist, Islamist women’s movement, Islamic
feminism/feminist, Islamic women’s movement, Islamic women’s mobility, Muslim feminism/feminist,
Muslim women’s movement, religious feminist, religious women’s movement, feminists with tiirbans,
tiirbanist feminist and feminists with headscarves. First of all, it should be noted that the main problem
in this complex concept is in the first part of the compilation. The second part of the compilation is
generally a problem to be discussed in the framework of feminism. In other words, there is a distinction
between the concepts of “feminism” and “women’s movement”, and this distinction will be observed
in this study despite the confusing concepts of Islamist, Islamic, Muslim, religious, tiirbaned, tirbanist,
headscarved that characterize these concepts. Sometimes even in an independent study in Turkish
literature, at least two or three of the definitions given above takes place which do not match each
other and sometimes at least two of the qualifying concepts appear to be used at same place by putting
a separator between them. So what is problematized in this study is not a lack of definition, but a chaos
created by many definitions. The complex and heterogeneous nature of Islamist feminism, forms the
basis of the concept confusion over its. But besides this, there are also some subordinate causes in the
confusion of this concept, which are connected to language, culture, periodical political life and
interlingual translation.

In this work, it is aimed to carry out a conceptual discussion on Islamist feminism which
developed with various conceptual compositions. This discussion does not mean to choose one of the
concepts and to eliminate others, so far, but to try to reach the result pointed out by the causes. The
scrutinising of the study concludes that the conceptual composition of “Islamist feminism” is a more
useful naming social scientifically. Finally, this study aims to contribute to other works to be done in
this issue, while not expressing the final point for this discussion.

Keywords: Islam, Feminism, Women’s Movement, Islamist Feminism
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