-
o

bilig

SONBAHAR 2018/SAYI 87

157-178

Poetik Eylem Siirecinin Kurgusal Ifadesi:
Cocuk ve Allah’ta Kuslar-Agaclar
Sembolizmi

Miinire Kevser Bas"
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Fazil Hiisnii Daglarca (1915-2008)’nin Cocuk ve Allak’inda (1940),
Tiirk Edebiyatr'nin tarihi literatiirii ile 6zgiin bir bag kuruldugu gé-
riiliir. Eserdeki kendisini kolayca ele vermeyen igerigin yaninda kar-
magstk bir poetik kurgu da ancak kesfedici bir inceleme yéntemiyle
¢oziimlenebilir. Soyle ki eserde, poetik eylem/siir yaratma siirecinin
“kuslar-agaclar sembolizmi” olarak nitelendirilebilecek bir kurgu ile
temsil edildigi goriilmektedir. S6z konusu kurgu, tarihi Tiirk edebiyat
metinlerindeki mitik, sembolik ve imgesel kullanimlar ile birlikte yo-
rumlandiginda anlam kazanmakrtadir. Bu baglamda eserdeki kuglar ve
agaclar sembolizminin temsil ettigi anlam alani, Tiirk mitolojisindeki
ve dini-tasavvufi metinlerdeki kullanimlarindan hareketle ¢ziimlen-
meye ¢alisilmigtir. Boylelikle sairin yasam merkezli varlik algisinin bir
yansimast olarak “aga¢”in eserde genis bir yer buldugu, “kuslar’in ise
sonsuz 4lemden, Steden siir/soz getiren varliklar olarak duyumsandig
ve dogrudan siiri/s6zii imledigi tespit edilmigtir. Kuglarin agaclar ile
bulusmast, poetik 6znenin siir yaratmast ve sairin dilde sonsuz yasama
fikrini temsil ederken ayni zamanda sairin hayatn sonsuz “yasama’-
sindan edindigi kazanim yani “nasib”idir. Siir/sz yaratma eylemini
yasamin sonsuz kilinmasini saglayan bir eylem olarak algilamas sairi
s6z konusu kurguya ulagtirmugtr.
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Giris

Fazil Hiisnti Daglarca'nin sayist yiiz kirks bulan siir kitaplari arasinda 6ne
cikan eserlerinden biri olan Cocuk ve Allah, modern Tiirk siirinde bir “bas-
yapit” olarak kabul edilir (Yavuz 2010: 164). Eserde varligi, kendisine 6zgii
bir duyarlikla anlamlandirmaya ¢alisan sair, yasamin kendisini/yasamsalligini
onceleyerek modern 6ncesi donemlerdeki “Allah” merkezli varlik algisindan
“insan” merkezli bir yaklagima yonelir. Bu nedenle “insan’1 temsil eden ve
yasam ilkesinin devamliligini saglayan niteligi geregi “cocuk” kavrami, eserin
merkezinde konumlandirilmigtir. Daglarca, bu merkeziligi “Cocugum yalniz
sana inaniyorum” (Daglarca 2010: 92) dizesinde vurgular. Eserin isminde
de bu yaklagimin bir anlamda temsili s6z konusudur. Bu distinsel egilimin
yansimasi olarak sair, “Allah”a ait oldugu kabul edilen yaratma eyleminin,
“cocuk” tarafindan gerceklestirilmesi hedefini takip eder. Bu baglamda eserde
siir yaratma siirecini/poetik eylemi bir sorunsal olarak 6rtiik bir bigcimde isler.
Eserdeki poetik 6zne/sair/cocuk, kendi gévdesi, hatta daha ziyade “elleri” ile
siir yaratmakta ve bu eylem eser boyunca bir leitmotiv olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Cocuk ve Allah’ta biitiin bu poetik eylem siirecinin temsili, “kuslarin
agaclara konmasi” ya da “kuslarla agaclarin bulugsmasi” seklindeki imgelerle
kurgulanir. Eser boyunca tekrarlanan ve siireklilik gosteren sz konusu imge-
ler, bu calismada “kuslar-agaclar sembolizmi” olarak nitelendirilmistir.
Daglarca’nin eserdeki “kuslar-agaglar sembolizmi”ni kurgularken hem Islam
oncesi hem de Islam sonrast Tiirk edebiyatindan beslendigi tahmin edilebilir.
Nitekim eserdeki “kuslar” ve “agaclar”, eski Tiirk mitolojisinden, Dede Korkut
Hikdyelerine ve Mantiku't-Tayr'a dek uzanan genis bir yelpazeden izler tagir.
Bu calismada Cocuk ve Allab’taki siir-soz-kus-agag sembollerinin muhtemel
referanslarina iligkin olarak Tiirk mitolojisinden ve dini-tasavvufi metinlerden
bir tarama yapilacak ve s6z konusu sembolizm yorumlanmaya ¢alisilacakur.
Ayrica eserdeki dizeleri takip ederken sairin varlik algisinin yansimasi olarak
siir yaratma eylemini anlamlandirma konusundaki yaklagimlari tartgilacakeir.

Bu ¢alismanin onciilleri Gisela Kraft'in Fazil Hiisnii Daglarca-Yarats ve Hay-
van Semboligi', Meral Asa'nin Daglarca Siirinde Dil ve Estetik* adli doktora
calismalari ve M. Kevser Bas'in Cocuk ve Allahin Poetikasinin Izinde® adli calis-
masidir. Bu calismalar Cocuk ve Allah’in biitiinliiklii yapisinin farkli yonlerine
yogunlagsarak eserin isabetli bir gekilde yorumlanmast amacina yonelik tespitler
sunmuglardir. Kraft, caligmasinda Daglarca'nin siirlerinde kuslarin insanlara
“diistinceleri” getirmeleri, Tanrrdan “bilgi” tagidiklarini ve Tanrt ile insan ara-
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sinda aracilik yaptiklarini belirler. (Aktaran Asa 2009:174-177)%. Asa, Kraft'in
tespitine bir halka daha ekleyerek Daglarca siirlerinde “kus” ile siir/soz ara-
sindaki ortiisiikliige isaret eder ve “kuslarin, sozciikleri imledigini, sézciiklere
gonderme” oldugunu kesfeder (2009:175). Bas ise eserdeki diinya goriisiiniin
tespiti {izerine yogunlagir. Ancak bu ¢aligmalarda, ilgili yerlerde zikredilecegi
tizere, “kus” ile ilgili tespitler bulunmasina ragmen “agac¢” ile ilgili herhangi
bir yorum bulunmamakta ve eserin asil sorunsali olan siir yaratma stirecinin
temsili olarak kurgulanan “kuslar-agaclar sembolizmi”ne deginilmemekeedir.
Bu calismada eserin semantik biitiinliigiindeki “kuslar-agaclar sembolizmi’ni
anlamlandirmaya ¢alisilacak ayrica sairin, insan merkezli varlik algisinin este-
tik yonelimleri tizerindeki belirleyiciligi tizerinde durulacakur.

Tarihi Tiirk Edebiyat1 Metinlerinde ve Cocuk ve Allah’ta Kuslar

Gerek Islam oncesi gerekse Islam sonrasindaki Tiirk edebiyat: metinlerinde
kuglarla mitik, sembolik veya imgesel kullanimlarla siklikla kargilagilir. Bun-
larin tamamini ortaya ¢ikarmak icin genis ve kapsamli caligmalar yapmak ge-
rektigi aciktir. Burada Cocuk ve Allahtaki “kus” imgesini anlamlandirmamiza
yardim edecek tespitleri sunmakla yetinecegiz.

Daglarca siirindeki hayvan sembolizmine odaklanan ¢alismasinda Kraft, “kus”
imgesini Daglarca siir evreninin merkezi isaretlerinden biri oldugunu belirtir.
Sozctigiin Cocuk ve Allahta 80, Haydide 130 kez yer aldigini vurgulayarak
“kug”un Daglarca siir evrenindeki anlam alanlarini aragturmaya girisir. Kraft,
Daglarcanin “kug/kuslar” imgesinde, masallarla, saman ritiielleriyle, Yunus
Emre siirleriyle soylesi icindeki referans zenginligine isaret eder (Aktaran Asa
2009: 175-176). Bu baglamda samanist dénem ile Islam sonras: Tiirk edebiya-
tinda kuglarin yerine odaklanmak Cocuk ve Allab’taki kuslart anlamlandirmaya
katk saglayacakur.

Samanist dénemde viicuda gelen Tiirk mitolojisinde kus/kuslar ile ilgili zengin
bir malzeme bulundugu gériilmektedir. Bunlar arasinda “isikl1 ve glimiis tiiyli
kus”, “devlet kusu”, “kusun tanri el¢isi olmast”, “kusun haber getiren olmast”,
“meyve yiyip kus olma/don degistirme”, “kus olup ucup gitme” gibi motifler
oldukga sik rastlananlardir. Ayrica, turnalar, serceler, leylekler, dogan, kugu ve
diger pek gok kus tiiriiniin Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri oldugu (Ogel
1995: 547-555 ve 127-132) gibi her Tiirk boyunun kendine 6zgii “ongun
kusu/kuslari”nin bulundugu da bilinir (Ogel 1989: 355-370). Samanist ko-
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kenli bu yaklagimlarin, samanizmdeki “hayvan ana” kavrami tizerine inga
edilmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Samanlik giiciintin ruhu seklinde ta-
sarlanan hayvan ana olgusu, saman sistemini olusturan Ggelerin basinda gelir
ve her samanin bir hayvan anasi oldugu kabul edilir. Samana 6te 4lemden
bilgiler getiren ve ayni zamanda “koruyucu ruh” olan “hayvan ana”, sama-
nin kamlik zamani kutsal diregin basina koydugu kus tasvirinde temsil edilir
(Bayat 2006: 101-105). Ayrica saman giysileri betimlenirken kus tiiyleri ile
karsilagildig1 gibi bu giysilerin tasariminda da kus bi¢iminin taklit edilmeye
calisildigt goriliir (Eliade 2006: 187). Kuslarla ilgili cesitli unsurlar: tizerinde
tastyan (Bayat 2006:183) samanin bagligi, hayvan anayi simgeler. Saman,
giysisi ve bagligiyla hayvan ananin kiligina biiriintip 6teki diinya yolculuguna
¢tkar. Samanin hayvan anasini simgeleyen giysi ve baslik, zamanla yerini giy-
sinin ve bagligin tizerine ¢izilmis resimlere birakmigtir. Kus simgesi, samanin
yukari u¢masina yardim eder ve bu seyahatlerinden haber getirmeyi temsil
eder. (Bayat 2006:178). Samanlik olgusunun simgelerini biitiiniiyle kendinde
barindiran ve samanin esrime teknigi olan davulun tizerinde de kus tasviri ve
kuslarla ilgili unsurlar bulunur. Davulun tizerindeki biitiin tasvir ve imgeler,

samanin ruhlar 4lemi ile temas kurmasina yardim etmek amacini tagir (Bayat
2006: 210).

Samanizmde kug/kuslar ile ilgili dikkatimizi ¢eken bir baska bilgi ise, samanist
Tiirklerin milli ilaheleri arasinda sayilan Umay’in ¢ocuklar hamisi ruh olarak
kabul edildigidir (Inan 1968: 397). Ayrica Umay ilahesinin hatirasinin
Yakutlarda da muhafaza olundugu ve “ogu 1mita” yani “gocuk 1musi” denilen
bu ilahenin bir kus gibi ¢ocuk {izerinde &ttiigii ve boylelikle gocugun nesli-
nin bereketli olacagint haber verdigine inanildig1 seklinde bir bilgiye rastlanir
(Inan 1968: 399). Dolayistyla burada ¢ocuk ile kus arasinda bir bag kurma
egilimi dikkati ¢eker. Daglarca da,

Siirimde yedi yiizii agkin hayvan arasinda kuglar da biytik bir kitle
olusturuyor. Biitiin siirlerimde bu kuglar, bu hayvanlar ayri ayr1 birer cocuk
sayilabilirler. Kusun ¢ocuk siirlerinde daha bir anlam kazanmasi, onlarin
biitiin hayvanlardaki bir damlacik ¢ocuklugunu gostermektedir. (Tarik ve
Durusel 1993: 17)

seklindeki ifadesinde “kus” ile “cocuk” arasinda kurdugu baglantiya isaret
eder. Bu yaklasim, sairin poetik 6znesi “cocuk” olan eserin dokusuna kuglarin
yerlestirilmesinin nedeni olarak anlagilabilir.
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[slam sonrasi Tiirk edebiyatinda da kus motifi, yogun olarak kullanilmis-
tr. Menakibnamelerde sikga rastlanan “don degistirme”, ozellikle kuslar
tizerinden gerceklesen bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Menakib-1 Hact Bek-
tas-1 Veli de yer alan “kus sekline girme/kus donuna girme” olgusunun daha
once ve sonraki metinlerde de 6nemli bir yeri olduguna isaret eden A. Ya-
sar Ocak, Dede Korkut Hikayelerinde Azrail’in, kendini 6ldiirmek isteyen
Deli Dumrul’un elinden giivercin sekline girerek ugup kurtulduguna deginir
(2000: 221). Ayrica Lisanut-Tayr, Mantiku't-1ayr gibi eserlerde kuglarin eserin
esas kahramant olarak yer aldigi goriiliir (Akalin 2001: 324). Genel olarak
bakildiginda Tiirk edebiyatinda turna, biilbiil, ank4, hiima gibi kuslarin motif,
imge, metafor olarak oldukga genis bir kullanim alan: oldugu dikkati ¢eker.

Tiirk edebiyatinda kug/kuslara gosterilen ilginin temelinde dncelikle kuslarin,
insanin bagka bir diinya ile iligkiler kurmasini saglayan ya da oradan haber
getiren varliklar olarak algilanmasi yaklasimimnin bulundugu soylenebilir. Ay-
rica ¢ocuklar ile kus arasinda kurulan ilgi de dikkat ¢ekicidir. Daglarca’nin
Cocuk ve Allahta “kuslar’a ayirdigi genis yerin benzer nedenlere dayandigini
soylemek miimkiindiir.

Kraft’a gore Daglarcada “kus”, genel olarak hayvanin bilisizliginin 6tesinde bir
imge olarak belirir. “Kuslar” daha ¢ok insanlara “diistinceleri” getirir, Tanridan
“bilgi” tagirlar ve Tanrt ile insan arasinda aracilik yapan “kuslar” antikitedeki
anlamiyla en ¢ok Cocuk ve Allah’ta temsil bulur. Cocuk ve Allakh’tan baslayarak
Daha'da (1943) ve Aylanida (1962), “kuslar” ve “diisiinme”nin baglantisina
dair isaretler tespit eden Kraft, Aylam'dan getirdigi 6rnekeeki “kuslar” imge-
sinde “tanri el¢iligi” elementinin elendigini ve imgenin insanla baginusi i¢in-
de belirdigini ortaya koymaktadir (Aktaran Asa 2009: 174-177). Meral Asa,
Kraft'in tespitlerinden hareketle Daglarca’nin “kus/kuslar” imgesi ile sairin isi
arasinda bir bag kurdugunu ve siirsel eylemin merkezinde gosterdigine dik-
kat cekmektedir. “Isik ve dzgiirliigiin tilkesi dilin, siirin tilkesidir. Siir/s6z'tin
ululugu, yarauciligy, yargilayiciligy; gergegi kendinin ve bizim kiligt. Bu sairin
“nasib”idir” (Asa 2009:177). Bu baglamda Asa'nin,

Ulkemde kapilar kapand:
Kalbe ve 6liime dair.

Allak’in kuglar1 semalarimdan

Kazasiz gegebilir (Daglarca 2010: 86)
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dizelerinden yola ¢ikarak, “Dil, yazi, siirsel eylem[in], kalbi asabilen, 6liimi
yenebilen eylemler [oldugunu], [y]aradilis evrenini sdzciiklere donistiirerek
oliimsiizliige aktaracak olan[in] sair” (Asa 2009: 174) oldugu seklindeki tespi-
tine yer vermek gerekir. Boylelikle Asa, Kraft'in agik¢a géremedigi bir sekilde
imgenin “sozciikler” olarak terciimesine haklilik kazandiran 6rnekler bulun-
duguna dikkat gekmektedir. Ornegin “Caytr” isimli siirin asagidaki,

Neden gecersiniz kapimdan

Siz Allah’in vakitleri.

Gecelerin sonsuz karanliginda,

Neden kuslar uguyor, ruhumdan (Daglarca 2010:95)

dordigiini Asa, “siirsel yaratma ani[nin], siirin zamani[nin] her zaman Allah

imgesiyle belir[digine]” dikkat cekmekte ve “kapi[sindan] gecen “Allab’in va-
kitleri[nin]” yaratma zamanini, ruhundan ugan “kuslar”, sozciikleri imledigi,
sozciiklere gonderme” oldugu seklinde yorumlamaktadir (2009: 175).

As2nin kesfettigi “kus” ile “so6z” arasindaki ortiistikliik, eserin pek ¢ok kapali
goriinen imge ve anlam alanini agiga ¢ikarmaktadir. Buradan hareketle siiri
bir yaratma eylemi olarak yticelten sairin, siirin olusma anini, yani “nasib”in
bulunmasini bir “parlama” ani1 olarak imgelestirdigi goriiliir:

Karanligindan kuslar ucar bahgenin,
Nasip, parlarken icimizde (Daglarca 2010: 119)

Kuslarin ugmasi, insanin igindeki s6z kipirusidir. Bahgenin biitiin karanligina
ragmen “nasib’in parlamasiyla “kuslar ucar”, klasik deyisle s6z konusu edilen,
siirlerin kuvveden fiile ¢ikis anidir.

Daglarca’nin 6liimiinden sonra yayimlanan réportaj kitabina kendisinin sec-
tigi basligin (Arpa 2010: 8) “Soz Kuslarindan Kalan Parilu” olmast, bu kesfin
saglamasi olarak kabul edilebilir. Ayrica sairin Yapitlarimla Konusmalar isim-
li eserinde yer alan “sayilarin ellerime indirdigi 1siklarla yazdigim dizelerin
iyesiyim” (Daglarca 2000: 144) ifadesindeki “151k” vurgusu da bu tespiti
desteklemektedir. Boylelikle sairin, siir/s6z ile “kus” arasinda duyumsadigt
yakinligy ifsa ettigi gibi siir/soziin olusturdugu “parilti”nin hem yazani hem
okuyani aydinlatugi/isicugs hatta “nur’landirdigy diistincesine atf yapug da
diistiniilebilir.
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Cocuk ve Allab’taki “kuslar”in 6nemli bir boliimiiniin siir/s6z anlamint
isaret edecek sekilde kullanilmis oldugunu 6rnekleyen ¢ok sayida dize
bulmak miimkiindiir. “Fiilsiz Diinya” isimli metinde yer alan,

Kelimeler ki dallarda kuslar gibi

Kuslar ki damla damla sessizlik.

Biitiin siikunu ve riiyast

Biitiin zamant hayaun, genclik (Daglarca 2010: 32)

seklindeki dortlitkte, “dallarda kusglar” ile “kelimeler’in dogrudan
iliskilendirildigi acika goriilmektedir. Ayrica “hayatn biitiin siikunu”nun da
yine ayni baglamda “kuglar[in] damla damla sessizli[gi]” olarak imgelenmesi
soz konusudur. “Siikun”, “kuslar’in sessizligi yani sozciiklerin eylemsizligidir.

Ayni sekilde,

Kitalar ki diisen golgeleridir

Sonsuzluklarda ugan mechul kuglarin.

Uzat karanliklarint uykuma

Kalbe tesadiif gibi dolan sehir (Daglarca 2010: 68)

dizelerinde “mechul kusglarin ayni sekilde heniiz berraklasmamis veya yara-
tlmamug siirlerin “uyku[da] kalbe tesadiif gibi dol[mas1]”, “kuslarin golgesi”
olarak imgelesmistir.

“Buist” isimli siirde yer alan, Kuglarla beraber kayboldu/Allah'tan gelen haber.
(Daglarca 2010:125) dizeleri, kusun “Allab’tan haber [getiren]” olma niteligine
bir bagka gonderme kabul edilebilir. Hem bu “haber”in hem de “kuslar”in
kaybolmasinin ayni anda ve birbiriyle iliskili olarak sunulmasi, siir/soziin
oteden gelen niteligi ile Allahtan gelen haberin niteligi arasinda bir kogutluk
gormesinden kaynaklanir.

“Ugan” “alun kuglar” yani siire doniisen sézler “ruhun havasindan gecerken”
« b2l
parlar”:

Gormek altin kuslari ki ucar siirlerde,
Ve parlar bir vezin gibi ruhun havasindan gegerken (Daglarca 2010: 128)
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“Kuslar”, siir/s6z gonderen “Allah’[1n] buytik”ligiint siikran duygusu iceri-
sinde dile getirirken “karanliklar kalbe doldugu vakit” yani siir/szden uzak
ya da mahrum kaldiginda nasibi “bir yildiza terk etmis” olur, onu bir yildiza
yani goksel bir varliga birakir. Nasip, parlaklik icerir, insan “karanliklar kalbe
doldugu vakit” isiktan yoksun kalir ve parlakligini yildizlara devreder:

Allah ne kadar biiyiiktiir,

Kuslar gonderir dallarimiza.

Karanliklar kalbe doldugu vakit,

Nasibi terk ederiz bir yildiza (Daglarca 2010: 109)

“Cocuklar Krali” ,“nasibi daha yakindan duy[mak]” ister. Bu nasip hem yasa-
min kendisinden hem de sairin siir/s6zden nasibi olarak alinabilir. Bunun i¢in
“kuglara ve Allah’a dogru” kalkmak ister, burada yticelige, 6teye ulagsma arzusu
anlaminin da i¢kin oldugunu duyumsamak miimkiindiir. Ciinkii ancak,

Ve kuslar konsun avuglarima,
Duyayim gokleri uzaktan (Daglarca 2010:251)

dizelerinde ifade edildigi tizere “avuglara” kuslar konunca yani siir gelince sair,
gokleri/ote alemi hisseder:

Tutun eteklerimden, kalkiyorum,
Kuslara dogru ve Allah’a. (Daglarca 2010:110)

Bu nedenledir ki eserde “nasip” ile “kus”un siklikla birlikte anildig:
gortilmektedir:

Ve gok lezzetinden hisse alinmug
Kuslarla, agaclarla, daglarla beraber (Daglarca 2010:253).

Eserdeki “kus” imgesinin hemen tamamu siir/sozii isaret etmektedir. “Kuslar”
saire siir/soz getirirler veya dogrudan siir/soziin kendisini imlerler. Sair ile siir/
soziin bulustugu 6zel anda poetik 6zne gocugun ellerinde bir “151k” belirir ve
bir “parlama” gergeklesir. Bu iliski, poetik eylemin estetik temsili olarak 6ne
¢tkmaya baglar. Ancak kurgunun burada tamamlandigini diisiinmek eksiklik
olacakur. Ciinki sair ilk bakista kolayca farkedilmeyen bir unsuru daha bu
kurguya eklemistir. Eser boyunca “kuslar’in bulundugu her yerde “agaglar”
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karsimiza ¢ikar. Bu nedenle eserdeki kurgunun tamamlanabilmesi i¢cin “agac-
larin” da hesaba katlmasi gerekir.

Poetik Eylemin Temsili: Kuslar ve Agaglar Sembolizmi

Edebiyat literatiiriine genel olarak bakildiginda “aga¢”in genis bir anlam
alanina tekabiil ettigi goriilmektedir. Ozellikle kisin yapraklarini dékiip ba-
harda tekrar canlanmast sebebiyle, 6liimden sonra hayata doniisiin sembolii
olarak goriilen agacin hayatiyetinin 6tesinde bir ruha sahip bulunduguna ve
dolayisiyla biinyesinde bir gii¢ ve kudretin var olduguna inanilmis, buna bagli
olarak ona asir1 saygi gosterilerek kutsiyet izafe edilmistir. Bu yiizden biitiin
din ve inanglarda farkls sekillerde de olsa agaca 6nem verildigi goriiliir (Tanyu

1988: 456).

Agag ile ilgili malzemenin siniflandirilmasi denenmis olsa da, pek ¢ok aga¢
motifi i¢ ice gegtiginden bunlarin birbirinden kesin olarak ayrigtirilmas: miim-
kiin goriinmemektedir’. Eliade, 6zellikle tarim kiiltiirlerinde diinyanin belli
araliklarla yenilenmesinin dinsel icerikli pek ¢ok gizemin merkezi olarak islev
gordiigiine dikkat geker. Tipki insanin varolusunda oldugu gibi, kozmik ritim-
ler de bitkisel hayattan alinmus terimlerle ifade edilir. Kozmik kutsallik gizemi,
Diinya Agacr'nda simgelenir. Evren, diizenli araliklarla, bagka bir deyisle her
yil yenilenmesi gereken bir organizma olarak sunulur. Bazi ayricalikli kisiler,
bir tiir meyve veya agacin yakinindaki bir kaynak araciligiyla mutlak gercege,
genclesmeye, dlimsiizlige erisebilir. Kozmik agacin diinyanin merkezinde
bulundugu ve ti¢ kozmik bélgeyi birlestirdigi diistiniliir, ¢linkii agacin kokleri
yeraltina uzanmakta ve tepesi gokytiziine degmektedir (Eliade 2003b: 59-60).

Samanizm'den itibaren eski Tiirk inanglarina ait pek ¢ok ritiielde “aga¢”in
karsimiza ¢ikuig1 goriilmekeedir. Ornegin, Yakut samanlarinin her birinin
bir agaci vardir. Gengler saman olmaya niyetlenince hemen bir agag diker-
ler ve agag biiytidiikge riitbeleri artar. Samanin 6liimiiyle birlikte agact da
yok edilir. Bu inanigin temellendirildigi Yakut mitolojisine gore, Tanr1 gokte
ilk samani yaratugt zaman onun evinin kapisinin 6niine sekiz dalli bir agag
dikmistir. Gokteki saman ebediyen yasadig1 i¢in, agact da solmadan ve ¢iirii-
meden ebediyen durur. Gokeeki bu ebedi agag zamanla biiytimiis, her tarafa
dal budak salmis ve tanrinin ¢ocuklarinin hepsi bu agacin dallarina saklanip
onun himayesine girmislerdir. Insanlarin ruhlari bu agacin dallari arasinda
ugusur dururlar, bir insan dogdugu zaman bu agacin dallar1 arasindan (kug
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bi¢iminde) bir ruh gelir ve insana can verirmis. (Coruhlu 2002: 116). Yakut-
larin biiyiik tanrisinin, yeryiiziindeki insanlarin zahmet ¢ektiklerini ve kotii
ruhlarla hastaliklarin elinde kirilip gittiklerini goriince, yeryiiziine ii¢ saman
gonderdigi ve onlarin gadirlarinin 6niine ti¢ agag diktigi; yeryiiziine inen tig
samana agaclarinin yanindan ayrilmamalarini soyledigi ve kotii ruhlart nasil
yenebileceklerini, insanliga ne gibi iyilikler yapabileceklerini bu agaglarin al-
tinda tembih etttigi seklinde kabuller dikkati ¢eker. Ayrica hayat ve insanlar
icin her tiirlii iyi talihin bu agactan geldigi seklinde bir inanis mevcuttur (Ogel
1971: 93-95).

Saman statiisiine gegis ritiielinde de agacin nemli bir iglevi oldugu goriliir.
Cadirin 6niinde dikilen agaca kirmizi ve mavi kurdeleler baglanmasiyla
baglayan ritiielde, kurdeleler, samanin ruhlar diinyasina giden yolunu
sembolize eder. Saman adayinin viicudu ¢adirda kimildamaz halde yatarken,
ruhu saman agacindan terbiye alir. Fuzuli Bayat, ezoterik dilde bu ritiielin
kozmik bilgilere sahip olmak, kozmosun sirrini mediyatif yolla 6grenmek an-
lamina geldigine deginir. Insan, cennette iyi ve kétiiyii birbirinden ayirt etme
stnavindaki malum agacin meyvesini yemekle yasagi bozmus ve 6liimstizlitk
niteligini kaybederek sliimliiliige terk edilmistir. Dolayistyla saman agaci mii-
kemmelligi simgeleyen cennet agacidir ki, baslangi¢ bilgisini sahiplenmek
anlamini igerir. Bu aga¢, saman inan¢larinda samanin agag anast olarak bilinir.
Samanin dogdugu ve ilk yeteneklerini aldig1 agactir. Samanin kus seklindeki
ruhu burada terbiye edilir ve biiyiir (Bayat 2006: 90-93). Buradaki agag ile
kus birlikteligi dikkat ¢ekicidir.

Saman, davulunu saman agacinin odunundan yapar, ritiielde kayina
urmanirken aslinda ona urmanmakeadir. Davulunun iistiine de onun resmini
yapar (Eliade 2006: 302). Davulun tokmag; ile saman agaci arasinda siki bir
iliski s6z konusudur. Bu tokmagin “insanlara hayat veren agac”in dalindan
yapildig1 inanct mevceuttur (Eliade 2006: 62-63). Saman, goge yolculugu sira-
sinda diinya agacini merdiven olarak kullanir (Eliade 2006: 200). Cogu kere
bu agacin govdesinde ya da dallarinda bulunan kertikler, bu isi goriir ve ayni
zamanda gogiin katlarini temsil eder (Coruhlu 2002: 68).

Eliade, diinya ve evren agac1 simgesinin, birkag dinsel fikir veya kavrami icer-
digine dikkat gekmektedir. Bir yandan siirekli yeniden dogus halindeki evreni,
kozmik canliligin titkenmez kaynagini, kutsalligin en tipik ve yetkin kalibini
temsil eder. Ote yandan gogii ya da gezegenlerin goklerini simgeler. Geze-
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genlerin simgeselligi Orta Asya ve Sibirya samanliginda 6nemli rol oynadig:
icin, bunlarin simgesi olarak evren agaci bircok arkaik gelenekte diinyanin
kutsalligini, dogurganligini ve siirekliligini temsil eder. Yaradilis, verimlilik,
strra erme fikir ve kavramlariyla ve son asamada mutlak gergeklik ve 6liim-
stizliik fikriyle iligki icinde bulunur. Béylece evren agaci, hayat ve dliimstizlitk
agact olur. Sayisiz mitsel kardegler ve tamamlayici simgelerle zenginlesmis
olarak, kargimiza her zaman hayatin/canliligin hazinesi ve yazgilarin hakimi
niteliginde ¢ikar (Eliade 2006: 304). Daglarcanin en ¢ok “hayat hazinesi”
niteliginden dolay1 agaclara yer verdigini disinmek miimkiindiir. Ciinkii
Cocuk ve Allahtaki “yasamin/canliligin dncelenmesi ve dirimselci(vitalist)”
(Bas 2013: 167-180) yaklagimin, agacin eserdeki genis yerinin nedenlerinden
biri oldugu dustinilebilir.

[slam sonrast Tiirk edebiyatinda da “agac”in 6nemini korudugu goriiliir.
Gerek Kurian-1 Kerim'de gerek Muhammediye, miftahir’l-cenne, menakib-
name gibi diger dini-tasavvufi metinlerde, aga¢ motifi tamamen sembolik
anlamlar tagir. Klasik Tiirk edebiyat tirtinlerinde sevgilinin boyu, hitkiimdarin
liitfu, hagsmeti dolayisiyla ele alinan agag, bu baglamda servi, simsad olarak
karsimiza ¢ikar. Manzum ve mensur olarak yazilmis tarihi eserlerde de sembo-
lik anlamlar tagtyan agag, masallarda genellikle Hizir, hayat suyu veya agacin
sahibi olan cin, dev gibi masal motifleriyle beraber bulunur. Bu metinlerde
aga¢ eski mitik anlamini muhafaza eder (Tekin 2007: 493-494).

Kur'an-1 Kerini'de, “|...] Giizel bir kelime, kokii sabit [ve saglam] ve dal[lari]
semada olan bir aga¢ gibidir® ayetinde giizel kelime/soz, agaca benzetilirken,
klasik Tiirk edebiyatinda agag, daha ziyade agactan yapilan dolap, ¢eng, ney
gibi unsurlarla cisimlesmis halde goriiniir ve bu sekilleriyle vatanindan kop-
mus insani simgeler (Tekin 2007: 498). Tasavvufi literatiirde agag ile seyhin
bedeni arasinda bir yakinlik kurulur. Mevlan&'nin Mesnevisinde bahsedilen
can agaci “zamanenin ruhani sultani, 6liimsiiz can bahseden veli simgesidir”
(Esin 1984: 35-39). Halveti mesrepli sufi sair Seyh Muhammed Nazmi Efen-
di’nin eseri Hediyyetiil-Ihvanda ise rityada gériilen agacin seyhin viicudunu
temsil ettigi seklinde bir yoruma rastlanmaktadir (Tiirer 2005: 321).

Mevlan@nin yorumladigy bir riiyada ise, diinya agaci cennetteki tiba agaci
ile bagdastirilmus, dallarindaki kuglar, peygamber ve velilerin ruhlar olarak
agiklanmistir (Ogel 1986: 8). Bilindigi iizere tiiba, klasik Tiirk edebiyatinda
stklikla anilan, kokii semada bulunan agacuir. Bir duvar deligine kuglarin dii-
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stirdtigii veya riizgarlarin atug herhangi bir tohumdan orada bir ot, bir agag
yetisir. Fakat bas asag: sarkarak tba halini alir (Onay 1993: 417). Ayrica
tliba, sidrede bulunan ve kokii yukarida, dallar1 agagida olmak iizere biitiin
cenneti golgeleyen ilahi bir agag olarak betimlenir. Bu agagta her insanin bir
yapragi oldugu, insan dliince yapraginin yere diisecegi seklinde yorumlara
da rastlanir (Pala 1989: 498-499). Cogunlukla tliba agaci ile hayat agacinin
ortistiiraldagini sdylemek miimkiindiir.

Agaglar ile kuslarin birlikte zikredildigi bir baska eser Ibn Arabi’nin,
semavi yiikselis/miracin 6ykiisiine degindigi /ttihadiil-Kevni Risalesi dir.
Burada, her birinde bir peygamberin durdugu yedi gogiin agilarak mi-
racin nihai noktasina ulasilacagina isaret edilir. Kendi birligini gercek-
lestirerek mitkemmellige ulaginca insan-1 kdmil, yaratlisin bir prensibi
olarak sunulur. O an bir agag ve dort kusla sembolize edilir. Once agag
kesfen malum olur. Aga¢ kendini biitiinliik ve 6zdeslik agaci, varolus
kelimesi, aranan mana olarak betimler. Dért ruhani kus art arda do-
garlar, evrensel zuhurun kendisinden dogdugu prensibin tamamlayici
gortiiniimleri seklini alirlar ve her biri birer konugma yaparak kendi
durumlarini ifade ederler (Ibn Arabi 2008: 79-80). Burada da kuslar
ile agaclarin birlikteligi dikkat ¢ekicidir.

Cocuk ve Allah’ta “agaglar” ile “kuslar’in birlikte kullanildigt durum-
lar incelendiginde 6ncelikle “agac”in ebediyetin simgesi olarak kabul
edilmesi anlayisina gonderme yapildig: goriiliir. Bu yaklagim, sairin
yasamak icin “agaclardan birikti[§i]”, glic aldig1 seklinde ifade bulur:

Yasamak i¢cim biriktim,
Uzak derelerden, agaglardan (Daglarca 2010: 155)

dizelerinde sair “agaclar”daki canlilik ile insan yasami arasinda bir bag kur-
maktadir. Ayrica bu bagin, iki yonli bir gecislilik niteligi dikkat ¢ekicidir:

Bu adam 6lmiistiir ama,
Diismedi topraga vakit.
Hayatni devrettik agaglara

Kalbi kimlere ait (Daglarca 2010: 162)
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Dizelerinde, nasil insan i¢in “agaclardan birik[me]” s6z konusuysa, 6len insa-
nin “hayat agaglara devr[edildigi]” dile getirilir. Goriiltiyor ki insan ile “aga¢”
arasindaki bu geciskenlik sairin bizatihi varligini “aga¢” ile 6zdes algilamasin-

dan kaynaklanmaktadir:
h;imde susanlar vardir,
Agag gibi (Daglarca 2010:192)

dizelerinde ve ayni sekilde “Iki Aksam Arasinda Benzerlik” isimli siirde de
ozdeslik algist soz konusudur:

L.

Agaclar ki uykuda gezer gibi

Biitiin hayati unutmuslar.

Kimbilir kondu nerelere,

Giinii selametleyen kuglar

II.

Giiller aydinlandi, uzaklarda,

Yapraklar dolusu aksam vakdi.

Sesler kesildi ansizin

Agag burada, kuslar nereye gitti? (Daglarca 2010: 162)

dizelerinde “aga¢”, sairin kendisidir; “kuslar” gitmis, ses kesilmis, siir/soz dur-
mustur. Burada “kuglar”in, 6teden haber getirmekte oldugu gibi, dogrudan
oteden gelen s6zii temsil ettigi de sdylenebilir. “Agac” ile “kus” birlikeeligi bir
bakima yeryiiziindeki yasamsallik ile gokyiiziindeki sonsuzluk ve yiiceligin
bulugmast olarak anlam kazanmaktadir. Béylece sairin, ¢ok 6nem verdigi bi-
yolojik yasami/devinimi, metafizik bir nitelikle iliskilendirdigi ve onu sonsuz,
daima canli/yasar kilma hedefine gonderme yapug: sdylenebilir.

Eserde kimi dizelerde “aga¢” yerine “dal/dallar’in tercih edildigi de dikkati
ceker:

Riizgar eserken ellerime diiger,

Kuslardan dallarda kalan hece (Daglarca 2010: 219)
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dizelerinde “kus” ile siir/s6z kosutlugunu vurgulamak tizere “dallarda kalan
hece” imgesi sekillenmigtir. “Aga¢” ile “kus” birlikteliginin bir sembolizm ola-
rak devam ettigi agiktir. Ozellikle bazi dizelerin bu sembolizmi desteklemek
iizere kurgulanmis gibi gériindiigiinii soylemek miimkiindiir. Ornegin,

Kuslar ki goklerden gelir bize,

Agaclar ki topraktan.

Fakat nasil bir aginalik var,

Kuslar agaclara kondugu an (Daglarca 2010: 233)

dizelerinde, goklerden yani sonsuz, metafizik 4lemden gelen “kuglar” ile diin-
yaya ait ve canliligin kaynagi olarak kabul edilen topraktan gelen “aga¢”in
bulugmast yani “kuslarin agaglara konmasi” sairde biiyiik bir “asinalik” olus-
turur. Bu aginalify, insanin anlam bilgisi edinmesi, anlam1 yagamasi/duyum-
samast olarak kabul edilebilir. Yani insanin 6z bilgisi, disaridan degil sairin
icinden gelen, kendi dokusuna kaynasik bir bilme sekli, idrak etme bigimi
olarak diisiiniilebilir. Burada ayrica klasik dini literatiirdeki insanin topraktan
yaratilmast anlayisint hatirlamak miimkiindiir. Insan ve “aga¢” topraktandur.
Dolaystyla sairin, insan ile “aga¢” arasinda yapisal anlamda da bir kosutluk,
hatta 6zdeslik algiladigs disiiniilebilir.

“Kusglar’dan ya da “kuslar’la gelen ve “aga¢”a yani sairin varligina ya da im-
gelemine yerlesen siir/soz sairin nasibidir:

Nasip isterim avuglarima,
Agaclardaki arzulardan (Daglarca 2010:103)

dizelerinde sairin avucuna yerlesen siirin, aga¢lardaki hayatiyet ile birlikte
distintilmesi gerekir. Sair, “agaclardaki arzu” yani hayatiyet istegi ile nasibine
yani sairin payina diisen siire ulagmak ister. Avuca yerlesen siir, sairin “el”iyle
soze dokiilecektir.

Ayrica eserdeki “kuslar” ile “agaglar’in bulugmasinda sairin Allah ile bag
kurmasi da dikkar ¢ekicidir. Giriste deginildigi tizere “Cocugum yalniz sana
inantyorum” ctimlesi ile varlik algisinda insan merkezli bir yaklagima yonel-
mekle birlikte eser biitiiniiyle degerlendirildiginde bu yaklagimin zayifladigini
gosteren ifadelerle kargilasilmakeadir. Pek ¢ok dizede sair, siiri “Allah”in gon-
derdigine isaret eder:

170



bilig

 Bas, Poetik Eylem Siirecinin Kurgusal Ifadesi: Cocuk ve Allah'ta Kuslar-Agaclar Sembolizmi ¢ SONBAMAR 2018/SAVL 87

Allah ne kadar biytikiir,
Kuslar gonderir dallarimiza (Daglarca 2010:109)

dizelerinde ifade edildigi tizere siir génderen “Allah” bu niteligi ile yiiceltilir.
Allah kuglar: ¢ogaltr” (Daglarca 2010: 236) dizesinde siir/soz ile Allah ara-
sindaki bag vurgulanirken ayni sekilde,

Biz uyuyoruz bu aksam da

Nasip, Allal’a emanet (Daglarca 2010:263)
Kuslarla beraber kayboldu

Allahtan gelen haber (Daglarca 2010:125)

dizelerinde de bu iliskiyi gormek miimkiindiir. Ancak bazi dizelerde siirin,
varlik i¢inde hatta belki onun dogal bir unsuru olarak algilandigi da goriiliir.
Ornegin kimi zaman siir, “gok” ile iliskilendirilir:

Ve gok lezzetinden hisse alinmus

Kuslarla, agaclarla, daglarla beraber (Daglarca 2010:253)

seklinde gortldiigii tizere siir “aga¢’lar, “kuslar” ile birlikte bir 6teye uzanimdir.
Hatta “yasamak’in biytikliigi, sair ile soziin/siirin uyumu, bulusmasidir. Siiri
bulan “aga¢”, “aga¢”in1 bulan “kus” ya da sairini bulan siir yasamu biiyiik kilar.
Dolayistyla yasamin kendisine yonelinmistir:

Ve yasamak, sen ne kadar biiytiksiin,
Memnun agaclarda memnun kuglar (Daglarca 2010:258)

dizelerinde yasamin yiiceltilmesi ya da merkezilestirilmesi yaklagimi yukarida
deginilen “Allah ne kadar biiytiktiir/Kuglar gonderir dallarimiza” (Daglarca
2010:109) dizeleri ile bir ¢elisiklik arzetmese de kismen bir farklilasmaya
isaret etmektedir. Bu farklilagmayi sairin kendine 6zgii varlik algisi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. $6yle ki, “yasam” ile “Allah” kavramlari arasinda
bir 6rtiisme algilandig1 diistiniilebilir.

Cocuk ve Allak’ta siir yaratma sorunsalinin siirekli giindemde tutuldugu fark
edilebilir. Siiri bulmak yani “kuglar” ile “agaglarin” bulugmus olmasi, “yasa-
mak” demektir. Sair, siirin kendini bulacagina olan giiven ile “yasamak” ister,
en biiyiik “arzusu” budur:
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Agaclar ki gelecek kuslardan emin,
Emin olmak isterim, yasamaktan (Daglarca 2010:170)

ifadeleriyle sair, “yasamak”1 siir yaratmaya esdeger gordiigiinii vurgulamis olur.
Clinkii eser boyunca yaratan insanin, ger¢ek anlamda yagamayi basarabilen
oldugu ortiik bicimde hissettirilir. Sair/insanin yaratsi olarak siir, aynt zaman-
da onu var kilan bir “yasama” halidir. Bu diisiince “insan”in vurgulanmasi
demektir. Nitekim,

Hayur, ben varim, yalniz ben,
Agaclarda kuglar neymis? (Daglarca 2010:151)

dizeleri Daglarca’nin “insan”1 merkeze alan yaklagiminin ifadesi olarak dikkat
cekicidir. Bu baglamda dizedeki “agaclarda kuslar” ifadesinin agilimi, soz/siir
getiren seklinde belirlendiginde sairin “Hayur, ben varim, yalniz ben” ifadeleri,
ilk bakista bir inkér ya da 6teleme gibi anlasilsa da sairin “insan/ben”i yarat-
styla 6nceledigi seklinde yorumlanabilir. Insanin mutlulugu nihayetinde bu
yaratumin gergeklestigi anlarda saglanabilmektedir:

Kuglarin dondiigii vakitlerde
Mesut dallari, agaglarin (Daglarca 2010:102)

dizelerinde vurgulandigy tizere. Ayrica bu dizeler, hem aksam olunca eve d-
nen ¢ocuklarla duyulan mutlulugu hem de “kuslar”in “agaclar’in gocuklar:
olarak duyumsatlmak istendigi seklinde yorumlanabilir. Bu nedenle “kuglar”
ile “agaglar’in bulusmasindaki memnuniyete isaret edilmektedir.

Siire verdigi bu varolugsal degere ragmen sair, bazi varolus diizeylerini
“garip” bulur, bu nedenle “cuhaf kuslar’in getirdigi diistincelerden s6z
eder:

Cocugum, bize diisiinceler verir,

Garip agaglarda tuhaf kuglar (Daglarca 2010:160)

Burada diisiince ile endise kastedildigi diistiniilebilir. Yine ayni sekilde,
Garip seslerle var oluyorum,

Agaclarda, kuslarda ben (Daglarca 2010:226)
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dizelerinde kendisini, belli zamanlardaki varolus diizeyini ve bu halin trtint
olan siirini yadirgamasi, “garip” bulmasi s6z konusudur. Ayrica burada sairin
“dil bizi yaratr” anlayisi ¢ercevesinde soze gelenin sonraki olus ve hali, sairin
varolus diizeyini belirledigi de hesaba katilmalidir. Once siir anlam veya ilham
olarak gelmekte, ardindan sair “gelen”i anlamaya, dillendirmeye, sorgulamaya
hatt4 sezmeye galismaktadir.

Nasibi akar sularla sezdik,
Diistinmez kuslar uctu, diigiinmez agaglardan (Daglarca 2010:181)

dizelerinde ytizen/akan biling algis1 karsimiza ¢ikmakea, nasibin/siirin de “akar
sularla sez[ilmesi]” s6z konusu edilmektedir. Ayrica 6liimii anlatan bu siirde
sairin, hayat bilin¢ ve duyusu akar sular gibi algilamasinin yani sira, 6liimiin
diisiiniildiigti diisiincenin saglik niteligi dikkat ¢ekicidir. Oliim bir trajedi
duygusu ile degil giizel diisiincelerin sardigt huzurlu bir an olarak duyum-
sanmakta ve bu durum “kuslar” ve “agaclar’in “diistinmez” haline tekabiil
etmektedir. Bu durum, varolma ile yokolmanin esitligi, dinginlik, siik(inet
ve huzur ani1 hatta belki hiclik olarak nitelenebilir. Iste bu an hem “kuglar”in
ve “agac”in hem de siirin ve sairin eylemsizlik halidir. Oliim mutlak esitleyici
niteligiyle hem “agaclar”s hem de “kuslar”s diisiinmez kilmustur.

Zaferleri yok bahgelerimin
Agaglar uyur, kuglar uyur daima (Daglarca 2010:70)

dizelerinde ise “agaclar” ve “kuslar uyur[ken]”, yani siiri ortaya gikaran hal
aktif degilken siirden yoksunlugun, “bahceleri[n] zafer[den mahrumlugu]”
olarak ifade edilmesi s6z konusudur. Yani sairin yaratamadig anlari bir bagari-
sizlik olarak anlamlandirdig diistiniilebilir. Bu yaklagima gre insan, yaratma
eylemiyle zafer sahibi olabilir, siir yoksa zafer de yoktur.

Sonug

Cocuk ve Allah, gerek bigim gerek igerik bakimindan 6nceledigi modern tu-
tumla birlikte tarihi Tiirk edebiyat ile bir sdylesi zenginligini biinyesinde tasir.
Bu ¢alismada anlamlandirilmaya ¢aligilan kuglar ve agaglar sembolizmi de,
ancak sairin genis referans alani ile kurdugu iliski g6z 6niinde bulundurularak
¢oziimlenebilecek nitelikte bir tasarruftur. Nitekim Tiirk edebiyatinin gerek
Samanist donem gerekse Islam sonrast metinleriyle birlikte yorumlandiginda,
“kuslar” ve “agaclar” birlikteliginin farkli imgesel 6zelliklerinin, sairin
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doénistiiriicii, yeniden inga edici yaklagimi ile poetik eylem siirecini temsil
eden bir kurguya doniiserek modern siirde ifade buldugu soylenebilir.

Kuslar ve agaclar sembolizmi olarak niteledigimiz kurgu, eser boyunca siirek-
lilik gdsteren imgeler hélinde yapilandirilmisur. Béylelikle bu kurgu eserin
farkli boliimlerini birbirine baglayan gizli bir bag islevi gorerek siiri olusturan
dokunun homojen bir nitelik kazanmasini saglamaktadir. Kuslar ve agaglar
sembolizmi, ana hatlariyla s6yle 6zetlenebilir: Poetik 6znesi cocuk olan eser-
de, cocugun elleriyle yaraulan siir/s6z “kus/kuslar” sozciigii ile temsil edilir.
Cocugun avuglarina konan kuslar, sairin yaratisidir. Bu yaratum ani, “is1k” ve
“parlama” ile betimlenir. $air, nasibine kavustugunda ellerinde bir 1stklanma/
parlama gergeklesecektir. Ancak kurgunun tamamlanmast igin “kuslar’in dai-
ma “agaglar” ile birlikte kullanildigina da dikkat etmek gerekir. “Aga¢”, poetik
oznenin kendisi yani bedenidir. “Agac”in dallari, onun elleri, kollar1 avuglari-
dir. “Kuglar’in “agac”a konmasi, sairin siir/soz yaratma anidir ki bu anda bir
parlama belirir. Siir/s6z adeta ¢ocugun ellerindeki “nur”dur. Bu sembolizmde,
“agac”in canliligin devamini simgeleyen bir yasamsallik/hayatiyet sembolii
olarak insan bedeni ile 6zdes olarak algilanmasi yaklagimi dogrultusunda, “yer-
yliziine ait/diinyali” agacin, “sonsuz/6te Alem”den haber getiren “kuslar” ile
bulusturulmasi yaklagimi temsil edilir. Bir bakima “aac” ya da 6liimlii insan
yeryliziiniin tagidig1 canliligin, her seye ragmen 6liimlii olmasina duydugu
caresizlik ya da hiizin nedeniyle béyle bir ¢6ziim tirettigi diisiiniilebilir. Bu
yaklasim tasavvufi anlayistaki yaratictya benzeme, onun sifatlarini kendinde
gerceklestirme, esma-i hiisna'nin insanda gergeklesmesi baglaminda diistinii-
liirse sairin “agac”a konan/s6z getiren “kuslar” imgesi ile s6z yaratan/siir tireten
insan arasinda bir kosutluk gordiigii sonucuna ulagilabilir. Siir/s6z yaratan
insan, Tanr’'nin yaratcilik vasfini kendinde gergeklestirmis, boylelikle o da
Tanrr'nin sonsuzlugundan “nasip”lenmis olur.

“Kuslar” ve “agac”larin edebiyattaki kullaniminin edebi bir sembol, imge ya da
motif olmanin 6tesinde metni olusturan poetik 6znenin varlik algist ile bag-
lanuls olarak sekillendigi de séylenebilir. Daglarca, dogay: hatta daha kapsayict
bir ifadeyle kozmik evreni, dogrudan deneyimlemeyi dnceleyen tutumla imge
kurgulamaktadir. Bu yaklagima gore “kuslar” ve “agaglar”, doga i¢inde kozmik
bir gorevi yerine getirmektedirler. Ayni sekilde insan da siir/sozii yaratmakla
“nasip”’ine kavusmus kozmik isleyise dahil olmus olur.
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Notlar

1 Kraft, Gisela, Fazil Hiisnii Daglarca : Weltschopfung und Tiersymbolik /
Freiburg: Klaus Schwarz Verlag,1978.(Islamkundliche Untersuchungen;
Bd.; 50).

2 Asa, Meral (2009). Daglarca Siirinde Dil ve Estetik (Sprache und Asthetik in
Daglarcas Dichtung), Universitat Wien, Dissertation, Dissertationsgebiet:-
Turkologie, Betreuer: Univ. Prof. Dr. Markus Kohbach, Wien.

3 Bas, Miinire Kevser (2013). Cocuk ve Allal’in Poetikasinin Izinde. Ankara:
Grafiker.

4 Gisela Kraft'in doktora tezi tarafimizdan goriilmis, Kraftin Cocuk ve
Allahtan segerek kullandig: dizeler takip edilerek konuyla ilgili ifadeler Me-
ral Asa'nin doktora caligmasinda Almancadan Tiirkceye yapugi cevirilerden
aktarilmistir.

5 Eliade s6yle bir siniflandirma yapmustir:
a-En eski dinsel mekanlarda agag
b-Kozmosun imgesi olarak aga¢
c-Kozmik teofani olarak agag
d-Oliimsiizliik kaynagi Hayat Agaci ile 6zdeslesen, titkenmez bereketin ve
mutlak gercekligin, yasamin simgesi olarak agacg
e-Diinyanin merkezi ve evrenin dayanagi olarak agac
f-Agaglar ve insanlar arasindaki mistik baglar
g-Bitkilerin yenilenmesinin, ilkbahar ve yeni yilin yeniden dogumu olarak
agac. (Eliade 2003a: 267-317)
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Aesthetic Fiction On Poetic Action:
Birds-Trees Symbolism in The Child and God
(Cocuk Ve Allah)

Miinire Kevser Bas"

Abstract
In Cocuk ve Allah (The Child and God) (1940) by Fazil Hiisnii Daglarca (1915-

2008) it is seen that there is a genuine connection between the historical
Turkish literature. In this piece, the context which does not reveal itself easily
and a complex poetic fiction can be analyzed only with an exploratory exam-
ination. It is noticeable that the poet constructed his poetic action process in a
way that coincides with a remarkable poetic fiction. The subject fiction finds a
meaning when it is analyzed along with mythic, symbolic and imaginary usage
in our literature. In this context, it is aimed to analyze the area of meaning
which is represented by the fiction that is shaped as the “symbolism of birds
and trees” by considering the usage of symbols of ‘birds’ and ‘trees’ in Turkish
mythology and religious-sufic texts. It is established that, as a reflection of the
poet’s vitalist approach of his world view, ‘the tree” has an extensive part in the
work, ‘the birds’ are sensed as creatures which brings poem/word from the
eternal world and are used directly as a metaphor which implies the poem/
word. The meeting of the birds with the trees, symbolizes the idea of creation
of the poem by the poetic subject and the linguistic eternal life. The poem/
word creation of the poetic subject is also an acquisition or “nasib” (destiny)
of the eternality of life. By the perception of poet that the action of poem/
word creation obtains life to be eternal, he achieves aforementioned fiction.
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BbIMbICeN B NO33MN; CUMBOU3M
NTUL, U AepeBbeB B KHUre «PebeHok
n Annax» (Cocuk Ve Allah)

MioHupe KeBcep Baw™

AHHOTauus

B xuure «Pebenok u Amtaxy (1940) ®asbuia XtocHio Jlarapmka
(1915-2008) MoxHO HAOIONATE TIOTMHHYTO CBSA3B C HCTOPUIECKOM
TypPELKOH XYyI0KECTBEHHOM JINTepaTypoil. B aToM npoussenexuy,
KOHTEKCT KOTOPOTO PACKpHIBACTCS HE CPasy, CIIOKHBIN TTOITHISCKUH
BBIMBICE]I MOXKET OBITh ITPOAHATN3NPOBAH TOJIBKO B PE3YJIbTATE
MOJIPOOHOTO UCCIICIOBAHUS.

BunHo, 4To mpomecc co3naHus MOITUYECKOTO ACHCTBUS
/ T033UM BO BCEM NPOM3BEJCHHUH IIPEACTABICH CIOXKETOM,
KOTOPBIA MOYKHO OTHCATh KaK «CUMBOJIHM3M MTHI U JIEPEBbEBY.
OT1oT paHTACTHUECKHI CIOKET IMPUOOPETAET CMBICH, KOT/a ero
UHTEPIPETHPYIOT C MTOMOIIBI0 MU(PUIECKOTO, CHMBOIHYECKOTO
1 3HAKOBOTO MCIIOJIb30BAaHHS B TEKCTAX UCTOPHUYECKOM TYPEIKOi
nuTeparypsl. B 2Toi# CBsI3M CMBICIIOBOE T10JI€, ITPE/CTABICHHOE
CHUMBOJINKOH MTHII U ICPEBBHEB, aBTOP JAHHOI CTATHH NBITACTCS
pa3speluTh C MOMOIIBIO IMOHITUN, IPUMEHSIEMBIX B TEHOPKCKON
MHU(DOJIOTHH U PEITUTHO3HO-MHUCTHYECKHX TEKCTaX.

TaxuMm 00Opa3om, OBLIO YCTAHOBIICHO, YTO «JIEPEBOY» HAIIIO
HIMPOKOE MECTO B paboTe Kak OTpa)KEHUE KU3HEHHOTO CMBICIIa
1103Ta, a CIITHIB» BOCIIPUHUMAIHNCH KaK NPEICTaBUTENIN OECKO-
HEYHOH c(hepbl, KaK CYITHOCTH, HECYIIIHE TI033HI0/CIIOBO M3 HHOTO
MUpa, U OpsMasi MOI3Hs.

Berpeua ntun ¢ 1epeBbSIMH CUMBOJIM3UPYET HJICI0 CO3TAHUS
MTO3TUYECKOTO CTPOS TOAMBI M BEYHOH KHU3HU 1O3Ta B S3BIKE.
CTuxoTBOpeHHE / COTBOPEHHE CIIOBA MMOATUYECKOTO MpeaMeTa
TaKKe MPUOOIIACT K BEUHOH )KU3HH, SIBIISIETCS] «HACHO» (Cynp0O0ii)
B BOCIIPHSITHH 1103TA, YTO COOTBETCTBYET 3aMBICITY TTO3MBI.
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Pebenok u Amnax, [larapmka, 1epeBbsi, ITUIIBI, CAMBOJIU3M.
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