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Ozet

Tiirkiye'de milliyetcilik konusunda mebzul miktarda yayin bulunmakla birlikte séz ko-
nusu yaymnlar cogunlukla siyasi yahut ideolojik konulara yogunlasmislardir. Oysa Tiirk-
¢liliigiin "biyiik anlatilan” olarak adlandirilabilecek edebi eserler ve incelemelerin mo-
dern Tiirk kimliginin olusumundaki yerini inceleyen ¢alismalara neredeyse hi¢ rastlan-
mamaktadir. Milliyetgiligin biyiik anlatilarimi incelemeden onun kaynadgini ve icerigini
anlamak miimkiin dedgildir. Bu husus aym zamanda entelektiiel bir hareket olan milli-
yetgiligin ydnelimlerini anlamanin éniinde de biiyiik bir engel olusturmaktadir. Bu ma-
kale Tiirkiye'de millf kimligin yaratimasinda giidiileyici bir etkisi bulunan tarih ve ede-
biyat yazimimin modern bir icadi olan Ahmed Yesevi mitini, dénemin siyasi, fikri gelis-
meleri isiGinda ele almakta, edebi ortacagcilik kavramiyla milli bir velinin nasil yaratil-
digini incelemektedir.

Anahtar kelimeler: Milliyetgilik, edebi ortacagalik, veli miti Ahmed Yesevi, Ziya G6-
kalp, ittihat ve Terakki, Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar

Abstract

Despite the presence of a large body of literature on Turkish nationalism, the
mainstream studies have mostly focused on its political or ideological dimensions.
There are only few studies in the field which scrutinize the roles of literary works and
reviews as the components "Great Narratives of Turkism" in the formation of modern
Turkish identity. In fact, it is not possible to understand the origin and content of
nationalism without examining these "Grand Narratives." This neglect is also a major
obstacle to understanding the nationalist orientations as a part of the intellectual
movement. With a conceptualization of the Ahmed Yesevi myth as a modern invention
of historiography and literary scholarship, this article suggests that this myth gave a
strong spur to the formation of Turkish national identity. Considering the influence of
political and ideological environment on this process, it specifically analyzes how a
national saint is created through the concept of literary medievalism.

Keywords: Nationalism, literary medievalism, the myth of saint, Ahmed Yesevi, Ziya
Gékalp, Committee of Union and Progress, Fuad Képriilii Early Mystics in Turkish
Literature.
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"Biz Urum Abdallariyiz
Maksudumuz yardir bizim
Gegtik ziynet kabdsindan
Gencinemiz erdir bizim"
Balim Sultan

Milliyetgilik ideolojik, sosyopolitik ve sembolik ydnleri bulunan ve bu {i¢c unsura gore farkl
bicimlerde tammlanan bir olgudur. O, her seyden dnce insanhgin tarihi acidan milletlere bé-
ltindiigind ileri stiren ve bu milletlerin nasil tanimlanmasi gerektigini ele alan soyut bir ideolo-
jidir. ilgi merkezine milleti yerlestiren ve onu savunan milliyetciligin ic esas amaci oldugunu
ileri stirmek midmkdnddr: millt birlik, bagimsizik ve kimlik. Bu @ic unsur yeteri derecede gelis-
memis ise orada bir milletten bahsetmek gictiir. f)gle ise dncelikli ugras, bu {ic amac gercek-
lestirmeye yonelik kavramlari ve sembolleri icat etmektir. Nitekim hemen biitiin milletlesme ve
milli-devlet siireclerinde bu {ic unsurun gelistirilmesine ugrasiimis; siyasi, ictimai ve iktisadi
projelerin uygulamaya konulmasiyla bir millet yaratiimaya calisiimistir. Ancak milli kimligin
yaratilmasinda etkili olan bir baska amil vardir ki, o da siyasi projelerin tamamlayicisi ve belki
de kimlik ediniminin, milliyetci literatiirle ifade etmek gerekirse, milli suur ve intibahin en
gliclii araci olan kiltiirddr. Millet yaratimi ve milli-devlet projelerinin higbiri kiiltiir politikalari
olmadan ayakta duramamistir ve esasen kitleleri siyast bir varliga, milletin 6znesine doniistii-
ren de kiltiirel ve entelektiiel cabalar olmustur. Bu sebeple milliyetcilik, yalmiz siyaset diinyasi
ile sinirh bir olgu dedgildir. O her seyden dnce milletlerden miitesekkil diinyada bireylerin bakis
acilarini ve sembolik sistemlerini sekillendiren kiiltiirel ve entelektiiel niteliklere de sahip bir
bilinglenme halidir. Millet insasi, ancak kolektif anlatilar icat etmek, etnik farkhliklari homojen-
lestirmek ve muhayyel bir cemaatin ideolojisini yurttaslara benimsetmekle miimkiin olabilir. Bu
da milli devletin organik aydinlari sayesinde miimkiindiir. Biitlin milletlesme hareketlerinde
rastlanilan organik aydinlar, hitkimranin memuru ve {styapinin bekgileri olarak siyasi ve icti-
mai kimliklerin yaratiimasinda dnemli islevler distlenirler.

I. Milliyetgilik ve Tarih Yazimi

Siyasi bir miihendisligin Griinii olan millet olusumu; kiiltir aracihguyla, bir diger ifadeyle
milli kiiltir veya milli kimligin icadimi miimkiin kilacak tarih, edebiyat, filoloji, folklor yaratimiy-
la gerceklesebilir. Gregory Jusdanis'in vurguladigi gibi, Herder'den itibaren dil ve edebiyatin
milletle bir tutulmasi Avrupa'da milliyetci diistincenin belirleyici 6zelligi olmustur. Dil, bir mille-
tin tekilliginin en derin ifadesi olarak diisiiniilmiis; edebiyat da millet denilen siyasi ve kiiltiirel
birligin dyesi olan insanlarin, kendilerini yansittigi bir “hayali ayna" gibi degerlendirilmistir.
"Hem bir milletin tezahiirii hem de millet-olusturma siirecinin bir pargasi olan edebiyat kiiltii-
rii, millet olarak biittinliklerini pekistirmek ve modernlige hazir olduklarini géstermek isteyen
etnik cemaatler icin vazgecilmez 6nem tasimistir” [Jusdanis 1998: 76].

Bir milli topluluk eger "miisterek kiiltiir"e sahip olmakla tamimlanacaksa o hadlde fertleri
ayni duyqgu diinyasi etrafinda bir araya getirecek standart bir dil, kolektif hatiralari canlandi-
racak edebf ve tarihi anlatilar milliyetgiligin sine qua non'udur. Zira millet, fiziki sinirlari hari-
cinde mental sinirlarini da genisletmek zorundadir. Millf suuru uyandirmak, zihni sinirlari genis-
letmek; bir bakima yerel dile edebi ve resmi nitelik kazandirarak onu islevsel hale getirmek,
milli edebiyat yaratmak ve tarihi yeniden yorumlamak demektir. Ferdin bir millete mensubiye-
tinin farkina varmasi kendisiyle miisterek dil, edebiyat ve tarihe sahip muhayyel cemaatin
varhgini hissetmesiyle miimkiindir. Kitleleri millet adina savasmaya davet icin onlari ancak
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anlayabilecekleri bir dille ¢agirmak gerekir. Benedict Anderson, Avrupa'da milletlerin yerel
dillerin klasik dillerle, bilhassa Latinceyle es diizeye gelmesinden sonra ortaya ¢iktigini; krala
yahut kiliseye baghligin yerini dilin yarattigi millet denilen “derin ve yatay yoldashk"lara bi-
raktigina dikkat cekmektedir. Ustelik “milliyetciligin yeni orta sinif kokenli entelijensiya ziimre-
sini tarihe davet etmesi ve bu daveti de onlarin anlayabilecegi bir dilde yazmis olmasi gerek-
mektedir" [Anderson 1995: 86].

Milliyetci ideoloji, milletin kiiltiirii ile ayrintili bir ugrasiya ihtiya¢ duyar. Bu ugrasilar ile
amaglanan milli tarihin yeniden kesfi, filoloji ve leksikografi gibi disiplinlerle millete 6zgii
anadilin canlandiriimasi, edebiyat ile milletin islenmesi, folklor ve halk sarkilarini da kapsayan
sanatlarin yeniden dederlendirilmesidir. Milliyetsi akimlarla iliskili kiiltiirel, edebi dirilisler ve
benzer cesitli faaliyetler milliyetci coskuyu arttirarak bir suurlanmaya yol acarlar. Bu faaliyet-
ler daha ziyade edebi topluluklar, tarihi arastirmalar, kiiltiirel birlikler ile ortaya ¢ikar. Milliyet-
cilik fikri her ne kadar diger ideolojilerde rastlandigi gibi, biiyiik diisiiniirlerden/peygamberler-
den yoksunsa da her biri kendi milletlerinin kimliklerini ve sembollerini temsil eden, enerjilerini
onu kesfetmek icin harcayan pek ¢ok miinevver, miellif, sanatgi, sair, tarihgi, dilbilimci, folklor-
cu ve egitimciye kucak agmis; milletlerin olusumunda onlara etkin bir rol vermistir. Milletlesme
stirecini yasayan halklarin entelektiielleri, milli bir edebiyat iiretmek adina bilingli ¢aba sarf
etmislerdir. Bu durum, milliyetciligin éne stirdiigi sosyo-kiltiirel kimligin popiiler bir nitelik
kazanmasini saglamistir.

Miroslav Hroch'un milletlerin olusumunu {ic asamall bir siire¢ olarak dedgerlendiren yakla-
simi, modern zamanlarda milliyetgiligin ortaya ¢ikisinda tarih, edebiyat, folklor ve dil ¢alismala-
rinin anlasiimasi agisindan énemli veriler sunmaktadir. Hroch'un milletin tesekkiil siirecinde
"akademik ilgi" olarak adlandirdigi A asamas/nda entelektiieller, unutulmus bir milletin dilini,
kiltiiriing, tarihini ve geleneklerini kesfederek onu yeniden yaratirlar. Tarihgiler, filologlar,
sanatgilar, besteciler, sairler, romancilar gibi entelektiieller, milliyetci hareketlerin ve uyanisla-
rin temsilcisi olur; yeni toplumsal kimliklerin yaratiimasinda rol alirlar. Hroch'un vatanperver
duygularin tahriki ve kitlesel bir milliyetci hareketin dogusu dedigi B asamasinda kiigiik bir
muhalif grup, siyasi meselelerle ilgilenerek milli bilinci uyandirmaya ve milli davayr halk ara-
sinda yaymaya calisir. Vatanperverler, yonlendirmeleri ile baski altindaki halki etkileyerek
onlara hiikkiimdara bagliiktansa milletin mensubu olmalari gerektigi fikrini telkin etmeye gay-
ret gosterirler. C asamasmnda ise, artik nifusun biiyiik bir kismi siyasi bir projeye ddniisen
millet sayesinde bicimlenmistir [Hroch 2000: 23-30].

Kitlesel milliyetci hareketlerin dogusu, her devletin ve toplumun yasamadigi bir hadisedir.
Milll bagimsizlik hareketleri, bu son asama {izerinde etkili olan en 6nemli unsurlardan biridir.
Nitekim Tirkler, Milli Miicadele ile bdyle bir kitlesel milliyetci hareketi yasamis; Tiirkiye Cum-
huriyeti'nin kurulusu ile milliyetgilik, siyasi ve ictimai gelismelerin belirleyicisi olmustur. Ne var
ki yasadigi bu gelismeler ve kiiltiirel doniisiimler sebebiyle Tiirk milliyetciligi, yavas ve gecik-
mis bir bicimde ilerlemis; yukarida bahsedilen asamalari kimi zaman i¢ ice, kimi zaman da
birbirinden kopuk surette yasamak zorunda kalmistir. Gecikmisligin ve 6zellikle 1908 sonrasin-
da imparatorlugun yikimini hazirlayan olaylarin etkisiyle, Tiirk milliyetciliginin her asamasi bir
sonrakine sarkarak ytiriimistir. Tirkciilige duyulan akademik ilgi icin her ne kadar Tanzimat
dénemi bir milat olarak kabul edilebilirse de 1908 sonrasinda miisterek hafiza, kiiltiir, dil bag-
lari ve vatandas profilinin yaratiimasi konularinda ilmi tiretime ihtiyac devam etmistir. Ustelik
yeni dénemde pozitivizm ve sihirli bir arag olarak kabul géren ictimaiyat (sosyoloji) sayesinde
toplum projeleri, eskisine nazaran farkl bir icerik de kazanmistir. Bilimin, ilerlemenin ve aklin
mutlak hakikat kabul edildigi bu dénem; geleneksel degerlerin sorgulanmasi ve yeniden yo-
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rumlanmasi, yeni toplumsal kimlige rasyonel bir nitelik kazandinlmaya calisiimasi ile dikkat
cekmektedir. Bu sebeple 1908 sonrasi Tiirkciiliik cereyani hem sogukkanli bir bicimde ilmi
calisma yapacak miinevverlere, hem de toplumun milli bir kitleye déniismesi icin gerekli heye-
can diizeyine ulagsmasini saglayan ajitasyonu Gretecek kisilere ayni derecede ihtiya¢ duymus-
tur [Kéroglu 2010: 104].

Bir milletin varhgini stirdiirmesi, sembollerin ve milliyet diisiincesinin var olmasina baghdir.
Kiiltiirel ve fikri alana hdkim olan, bu soyut diisiinceleri degistirme ve doéniistiirme giiciine de
sahiptir. Siyaset ve aydin iliskisini bu baglamda diisiinmek ve onun dénistiiriicii giiclini siyasi,
kiiltiirel projelerle birlikte degerlendirmek gerekir. Ziya Gokalp, siyasetgi ile bilim adami ara-
sinda fark olmakla birlikte neticede ikisinin de gercekligi bulmak noktasinda birlestigi gorii-
stindedir. Kimi zaman bilim ve kiiltir adami da, dodru siyasi hiikiimler verebilir. Aslinda bilim
ve kiiltir adamlar siyasete bilfiil karismasa da memlekette, biitiin mefkdrelerde ortak olan
siyasi sistem hangisi ise ona, kendi ilmi sistemleriyle, kalemleriyle, lisanlariyla ve kalpleriyle
yardimar olmaya cahisirlar/calismahdirlar. Gokalp, siyaset ile bilimin milleti yeni bir hayata
sokmaga calisan iki miiceddid ve ndzim olduguna dikkat cekmektedir. "Hiikiimet teskilati vasi-
tasiyla iyi kanunlar yapmaga calisir. ilim, pedagoji teskilati vasitasiyla, ferdi vicdanlarda vazife
duygusunu hakim kilar. ikisi de ictimai bir inzibat tesisine calisirlar. Birincisi hukuki bir inzibat,
ikincisi ahlaki bir inzibat viicuda getirmege ugrasir” [Ziya Gékalp 1977: 33]. Buna bakarak milli-
yetci literatiiriin gbz 6niinde bulundurulmasi gereken niteliginin, ¢ogunlukla aydinlarin, biirok-
ratlarin ve resmi kurumlarin bakis acisiyla yazilmis belli bir iktidar iliskisi icindeki anlatilar
oldugu ileri sdrilebilir. Aydinlanmadan devsirilen biyiik anlatilar, milli tarih yaziminda da
énemli bir yer tutmaktadir ve asil amaglan tiirdes bir kimlik yaratimini miimkiin kilmaktir. Dil,
folklor, edebiyat bu amacla kullanilirken kimi zaman tarihi sahsiyetlerin, bu anlatilarda milli
vasiflar haiz bir kimlikle yeniden icat edildigi de goriilmektedir. Kdpriili'niin Tirkistan saha-
sindan Ahmed Yesevi ve Anadolu cografyasindan Yunus Emre arasinda kurdugu miinasebetin
ve eserinde benimsedigi Gist anlatinin ittihatcilarin Tiirkgiiliik siyasetini benimsedikleri, Avrupa-
yi Osmanf ve Afrika-y1 Osmani'nin kaybindan sonra Anadolu'yu vatan-i asif olarak degerlendir-
dikleri donemde kaleme alinmasi bir tesadiif olabilir mi? Anadolu temelinde bir kimlik yarat-
mak isteyen ittihatcilarin, Cihan Harbi arifesinde baslattiklari Alevi, Bektasi, Tahtaci, Nusayri
topluluklari ve Ahi teskilatina iliskin saha arastirmalariyla Ahmed Yesevi ve Yunus Emre (izeri-
ne kurulan biiytik anlati arasinda bir miinasebet var midir? Anadolu cografyasinda uzun zaman
énce unutulmus Yesevi isminin yeniden hatirlanmasi bilingli bir tercih midir? Orta Asya ile
Anadolu arasinda kurulmak istenen miinasebet dolayisiyla Yesevi ve Yunus'un iliskilendirilmesi
ne manalara gelmektedir? ittihatcilarin Cihan Harbi sirasinda benimsedikleri Tiirkgiiliik politika-
siyla bu biiyiik anlati arasinda nasil bir iliski vardir? Nihayet tarihi hakikat, milli kurgu adina
nasil ve ne dlclide tahrif edilebilir; gelenek insa edilirken hangi ara¢lardan faydalanilir?

ittihatcilarin yasanan kayiplardan sonra kendilerince kapali kutu olarak gérdiikleri Anado-
lu'yu yakindan tamimak icin giristikleri gayret, bu sorulari akla getirmektedir. Nitekim bu kapali
kutuyu agmak, Anadolu'yu yakindan tanimak icin bircok kisi tetkik maksadiyla Anadolu iglerine
gonderilmis; Muhacir ve Asair Midirligi tesis edilmistir. Anadolu'ya arastirma maksadiyla
gidenlerin fttihat ve Terakki Merkez Komitesime sunduklari raporlarindan, yeni dénemde yara-
tilmasi distnilen siyasi kimlik ve Ahflik drneginde oldugu gibi iktisadi politikalar icin faydala-
nilmak istendigi aciktir. Bu raporlardan bir kismi yayimlanmis olmasina karsilik diger bir kismi
ise heniiz giin isigina cikmamistir. ittihatcilarin bu gayretleri ile Képrili'niin bugiin bile kiilt
kabul edilen Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar adli eseri arasinda bir miinasebet olduguna
kusku yoktur. Nitekim ismail Gérkem, Alevi-Bektasi, Nusayri ve Ahi ziimrelerini arastirmak icin
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gorevlendirilen Baha Said'in raporlariyla Koprili'niin tetkikleri arasindaki miinasebeti biitiin
vuzuhuyla ortaya koymaktadir [Gorkem 2000: 43-49].

Tiirkiye'de halkiyat (folklor), edebiyat tarihgiligi, tarih yazimi, linguistik calismalar ve sos-
yoloji ile Tiirkgiiliik fikrinin birbirine paralel gelistigi nazaridikkata alinirsa, ittihat ve Terakki
Partisi'nin iktidara hdakim oldugu dénemde yapilan calismalar parti politikalari ve {lkenin
yasadigi siyasi, ictimai, iktisadi ve kiiltirel gelismeler isiginda degerlendirmek zarureti dogar.
S6z konusu c¢alismalarda milliyetgilik fikri belirgin olmakla birlikte esas gdyenin devleti yasat-
ma endisesi oldugu gorliir. Zira Alevi, Bektasi, Nusayri gibi ziimreler yaninda Ermeni toplulu-
gunu da tetkik maksadiyla gorevlendirilmis kimseler vardir. ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
baslica ideologu olan ve cevresinde genis bir miinevver kitleyi toplayan Gokalp, biitiin bu
tetkiklerin arkasindaki isimdir ve Tiirk¢li toplum projesi onun eseridir. Antonio Gramsci'nin
iktidarla yakin miinasebette bulunan miinevver ziimreyi ifade etmek icin kullandigi “organik
aydin" mefhumunun ittihatcilardan erken Cumhuriyet dénemine uzanan siirecte bilim ve siya-
set dretimi iliskisi agisindan anlamli oldugu; Gékalp ve miridi addedilen Kopriili'niin bu me-
yanda degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Kpriili'niin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavvif-
lar adli eserini ve siyasilerin millet projesini anlamak icin organik aydin mefhumunu, ittihatcila-
rin politikalar baglaminda dederlendiren bu calisma, 19. ylizyilda hemen biitiin millt devletlerde
ornegine rastlanilan milli aziz/veli yaratimini siyaset ve tarih yazimi iliskisi cercevesinde ele
almaktadir.

II. ittihat ve Terakki'nin Organik Aydinlari

Siyasi praksisin filozofu olarak bilinen Antonio Gramsci, siyaset ve diisiince hayatinda
énemli roller ylikledigi aydinlari, “geleneksel” ve “organik” basliklari ile tasnif eder. Buna gore
ilerlemeyi esas alan her yeni sinif, yeni ictimai diizeni teskilatlandirmak maksadiyla hakim
glicle yakin miinasebeti olan organik aydina ihtiya¢ duyar. Toplumdaki hakim ziimreye bagl
bir sinif teskil eden aydin, hiikiimetin memuru, toplumsal degerlerin bekgisi ve nihayet doniis-
tirticisiidiir. Siyasi ve ictimal degisimlerle birlikte ortaya ¢ikan organik aydin, yeniligin sdzcii-
ltigline soyunarak 6ncii ve mesrulastirici bir rol oynar. Basta kiiltiirel ve fikri olmak {izere,
hemen her alanda faaliyet gdsterme egiliminde olan organik aydin, siyasetle yogun bir iliski
icindedir. En 6nemli gdrevi, siyasi ve ictimal projelerin sézciiligiind yaparak topluma biling
asilamak ve toplumun homojenlesmesini saglamaktir. Sindirilmesi zor her ideoloji, onlar tara-
findan popiilerlestirilerek bu ideolojiyi benimseyen kitlenin homojenlestirilmesi amaciyla kulla-
nilir. Buna mukabil geleneksel aydin gegmisten gelen tarihi, ictimai sartlar ve ananelerle sekil-
lenmistir. Genellikle kéylii ve kiigiik esnaf kitleleriyle iliskilidir; eski toplum yapisini siirdiiriir ve
degisimle birlikte ortaya cikan yeni siniflarla organik bir bag kuramaz. Organik aydini gelenek-
sel toplumlarda rastlanilan aydin tipinden ayiran en énemli vasfi, dénistiiriicii kimligi ve yeni
siniflarin s6zciisii olmasidir. Bashca gérevi, halkin geleneksel kiiltiire olan bagimhligini yikarak
onu kendi 6z kiiltiirtiyle baristirmak ve bdylece biitiin kitle icin gerekli olduguna inanilan zihni
ve ahlaki reformu gergeklestirmektir. Bu sebeple aydinlar, radikal déniisimii hedefleyen top-
lumsal hareketlerin gerceklesmesini saglayacak en dnemli gruptur; topluma hem bilmediklerini
anlatir hem de degisim ve doniisiimiin istikametini belirler [Gramsci 1986: 17-18; Bagla, 1977: 84].

Il. Mesrutiyet déneminde Ziya Gokalp'in bilim ve siyaset cevrelerindeki niifuzu icin agikla-
yici olan organik aydin, yaratilimak istenen yeni toplumsal kimlik ve projelerde onun etkisini
ortaya koymak bakimindan anlamhdir. Nitekim bu etki yalniz siyasi cevreyle sinirli kalmamis;
entelektiiel cevrelerde de varhigim baskin bicimde hissettirmistir. igtimayat bilimini
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Dariilfiindn'a sokarak yeni bir ¢igir actigi gibi tarih, edebiyat, folklor, dinler tarihi, hukuk saha-
larinda ortaya koydugu usiller, tasnifler ve agiklamalarla da bu niiffuzunu gdstermistir. Go-
kalp'in kaleme aldidi yazilar ilmi olmaktan ote getirdigi metot, tasnif ve cevresine anafikir
vermesiyle degerlendirilmelidir. Esasen o, Jon Tirklerin imparatorlugun tiim sorunlarini ¢ze-
cegine inandigi sosyolojiyi, bilim ve siyaset sahasina uygulamis; Tirkiye'de sosyal bilimlerin
sistemlesmesini saglamistir. 1908'de Ahmed Riza ve Prens Sabahaddin ile Osmanh ilkesine
giren Kita Avrupasi ve ingiliz sosyolojisini yerli asiyla bir iist noktaya tasimis ve ona muteber
bir hiiviyet kazandirmistir. Ahmed Riza'dan miras kalan “toplumsal sorunlar ancak ilmi metot-
larla ¢oziilebilir" tarzindaki pozitivist inanci bir eylem kilavuzuna déniismistiir. Mesrutiyet
déneminde sosyoloji bilimi, Durkheim'in sadik bir tilmizi olan Gokalp'in niifuzu altindadir ve
usdli, muhtevasi, konulari onun tarafindan belirlenmistir. Tiirk sosyolojisinde kabile ve asiret
hakkinda ilk sistematik arastirmalar Gokalp'e aittir. ittihat ve Terakki déneminde popiilerlik
kazanan etnografik incelemelerin baslamasi da Gokalp sayesinde miimkiin olmustur [Toprak
2009: 310-311; Diindar 2010: 123]. Folklorun dogusunu 6nceleyen bu gelismeler, kisa siirede
meyvesini vermis; Dariilfiin(n'da kurulan ictimaiyat kiirstisiiniin 6ncelikli konulari Alevi-Bektasi,
Ahi, Nusayrf, Tirk, Kirt gibi etnik ve dini temelli meseleler olmustur. "Tiirk milletinden, islam
timmetinden, Bati medeniyetindenim" (iclemesinde ortaya koydugu timmet-millet-medeniyet
sentezinin, Anadolu'daki asiret-kabile partikiilarizminin hakim kiiltiirle biitiinlesmesinde dnemli
rol oynayacagina inanan Gokalp, cevresine de bu fikri telkin etmistir [Tiirkdogan 2005: 103]. Bu
tetkiklerin siyasi alanda da yansimalari olmustur. Nitekim Go6kalp'in Kiirt asiretleri hakkindaki
tetkiklerinde savundugu Kiirtlerin kdken itibariyle Tiirk soylu oldugu tezi, Lozan Antlagsmasinda
ingiliz tezine karsi ismet Pasa tarafindan kullaniimistir.

A. Mirsid: Ziya Gokalp ve Képriilii Uzerindeki Etkisi

1908 inkildbini hazirlayanlarin higbirinin, “derin bir teori, 6zgiin bir siyasi formiil veya zi-
hinleri devamli olarak ugrastirmis bir ideoloji ortaya koymadiklarina” dikkat ceken Serif Mar-
din, Jon Tirklerin siyasi fikir bosluklarini Avrupa'da tartigiimakta olan fikirlerin popiilarize
edilmis sekillerinin etkisi altinda kalmak yahut biiyiik teorisyenlerle halk arasinda araci roliini
oynauan ikinci derecede disiiniirlerin gérislerini kendi fikirlerine intikal ettirmek suretiyle bir
toplumsal tasarim gelistirdiklerine dikkat cekmektedir [Mardin 1994: 22-23]. Jon Tiirklerin ve
ittihatcilarin basta Osmanlicilik olmak iizere kimi zaman islamcilik ve Tiirkgiilik arasinda gidip
gelen kararsiz tavirlari, mesrutiyet miinevverlerinde ve Tirk fikir hayatinda rastlanilan ortak
bir hastaligin tezahiiriidiir. Bununla birlikte devletin biitinliigiini nazaridikkata alan fikirlerden
ic ve dis siyasette, toplum projelerinde faydalandiklari da bir gergektir. Bu durum, cemiyet
tarafindan ortaya konulmus ciddi bir fikir yoklugundan sikayetci J6n Tiirkleri, muhtelif siyasi
ve ictimaf dlinya goriisleriyle miinasebete sevk etmistir. Uzun zaman kendileri de fikirsizlikten
sikayet ettikten sonra ihtilalci cevrelerin disinda gelisen bazi siyast ve ictimaf diinya gériisleri-
ni kabul etmek zorunda kalmislardir. 1908 yilinda devletin kurtulusu ve biitiinligiinii korumak
icin Osmanlicilik fikrine sarilanlar, Balkan Savaslari ile birlikte kismen de olsa islamar ve Tiirkgii
fikirleri esas alan bir siyasi program gelistirmeye ve uygulamaya baslamislardir. Balkan Savas-
lari sonrasinda ittihat ve Terakki icinde Tiirkgiiliik fikrinin gelismesi, bunun tipik bir rnegi
sayilabilir. ittihatcilarin eylemleri icin ideolojik bir cerceveye ihtiyac duymalari, Ziya Gékalp'i 6n
plana c¢ikarmis; kendi kendini yetistirmis bir sosyolog ve samimi bir Durkheim takipcisi olan
Gokalp, lttihat ve Terakki Merkez Komitesi'nde yer alabilmistir. Enver Behnan, onun ittihat ve
Terakki Cemiyeti icindeki konumunu su ciimlelerle aciklamaktadir: “Mesrutiyet inkilabinin
Sokrat'i olmustu. ittihat ve Terakki firka biiyiikleri, Ziya Beye damismadan hicbir sey yapmaz-
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lardi... Taldt Pasa, Enver Pasa, Cemal Pasa, Doktor Nazim, Bahattin Sakir, Abdullah Azmi gibi
firka ileri gelenleri, hepsi Ziya Gokalp'in sézlerinden disari ¢ikmiyorlardi” [Sapelyo 1933: 13;
Hanioglu 2008: 159].

ittihat ve Terakki déneminde iktidarin siyasi programlarinin sekillenmesinde etkili olan
Gokalp, “organik aydin” tipine en iyi érnektir. Fakat o, bununla yetinmeuyip kendini bir bakima
Tirkgiiliik fikrinin sézcligiind yapacak geng dimaglar yetistirmeye de adamistir. Daha Sela-
nik'te iken azalari arasinda bir is boliimii yapan ittihat ve Terakki Merkezi, Ziya Gokalp'i genc-
lik isleri blirosuna sef yapmis; Gokalp burada caliskan, kiiltiirlii ve ahlakli gencleri tanimak ve
onlarin gelismesine yardim etmek vazifesini Gstiine almistir. Bu teskilatta gencleri Tiirkgiiliik
mefkdresiyle yetistirmeye; ferdi ve milli bir ahldka sahip kilmaya; hayatlarini muayyen bir fikre
hasrettirmeye; fikirde bir is bolimii yaparak yetistirdigi genclere is bulmaya; bu gengleri dev-
let adami, muallim, misyoner olarak, muharrir ve miiellif olarak yetistirip matbuatin basina
gecirmeye; aralarindan teskildtgi olanlari ittihat ve Terakki teskildtinin basina getirmeye; onlari
Avrupa propagandaclarinin tesirlerinden korumaya; teknik bilgilere kabiliyeti olanlari Avru-
pa'ya tahsile géndermeye, dlim olacaklari da Tiirkiye'de milli tetebbular yaptirarak, profesor-
lige yiikseltmeye calismistir [Sapolyo 1943: 78]. Gokalp, daha Selanik uillarinda gelistirdigi
diistincede yetistirecegi geng insanlarin nasil bir yeni bilim anlayisina sahip olmasi gerektigini
tespit etmistir. Ona gére ilimlerin programlar degil, usdlleri vardir. Kendi aralarinda is bélimi
yaparak sa'ylerini pargalayan yeni hayatcilar, hayatin her safhasina ait kiymetleri, farkl aras-
tirmacilar tarafindan kaleme alinmis hususi eserlerle, monografilerle inceleyeceklerdir. Yeni
hayati dehri degil, milli bir yasayis olarak algilayan yeni hayatgilar, insaniyeti milliyet mefhu-
munda miitecelli gordikleri icin "her tekamdil ilimdedir ve vatan igindir" diisturunu kabul ede-
rek edebiyat, ilim ve felsefe vasitalariyla Osmanhligin kuvvetlenmesini saglamaya calisacaklar-
dir [Demirtas 1327: 140].

Mesrutiyet sonrasinda Tirklik fikrinin s6zciliigiind yapan iki kesimin oldugu gdriilmekte-
dir. Selanik'te Gen¢ Kalemler dergisi etrafinda toplanan kesim, Ziya Gokalp'in tesirindedir.
Entelektiiel cevrelerde "yeni hayatgilar” adi verilen bu olusum, ittihat ve Terakki Cemiyeti ile
siki iliski icindedir. Buna mukabil istanbul'da Tiirk Yurdu dergisi etrafinda sekillenen Tiirkgiiliik
diisiincesi tizerinde Yusuf Akcura'min etkili oldugu, tstelik Tiirk Ocagr'ni ittihat ve Terakki Ce-
miyeti'nin niifuzundan korumaya calistigi gordlir. Ne var ki, Balkan Savaslari sirasinda Merkez
Komitenin Selanik'ten istanbul'a nakliyle Tiirkgiiliik fikrini savunan iki kesim, payitahtta birlikte
hareket etme imkani bulmus; Ziya Gokalp'in Tiirk Yurdu cevresine katilmasiyla Cemiyet, Istan-
bul'da akademik gayeler tasiyan Tiirkcli cevreye sizmaya muvaffak olmustur. Selanik'te Ziya
Gokalp cevresinde toplanan yeni hayatgilarin payitahta gelmesi, Tiirkiye'de ictimaiyat calisma-
lari icin de bir doniim noktasi teskil etmistir. Tiirkciiligiin yiikselisi, devlet ve kiiltiir politikala-
rinda belirleyici rol oynamasi, ittihat ve Terakkimin iktidari tek parti biciminde ele aldigi ve
muhalefeti susturdugu déneme rastlayan ve cemiyetin kesin olarak siyasi partiye déniistiigii
1913 kongresi sonrasindadir. Bu déneme kadar Cemiyetin savundugu Osmanlici ve ittihad-i
anasiral fikirler yerini Tiirkcli ve milliyetgi fikirlere, projelere birakmistir [Diindar 2011: 22]. Ziya
Gokalp'in 1913 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde yayimlanan "Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlas-
mak" baslikli makalesi, ittihatcilarin bu dénemde izleyecekleri siyasi ve ictimal projelere isik
tutmasi bakimindan anlamhdir. Esasen bu makale, 1913 kongresinde alinan kararlar 1siGinda
Gokalp'in hazirladii parti programi niteligindedir. Gékalp, sosyolojinin temellerini attigi bu
makalesinde yeni dénemin besaretini, “milliyet hissinin hdkim oldugu bir memleketi ancak
milliyet zevkini nefsinde duyanlar idare edebilir" sézleriyle vermektedir [Gokalp 2014: 15; Duru
1965: 13]. Gokalp'in ifadesi, iktidara tam manasiyla hakim olan ittihatcilarin yeni ddnemde uy-
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gulayacaklari politikalarin habercisidir. S6z konusu makalenin en mihim 06zelligi ictimaiyat
temelli bir toplum projesi olmasidir. Makalede ortaya koydugu fikirlerle Gokalp, o déneme
kadar birbirinin anti-tezi goriilen Tiirkci, isldmar ve Batiai fikirler arasinda bir sentez yapmay!
amaclamistir. lleri stirdligli Tarkgtlik kavrami, kiltr eksenlidir ve en temel argiimanlarini
sosyoloji biliminden alir. Gdkalp'in Tiirk sosyolojisine kazandirdigi en dnemli kavram ictimaiydt
adini verdigi, ferdi duygu ve diisiincelerin stiinde gordiigii ictimaf ruh ve disiincedir. Sosyoloji
bilimi Tiirkiye'de gercek anlamda Gokalp ile baslamistir. istanbul Dariilfiinan Sosyoloji Kiirsii-
si'niin kurulus nedeni, Alevi-Bektast ve Tiirk-Kiirt sorunlarina bilim ile ¢6ziim bulmaktir [Diindar
2010: 124]. Durkheim sosyolojisinden esinlenen Gokalp, ictimaiyati 19. ve 20. yiizyillarda Osmanh
imparatorlugu'ndaki etnik ve ayrilikci milliyetci hareketlerin oniine gececek, imparatorlugu
ayakta tutacak sihirli bir arag olarak gdrmiis; bu yeni bilimin kutsanmasi gerektigine inanarak,
Durkheim'in sosyoloji esaslari {izerine yeni bir Tiirk cemiyeti kurmak arzusu tasimistir [Berkes
1936: 242-243; Sapolyo 1943: 99]. Durkheim'in Almanlarin halk ruhu (volkgeist) mefhumundan
aldig ilhamla ortaya attigi ictimai ruh, fert yerine toplumu 6n plana g¢ikarmaktadir. Gékalp, bu
mefhumu ve en 6nemlisi sosyolojiyi bir arag gibi kullanarak Tiirkiye'de zihniyet degisikligine
kapi aralamistir. Hurafeye, soyut kavramlara, dinf esaslara sapmadan realiteye dayanan bilim
askini memlekete getirmis; bilhassa gelistirdigi millf hars mefhumuyla milliyetci miinevverlerin
disiincelerinde ve eserlerinde belirleyici olmustur. Onun geng entelektiieller {izerindeki en
onemli etkisi, milli hars mefhumuyla Tiirklerin isldm 6ncesi tarihine de ilgi uyandirmasi ve bu
yodndeki calismalari tesvik etmesidir [Erdican 1974: 6]. Béylece o, Tiirkiye'de yerli bir sosyoloji
mektebi yaratarak geng kusaklar Gzerinde etkin bir dnder, dénemin ifadesiyle mirsid kimligi
kazanmistir. Payihatta gelerek yeni bir mektep kurmaya muvaffak olan Ziya Goékalp, etrafinda
sayisi her gegen giin artan mdritler toplamis; kendisi de bunlar arasinda milli dergah postuna
oturmus bir miirsit mevkiini almistir [Korkmaz 1998: 261].

Bir toplumda ortak 6zelliklerin Gretilmesi, ilkede kiltiir yoluyla dil ve etnik bir tiirdeslik
yaratmaya calisan milliyetci séylemin alametifarikasidir. Edebiyat tarihinin totalize edici strate-
jileri, milliyetci kiiltiirlerin farkliklari kendi topraklari ve simgesel mekanlari icinde tiirdesles-
tirme cabalariyla benzer bir bicimde isler. Edebiyat ve folklorun, millet insa etme siirecine ilk
basta katilmis oldugu disiiniildigiinde, milliyeti bir isleve sahip olmasi sasirtici degildir. 18. ve
19. yiizyillarda filolojinin evrimleserek modern elestiri bicimini almasi, bu yeni disiplinin milll
sembollerin insasinda en dnemli ara¢ olmasini saglamistir. 19. yiizyil, milli devlet olusumunun
yasandigi pek cok yerde Ornegine rastlanacagi gibi, milliyetciligin edebiyat tarihiyle siki bir
ittifak hadlinde oldugu dénemdir. Milliyetci aydinlar, milli birligi saglamak ve onu korumak icin
yeni ortak degerler alani yaratmaya calismis ve insanlarin muhayyel dayamsmalarini yasaya-
bilecekleri bir alan olarak edebiyat fikrini ortaya atmislardir [Jusdanis 1998: 44]. Balkan Savas-
larinin Osmanlh toplumunda yarattigi travma karsisinda Tiirk miinevverlerinin, basta Ziya Gé-
kalp olmak tizere bulduklari ¢oziim, kolektif kimligin insasi olmustur. Bu amacla folklora biiyiik
énem atfeden Ziya Gokalp, eski Tirk tarihi yaninda Tiirk destanlarini ve mitolojisini de incele-
mis; yeni edebiyatin, mevzularini oradan ¢ikarmasi gerektigini savunmustur. idealistlerin tarihi
sentezlerinde rastlanilan ¢ devreli evrim fikrini kabul etmis ve Tiirk tarihini Gic ddneme ayira-
rak bir bdtiin hdlinde incelemeyi onermistir: kavim devri, immet devri, millet devri. Bitiin
cemiyetlerin bu devrelerden gectiklerini yahut gececeklerini savunan Gokalp, kavim devrinde
cemiyetin dil ve ik birligiyle bagh oldugunu, ortak ddetleri, kurumlari bulundugunu ve bu
sebeple bir sahsiyete sahip oldugunu ileri siirmiistir. Ummet devrinde cihansiiml dinler, bu
sahsiyeti silmistir. Millet devrinde toplum, yiiksek medeniyet seviyesindeki ictimai marifet-i
nefs ile kisiligini tekrar kazanmistir. “Onun milli suuru uyandirmak, immet devrini asmak igin
yaptigi hamle, islam'dan evvelki Tirk medeniyetine, folklora, eski Tiirk mitolojisine verdigi
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ehemmiyet bundan ileri gelir.. Bununla beraber Gdkalp, immet devrinde kisiligimizi tamamen
kaybettigimize kani degildir. Ona gore Tiirkler ezici bir istilayla Islam alemine hakim olduklari
icin, kendi siyasi sekillerini ona empoze etmislerdir. Eski Tiirk adetlerini, Tirk inanglarini, Tiirk
folklorunu, vs.. islami sartlar altinda -kismen- devam ettirmislerdir" [0lken 2007: XIX].

Halk s6ziinii kutsallastiran Ziya Gékalp, folklor yerine halkiyat terimini kullanmis ve ona
Tirkgiiliikte cok 6nemli bir mevki vermistir. Zira milletin en canli duygulari, folklor icinde ya-
samaktadir. Halkin canli adetleri, en dogru, en gercek yargilari orftedir. Eskiyen orflerin arta-
kalani fosillesir ve burada artik orften dedil, gelenekten bahsetmek miimkiindiir. Orfiin disinda
kalanlarin atilimasi gerektigini ileri siiren Gékalp, her ictimai hadisenin, kendi yarattigi teariif
(bir seui arastirarak dgrenme) ve tenakiir (bilmezlikten gelme) usulii dlgiisiinde yasandigr inan-
aindadir. Halk bir bitiindiir ve vicdani birdir. Bircok vechesi bulunan bu vicdan kutsallik yiiziini{
dinde, iyilik yiziinG ahlakta, dogruluk yiziinG halkta, giizellik yiiziinGi ise hiisn'de gosterir.
iptidat toplumlarda dinle kaynastiklari icin biitiin bu yiizleri bir ve biitiin olarak gérmek miim-
kiindiir. Oysa modern toplumlarda ictimal hayatta yasanan is bdllimii, vicdanin cok vecheli
olmasina yol agmistir. Halkiyat ashnda miinevverin, halktan aldigini yine halka vermesine, bir
bagska ifadeyle suursuzu suurlu kilmasina araci olmaktan baska bir sey dedgildir [Duru 1965: 35-
36].

Gokalp'in millet taniminda iki medeniyetin yan yana yasadigi ve bunlarin ddeta birbirine
karismadan varliklarini siirdiirdiikleri goriliir. Bunlar, sistematik bir bicimde edinilen resmi
medeniyet ile ananevi niteliklere sahip halk medeniyetidir. Diger milletlere nazaran bu iki
medeniyet tarzi arasindaki ayrim Tiirklerde ¢ok daha belirgindir. Son asirlarda yasanan fela-
ketlerin sebebi, Tiirklerin yabanci milletlerin miiesseselerini taklitle bir medeniyet yaratmaya
kalkismalaridir. Kendi milletlerini kainat kadar miistakil goriip baskalarinin taklit edilmesinden
hoslanmayan Tiirk vicdaninin sahip oldugu dogru mefkireli ruhiyata ragmen milletin resmi
ulular, divan teskilati yiiziinden milli ananelerini unutmustur. Osmanhihgin ihtiyarlamasinin
sebebi, halk teskilatinin resmi miiesseseler hdline girmesidir. Oysa bir milletin giiclenmesi, halk
teskilatini yeniden diriltebilmesine baglidir. Nitekim Balkanlarda bagimsizhgini kazanan (ilkele-
rin yiikselmesi, halk teskilatina énem vererek ruhlu millet hdline gelmeleri sayesinde miimkiin
olmustur. “Bereket versin ki halk secmeleri, sifahi ananeleri muhafaza ederek Tiirkligii biisbii-
tin izmihlalden" kurtarmistir. Bu sebeple "Tirkleri yiikselten amilleri halk medeniyetinde,
inhitata diistiren miiesseseleri de resmi miiesseselerde aramak" gerekir [Ziya Gokalp 1329b: 6-
7). Halkiyat, halkin muhafaza ettigi kiiltiirel formlari tespit edip diriltecek; boylece Tiirkliik
izmihldlden kurtarlacaktir. Dursun Yildirim'in hakli olarak dile getirdigi gibi, “Tiirkgiler, milli
edebiyatin kurulmasinda, milli suurun uyandiriimasinda, milli birligin saglanmasinda, milleti
tanimada, milliyet kavraminin sinirlarini belirlemede basvurulacak yegdne kaynak olarak folk-
loru gormekteydiler. Tiirkgiiler, 1920'lere kadar folklorun imkanlarindan genis dlciide istifade
etmeye calisarak, milll devletin kurulmasini, istiklalimizin korunmasini saglayan miicadelede
kuvay-1 milliye ruhu'nu yaratmislardir. Bu devrede folklor, Tiirkgilerin, milli ruhu ateslemede
kullandiklar bir silah fonksiyonundadir” [Yildinm 1998: 66].

Kopriilizide Mehmed Fuad da 1914 yilinda kaleme aldigi “Yeni Bir ilim: Halkiyat/Folk-lore"
bashkh makalesinde asrin, “milliyet asr" oldugunu vurgulayarak milliyetperver olmak igin
éncelikle kendi milletinin andsir-1 mesgalesi demek olan tarihini, cografyasini, ictimaiyatini,
lisanini, edebiyatini bilmek gerektigine dikkat ¢eker. “Tarihi olmadan, lisan ve edebiyati bilin-
meden nasil bir milliyet tesekkiil edecegi cidden cay-i sualdir. Balkan milletleri Rumeli'yi kendi
aralarinda taksim icin miinakasa ederlerken yalniz silahla degil, birtakim deldil-i tarihiye, lisa-
niye ve insaniye ile miicehhez idiler; “folklor" tetkikati onlara bircok noktalarda delil ve rehber
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oluyordu.” 19. yiizyilda folklor incelemeleri icin kurulan dernekler halk sarkilarini, masallarini,
atasdzlerini, ddetlerini, itikatlarini tespit ve kaydederek milletin varhigini biitiin insanhga ispat
etmeye calismislardir. Qysa Tiirkler bu faaliyette ve folklorla alakali derneklerin kurulmasinda
cok ge¢ kalmislardir. En yakin Anadolu vilayetlerinde folklor incelemeleri yapilmamasindan
yakinan Kopriiliizade'ye gére halk edebiyati, folklorun en &nemli kismidir. Eskiden hikiim
stiriilen yerlere, bilhassa Balkanlara dair folklor incelemeleri yapilmis olsaydi, oralarin bir
zamanlar Tiirk memleketi oldugunu ispat edilebilirdi. Oysa bu yapiimamistir. ileride de ispat
icin halkiyatin canl vesikalarina ihtiyag duyulacaktir. Batimin ilim ve irfanina Tiirk folklorunu
tanitmak, Tiirk miitefekkirlerinin millet adina yapacaklari en biiylik hizmettir [Kopriilizade 2007:
377-319].

Gokalp'in "Tirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak” programinda, bireylerde ve kitlelerde
milll suuru uyandirmak icin tarih, edebiyat, hukuk, din gibi konularin tarihi gelisimi icinde
ortaya konmasi, Isldm oncesi ve sonrasi Tiirk tarihinin sosyal bilimlerin yeni yéntemleriyle
incelenmesi gerektigi diisiincesi, hangi usdllerin takip edilecegine 1sik tutacak niteliktedir. Ona
gore, "ewveld Tirkliige has miesseselerin geleneklerini, gelisim siireclerini incelemek gerekir.
Tiirk edebiyati ne Asik Pasa ile ne de Nevai ile baslar. Edebiyatin kaynagini bir taraftan tasa
kazinmis yazilarda, ceyran derilerinde, diger taraftan da halkin kosmalarinda, masallarinda,
destanlarinda aramak gerekir. Milli vezin parmak usdlidir. Milli dil yalmz Tirk gramerine
uyandir. Millt edebiyat konularini, istiare zeminlerini Tirk hayatindan, Tiirk sosyal teskilatin-
dan, Tirk mitolojisinden, Tiirk menkibelerinden almaldir. Dildeki yabana terkipler, siirdeki
yabanal vezinler, edebiyattaki yabanc telmihler atiimalidir. Dil ve edebiyat geleneginin kayna-
gindan baslayarak, ugradiklar gecici ve hastalikh devreler oldugu anlasiimahdir. Tiirk hukuku-
nun tarihi, toreleri, yasalari, tiiziikleri incelenerek diriltilmelidir. Tirk mimarisi, Tirk ressamhq,
timmet devrinin binalarinda ve yazilarinda aranacadi gibi, Tirk mdsikisi de milli siir ve edebiyat
gibi halkin s6zli geleneklerinde aranmalidir. Tirkliigiin kelimelerde, atasozlerinde, masallarda,
destanlarda izleri kalmis bir milli mefkuresi vardir. Bunlari daginik enkaz arasindan bulup
cikarmak ve icine yerlesmis olduklar etnik tarih dtesini kesfetmek en biiyiik gdrevdir” [Ziya
Gokalp 1976: 25-26]. Durkheim'in diisiincesinin temel kavramlarindan olan din, Goékalp'in ileri
stirdiigdl yeni toplumsal kimlikte 6nemli bir yere sahiptir. Ahlak, estetik, iktisat gibi kurumlarin
dinden dogdugunu ileri siiren Gokalp'e gore, “Tiirk'in md-ba'de't-tarihini dinin ma-ba'de't-
tablasina raptederek bir islam-Tiirk tarih felsefesi” viicuda getirmek miimkiindiir [Ziya Gokalp
1976: 27]. Milliyet fikrinin dogmasi ve giiclenmesi icin dncelikle milll muhabbete ihtiyag vardir
ki, bu da ancak milli iftiharlarla halk ananelerinden dogabilir. Gdkalp ve cevresi, Tiirk milletine
has ozellikleri bulmak, bir millf edebiyat viicuda getirmek suretiyle yeni bir toplumsal kimlik
yaratmaya cahsmislardir. Tiirk milletinin varhigim devam ettirmesinde, Tiirk'e 6zgii vasiflarin
ortaya cikariimasinda énemli kaynak olarak folkloru gdérmiis ve ondan faydalanmislardir. Onlar
icin folklor adeta "milll malzeme" kaynadgidir [Yildinm 1998: 53]. Milliyetcilik fikrinin dnce dili
millilestirmekle basladigina dikkat ¢eken Gokalp, ikinci sirada tarihi saymistir. “Bir kavim tarihin
en kadim menbalarina gikarak milli hayatinin ilk inkisaf hamlelerini duyarsa kaybetmis oldugu
ruhu yeniden bulmus olur. Tarihten aldigi feyzlerle halkin derinliklerinden ¢ikardigi efsaneleri,
menkibeleri, me'sdreleri ilave ettikten sonra milli maneviyeti tamamiyla teessiis eder. 0 zaman
siir ve sanatinin mevzularini, istidrelerini, telmihlerini hep bu milli sanihalardan iktibas ederek
edebiyat ve bediiyatina sahsiyet verir" [Ziya Gokalp 1976: 97].

Gokalp'in 1913'te ortaya koydugu ve ddeta Tiirkiyat calismalarinin kilavuzu olabilecek
programin Képriili'niin hemen biitiin akademik ¢alismalarina yén verdigini ileri siirmek yanilti-
¢ olmayacaktir. Koéprilt, Gokalp-Durkheim sosyolojisi ve ydntemini Tiirk edebiyati tarihine,
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hukuk ve iktisat tarihine uygulayarak Gokalp mektebinin en yetkin ve giclii temsilcisi olmus-
tur. Gokalp ile ayni cizgide olan Kdprild, milll kimligin, fikri gelismenin ve milli maneviyatin,
bunlar icin anahtar hiikmiinde gordiigii mukayeseli Tiirk edebiyati sistemi icinde gelisebilece-
gini savunmustur [Findikoglu 1955: 12 ve 22; Caferoglu 1969: 4]. Onun milli tarih ve kiiltiir alanin-
daki etkisiyle Tiirk-isldm sentezi hareketi dogmus; Gokalp ve Kopriilii sayesinde somutlasan bu
fikir daha ziyade Anadolucu bir karakter tasimistir [inalak 2002: 104]. Gokalp'in usil ve muhte-
vasini belirledigi Tirkiyat programi, Koprili'niin Tirk kiltiiriine iliskin ¢alismalarina rehberlik
etmistir. Onun edebiyat sosyolojisine, halk edebiyatina olan ilgisi, biiyiik oranda Gdokalp'in
etkisiyledir. Gokalp'in 6zellikle Tirkgltik, kiltiir milliyetciligi ve edebiyat tarihi ¢alismalarinda
siklikla kullandigi Durkheim sosyoloji, Kdpriili'niin diisiince ve bilim anlayisini da sekillendir-
mistir. Tdrk Yurdunun Gékalp'in 6limii dolayisiyla yayinlanan 6zel sayisinda Dardilfiindn felsefe
tarihi profesérii Mehmed Emin Bey'in yazdiklari bu bakimdan anlamlidir; “Ziya Beyi filozof gibi
distintirsek onun memleket ilmine olan hizmetini sadece eserlerinde aramayiz. Baskalarinin
incelemelerinde de Ziya Beyin ilhamini goriiriiz. Nitekim Ziya Beyin Tiirkiyata ait olan hizmetini
yazilarindan ibaret saymak cok yanlistir. Onun bu husustaki en biyiik hizmetinin canl 6rnegi
Kopriilizade Fuad'dir. Ziya Bey olmasa idi bugiinkii edebiyat tarihi profeséri Fuad Bey belki
olmazdi. Ziya Beyin ilme hi¢ hizmeti olmasaydi Fuad Beyi yetistirmesi memleket icin yeterli bir
hizmet olabilirdi" [TY 1340a: 217]. Gokalp ve Kopriilii arasindaki bu miirsit-miirit miinasebetinin
o donemde yaygin bir kanaat oldugu anlasiimaktadir. Nitekim ismail Habib [Seviik], “Ziya Go-
kalp'in en feyizli bir eseri de Kopriilizade Mehmet Fuad Bey'dir. Edebiyatimizin bu geng ali-
minde kudretli bir temessiil kabiliyeti var. Gordiigii izden yiriimeyi iyi biliyor." ifadesiyle Go-
kalp ve halefi addedilen Kopriili arasindaki miinasebeti biitlin vuzuhuyla ortaya koymustur
[ismail Habib 1340: 685]. Ne var ki, dmriinii Cumhuriyet'in ilk yillarinda tamamlayan Gokalp'in
fikri ve felsefi olmaktan ziyade, Kopriili'yi bilhassa sosyal tarih yoniiyle, kabul ettigi tekamiil-
cli nitelikteki {ic devreli Tirk tarihi anlayisiyla etkiledigi bir gercektir. Akademik hayatinin ilk
devresinde acik bir bicimde hissedilen Gdkalp tesiri, yerini giderek 6zgiin sayilabilecek yeni bir
tarih yorumuna birakmistir.

B. Miirid: Fuad Kopriilii ve Tiirk Edebiyat1 Tarihi

Heniiz Fecr-i Ati topluluguna mensup iken Gen¢ Kalemler cevresiyle girdigi polemiklerde
seckinci ve kozmopolit fikirleriyle dne ¢ikan Kopriildi, yiiksek edebiyatin basit, siradan insanla-
rin hislerini ifade edemeyecedi iddiasindadir. Toplumun merkezine seckinler ziimresini koyar ve
gercek edebiyati havasa ait edebiyat kabul eder. Her devrin bir edebi disiincesi ve zevki
oldugunu kabullenerek milli edebiyat adiyla destanlarin, sarkilarin, kogmalarin diriltilmesinin
geriye doniis anlamina gelecegini iddia eder. Ona gdre bdyle bir hamle edebiyati, dili mahve-
der ve kisirlastirir. Ne var ki Balkan Savaslari ile birlikte Kopriild, fikirlerinde tam bir doniisiim
yasayarak Tiirkgiiliikte karar kilar ve artik toplumun merkezine halki koyar. Vatan ve millet
fikrini, milli onuru kalplerde ve kafalarda gelistirmedikleri icin aydinlari suglayarak milletin
ruhunda milliyetperverlik 1s1§ini yakmak gerektigini savunur. Bu amagla bir milli hedefin belir-
lenerek halka gidilmesi ve bu hedefin onlarin saf ruhlarina naksedilmesi gerektigini ileri siirer.
Ona gore hakiki ve daimi yenilikler, ictimai ve ilmi uyanislar, ferdi ve gecici darbelerin {riini
olan "inkilabdt-1 esasiyyeden dedil, milletin sinesi"nden cikmistir. Vardigi bu sonug Képrili'yd,
milletin "kuvvet merkezi" saydigi halka ve halk edebiyati arastirmalarina yéneltmistir [Tastan
2013: 34]. ittihat ve Terakki'ye yakin milliyetgi cevrelerle yakinlasan Kopriilii, 1912 yilinda Sela-
nik'in diismesiyle Istanbul'a gelen Ziya Gokalp'ten cok etkilenmis; o da bu yetenekli genci
cevresine almakta tereddiit etmemistir. ittihat ve Terakki cevresiyle iliskileri, ikisi arasinda bir
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yakinhigin kurulmasina zemin hazirlamis; Gokalp, sosyolojiye merakli Kopriili'ye “Durkheim
sosyolojisinin kapilarini agarak onu bu yoldan hareketle Tiirkliigiin Orta Asya'daki derinlikleri-
ne uzanmaya tegvik etmistir" [Akiin 2003: 474].

1913 yili, Képriili'niin hayatinda énemli déniim noktalarindan biridir. Gékalp sayesinde da-
ha 23 yasinda, Dariilfiinin'da Halit Ziya'min [Usakhgil] istifasiyla bos kalan Tiirk edebiyati tarihi
muallimligine tayin olmus; iki yil sonra da gérevine miiderris [profesor] olarak devam etmistir.
Boylece ilmi calisma ve faaliyetlerinin yonii de belirginlik kazanmaya baslamistir. Bu tarihe
kadar daha cok siir, biyografi ve aktiiel meselelere dair yazilar yayimlayan Koéprili'nin ilmi
nesir hayatinda artik velut bir dénem baslamistir. Dar(ilfiinGin’a atanmasindan az dnce yazdigi
“Ttirk Edebiyati Tarihinde Usdl" bashkh makalesi, ilmi anlamda kaleme alinmis ilk eseridir. Tarih
ve edebiyat tarihinin usdl bakimindan nasil ele alinabileceginin ilk 6rnedi olan bu makalede
mesele, pek ¢ok batili bilim adaminin gérisleriyle etrafli bir bicimde tetkik edilmistir. Koprild,
milletin ge¢misteki diisiince ve duygu hayatini gdstermesi dolayisiyla edebiyat tarihini mede-
niyet tarihinin, bir diger ifadeyle bir milletin genel tarihinin parcalarindan biri olarak gérmiis-
tiir. Gustave Lanson'un flimlerde Usdl adli eserinden ilhamla Tiirk edebiyati tarihi arastirmalari-
nin nasil bir usulle yapiimasi gerektigini tartismistir. Tarih ilminin 19. ylizyilda geldigi noktada
biiylik adamlarin, hanedanlarin tarihi olmaktan c¢ikarak halki ve milleti incelemeye yo6neldigine
dikkat cekmis; toplumlarin gelisim tarihini yalniz ufak bir sinifa 6zgli disinmeyerek biiyiik
sahsiyetleri ictimaf cevreleriyle beraber, yani halki ve aydin sinifi temsil eden tipleri yan yana
tarih sahnesine ¢ikarmak gerektigini vurgulamistir. Ona goére bir toplumun ilerleyip gelismesi,
ferdi hadiselerle degil, siirekli ve diizenli olaylarla tespit ve izah edilebilir. 20. asir tarihgilerinin
tarihe ilmf bir nitelik kazandirmak icin dikkate aldiklari sey, toplumlarin gelisim tarihlerinde ani
hareketlerden ziyade tedrict bir degismenin hikiim sirdiigiine inanmalaridir. Képrild, Tirk
edebiyatindaki degisim ve gelisim sireclerini takip edecek bir usiliin gerekliligini ortaya ko-
yarken Batidaki usdllerden yararlanmak gerektigini ancak her toplumun farkli ézelliklerinden
6ttiri usdllerinin de farkhlik gdsterebilecegini iddia etmistir. Ona gdre iyi bir edebiyat tarihgisi,
“Tiirk edebiyatinin heniiz ¢ok karanhk menselerinden baslayarak, Sark'ta kesfedilen Turfan
eserlerinden Orhun Abidelerine Kutadgu Bilig'e, Nevdi'ye kadar, Anadolu Tirklerinden ise
Yunus Emre'den Seyh Galib'e kadar inceden inceye bir tahlil ve onu miiteakip miitebahhirane
bir terkip viicuda getirirse, Tiirk ruhunun aradigi tahavviilleri ve edebiyatin Tiirk cemiyeti ile
miinasebetini az-¢ok bir vuzuh ile meydana koyabilir" [Képriilizade 1329: 21]. Simdiye kadar ne
biitlin ne de par¢a hdlinde ciddi bicimde arastinlmamis Tiirk edebiyatini tetkik edecek tarihgi,
Tiirk medeni ve siyasi tarihini de canlandirmak zorundadir. Milli ihtiyaci tamamiyla karsilaya-
cak bir Tirk edebiyati tarihi, ilmin en yeni usullerine bagh kalarak viicuda getirilmelidir. Bunun
bir milli vazife olduguna inanan Kopriilii, edebiyat tarihine merakh her genci vazifeye ¢agirir:
“Edebiyat tarihine hevesli her Tiirk genci, heniiz inga malzemesinden hicbiri hazir bulunmayan
bu biiytik milli ve ilmi abide icin, hic olmazsa birer tas getirmeye calismalidir; ¢iinki, viicuda
gelecek bu muhtesem abide, biiyiik ve serefli Tiirk milletinin asirlar boyunca muhtelif muhit-
lerde gegirmis oldugu fikri ve hissi safhalari ve o muhtelif safhalarda kendini gdsteren Tiirk
milli dehasinin vahdetini gdstererek, istikbaldeki nesilleri aymi vahdet gayesine sevk edecektir."
[Kapriilii 2004: 51].

Kopriilt, edebiyat tarihinin, tarih-i tekdmiil-i beser yani medeniyet tarihi oldugunu; bir
milletin edebiyatini baslangicindan sonuna kadar takip etmekle o milletin zaman iginde gegir-
digi bitiin hisst ve fikri déntsiimlerin anlasilabilecegini ileri stirer. Osmanli Devleti'ni diger
biitiin beylikler gibi tasavvuf iizerine miiesses bir siyast varlik géren Kopriild, edebiyat tarihi-
nin tasavvuf devriyle basladigina ve siirin tasavvuf igin bir ara¢ olduguna kanidir [Kopriiliizade
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Mehmed Fuad-Sehdbeddin Siileyman 1332: 132-133]. Kopriili'niin "kaynaklarindan son hareketlere
kadar Tirklerin fikri ve hissi tekamiliinii muntazam sira seklinde yasatan edebiyat tarihi icin
gerekli olduguna inandigi" metot, gercekte Ziya Gokalp'in “Tiirklesmek, islamlasmak, Muasir-
lagmak" adli makalesinde dile getirdigi Tirkgiiligiin temel programlarindan biridir. Kopriili'yi
Gustave Lanson'un basit bir taklitcisi olarak gorenlerin yanildigi nokta, onun Gokalp ile miina-
sebetini yeterince degerlendirmemeleridir. Oysa milll tarih icin mesrQ bir kaynak aramak ve
tarihi ananeyle bag kurmak endisesini, her iki miitefekkirin de eserlerinde gérmek miimkindiir.
Gokalp, daha énce de ifade edildigi, herseyden dnce Tiirkliige 6zgli miiesseselerin gelenekleri-
nin ve gelisim tarihlerinin incelemesi; edebiyatin kaynaginin tas dzerine yazilmis yazilarda,
ceylan derilerinde, kosmalarda, masallarda, destanlarda aranmasi gerektigini ileri stirmistiir.
Bunun yani sira islami déneme ait geleneklerin ve tarihin arastiriimasi, keldm, tasavvuf ve fikih
tarihlerinin de bilinmesi gerektigini savunmustur. Bdylece “"bu kurumlarin nasil gelistigi, farkl
cevre ve zamanlara ne yolda uyum sagladigi bilinirse, bu asirda hangi ilerlemeleri kabul ede-
cegi ve gelecekte ne sekilde gelisim takip eyleyecedi de anlasilabilir." Denilebilir ki, Gékalp'in
Turkligiin gelisim sirecini anlamak icin ¢izdigi bu program, “Tiirk Edebiyati Tarihinde Usdl”
adh makaleyle bilimsel bir nitelik kazanmis ve sonraki ¢alismalara da 1sik tutmustur [Tastan
2013: 57]. Bu makalesinde Kopriild, edebiyat tarihinin bir bilim olarak ele alinmasi gerektigini
ileri stirmiis ve Tiirk edebiyatinin 6zgiinliigiini tetkik etmek icin hangi kistaslarin, nasil kullani-
lacagini belirlemistir. En 6nemli ve en dikkat ¢eken iddiasi, Tiirk halk edebiyatinin 6zgiin oldu-
gu konusunda ileri strdiikleridir. Bu iddialari ile Tiirk edebiyatinin ileri bir edebiyat olmadigi
ve baska edebiyatlardan etkilenmis oldugu tezlerinin 6niine gecmeyi amaglamisg; ayni zamanda
Osmanl seckinlerinin edebiyatina odaklanan edebiyat tarihinden, "milli 6z"i Tiirk halk edebi-
yatinda arayan bir tarih anlayisina uzanan yaklasimin temellerini atmistir [Alpay 2013: 106].
Képrili'niin usdl ve igerigini belirledigi Tiirk edebiyati tarihgiligi icin ilk drnek calismalar Tiirk
Yurdu ve Bilgi Mecmuas/nda yayimladigi makalelerle goriiliir. Tiirk Yurdu'nda nesrettigi “Yunus
Emre" ve "Cagatay edebiyati"na iliskin yazilariyla Dariilfindnda takrir ettigi ve bir makale
olarak Bilgi Mecmuasinda yayinladi§i “"Hoca Ahmet Yesevi: Cagatay ve Osmanli Edebiyatlari
Uzerindeki Tesiri" adli calisma, 1918 yilinda yayinlayacag Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar
adh eserinin dnciistidir. S6z konusu makalede Ahmed Yesevi'nin sahsiyetini iki bicimde ele
almakta (halk arasinda uvaygin efsanevi kisiligi ve ilmf tenkit usdliinde gercek kisiligi), Dogu ve
Bati Tiirkligii arasinda bir kdprii olarak gordiigi bu mutasavvifin Cagatay ve Osmanh edebi-
yatlarina etkisini incelemektedir. "Edebiyatimizda Milliyet Hissi" adli bir baska makalesinde ise
edebiyatcilarin Tiirk/Tiirkliik hakkindaki diisiincelerinin ve hislerinin izini genis bir zaman ve
mekanda siirer. Bu makale, onun ileride takip edecegi ilmi calismalarinin bir protipidir. islam
dncesi ve isldmi dénem devletlerini de bu baglamda degerlendiren Kopriilii, Tiirklerin sanildigi-
nin aksine geleneklere ve cografyaya bagh olmadiklarini ileri stirer. Yeni bir cografya yahut
medeniyete kolayca uyum sadlayan Tirkler, bu 6zellikleri ile cihangir olabilmislerse de yine
ayni hususlar, milli varhg biiyiik dlciide zarara ugratmistir. isldm'in kabuliinden sonra yasalari-
ni ve torelerini unutarak dinin her milleti ayni sekle sokmak isteyen kalibi icinde Bagdat'ta
Arap ve Siraz'da Acem olmaktan ¢ekinmemislerdir [Kopriilizade 1329b: 669]. Tiirklerde milliyet
hissinin bugiinkiine benzemese de, Cengiz Han ile basladigini iddia eden Kopriilii, Selguklulara
ve Osmanlilara da gegen bu hissin ugradigi degisim siirecini edebf eserler araciigiyla ortaya
koymaya calisir. Ashinda bir Tiirk devleti olmakla birlikte iran'dan etkilenen Selcuklular, Tiirk-
ceyi ihmal ederek Farsgayi resmi dil olarak benimsemislerdir. Karamanogullari bu duruma son
vererek Tiirkceyi resmi dil haline getirmis ve bir siire sonra ortaya ¢ikan Osmanli Devleti ile
Tark dili ve edebiyati gelismeye baslamistir. Ancak Istanbul'un fethiyle Tiirkliiklerini unutmaya
baslayan Osmanlilarda da Arapga ve Farsca yeniden yayilma imkani bulmus; edebiyat ve ilim
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dillleri olmustur. Tiirklikten nefret eden Araplar, iranhilar, Rum dénmeler, Cerkezler ve Arna-
vutlarin bu tavrina "memleketin hakiki sahip ve hdkimleri olan Tiirkler" giicenmedikleri gibi
eserleriyle Tiirklige hiicum edenlere hizmet etmislerdir. Tanzimat déneminde bile diisiinen
yiiksek sinifin millf tarih ve duygulara yabana oldugunu iddia eden Kopriili'ye gére milli biling,
heniiz yeni tesekkiil etmistir. S6z konusu makalede dikkat ¢eken en &nemli hususlardan biri,
Koprili'niin Selguklu yahut Osmanh edebiyati gibi tasnifleri anlamsiz bulmasi ve kabul etme-
mesidir. Ona gore tarihi siire¢ icinde Anadolu'da ortaya c¢ikan sey, Anadolu Tirklerinin dil ve
edebiyatindan baska birsey degildir [Kopriiliizdde 1329b: 673].

Tiirk Edebiyatinda ik Mutasawviflarin nciisii sayilabilecek bu makalelerde Gokalp tarafin-
dan ileri siiriilen séylemlerin etkisi aciktir. Ancak bu makaleler ve flk Mutasavviflarda yalniz
Gokalp tesiri aramak dogru mudur? Nitekim Nihad Sami Banarl, Kopriili Gizerinde tesiri olan
bir diger isim olarak Yahya Kemal'i zikreder ki, bu hususun tartismali bir konu oldugu ve heniiz
cbzlilemedigi gorilmektedir. Koprili'niin Gokalp ile tamistigi yillar ayni zamanda Fransa'da
tarih ve siyasi bilimler tahsil eden, Tiirk edebiyati ve tarihine iliskin yepyeni fikirlerle yurda
donen Yahya Kemal ile de dostluk kurdugu doneme tesadiif etmektedir. Gokalp'e bir milliyet
diydneti tesis etmenin lizumundan bahseden Yahya Kemadl, "bunun miiminleri bes yiiz sene
sonra da bizim milliyetimize dair bir seyden siiphe etmemelidir. Milliyet mevzuunda biz sadece
olan, bizde olan seyleri sdyleyelim. Bizde olmayanlari séylemeyelim. Mesela bizim felsefemiz
yoktur. Ciinkii ordular felsefe yapmaz, fiituhat yapar. Biz de 6yle yapmisiz. Biz, vatan kuran bir
milletiz. Bunlari séyleyelim." telkininde bulunur. Bu dénemde biitiin dil ve edebiyatlarin muka-
yesesini konu edinen bir eser yazmak iddiasinda olan Kopriili'ye hitaben, "bu biiyiik mevzua
girmeyiniz. Bizim daha miihim mevzularimiz vardir. Mesela su Ahmed Yesevi nedir, kimdir? Bir
arastinniz. Bakiniz, bizim milliyetimizi asil orada bulacaksiniz." diye tavsiyelerde bulunur. Ba-
narli'ya gére Koprili'nin hayatinda hayirh bir déniim noktasi olan bu konusma, onun Tiirk
Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar adli eserini kaleme almasina sebep olmustur [Banarh 1960: 49;
Banarl 1966: 962]. Cevresindeki genglere Tiirklerin 1070'de Anadolu'ya geldikten sonra yepyeni
ve yaratic bir millet oldugunu telkin eden Yahya Kemal, bu iddianin ampirik nazariyelerden
uzaklasarak, daima belgelerin gdsterdigi gergekliklere baglanmasi gerektigini savunur [Banarh
1960: 49]. Koprili'niin eserlerinde Kemal'in bu kaygilarina dikkat edildigi ve daima belgelere
sadik kalinmaya calisildigi gézlemlenmektedir. Ancak Koprili'niin son zamanlarinda yaninda
bulunan ve en sddik talebesi addedilen Fevziye Abdullah Tansel, béyle bir hadisenin gercek-
lesmedigini ileri siirer. "Prof. Fuad Kopriilii, biraz evvel kaydettigimiz ciimleler dolayisiyla
hayret etmisti. Degil 1913-14'de, bugiin bile biitiin dil ve edebiyatlarin mukayesesi mevzulu bir
eser yazmanin aklindan gegmedigini séyledi; hattd, elini kaldirarak, olacak sey degil. Yahya
Kemal, Yesevi'yi nereden bilecek; Yesevi, benim tetkilerimden sonra ortaya ¢ikti demis” ve
Banarli'yr uyarmasi konusunda Tansel'e tavsiyelerde bulunmustur [Tansel 1967: 645-646]. Banar-
Il daha sonra kaleme aldigi bir makalede Tansel'in bu hatirasini kabul ile birlikte Koprili'den
alti yas biiyiik olan Yahya Kemal'in ona, tarih metot ve arastirmalari igin bazi miihim bilgiler
vermis olabilecedini dile getirir. Fransa'da Tiirkligii aramak ihtiyaciyla dolu Kemal'in Fransiz
Milll Kitiiphanesi'nde Ahmed Yesevi'ye ait Divani gérmiis olabilecegini varsayarak bundan
Koprili'yl haberdar edebilecegini diisiiniir [Banarh 1967: 842-843]. Millet ve tarih adina biitiin
Asya'daki TirklGgli arayip bulmanmin miiphem olduguna inanan, Tiirkiye Tirkliginin yeni
vatana nerelerden geldigini, Anadolu'ya geldikten sonra nasil tekevviin ettigini bilmek arzusu
tasiyan Kemadl'in Arminius Vambéry ve bilhassa Elias J. W. Gibb'den haberdar oldugunu, onlari
okudugunu ileri sirmek miimkiindiir. Ahmed Yesevi hakkinda da bu sayede kismen bilgi sahibi
oldugu iddia edilebilir. Hoca Ahmed Yesevi'den “ilk Tiirk seyhlerinin en Gnliisi" diye bahseden
Gibb, Kutadgu Biligden takriben elli sene sonra Cagatay lehgesinde yazildigini s6yledigi Divdn-
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I Hikmet'i, tamamen mistik konulardan bahseden kisa siirler mecmuasi olarak tanimlar ve
Tirklerin millf vezni addedilen hece vezniyle yazildigindan bahseder. Ona gére bu eser, Tiirkler
arasinda ¢ok popiilerdir [Gibb 1900: 71-72]. Bir baska husus da Yahya Kemdl'in Osmanh toprak-
larinda nesredilen Divan-1 Hikmet'e ait iki nesri de gormiis olabilecegidir. Nitekim payihattaki
Buhara Dergdhi seccade-nisini Seyh Siilleyman Efendi'nin Maarif Nezareti'nden aldigi ruhsat ile
1882 yilinda yayimladigi Divan-1 Hikmet ile Hasan Stikrii Efendi'nin 1909 yilinda terciime ederek
ancak tek cildini yayimladigi Divan-1 Ahmed Yesevi niishalari mevcuttur ve bu eserler Osmanli
miinevverlerince bilinmektedir [Seyh Siileyman Efendi 1299; Hasan Siikrii 1327]. Milleti, maddi ve
manevi kiymetler iizerine insd eden; tarih, edebiyat, sanat, dil gibi unsurlara biiyiik rol atfeden
ve bu amagla tetkikler yapan Yahya Kemal'in s6z konusu eserlerden haberi olmadigini diisiin-
mek imkansiz gibidir. Siirlerinde Horasan erenlerinden haber bekleyen, Tiirkistan'dan diydr-i
Rim'a gelmis evliyalarin varhgindan bahseden Kemal'in Yesevi'ye asina oldugu ve séz konusu
eserleri gordigi asikardir.

iki miitefekkirden hangisinin hakli oldugundan ziyade kanaatimizce burada dikkate deger
husus, Yahya Kemal'in Ziya Gokalp'e hitaben dile getirdigi "milliyet diydneti tesis etme" zaru-
retidir. Rumeli ve istanbul'un Tiirklerin eline gecmesiyle Tiirk-islim mucizesi dedigi terkibin
ehemmiyet kazandigina inanan Kemal'in diisiincesi, Ziya Gokalp tarafindan da takdirle karsi-
lanmig ve onun Dariilfiindn'da medeniyet tarihi ve Tiirk edebiyati tarihi kiirsiilerine atanmasin-
da etkili olmustur [Banarh 1960: 55]. Gokalp ve Kemdl miinasebeti, Yeni Mecmua etrafinda da
stirmiistiir. Balkan Savaslarindan sonra ittihatcilar, Tiirk kimligini esas alan bir milli devlet
projesi gelistirmislerdir. Din, bu kimligin en belirleyici unsurlarindan birini teskil etmistir. Pozi-
tivizmin etkisiyle yeni bir islami yoruma ihtiyac duymuslardir. isldm'in biiyiik bir din olduguna,
fakat asrin ihtiyaclarina uygun bir bicimde yorumlanmasi gerektigine inanan ittihatcilar, mese-
lelere “milli" ve “dini" olmak {izere iki zaviyeden bakmislardir. Onlarin milliyetcilikle dini bag-
dastirma tesebbiisleri, islamcilar kuskulandirmistir. Partinin siyasi hayatta tek s6z sahibi oldu-
gu dénemde dinde reform projesi acikca tartisiimaya baslanmistir. Kamuoyunda islamar kimlik-
leriyle bilinen bazi sahislarin 31 Mart Hareketi'nde rol almasi ve hareketin giic kullanilarak
bastirlmasi, ittihatcilarin 6ziinde geleneksel islamcilara ve ilmiye mensuplarina stipheyle yak-
lagsmalari, onlari, dinin milll yorumunda Tirkgiilerle isbirligine itmis ve bu gelisme islamcilar
tarafindan endiseyle karsilanmistir. Gékalp'in niifuzu ve partinin maddi destegiyle Tiirkeli cev-
renin cikardigi /slam Mecmuasi, ittihatcilara yeni bir Isldm yorumu gelistirme imkani sunmus-
tur. Taaddiid-i zevcat, bosanma, cevaz, cihat gibi gibi ictimal meselelerin cesurca tartisildigi bu
mecmuada Musa Carullah, Sehabeddin Mercani gibi reform yanlisi Kazanh din dlimlerinin go-
riislerine de yer verilmistir. “Dinli bir hayat, hayath bir din" diisturu ve her sayinin arka kapa-
ginda yer alan, "/sldm Mecmuasi, biiyiik Allah'in yardimina dayanarak kalplerdeki fitri din ve
iman hissinin inkisafiyla nesv (i nema bulmasina, din ve milliyet fikirlerine canh, miinevver bir
cereyan verip Misliimanlik alemi icin mesut bir hayat hazirlamaya calisacaktir” ciimleleri ile
cikan dergi, yeni dénemde din ile milliyet arasinda kurulan iliskiyi gdostermesi bakimindan
anlamhdir.

Modern cagda dinin sosyal hayattaki rolii konusunda gérisleriyle dikkat ¢eken Jean
Jecques Rousseau ve Emile Durkheim gibi aydinlarin ileri siirdiikleri “sivil din" anlayisi Tanzi-
mat ve Mesrutiyet devri miinevverlerini derinden etkilemistir. Rousseau'nun din ve devlet
uyusmazhgina buldugu ¢6ziim, bir sivil din yaratmak olmustur. Tek bir (ilkede sistemlesen
sivil/vatandashik dini, kanunlarin koydugu kendine has inanglara, ayinlere ve kiiltlere sahiptir.
Onun, kendi koruyuculari ve kutsallari vardir. Haklar ve yiikiimliilikler muayyen bir milleti icine
almaktadir. Rousseau dogrudan Machiavelli'den alintilayarak vatandashk dininin yurttaslarina,
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devlete hizmet etmenin devletin koruyucusu Tanri'ya hizmet oldugunu &grettigi icin siyasal
yonden yararh oldugunu ileri stirmiistiir [Rousseau 2002: 250]. Boylece din, kanun sevgisi asi-
lamakta ve vatan askini en temel unsur haline getirmektedir. Bu ask, devleti ve milleti kutsal-
lastirarak sadik vatandaslar yaratmaktadir. Durkheim de, dini sosyal diizenden ayirmaz; din ve
toplumun karsilikli olarak birbirini etkiledigini disiintr. Bu nedenle dinin iki ydnlii simgesel
islevi vardir; hem toplumu tamimlar hem de ona dinf bir karakter kazandirir. Din yalnizca kolek-
tif bir niteleme deqgil, ayni zamanda toplumun simgesi ve bayragidir [Durkheim 1964: 119]. Kolek-
tif inang, her bireyin bilingli bir tasarim ile elde edemedigi, buna karsilik dogustan gelen hak
ile kazandi§i statiisiin{i temsil etmektedir. Bu ydniiyle din, toplumun ahlaki yapisinin esaslarini
olusturmaktadir. Dinf ibadetin asil nesnesi toplumun kendisidir. Durkheim, din ruhunun toplum
fikrini yarattigini ve dini seylere karsi saygi ile aslinda otoriteye karsi hiirmetin temsil edildi-
gini ileri stirer. Durkheim sosyolojisinde din ve dini ayinler, ictimai islevleri ile ayni anlami
ifade etmektedir. Dinf ve ictimaf birliktelikler en iyi ifadesini duygularin tastigi periyodik ayin-
lerde bulmaktadir. Toplumun temelini olusturan bu sosyal hadise, yalnizca dinf bir duygu telkin
etmekle kalmamakta ayni zamanda toplumsal bitiinlesmenin siirekliligini de saglamaktadir.
Toplumun birligi ve biitiinlesmesi, baskici gii¢lerden ziyade ayni adlara ve sembollere sahip
olmaktan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle din, toplumun en &nemli birlestirici giictidir.
Durkheim, modern toplumlarda dinin sekil ve icerik degistirerek siirdigiinii iddia etmektedir.
Buna gdre dinin modern bigimi, kolektif ayinler yerine vatanseverlik ve milli sadakat gibi de-
gerleri ikame eden milliyetgiliktir [Durkheim 1964: 294]. ittihatcilarin ve bilhassa Tirkgilerin,
Islam'i milli bir din addetmelerinin temelinde Bat'da ortaya cikan sivil din anlayisinin izlerini
gérmek miimkiindir. Pozitivizm ve bilhassa Durkheim sosyolojisinin tesiriyle dini, milli kimligin
bilesenlerinden biri olarak degerlendirmisler; bunu toplum projesinin temel sacayaklarindan
biri hdline getirmislerdir.

Klasik donem Osmanh Devleti, etnik ve dinf baglarin dikine kesildigi bir ictimal yapiya sa-
hiptir. Yatay olarak milletlere, dikey olarak da mesleklere gére tasnif edilmis halk, ictimaf
ziimreler halinde teskilatlanmistir. Osmanh toplum yapisi dendiginde akla ilk gelen dért biiyiik
zlimre vardir: a. askeriye, b. kalemiye, c. tiiccar ve zanaatkar, d. reaya. Reayanin ekseriyetini,
vergi ddeyen, sahip oldugu haklar genellikle babadan ogula gecen kdyliiler teskil etmektedir.
Toprak imtiyazina dayanan timar sistemi ve ziimreler, klasik dénemde imparatorlugun iktisadi
ve ictimal temelini olusturmaktadir. 15. ylizyilda resmen kurulan bu diizen 17. yiizyilda dedis-
meye baslamistir. Genisleyen piyasa ekonomisi ve yeni egitim sistemiyle Balkan halklari ara-
sinda yeni siniflar ortaya cikmistir. Bu yeni siniflar, dini ve etnik-milli kimlikleri aracihgiyla
kitleler arasinda destek bulmakta gecikmemislerdir. Bu gelismeler ve ayrismalar, 18. yiizyiln
sonlarinda halk edebiyatinin ve tasavvuf literatiiriiniin artisinda acikca goriildiigii gibi, islam'in
popiiler kavramlarini ve popiiler ifade bigimlerini benimseyen Osmanh devlet ricalini Misliiman
kitlelerle 6zdeslesmeye sevk etmistir [Karpat 1973: 9]. Klasik Osmanl devlet ve toplum yapisin-
da yasanan dondsimler ile iktidardaki Osmanh seckinleri, kendilerini artik birbirinden yalitilmis
bir dizi toplumsal siniftan ibaret olan devlet yerine, kosulsuz sadakat ve itaat ile devlete bagh
tebaadan olusan bir devletle 6zdeslestirmeye baslamislardir. Nihayet, devletin bekasini sagla-
mak ve bu yolla gerekli reformlari yapmak yiikimliliga, siyasi seckinlerin otoritelerini mesru-
lastirmak icin basvurduklari en temel argiiman haline gelmistir. Yoneticilerin, gayrimislimlerin
giderek yabanalastigi devletle 6zdeslesmesi, Miisliimanlarda genis bir siyasi birlie ait olma
hissi uyandirarak miihim bir biittinleyici rol oynamis; islm Gimmeti yerine yeni bir siyasi birlik
olan millete déniisme ydniinde ilk adim atilmistir [Karpat 1973: 100].

17. ve 18. ylizylllarda meydana gelen hadiseler, siyasi, ictimai ve iktisadi gelismeler klasik
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dénemin millet ve ziimre yapilarini ¢6zerek modern manasiyla milletlerin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir. Klasik dénemde din ve mezhep farkliigina gore tammlanan millet yerini dil, etnik
koken ve misterek hafiza etrafinda sekillenmis laik nitelikte bir millet tamimina birakmistir. 19.
ylizyilda cok etnili, cok dinli ve ok dilli imparatorluk, milli devletlere béliinmistiir. iktisad,
ictimai ve teknolojik degisimler sosyal hareketliligi hizlandirmis; statii ve mevki belirlemede
yeni kistaslarin kullanilmasi, idarede yeni talepler yaratarak ictimai ziimreleri baltalamistir. 17.
ylizyilda meslek farklilagmasinin artmasi sonucu ii¢ ana gruptan olusan yeni bir sosyal yapi
ortaya cikmistir: 1. hikiimet gérevlileri, zengin tiiccarlar, toprak sahipleri ve milletlerin basla-
rindan olusan {ist sinif; 2. tiiccarlar, esnaflar ve imalatgilardan olusan orta sinif ve 3. kdyliler
[Karpat 1973: 40-41]. Klasik dénemde din, halk yapilarini Osmanl ydnetici kurumuna baglayan
en dnemli kurumlardan biri olarak islev gérmiistiir. Siyasi mesruiyetin kiiltirel kaynagini sekil-
lendiren, genis bir toplumsallagsma siirecinin 6ziinii teskil eden din, ayni zamanda toplumsal
denetim araci olarak da kullamimistir. Bununla birlikte resmi ve halk dini arasindaki boliinme
dinin islevsel acidan farkhlasmasina da yol agmistir: Dini kurum, dst sinifin siyasi-ideolojik
temelini olustururken, suft temelli halk dini alt siniflarda daha cok cemaati kuvvetlendiren ve
kimlik olusturan bir siire¢ olarak rol oynamistir. Bazi sifi tarikatlari entellektiiel olarak gelis-
mis memur ve itibarlilara cazip gelmistir. Ancak tarikatlerin orta ve alt siniflar igin islevi bir
biitiin olarak st sinifa gére daha koklii olmustur. Boylece toplumsallastirici bir ara¢ olarak
islev goren din, Osmanh toplumunda biitiinlesmeye giden tek yolu yaratmissa da ashnda resm?
din ve halk dini adyla iki alternatif icermistir [Mardin 1990: 161]. Tiirkgiiler, yeni toplum tasa-
rimlarinda halki esas alan tavirlariyla "halk dini" diye tammladiklar olusuma daha fazla ilgi
gbstermis ve bu da tabii olarak onlari, Anadolu'daki ziimreler ve tarikatlarla yakinlastirmistir.

ittihatcilarin toplum projelerinde 6nemli bir yer isgal eden din anlayislar, Alevi-Bektasi
kimligiyle biiyiik oranda oOrtlismektedir. Yeniceri kiyimindan en fazla zarar géren, takibata
ugrayan ve bu sebeple kapali bir hal alan Bektasilere ve Alevilere ilgi duyan ittihatilar, kapali
kutuyu acarak toplum modellerini bu yapi iizerine bina etmek istemislerdir. Tarkliigiin yabanci
tesirlerle bozulmamig, yasayan kiiltiiriinii ortaya ¢ikarmak arzusuyla gelistirilen bu sdylemde
islam, miintesiplerinden iman talep eden ve inananlari muayyen herhangi bir sosyal érgitlen-
me tarziyla sinirlandirmayan bir din olarak tarif edilmistir. Toplum projesinde klasik dénemin
resmi kiiltiirle iliskilendirilmis islam anlayisi yerine daha diisiik sehirli gruplar ve kdyliiler icin
manevi bir deneyim ve ayni zamanda grup ici kimligin apolitik bir arac olarak disiniilen,
halkin temsil ettigi islam anlayisinin tercih edilmesinin en énemli sebeplerinden biri de budur.
G6z oniinde bulundurulmasi gereken bir baska husus, Osmanli imparatorlugu'nun tesekkiilii
asamasinda bir sinir dini mahiyetini haiz islam'in Hiristiyan-Miisliman karsilagmasinin gercek-
lestigi Balkanlar'da ¢ok uzun siire varligini siirdiirmesidir. Sinir isldmi, Orta Asya'nin tasavvufu-
nun 12. yiizyildaki efsanevi ismi Ahmed Yesevi'nin giiclii tesirini tagiyan mistik bir dindir. Ustelik
islam'in bu 6zgiin yorumu, otantik degerleri korudugu varsayilan Tiirk boylarinin meskun
oldugu sahalarda gecerli inang alanini olusturmaktadir [Karpat 1973: 24-25]. Tiirk milli kimligini
gelistirme ve bu kimligi tanimlama zarureti duyan Osmanli seckinleri, kendilerine siyasi ve
ictimai bir dayanak aradik¢a halkla yakinlasmislar; yeni toplumsal kimligi 6zgiin degerlerini
koruduguna inandiklar halk iizerine insa etmek istemislerdir. Dinin bu yeni donemde kazandigi
yeni anlam ve icerik, milli denilecek mahiyettedir ve ittihatcilarin ideologu kabul edilen Ziya
Gokalp marifetiyle ortaya gikmistir.

Ziya Gokalp, Tark milletinin gizli, fakat yasayan killtdiriini ortaya gikarmayy, o temel iize-
rine bir Tiirk devleti kurmayi, Islami vicdani bir mesele, sahsi l?ir inanca donistiirmeyi amacla-
mistir. Dinin suurlandinici roltiniin farkinda olarak yeni bir Islami formil bulmaya calismis;
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geleneksel Isldm'a “alternatif bir yorum" bulmanin gayreti icinde olmustur. Milli ruhun kendi
kiiltlirind yaratabilmesi icin benimsemis oldugu yabanc unsurlardan kurtulmasi gerektigine
inanan Gokalp, hars ve medeniyet, nas ve 6rf, resmi din ve halk dini gibi tasniflere dayanarak
din ve milli kimlikle ilgili yeni sdylemler gelistirmistir. Ona gore “Baska milletler, asri medeni-
yete girmek icin, mazilerinden uzaklasmaga mecburdurlar. Halbuki, Tirklerin asri medeniyete
girmeleri icin, yalniz eski mazilerine doéniip bakmalari kafidir" [Ziya Gokalp 2016: 163]. Ge¢mise
doéniip, oradan 0Ozgiin bir kiltiirin cikariimasi ve yeni bir milletin yaratilmasi icin Tiirklerin
islamiyet éncesi tarih ve kiiltiirlerini arastirmak; resmi kiiltiirii temsil eden kozmopolit siniflarin
aksine, kendi 6z karakter ve kaynagina sadik kalmig Tiirk halk kiltiirini incelemek gerekir.
Din anlayisi da bu temel iizerine oturur ve 6rf adiyla Tirklerin Isldm dairesinde muhafaza
ettigi ozlerini kast eder. [slsm Mecmuasinda yayimlanan makalelerinde din anlayisini nas ve
orf diye iki temel {izerine bina etmistir. Nas ile kastedilen, Kur'an ve siinnete dayanan, degis-
meyen ilkeler ve kurallar biitiiniidiir. Buna mukabil toplumun maseri vicdaninin ifadesi demek
olan 6rf, dogru kabul edilen sifahi, yazili ilke ve kurallardir. Aslinda Islam'da reform adina ileri
siiriilecek meseleler, bu orfe dayanarak ele alinmistir. islam tarihi boyunca toplumlar 6rfii
ikinci plana iterek hep nas't esas almislardir. Fakat dini milli bir mesele olarak ele alan yakla-
simda orf dncelikli konuma sahiptir. Zira zamanin, ictimai yapinin ve amillerin degismesiyle orf
de dedgisebilir. Nas'in yaninda o6rfiin devreye girisinin bir bagka sebebi ve sonucu vardir. Nas'la
toplumlar islamin ortodoksluguna, bir diger ifadeyle siinni isldm bicimine sokulmaya zorlan-
mislardir. Oysa &rf, toplumun kendi milli gelenek ve kiiltiriini de yapisi icerisinde yasatma
amaci tasidiindan bdyle bir zorlama ve déniisiim yasanmamistir. Gékalp'in ve ittihatcilarin
tasarladiklari yeni toplum projesinde [sldmiyet, eski Tiirk toplumunun kiiltiirel ve geleneksel
degerlerini de icinde tasiyan, bunlarin canlihigini koruyan bir dini yapidir. Kisaca, eski Tiirk
toplumunun 6z degerlerini ifade eden Samani unsurlar, Islamlik yelpazesi icerisinde eritilmeden
varhigini korumuslardir. Orta-Asya'da, Miislimanhgin milli addedilebilecek bir tiirii yasaniimak-
tadir. Bu durum, ittihat ve Terakki ile ideologu Gokalp'e ilham kaynagi olmustur. Giizidelerin
islam adina Arap, Fars kiiltiirlerine ait unsurlari milli biinyeye dahil ederek yozlastirdiklarina
inanan Gokalp, kati ve kuralci ortodoks islam'a karsilik bagnaz ve tutucu olmayan, milli kimli-
gin de yasamasina imkdn taniyan bir Tirk Misliimanhigi fikrinin gelismesine ¢aba harcamistir.
Ziihdi tasawvuf yerine ilaht aska, genis bir hosgérii ve insan sevgisine dayanan islam anlayssi
ittihatcilara daha cazip gelmis ve karsilarinda vahdet-i viicd anlayisini en iyi temsil ettiklerine
inandiklari Alevi ve Bektasileri bulmuslardir [Atalay 1340: 56]' Alevi-Bektasilik, Tiirk Miisliiman-
ig1 icin bir model olarak diisiiniilmiis, s6z konusu dini ziimreye islamiyet'in Tiirke 6zgii yorumu
nazariyla bakilmistir. Gékalp'in 1914 yilinda Tiirk toplumunda slam'in roliiyle ilgili kaleme aldigi
layiha, ittihatcilarca uygulanmistir. Tanzimat'tan beri siiren seri-6rfi ayirminda 6rfi olandan
yana tavir belirleyen ittihatcilar, Tanzimatin sebep oldugu ikiligi ortadan kaldirmaya ugrasmis,
ideolojilerinin hukuki boyutunda &nemli bir mevkie sahip olan orf ilkesiyle Seyhilislamligi
kabineden c¢ikarmis, yapilan muvakkat kanunlarla seriat mahkemelerini, Seyhiilislamliktan

! Yerlesik islam anlayisina karsilik dini ferdi ve vicdani bir mesele halinde ele almaya calisan Gékalp’in vahdet-
i viicud felsefesine ve Muhyiddin Arabi’ye 6zel bir ilgi duydugu anlasiimaktadir. Geng Kalemler' de yayimlanan
“Muhyiddin Arabi” adli makalesi ve Din adli siirinde gegen “Benim dinim ne Umittir ne korku, Allah’ima
sevdigimden taparim” yahut “Vaizl.. Muhabbeti serheyle Ben aramam seytan nedir, melek ne?.. Erenlerin
esrarindan soz soyle: Seven kimdir, sevilen kim, sevmek ne?...” ifadeleri, bilhassa dikkate deger hususlardir.
islam tasavvufunun Vahdet-i Viicud gériisii, Alevi ve Bektas! inanislari icine, gesitli sekillerde girmistir. Suriye
ve bilhassa Horasan Melametiyyesi ile gelen ve Yesevilik tGzerinde de biyuk tesiri gorilen vahdet-i viicud
felsefesi Anadolu’da islam’in intisarinda miihim rol oynamistir. Eski Tiirk inanislari da vahdet-i viicud felsefesi
sayesinde varligini stirdiirebilmistir [Eroz 1990: 200-203; Ocak 1996: 33].
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alarak Adalet Nezareti'ne baglamis, vakiflarin idaresini Mesihat'tan alarak kabinenin bir iiyesi-
nin uhdesine vermis, biitin medreseleri Mesihat'tan alarak Maarif Nezareti'ne baglamis, evlen-
me ve bosanmaya ait hiikiimleri dini niteliklerinden arindirarak laiklik temelinde yeniden yo-
rumlamislardir.

Tirkcli toplum projesini hars, halk ve 6rf mefhumlarina dayali din etrafinda sekillendiren
Gokalp, tasarimina islerlik kazandiracak miinevverlere ihtiyag duymus ve miiridi Kopriilt, bu
projenin en dnemli teorisyenlerinden biri olmustur. “Gokalp'in Koprili'ye yiikledigi 6dev, bir
entelektiiel olarak Koprili'nin halkta bulacagi kiiltiirli insa ve gerektiginde icat etmesi, ortaya
Tark milli kiltiriniin 6ziini koyarak, bugiinii o 6ziin evrimci bir devami olarak sunmasidir.
Gokalp, Kopriili'yii bu zii nerede ve nasil bulacagi konusunda da ydnlendirmis ve ona islam
oncesi donemi isaret etmistir. Dolayisiyla Képriilii'niin arastiracagi dénem islam éncesi olmakla
birlikte, arastiracagi konu da milli kiiltiriin en gok kesfedilebilecegi alan olan halk edebiyati
olmustur. Bu yiizden Goékalp'in yirmi i¢ yasindaki Kopriili'yii Edebiyat Fakiiltesi Hocaligr'na
onererek bu kuruma girmesini saglamasi hi¢ de tesadiifi bir durum degildir." (Alpay 2013: 94).
Yahya Kemdl'in de biiyiik 6nem verdigi milliyet diyaneti tasariminin énemli bir riikniind teskil
eden tasavwvuf sayesinde Képrili'yi Ahmed Yesevi'yi incelemesi ydniinde telkinde bulundugu
iddiasi her ne kadar muhatabi tarafindan reddedilse de, siyasi, kiiltiirel ve entelektiiel iklimin
bdyle bir zemini hazirladigina kusku yoktur.

Képriiliiniin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adl kiilt eserinin ittihatcilarin toplum pro-
jesiyle okunmasi gerektigine ve bu eserin yaziminin hiikiimet tarafindan biiyiik destek gordii-
gline dair elde ciddi veriler vardir. Képrili'nin arastirmalarindaki hizli gelismde, yetenegi ve
calisma iradesi yaninda ddnemin kendine 6zgii sartlari ile birlikte degerlendirilmelidir.
Darilfiindn'a tayininden kisa bir siire sonra baslayan I. Diinya Savasi'nda umumi seferberlik
ilan edilmis ve eli silah tutan gencler cepheye gittigi icin okullarda dgrenci sayisi azalmistir. Bu
gelisme baska kurumlar gibi Darilfiindn'daki hocalara da arastirma ve telifle mesgul olabile-
cekleri genis vakit yaratmistir. istanbul'daki kiitiiphanelerde rahat ¢alisma imkani bulan ve
yazma eserlerle mesqul olan Kopriilii, ismail Saib Sencer ve Bursali Mehmed Tahir gibi alimler-
le tanisarak onlardan faydalanmistir. Yahya Kemal'in Peydm-1 Edebide yayinlanan bir makalesi,
onun bu ¢alisma doneminin entelektiiel cevrelerdeki yankisini "dogunun biitiin kitaplar topla-
nir da genel bir Tirk kdtiiphanesi kurulursa, hafiz-1 kiitlipltigtine en fihrist-asina aday
Kopriilizide Mehmed Fuad Bey olabili’" ciimleleriyle dile getirmektedir (Yahya Kemal 1990:
179). Kopriilii, savas ve miitareke yillarinda cesitli gorevlerle istanbul'a gelmis Batili Tiirkolog ve
sarkiyatcilarla yakindan tanisma firsati bulmustur. Bunlar arasinda Dariilfiiniin'da ders veren
Friedrich Giese, J. Heinrich Mordtmann, Fransiz Sark Ordusu tercimani Tiirkolog Jean Deny
gibi isimler yer almaktadir. iktidardaki ittihat ve Terakki Cemiyeti {zerinde etkili olan Ziya
Gokalp'in yardimlar sayesinde Bati'dan ihtiyac duydugu eserleri Maarif Nezareti araciligiyla
getirtebilmis ve onlardan yararlanabilmistir [Akiin 2003: 475]. Halide Edib, o dénemde birgok
geng yazarin koruyucusu olan Gdékalp'in, geng bilim adami Fuad Képrilii'niin Tirkolojiyle ilgili
yayinlan satin almasi ve toplamasi i¢in Maarif Nezareti nezdinde araci oldugunu yazmaktadir
(Adwar 1926: 316). Yine Kopriilii, bu amacla 1917 yilinda devlet destegiule, tetkiklerde bulunmak
lizere Viyana'ya gonderilmistir [BOA. MF.MKT 1225/87].

ittihat ve Terakki'nin cemiyete mensup miitefekkir ve miinevver kimseleri cesitli konularda
gbrevlendirdigi ve bu gorevlerinin disina ¢ikmamalari y6niinde tavsiyelerde bulundugu bilin-
mektedir. Mahmut Sevket'e [Esendal], milletlesme siirecinin en miihim sembollerinden addedi-
lecek “"halk hikdyesi" yazma gdrevi veren Cemiyet, kaleme aldigi siyasi nitelikli bir yazidan
dolayi onu uyarmis; Talat Pasa, Mahmut Sevket'i cadirarak gérevinin yalniz halk hikdyesi yaz-
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mak oldugunu hatirlatmistir [Cetisli 1991: 40-41]. Benzer bir hadiseye Képrili'niin hayatinda da
rastlanmaktadir. I. Diinya Savasi'min heniiz devam ettigi siralarda siyasete girme tesebbiisiinde
bulunan Kopriilii, ittihat ve Terakki Partisi'nden milletvekili olmak istemis; Ziya Gokalp ve Omer
Seyfettin onun bu arzusunu parti genel sekreteri Mithat Siikrii Bleda'ya iletmistir. Hadiseden
haberdar olan Talat Pasa, bu istege "0 daha genctir, ilim ile mesgul olsun, hem ihtirasi biiyiik,
siyasete girerse isteklerinin sonu gelmeyecegi icin basi derde girer." diye menfi cevap vermis-
tir [Baban 1970: 343].

191318 yillari arasinda genellikle islam oncesi ve islami dénem Tiirk kiiltGriintin Orta As-
ya'ya uzanan menseini inceleyen ve Tirk kiiltiiriintin 6ziini teskil eden unsurlar tespite cali-
san Kopriilii, flk Mutasavviflar ile Tiirkcii toplum projesinin en énemli eserlerinden birini viicu-
da getirmistir. Orta Asya ile Anadolu arasinda kesintisiz devam edegelen Tiirk kiiltiirli teziyle,
TirklGgin 6ztni Anadolu'ya tasimis; dstelik bu tez tevhid-i etrdk fikrinin de siklikla kullandii
soylemlerden biri olmustur. Tirk'iin otantik ve 6zglin kimligini muhafaza eden halk kitlelerini
Orta Asya ve Anadolu diye tefrik etmeden dederlendirmesi, 6ziinde Tiirkcli projenin bir yansi-
mas! iken bugiin de siklikla dile getirilen gériislerden biridir.

B. ittihat ve Terakki'nin Tiirkcii Toplum Projesinde Alevi-Bektasi Ziimreleri

Alevi, Bektasi, Tahtaci gibi ziimreler hakkinda Batililar tarafindan yapilan ilk arastirmalara,
19. yiizyihn baslarindan itibaren tesadiif edilmektedir. Bu arastirmalarda séz konusu ziimrelerin
Anadolu'daki yerli Hristiyan halklarin bakiyesi oldugu ileri siiriilmiis ve bu iddia, Bati'da genel
bir kaniya dontismistir. Esas amaclari Hiristiyanhgi diinyaya yaymak olan misyonerler, XIX.
ylizyildan itibaren Anadolu'yu hedef bdlge olarak sec¢misler, gittikleri yerlerde heteredoks
ziimrelerle karsilasmislardir. Bu ziimrelerde yasayan kimi inang ve ddetlerin Hiristiyan menseli
oldugu diisiincesiyle hareket etmislerdir. Béylece Alevilerin yogun olarak yasadigi bdlgelere
misyoner dgretmenler gdndermislerdir. Hattd Islahat Fermaminin tanidigi dini 6zgirliiklere
dayanarak Alevilerin Protestan olmalarini saglayan bir ferman elde etmeyi arzulamistir. Pro-
testan milletine dahil olma, bdylece millet mahkemelerinin ve gerekirse ingiliz diplomasisinin
himayesi altina girme ihtimali, 1826 Yeniceri Ocaginin kaldiriimasindan sonra siki takibata
ugrayan Bektasilere ve Alevilere de son derece cazip gelmistir. Dogu Anadolu'daki bir kisim
Alevi topluluklar bu maksatla tesebbiislerde bulununca Osmanl devleti, Miisliiman toplulugun
bollinecedi endisesiyle siddetle tepki gdstermistir. Ancak Batihlarin Osmanlilarin artik eski
giiclerine kavusamayacaklarina olan inanglar, faaliyetlerinde giidiileyici bir amil olmustur.
Tehdit altindaki imparatorlugu korumak amaciyla millet-i hakime sifatiyla Stinni Misliimanlari
gliclendirmek isteyen Il. Abdiilhamid icin misyonerlik ¢alismalari temelde yikici nitelige sahiptir.
Cogu ya Batih dilkelerin resmi gorevlisi kimligiyle ya da antik donem hakkinda arastirma yapan
arkeologlar olarak Anadolu'yu dolasan seyyahlar, misyoner merkezlerini baglanti noktas
olarak kullanmislardir. Abdiilhamit déneminde, Amerikali Protestan misyonerlerin faaliyetleri
karsisinda Osmanli yetkilileri American Missionary Herald gibi misyoner yaymlarini yakindan
takip etmislerdir [Karakaya-Stump 2002: 303]. Bilhassa American Board of Commissioners of
Foreign Missions (ABCFM) gibi Protestanhigin yauilmasina gayret gésteren misyoner teskilatla-
ri, diger misyoner gruplara kiyasla daha iyi finanse edildigi ve faaliyetlerinde cok daha etkin
oldugu icin Il. Abdiilhamid'in géziinde baslica ideolojik diisman haline gelmistir. Diger misyoner
gruplarindan farkli olarak Anadolu'yu yayiima alani olarak secen bu misyoner teskilati, yalniz
Sark Hiristiyanlari arasinda faaliyetlerini siirdiirmekle kalmamis Alevi 6z bilincinin olusmasinda
da dnemli rol oynamistir [Kieser 2010: 35; teskilatin Anadolu'daki faaliyetleri icin bk. Alan 2015].

Tanri kralligini tesis etmeye kalkismanin Miisliimanlara ulasmadan eksik kalacag inancin-
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da olan misyonerler, Miisliman heterodoks gruplari islam'a kapi aralayacak bir araci olarak
gormiislerdir. Resmiyette dini kimlikleri taninmamis olmasina karsilik Stnni cemaat disinda
kalan gruplar, Osmanli hiikiimeti tarafindan yeniden ciddi bicimde giindeme alinmis; kimi za-
man ikna yéntemiyle kimi zaman da gii¢ kullanilarak Stinni islami benimsemelerine calisiimistir.
Bu cabalarin misyoner faaliyetlerden duyulan endiseler disinda ideolojik ve pragmatik sebep-
leri de vardir. Merkezilesme edgilimlerinin bir par¢asi olan vergi toplamada devletin etkinligini
arttirma ¢abasi ve askerlik hizmetinden kagmalarin dnlenmesi gibi sebepler siinnilestirme
politikalarinda etkili olmustur. Biitiin tedbirlere ragmen gégebe yasam tarzini benimsemis
gruplar ile resmi din anlayisinin disinda kalan kesimler, Batililarin misyonerlik faaliyetleri
karsisinda yiiksek risk gruplarini teskil etmislerdir. Bu gruplar bircoklar icin “imparatorlugun
bel kemigini olusturan millet-i islamiye’nin misyonerlik faaliyetleri karsisindaki yumusak karni-
dir" [Karakaya-Stump 2002: 305]. ABCFM misyonerlerinin Osmanl topraklarindaki yerli Hiristi-
yanlardan sonra en ¢ok propaganda faaliyetinde bulundugu gruplar arasinda Yezidiler, Diirzi-
ler, Nusayriler ve Kizilbaslar gelmektedir. ABCFM misyonerleri, 1850 ve 1860l yillarda yerel
olarak giiclii Kizilbas onderlerin, siinni komsulari veya Ermeni Kilisesi ile aralarindaki yerel
catismalarda geng Protestan topluluklar himaye ettiklerini gorerek bundan memnuniyet duy-
muslardir. Ali Gako ve kendilerini Protestan olarak adlandirmaya baslayan Harput ve Sivas
bdlgelerindeki diger Kizilbaslar, Ermeni komsularindan Protestan hareketi hakkinda bilgi edine-
rek kendilerini Protestan olarak nitelemeye baslamislardir. Cemisgezek yakinlarinda Ali Gako
adinda bir Kiirt Kizilbas liderin kendini Protestan ilan ederek faaliyetlerini israrla siirdiirmesi
karsisinda misyonerler hayrete diismiislerdir [Kieser 2001: 95; Kieser 2010: 53; Karakaya-Stump
2002]. Bu durum Osmanh Devleti'nde de endise yaratarak heterodoks gruplar Sitinnilie ka-
zanmak, sultan- halifeye sadakatlerini saglamak, onlari giivenilebilecek askerler haline getirip
misyonerlerin etkilerinden ve Biiyiik Giicler'in muhtemel ydnlendirmelerinden korumak yoéniin-
de bir siyaset izlemeye sevk etmistir. Okullar agmak, medreseler insa etmek, dini eserler,
Kitabi'l-akaid tiirii din kitaplari ve mushaflar dagitmak, Siinniligi yaymak icin ulemdyi bélgeye
gbndermek gibi yollara basvurularak tedbirler alinmaya calisilmistir. Hiristiyan misyonerlerin
yogun propagandasinin yasandigi bir bdlge olan Lazkiye sancagindaki Nusayrilere karsi da
benzer siyaset takip edilmis; orada da ulemd idaresinde modern okullar acilarak Siinnf isldm'in
intisarina cahsiimistir. Millet-i hdkime konumundaki Miislimanlar, Tanzimat ve Islahat Ferman-
larini, bu konumlarini kaybedecekleri ve tanassur hadiselerinin artacagi endisesiyle hos karsi-
lamamiglar ve biitiin bu hadiselere sebep olarak soz konusu fermanlari gérmiislerdir [Georgeon
2006: 315-316; Kieser 2010: 51].

IIl. Mesrutiyetin ilanyla birlikte, Abdiilhamid'in baskic rejimi sonlanmis ve Osmanh halki,
yeni atmosfer icinde bir hiirriyet dénemi yasamaya baslamistir. 1826'dan beri magdur ve sa-
kincali gériilen Bektasi-Alevi ziimreleri de bu hiirriyet havasindan faydalanarak serbestce
hareket etme imkdnina kavusmuslardir. Ancak misyonerlerin faaliyetlerinin de yogunlasmasi,
Balkanlarin kaybiyla Anadolu'ya donmek zorunda kalan ittihat ve Terakki erkanini endiselen-
dirmistir. Batillarin ve batili misyonerlerin faaliyetleriyle Anadolu cografyasinin da karismasin-
dan cekinen ittihatcilar, Abdiilhamid'in izledigi klasik yontemin aksine, Ziya Gokalp'in de etki-
siyle meseleye bilimsel olarak yaklasip Osmanli Devleti lehine ¢dzmek istemislerdir. Alevilere
iliskin saha arastirmalarinin ve bilimsel ¢alismalarin bilhassa Balkan Savaslarindan sonra arttigi
gorilmektedir. Baha Said Bey, bu calismalarin baslamasina, Anadolu'da yasayan Alevi-Bektasi
ziimrelerinin Protestan misyonerlerinin hazirladiklar niifus istatistiklerinde ve Merzifon Kole-
ji'min Gizli Pontus Belgelerinde Hristiyan dénmesi unsurlar olarak gésterilmesinin sebep oldu-
gunu belirtmektedir [Gorkem 2000: 36-37].
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islam'in ana akimlarindan olmakla birlikte, tasavvuf, merkezin denetimi altinda tutulabildigi
stirece, siradan insanlarin destegini kazanmanin ve mesruiyeti pekistirmenin yararl bir yonte-
mi olarak algilanmis ve bu héliyle modern bir anlam kazanmistir. Il. Abdiilhamid'in Islamci
siyasetinde bilhassa Siinni menseli tarikatlar énemli bir yer tutmustur [Deringil 2014: 78]. Bura-
da miihim olan tasavwvufun sosyal pekistiriciligi ve iktidari mesrulastirici roliidiir. Anadolu'daki
Alevi, Bektasi, Nusayri ziimreleri ile Ahiler hakkinda yaptirdigi incelemelerin ittihatcilarin uygu-
lamalari etrafinda sekillendigi ve 1913-1918 yillari g6z 6niinde bulundurulursa devlet politikala-
rini destekleyici nitelige sahip oldugu ileri siriilebilir. Devletin bekasi adina Anadolu'da, impa-
ratorlugun asli unsuru olarak gériilen Tiirkler arasinda yabanca parmadiyla meydana gelecek
bir tefrikaya razi olmayan hikiimet yetkilileri, cercevesini Ziya Gokalp'in ¢izdigi anlasilan bir
programla Alevi-Bektasi, Tahtaci, Ahi, Nusayri ziimreleri ve Ermeniler arasinda tetkiklerde
bulunmuslar; bunlan rapor halinde yetkililere sunmuslardir. Nitekim, cogu Balkan kékenli olan
ittihatcilarin, tutunmak istedikleri Anadolu cografyasini tanimak istemelerini de bu incelemele-
rin viicuda getirilmesindeki baslica amiller arasinda zikretmek gerekir. Baslangicta Osmanl
camiasi icinde bulunan biitiin milletleri birlestirmeyi amaclayan ittihdd-1 anasir siyaseti giiden
ve bunu, bild tefrik-1 din (i mezheb herkes Osmanldir climlesiyle formiile eden ittihatglar, bu
siyasetin Balkan savasinda iflsi iizerine ittihdd-1 [slam siyasetine sarilmislardir. Bu sebeple
Bektasilerden, Alevilerden, Mevlevilerden, ticlincii devre Melamilerinden medet ummuslardir
[Golpinarh 1969: 227]. ittihat ve Terakki erkanindan bir kismi mason localarina kaydolurken, bir
kismi da Bektasilige ve tigiinci devre Meldmiligine intisap etmistir. “Nerede, cevresine adam
toplamis, taninmis, sevilmis birini duyarlarsa, onu, iclerine almaya ugrasmislardir. Talat, Enver,
Nesimi ve daha bir cogu, Bektdst olmuslardir." Tiirkgiiliik fikri ve siyaseti giiclendik¢e Arnavud
Bektdsilere karsi cephe alan Tiirk Bektasiler, s6z konusu tarikatin milli bir tarikat oldugunu,
“hatta Hacl Bektas'in, Makalat'ini Arapca yazdigini hatira bile getirmeden, bir milliyetci oldudu,
Arap ve Fars harsina karsi Tiirk harsini koruma gayretini giittiigii gibi gercekten de hayali ve
giiliing davalara kalkismislardir” [Golpmnarh 1985: 154-155]. Daha da ilging olani, ittihat ve Terak-
ki'nin kendisine bir tarikat sekli verme cabasidir. Osman Ergin‘in naklettigine goére Balikesir
mebusu ve Meclis-i Mebusan baskan vekili Mecdi Efendi ile Talat Pasa arasinda gecen bir
muhaverede cemiyete bir tarik sekli vermek arzusunu izhar eden Pasa; Mevlevilik, Kadirilik ve
Rifailik'i uygun bulmayarak Bektasiligi kendisine daha yakin bulur. Mecdi Efendi, siddetle
reddederek bunu farmasonlukla iliskilendirir ve "bunu aklindan gikar. Biz Garptan gelen ve din
aleyhinde gizli maksatlari ihtiva eden hig bir cereyana tdbi olamayiz. Hem sana kat'i olarak
soyliiyorum: Béyle aykin bir fikri ortaya siirdiigiiniiz giin hem kendinizi, hem de Cemiyeti
mahvedersiniz." diye karsi cikar [Ergin 1942: 98-99]. ittihatcilarin tarikatlerle iliskisine dair yay-
gin kanaat, onlarin daha tesekkiil asamasinda Masonluk, Bektasilik, Mevlevilik ve Melamilik gibi
tarikatlarla miinasebetinin oldugu ydniindedir. ittihatgilarla Bektasiler arasindaki bu yakinlas-
manin sebeplerini Irene Melikoff'un iddia ettigi gibi liberal, nonkonformist, din-adami sultasina
karsi oluslarinda ve dinleriistii bir anlayisa sahip bulunmalarinda aranabilir mi? Bu 6zelliklere
masonlukta da rastlanmasi, ittihatgilarin Mason ve Bektasi cevrelerle yakin iliski kurmasinda
baslica amil kabul edilmistir. Bektasiler, aydin ve liberal insanlar olarak degerlendirilmis; Far-
masonlarin Avrupa'daki yenilesmeler sitirecindeki katkilari gibi Osmanli yenilesmesinde miihim
rol oynadiklari belirtilmistir. Namik Kemal, Abdiilhak Hamid ve sonraki kusaktan Riza Tevfik,
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi ve Talat Pasa gibi isimler Bektasi-Farmason Jon Tiirkler olarak
tinlenmislerdir [Melikoff 2010: 325]. Melikoff'un bu iddiasimi dogrulayacak birgok kanit bulun-
makla birlikte yalniz bu 6zelliklerle bir yargida bulunmak miimkiin midiir? Dervis tarikatlari
arasinda en milli olani diye gdsterilen, Tiirk dilinden ve edebi bicimlerinden vazgegmeyen
Bektasilik cevresinde bir hayli milliyetci ve liberal diisiinceli kisi toplamistir. Fakat bir dénemi

54



Milli Veli Yaratmak

yansitan romanlardan elde edilen veriler, baska hususlarin da etkili oldugunu gdstermektedir.
Nitekim Yakup Kadri'nin Nur Baba'si ile Abdiilhak Sinasi Hisar'in Ali Nizimi Beyin Alafrangaligi
ve Seyhligi adl eserlerinin yeni bir gozle okunmasi, iktidar ve muhalefet odakli bu yaklagimin
yaninda maddi ve manevi huzur arayisinin, toplumsal huzursuzluklar karsisinda bir melce ara-
yisinin da etkili oldugunu ortaya koyacaktir. Ernest Ramsaur, ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
hi¢bir dervis tarikatlariyla anlagsma icinde olmadigini, buna mukabil siirgiin yahut kacgin kimi
cemiyet mensubuna Anadolu'daki Bektasilerin ve Mevlevilerin yardim ettiklerini kaydeder.
Gergekte ittihatcilar, memleketteki cesitli unsurlari birbirlerine yaklastirmaya calismis; Bektasi-
ligin bir Tiirk dini oldugu hakkinda propagandalar yaptirmak suretiyle Bektasileri ve Bursali
Tahir Bey gibi bazi Melamiler vasitasiyla Melamileri tutmuslardir [Ramsaur 1972: 130-133;
Golpiarh 1983: 277].

Talat Pasa ve Ziya Gokalp arasinda gegen bir hadise, yukaridaki iddialara isik tutacak ni-
teliktedir. Sadrazam oldugu ilk giinlerde parti umumi meclisini toplayan Talat Pasa, "Bu mille-
tin basina gectik. Fakat Anadolu bizim icin kapali bir kutudur. Once bunun icini tanimamiz,
sonra bu millete layik hizmetlerde bulunmamiz Idzim geldigine inaniyorum.” sézleriyle meclis-
tekilere hitap etmistir. Bunun {izerine Ziya Gokalp: "Biz siyasi bir inkilap yaptik. Yani mesruti
bir idare viicuda getirmekle kalip degistirdik. Halbuki en biiyiik inkilap ictimaf inkilaptir. ictimaf
biinyemizde, kiiltir sahasinda yapabilecegimiz inkildplar en biiyiigii ve en verimlisi olacaktir.
Bu da ancak Tiirk cemiyetinin morfolojik ve fizyolojik yapisini tanimakla olur. Bunlarin basinda
Anadolu’'nun muhtelif dinf inanglari, tarikatlar, sekt'ler ve Tiirkmen asiretleri gelir. Bu kurumlari
incelemek {izere bilim giicii tam olan arkadaslari, bu kutuyu agmalari i¢in génderelim" demistir.
Parti umumi merkezi Kizilbas ve Bektasileri incelemek {izere Baha Said Bey'i, Ahileri incelemek
tizere Bursali Mehmed Tahir'i ve Hasan Fehmi Hoca'yi, Ermenileri incelemek (izere ise Esat
[Uras] Bey'i gdrevlendirmistir [Sapolyo 2006: 12-13; Birdogan 1995: 7-8]. Talat Pasa'min Déhiliye
Nazin sifatiyla 30 Mauyis 1918 tarihinde Adana, Konua vilayetiyle Eskisehir, Kiitahya, Maras,
Kal'a-i Sultaniye, Karesi, Karahisar-1 Sahib gibi mutasarrifiklarina génderdigi telgraf da bu
meseleye 1sik tutacak mahiyettedir. S6z konusu telgrafta Pasa; miilki amirlerden, bélgelerinde
yasayan, Tahtac ve Cepni diye tesmiye olunan Yoriiklerin vaziyet-i ictimaiyeleri, niifus miktari,
hangi havalide ve ne zamandan beri meskdn olduklari, ne gibi islerle ugrasilari hakkinda aras-
tirmalar yapilarak bunlarin kapsamli raporlar halinde hiikiimete bildirilmesini istemistir [BOA.
DHSFR 87/350]. ittihatcilarin yerinde gézlem ve tetkik icin goreviendirdigi isimler disinda,
meseleyi popiilist ve bilimsel tarzda inceleyen ve eserler kaleme alan kisilere de rastlanmak-
tadir. llging bir hayat dykiisiine sahip Habil Adem'in de ittihat ve Terakki tarafindan gérevlen-
dirildigi, Emniyetin Asiretler masasinda Tirkmenler bélimiinde calistigi anlasilimaktadir. “Os-
manh Devleti'nin emniyeti 6zellikle Tiirkmen ve Kiirt halklarinin o dénemdeki durumlarini sap-
tamak (izere Bati'dan, Almanya'dan uzmanlar getirtmisti. Ayrica Habil Adem'e birgok kitaplarin
Tiirkceye cevrilmesini vermisti. Bu kitaplardan yalnizca Tiirkmen Asiretleri kitabi basilmistir.”
[Nesimi 1977: 111]. ittihatgllar, Anadolu'da tetkikler yaptirmak maksadiyla Muhacirin ve Asdir
Miidiirligi gibi yeni daireler kurmuslardir. Kendisi de bu kurumlarda goérev alan Zekeriya
Sertel, gercekte muhacirlerin ve savastan kacanlarin iase, ibate ve iskani maksadiyla kurulan
midurligin, yeni donemde Anadolu'daki dini ve tasavufi ziimreleri de incelemeyi kendine
vazife edindigini su ciimlelerle anlatmaktadir: “Balkan Harbi bozgunundan beri Rumeli'den
memlekete biiyiik bir muhacir akini vardi. Bunlari memleketin cesitli yerlerine yerlestirmek,
bunlara toprak vermek, is bulmak ve (retici hale getirmek gerekiyordu. Muhacirin Miidiirliigi
bu amagla kurulmustu. Bu kurulusun bir gérevi de hdla memleketin surasinda burasinda gége-
be bir hdlde yasayan asiretleri daglardan indirip ovalardaki kdy ve sehirlere yerlestirmekti. O
sirada Muhacirin ve Asair Umum Midarliigii altinda bir daire kurulmustu. Umum miidiir Siikri
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Kaya idi. Paris'teki 6grenimini tamamlamis yurda yeni dénmiistii. Zeki ve bilgili bir gencti. Isin
basina on gecirmislerdi. Ben de Asair Subesi miidirliigiine atandim. Siikrii Kaya, bana asiretler
hakkinda dénce bilimsel bir calisma yapmak gerektigini séyledi. Memlekette asiretlerin sayisi ne
idi? Gelenekleri, adetleri nasildi? Once bunlari bilmek ve ona gére ise girismek gerekti. Bu
kurulusta kaldigim iki yil icerisinde biri asiretler, biri de tarikatlar konusunda iki etrafl dosya
hazirladim. Asiretlerin ¢ogu Alevi idi. Bu bakimdan Aleviligi ve tarikatlari 6grenmek gerekti.
Boylece iki koldan arastirmalar yaptim. Fakat sonra bu arastirmalarin ortaya getirdigi eserler
ne oldu bilmiyorum. Oysa yayimlanabilselerdi, ortaya dederli iki eser cikabilirdi [Sertel 1977: 81-
82].

Alevi arastirmacilar tarafindan kaleme alinan incelemeler, ittihatgilarin Alevi-Bektasi, Nu-
sayri, Kiirt gibi topluluklar hakkinda hazirlattigi raporlar, Tiirklestirme politikasinin bir tezahii-
rii olarak degerlendirmektedirler. Cogunlugu Balkan kokenli olan ittihatcilarin Alevi ve Bektasi
ziimrelerine yakinlasma istegini Hanefi-Mislimanhgi kulvarini tutmus olan Halife-Padisah'a
muhalif topluluklarin destegini alma ve bunlardan faydalanmak olarak géren bu yaklasim,
yapilan tetkilerin zoraki ve diizmece olduguna inanarak ittihatcilarin kendi ideolojisi dogrultu-
sunda kamuoyu olusturmaya calistiklarini ileri siirer. Buna gore ittihadgilarin asil amaclar,
Bektasi tekkelerini birer misyoner orgiitii gibi kullamp Tirkmen Aleviler'i Saray'a ve Mislii-
manhiga yaklastirmaya calismak; Kizilbashk't Bektasilik aracihgiyla Tirklige, Ali'ye dayandirma
yoluyla da Mislimanlik'a ¢ekme, dolayisiyla kendilerine yaklastirmaktir. Bunu yaparken mev-
cut bitiin Rafizi ziimreler Alevilie indirgenmis; Alevilik Bektasilikle biitiinlestirilerek yeni bir
Tiirk-islamciligi yaratimaya caligilmistir [Bayrak 1997: 19-20, 103]. Mehmet Bayrak'in, Fransiz
ihtilli'nde Alevilerin roliinden bahsedecek kadar gayrilmi bir yaklasimina karsilik yukaridaki
tezi yadsinamaz. Nitekim ittihatcilarin bu gayretlerinin 6ziinde Sit, Alevi-Bektasi ve Siinni bii-
tiinlesmesini saglayarak milletlesme siirecini gerceklestirmek yatmaktadir. Nitekim bu farklihgi
gidermeye yonelik cabanin aslinda ittihacilarin bir projesi oldugu, Anadolu'da din ve mezhep
farklihklarindan kaynaklanan ayriliklari asarak etnik temelde "yeni bir ictimaf izdiva¢”" arzulan-
dig, Gokalp tarafindan acikca dile getirilmektedir. Milli devlet adina arzulanan homojen,
yekpdre bir toplum ancak farkhliklarin asilmasi ile miimkiindiir. Gékalp'in Malta siirgiiniinden
sonra ¢ekildigi Diyarbakir'da yayimladigi Kiiciik Mecmua'da nesredilen “Cemaatlerin Tendsdil"
baslikli makalesi, 1913-1919 arasinda takip edilen siyaseti anlamak agisindan énemlidir:

“Tirkiye Tirkleri icin yeniden bir ictimai izdivag, yeni bir tekdmil hamlesi miimkiin mi-
diir? Acaba Tirkiye'de heniiz birbiriyle tamamiyla kaynasmamis Tiirk ziimreleri var midir? Bunu
bize gbsterecek lisan, edebiyat ve harstir. Filhakika, bu noktayr nazardan Tiirkiye Tirkleri
arasinda birtakim ayriliklar mevcuttur. Evveld, havas sinifiyla halk ziimresinin lisani, musikisi,
vezni, edebiyat, duygulari ve seciyesi ayridir. Halk, havasa ait kitaplari, mecmualari, gazeteleri
anlamaz. Ciinkii, umumiyetle terkibli lisan'da yazilmislardir. Havasin musikisini de anlamaz.
Cinkd, ya diim-tek tarzinda, yahut alafranga dslibundadir. Bundan dolayi halk, kendi kendine
ayr bir edebiyat, ayr bir lisan, ayri bir musiki viicuda getirmistir. Halkin seciyesi de,
havasinkirte benzemez. Halkta ferdi gurur, ferdi tefahiir, harislik, hodgamlik yoktur. Havas da
ise bu hasletler kesretle mevcuttur. Halk, daima nikbin ve Gmitvardir, havas ise daima bedbin
ve Umitsizdir. Hasili, halkin felsefesi, bediiyati, ahldki baska, havasinki baskadir. Bu ayrilik
gosteriyor ki bu iki zlimrenin maserf vicdanlari arasinda heniiz tam bir tevahhiid husule gel-
memistir. Havas sinifi imparatorlugun sun'i bir terbiye ile yaratti§i gayn tabii, ecnebi mukallidi
bir ziimredir. Meseld, edebiyatta ve musikide bazisi Acem mukallidi, bazisi Frenk mukallididir.
Halk ise, ictimal tekamiiliimiiziin viicuda getirdigi tabii ve ibda" cemiyettir. Clinkii, edebiyatini
da, musikisini de kendisi yaratmistir. O halde, havas ziimresinin halka dogru gitmesi, halk
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lisanini, halk vezinlerini, halk musikisini, halk duygularini ruhuyla massederek halklagmasi ve
millillesmesi, Tiirkiye Tiirklerinde yeniden bir ictimaf izdivag, yeniden bir yaratici tekamiil viicu-
da getirecektir. Bundan baska, halk arasinda da bazi ayriliklar var: Stinni halkin edebiyati,
felsefesi baska, Siilerinki baskadir. Siilerin de oldukca zengin kitaplari, siirleri, an‘aneleri var.
Yavas yavas Anadolu Tirklerinin bu iki subesi de kaynasacaktir. O halde, bu kaynasmadan da,
ikinci bir tekamiil hamlesi viicuda gelecektir. Bunlarin haricinde de heniiz il ve boy hayatlar
yasayan Yoriklerle Tiirkmenler var. Bunlarin da birtakim téreleri, mukim Tirklerin adetlerine
benzemez. (iinkdi, bunlar ya gdgebelikten yeni ¢ikmis, yahut heniiz gikamamistir. Bununla
beraber Anadolu'nun mukim Tirkleri de, Yoriikler ve Tiirkmenler gibi Oguz kavmine mensuptur.
Her (i¢c ziimrede de yirmi dort boyun isimlerine tesadiif ederiz. O hadlde, gé¢cebe ve mukim
Tiirklerin kaynasmasindan da diiincii bir tekamiil hamlesi dogacaktir. ictimaiyat géziiyle bakin-
ca, Tirkiye'nin istikbalde, bu saydigimiz {ic tekamiil hamlesini goriiriiz. O halde, ictimal terak-
kimizin zembereklerini bu noktalarda aramaliyiz" [Ziya Gokalp 1338: 4-5].

Gokalp'in halk kiiltiirti- yiiksek kiiltiir, ocak-divan, mdsiki-tiirkd, sehir-kdy dikotomileri ile
ortaya koydugu gorisleri, 6ziinde tuplumdaki bu ikili yapinin asiimasina ve toplumsal biitiin-
lesmeye yodnelik kaygilar etrafinda sekillenmistir. Giintimiizde Gokalp ekoliiniin etkin isimlerin-
den Orhan Tiirkdogan, bugiin de biitiin canlihgiyla devam eden toplumsal biitiinlesmeyle ilgili
tespitlerinde bu hususu su ciimlelerle dile getirmektedir: "Tiirk kiltiiriiniin en canh unsurlarini
biinyesinde tasiyan, ortak dil ve ortak tarihi mirasini paylasan énemli bir kitlenin, etnik adacik-
lar olusturarak egemen toplumdan sapmasi, sosyolojik anlamda millet-yapma olgusunu etkiler.
Bugiin, Tiirkiye'nin sosyo-antropolojik sorunu heniiz bu milletlesme siirecini Bati anlaminda bir
biitlinlesmeye gé&tiiremeyisimizden kaynaklanmaktadir. Dogu ve Giiney Doguda rastladigimiz
asiret ve agalk olusumlari yirmi birinci ylizyila girerken Glkemizin tasada ve kivangta ortak dil,
ortak duygu ve ortak inancta birlesmemizi engellemektedir. Bir de buna, Alevi-Siinni ayirimini
ekledigimizde milli devlet olma niteligimiz biiyiik yaralar almaktadir. Ulkemizin bugiin en biiyiik
davasl, sosyolojik anlamda tasada ve kivan¢ta ortak duygular etrafinda birlesme anlamina
gelen milletlesme olgusunu gerceklestirmektir. Bélmek ve parcalamak, etnik havuzcuklar olus-
turmak Tiirk toplumunu milletlesme kimliginden uzaklastirir. Bu da millf gliciin zayiflamasini ve
sosyal ¢oziilmenin siddetini artirir” [Tiirkdogan 2004: 46].

Balkanlarin ve Afrika-yr Osmani'nin kaybiyla birlikte elde yalmiz Tiirklerin ve sair Mislii-
man topluluklarin meskiin oldugu cografya kalmistir. Anadolu'da toplumsal biitiinlesmeuyi tesis
etmek ve haklari bir milli kimlik etrafinda toplamak icin izerinde en ziyade durulmasi gereken
konulardan birinin din ve milliyet oldugunun farkindadirlar. Anadolu'daki Tiirk halki arasindaki
mezhep, tarikat, sekt farklarini asarak homojenlesmesini saglamak, bu cok parcali yapiyr milli
bir birlige donistiirmek tarih, edebiyatin bu maksatla yenide degerlendirilmesini, folklorik
unsurlarin tespiti ve islenmesini, hepsinden 6énemlisi biitiinlesmeyi saglayacak ortak atalar ve
kahramanlar yaratilmasini ittihatcilar ve organik aydinlari icin zaruri kilan bir hamle olarak
goriilmistiir. ittihatcilar, halk nezdinde saygin ve Tiirk dinf tarihinde genel kabul gérmiis tarihi
sahsiyetleri sembollestirerek milli veliler yaratmayir amaglamislardir.

lll. Tiirkgli Toplum Projesi ve Milli Veli Yaratmak

Hemen tiim milliyetgiliklerde, millet adina s6zciiliige soyunan organik aydinin baslica refe-
ranslarindan biri, Ortacag'dir. Ortacag literatiiri aracihgiyla milliyetgiligin kutsadigi halkin
gecmisine geri doniis, edebi ortacagalik (/iterary medievalism) denen bir hareketin dogmasina
zemin hazirlamistir. Bu hareket, "arastirma ydéntemleri ve edebf verileri bakimindan, bir toplu-
lugun tarih ve kiltiirGintin erken ddnemlerinin gergekten mevcut oldugu gibi yeniden kurula-
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bilmesi icin 6zgiil halklarin ve muhitlerin yazili tarihlerine bagimhdir.. Her yeni peydahlanan
milletin entellektielleri tarafindan yeniden kesfedildigi ve her bir milletin harani olusturan
deger ve kiiltliriin ve biricik dehasinin ifadeleri olarak gériildiigii icin, edebi Ortacagalik kiiltii-
niin, her bir milletin etnik arkaplanina dair yeni yeni filizlenmekte olan bilincini dolayisiyla
etnik milliyetgiligini giiclendirici bir etkisi olmustur” [Smith 1994: 143-145]. Etnik-milli kahraman-
larin altin ¢agi addedilen Ortagad, milliyetciligin yeni dil ve ideolojisinin payandasini olustur-
mus; Ortacagcl edebf tarihselcilik, milli farkhlik kiltin{i, hemen her yere yaymistir.

1918 yilinda Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar adli kiilt eserini yayimlayan Kopriili'niin
esas gayesi, Ortacag'dan baslayarak Tiirklerin tarihi tekamiiltnii biitiin yonleriyle ortaya koy-
maktir. 1913-1918 yillari arasinda muhtelif mecmualarda kable'l-islam Tiirk tarihi ve kiiltirtini
incelemis, Tiirk kilttirine has unsurlari belirlemeye ¢alismistir. Bunun yani sira Batili Tiirkolog-
lart 6n vargilarini kirmaya, bilimsel niteligini koruyarak Tirklerin 6zgin kiltiriind ortaya
koymak arzusu tasimistir. 20. ylizyihin baslarinda Oryantalistler arasinda gercek manada tarihgi
zihniyetine sahip kimselere nadiren rastlanabilecegine dikkat ceken Kopriilii, mevcut eserlerde
de daha ziyade islamiyetin dogusu, islam'in esas akideleri, felsefe ve kelam, mezhepler, fikih ve
tasavwuf gibi mevzulara yogunlasildigini islam kavimlerinin tarihi tekamiiliiyle alakadar olan
eserlere neredeyse hi¢ tesadiif edilmedigini; Hammer'den Gibb'e kadar hi¢ kimsenin “Asya
icerilerinden Akdeniz kiyilarina kadar biitiin Tiirk milletinin en az 13-14 ylizyilhk edebi tekamii-
Iind bir biitlin seklinde" diisiinmek ve incelemek gerektigini akletmedigini belirtir [Berktay
1983: 16]. Oysa biraz daha yakindan bakinca eserin asil gayesinin ittihatgilarin milli din yaratma
cabalariyla Ortiistiigii ve bu c¢abanin edebi ortacagahgin hemen biitiin 6zelliklerini tasidigi
anlasilir.

Edebf ortacagcilik, modern dénemde yeni millt kimlikleri tarih, kiiltiir, ahlak, milletin 6zgiin
degerleri agisindan besleyen bir milli hazine niteligindedir. Genellikle din ve milli kimligi bir
arada disiinen milliyetci hareketler, milletlerin menseini Ortacagda ararken, sekiiler nitelige
sahip ve milliyetciligi laiklikle bagdastiran hareketler ise antik¢agi referans almislardirlar.
Ortacag'in tercih edilmesindeki sebep, romantik ve idealist tarihciligin etkisiyle belgelere, yazili
kaynaklara verilen dnemdir. Ortacag referanslarinda milliyetcilik, kolaylkla dinin yerini alabil-
mekte, buna mukabil antikcad referanslari daha mesakkatli bir cabauyr gerektirmektedir. Edebi
ortacagahgin en énemli unsurlarindan biri hi¢ kusku yok ki, biitlin milliyetci hareketlerde
rastlandigi gibi kutsal kitaplara, menkibelere hagiografilere dayanan milli veli/aziz yaratimidir.
Fransa'da, ingiltere'de, italya ve Almanya'da 19. yiizyil tarihcileri milli bilinci uzak gecmiste
aramislardir. Michelet, Fransiz milletini Ortacaglarda tasarlamistir. Johann Gustav Droysen ve
Heinrich von Sybel'e gére Prusya neredeyse tarihin ilk déneminden beri milli bir gaye giitmiis-
tir. Luther onlar icin milli bir peygamber olarak ortaya gikmistir. Fichte'ye gére Alman milleti,
Teutoburg ormanlarinda dogmustur. Biitiin bu arayislar, milletleri mesrulastirdigina inanilan
tarihi gecmis ve sireklilik fikrinin Griiniidiirler [Berger vd. 2002: 3; Iggers 2002: 15]. Ortacag ve
erken modern dénemde, Bati'da azizler hakkindaki séylemler de dahil olmak iizere pek ¢ok
dinf sembolizm, feodal-hanedan diizenin mesrulugunu saglamada 6énemli rol oynamistir. Buna
mukabil azizlere hiirmet ve tazim, modern ¢agda da devam eden bir husustur. Ancak 19. yiiz-
yildan itibaren bilim insanlari, farkli ve ¢ogunlukla karsit ideolojileri mesrulastirmak icin azizle-
rin ve din reformu savunanlarin hatiralarini canlandirmaya calismislardir. Azizlerin sembolik
glicti, milliyetgilik ve liberalizm taraftarlar tarafindan kullanilan bir ahlaki sermayeye déniistii-
rilmis; azizlere miiracaat, yalmiz firkaci gorisleri degil, din ve milliyet gibi bazen uzlagmac
yaklasimlari da giiclendirmistir. Milliyetciligin gelismesinde ayricalikh bir yere sahip Romantik
dénem tarihgileri, siklikla yerlesik diizene uymayan kahramanlara olan hayranhklarini ifade
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etmislerdir. Artik sarayin ve savas meydanlarinin tarihi hakkinda seleflerinin anlatimlarini
tekrarlamayr uygun bulmayan bazi bilim insanlar, krallari ve eski tarihlerde bahsedilen askerf
liderleri baski aracilar olarak degerlendirmislerdir. Kroniklerdeki eski kahraman kaliplari ro-
mantik dénemde yerini 0zgiirliikclilere ve milletin 6zgiin degerlerini koruduguna inanilan
kimselere birakmig; tarihin konusu artik ayricalikl ge¢mise sahip olanlar degil, milletin kade-
rinde veya insanlia olan katkilarindan otiirii 6n plana ¢ikmis gergek kahramanlar olmustur. Bu
tiir sahsiyetler geleneksel tarih yaziminda yer almadigindan, akademisyenler onlar hakkinda
ipuglari veren bazi nadir belgeleri ortaya ¢ikarmak icin yogun gayret sarf etmislerdir. Dahasi,
bu tiir kaynaklara ulagmak miimkiin olsa da ¢ogunlukla iktidar giiclerinin bakis acisini ve ¢i-
karlarini temsil ettiklerinden ¢ogunlukla ényargili yaklasilmistir [Baar 2010: 128].

Yeni bir siyast varlia, modern devletin degerlerine baglanacak insanin mensubiyet duygu-
su ve kimlik suurunu kazanabilmesi, duygusal agidan tatmin edilmesiyle miimkiindiir. Sembolik
olarak toplumun psikolojisini bilmek, gelecek umutlari yaninda bagh oldugu eski degerleri bir
6lciide muhafaza ederek yeni fikirler olusturmak gerekir. Ancak bu ferdi kararin farkh bigim-
lerde ifade edilme tarzlari vardir. Tarihte edinilmis basarilar, gelecek konusunda giiven gelis-
tirmenin en 6nemli kaynaklardandir. Etnik secilmislik mitleri, etnik sireklilik ve seferberlik
glicli kiltiirel kaynak sagladigi gibi ata yurtlarin ve kutsal topraklarin hatiralari da sinirlari
tespit etmek, etnik ve milli hedefler belirlemek hususlarinda énemlidir. Etnik saha ile atalara
ait bellek arasinda baglanti agiktir. Belirsiz durumlarda bile, savaslarin, kahramanlarin ve bilge-
lerin hatiralari, atalarin yasadigi yeryiiziini kutsallastirabilir ve toparlanmaya yardimci olabilir
[Smith 2000: 117]. Azizlerin milli ve beynelmilel kahramanlara dénistiiriilmesinin zeminini, Avru-
pa'nin yasadigi siyasi ve kiiltiirel biiyiik déniistimler saglamistir. Bu dénisiimler, azizlere iliskin
mesajlarin sekiilerlestiriimesine de yol acmistir. Mesela, liberal bilim adamlar, feodalitenin
kalintilarinin kaldirilmasina ve modern bir toplumun olusturulmasina yénelik cagrilarini destek-
leyecek argiimanlari ortacagin dini muhalefet mirasinda bulmuslardir. ifade ve vicdan dzqiirlii-
giinin yayginlastinimasi, kilisenin asinihklarina kurban gidenleri hatirlatan ¢agrigimlarla des-
teklenerek daha spesifik giindemler olusturulmustur. Sekiilerlesme, milli bilinci uyandirmak ve
milletin kutsallastiriimasi siirecine eslik etmistir. Milliyetgilik, cogunlukla dini sembolizmi temel-
ltik eden bir vekil din olarak disiinilmiistir. Bu baglamda, azizler 6ncelikle dini bir cevreden
daha sekiiler bir alana tasinarak milli 6zgiinliigiin onciilerine donistiirilmis; ayni zamanda
essiz milli degerlerin insacilar ya da taswiclar haline getirilmistir [Baar 2010: 129]. Vatana,
kahramanlara ve altin ¢aglara iliskin anlatilar, her etninin etnik tarihi olarak adlandirilan seyle-
rin 6nemli unsurlarini olusturur. Bu tarih, toplulugun birbirini takip eden nesilleri tarafindan
hatirlanir ve paylasilir. “Namik Kemal'in tarihe iliskin eserlerinde bitiin vuzuhuyla gériilen bu
olgu, Selahaddin Eyy(bf, Emir Nevruz, I. Selim ve Il. Mehmed gibi Misliman ve Osmanh kahra-
manlarinin ideolojik okumalarinda pek acik bir bicimde sergilenmistir. Kahramanlarini, kendisi
yazmaya baslamadan énceki dénemde bilinemeyecek siyasi ve tarihi edimlerle donatan Namik
Kemal'in yaratti§i kahramanlar kiiltsi, 6ngérdiigli sosyal degisimi saglayabilecek yeni karizma-
tik bir lider arayisi ve dzlemi olarak yorumlanabilir" [Karpat 2006: 43]. Fuat Koprili de Go-
kalp'in etkisi ve milliyet diydneti yaratiimasi yoniindeki fikirlerin sevkiyle tarihi sahsiyetleri
milli kahramanlara doniistiirmeye ve tarihin bir bakima milli yorumunu gelistirmeye yonelmis-
tir. Bunu Ahmed Yesevi ve Yunus Emre arasinda kurdugu bagda gérmek miimkiin oldugu gibi
milli edebiyatin ilk miibessirleri diye kutsadigi isimlerde tekrar etmistir.

Dariilfiindn'da okuttugu Tiirk edebiyati tarihi dersinde Gokalp'in sosyoloji metodunu kulla-
narak aragtirmalar yapan Koprild, llk Mutasavviflar't yazarken Stefan Czarnowski'nin Durkheim
metoduna sddik kalarak kaleme aldigi ve Irlanda milli kahramani kabul edilen Aziz Patrick'in
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hayatini anlattigi Le Culte des Heros, Saint Patrick adl eserini 6rnek almistir. Tiirklerde sosyo-
lojik edebiyat tarihi monografisinin ilk érnegi kabul edilen Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar
adh bugiin de kiilt 6zelligini koruyan eserle Czarnowski'nin bahis konusu eseri arasinda miina-
sebet kuran fakat bunu cliz bir sekilde dillendiren ilk kisi Hilmi Ziya Ulken olmustur [(iken
1994: 371]. Maalesef séz konusu iki eserin icerikleri ve yontemleri Gizerine mukayeseli bir de-
gerlendirme yapilmamistir. Oysa bu iki eser karsilastirilacak olursa sekil, muhteva ve metot
bakimindan hayli benzerlikleri oldugu anlasilacaktir. Eserine kahraman kelimesi ve kahramanin
dogusuna iliskin tetkilerle baslayan Czarnowski, onun toplumsal bir ideali temsil ettigine inanir.
Hayat ve o6llim arasinda kahramanin kendini bulacagi yerin her zaman araf oldugunu ileri
siirerek kahramani/azizi, giiniin sartlarina tasimayi basarir. Aziz Patrick'in tarihi varligi, eserleri,
hayati gibi boliimlerle devam eden eserde efsanevi ve gergek kisilik ayrimi hemen goze ¢arp-
maktadir. Epik ve mitolojik unsurlarin bu tarihi sahsiyetin hayatini gdlgeledigine dikkat ceken
Czarnowski, ona tarihi kisiligini kazandirmak ve irlanda'min milli azizi yapmak gayretindedir.
Dikkat ¢eken bir diger husus, bu aziz mitinin atalar kiilt{i ile iliskilendirilmesidir. Tuath denilen
kabilevi ananelerle bezenen Aziz Patrick, irlanda milli geleneginin olusturulmasinda ve milli
tarihin icadinda miihim bir yer teskil etmistir. Diger azizlere ait anlatilarla Aziz Patrick anlatisi
karsilastirilmis; aziz temsilinin teolojik ve ahlaki temelleri ortaya konularak irlanda milli azizi
viicuda getirilmistir. Czarnowski'ye gére kahramanlar ve azizler belirli bir ictimal durumu yansi-
tan, milll badi giiclendiren unsurlardir [Czarnowski 1919]. Czarnowski'nin irlanda'nin kadim tari-
hinden devsirdigi tuath ve fili (cogulu filid) gibi temel kavramlarla bir milli mit yaratma cabasi,
bir yoniiyle Tirkcli edebi yaratim ve kimlik insasiyla da ortiismektedir. Fili, Irlanda halkinin
seckin sairler sinifina mensup bir sairi; tuath ise ortacagda devletten daha ufak siyasi birimi
ifade eder. Seckin sairler panteonu demek olan filid, milli varhig viicuda getirmistir. Bu varhk
boy ve asiret teskilatlarindan bagimsizdir ve esasen asiret konferderasyonlari demek olan
toath ile yakindan alakahdir. Millet olmanin bir énceki asamasini ifade eden toath, semboller,
simgeler ve hepsinden &nemlisi 6zgiin kiiltire sahip halki ve siyasi yapisiyla milli devlete
doniisebilmektedir. Tiirkcii tarihte Gnemli yere sahip milli edebiyat (bilhassa sade ve hece
vezniyle yazilmis siirler) ve [sldm dncesi Tiirk kiiltiirii gibi kavramlar etrafinda oriilen mitle,
milli devlet yaratimi arasinda benzer bir iliski vardir ve metinlerarasi bir okuma, Képrili'niin
bahis konusu eserden ne kadar etkilendigini ortaya koyacaktir.

Fuad Koprili'niin edebi ortacagaihigin kilit ismi olarak Ahmed Yesevi'yi tercih etmesinin ve
milli bir veli olarak kurgulamasinin pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Yesevi, her seyden 6nce
Tiirk halk Miislimanhgminin ilk temsilcisidir. islam'in Orta Asya'da Tiirkler arasinda stffllik kana-
liyla yayilmasina hizmet etmis; iran stffliginin siizgecinden gecirerek islam’i, Orta Asya'daki
Budist, Samanist ve Maniheist mistik kiiltiiriin icinden gelen gdcebe ve yari gogebe Tiirk boy-
larina onlarin anlayabilecedi popiiler ve basitlestirilmis bir hdlde hikmetleri araciigiyla yaymis-
tir. Bu sebeple Orta Asya Miisliimanlifi yahut giinimiizde bilhassa milliyetcilerce kabul géren
Tirk Mislimanhgi bir bakima Ahmed-i Yesevi'nin eseridir [0cak 1996: 31]. Vahdet-i viicud felse-
fesinden beslenen evliya kiilti merkezli Tiirk halk Mislimanhginin iic 6nemli sac ayag vardir:
1) Tiirkistan Erenleri, 2) Horasan Erenleri ve 3) Anadolu (Rum) Erenleri. Tiirk tarihindeki en eski
stfflik gelenegini teskil eden Tiirkistan Erenlerinin énclisti, Pir-i Tiirkistan olarak adlandirilan
Ahmed Yesevi'dir. ittihat ve Terakki déneminde uygulanan Tiirkcii toplum projesi Képriilii'yii,
islam'in Tiirklere 6zqii bicimini arastirmaya sevk etmis ve bu sebeple Orta Asya Tiirkleri ara-
sinda hatiralari canli olan Ahmed Yesevi'yi milli tarih anlatisinin merkezine yerlestirmistir [0cak
201: 23]. [k Mutasawvifiar kaleme alirken Kopriili'niin asil gayesi, Horasan iizerinden Anado-
lu'ya gelen Tiirklerin, Acem ve Arap etkilerinden bagimsiz, dis tesirlerden asgari diizeyde
etkilendikleri ve kendi 6z kaynaklariyla gelistirdikleri islam'in 6zgiin bir yorumuna sahip olduk-
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lari tezini ispatlamaktir. Tiirkler, Islamiyet 6ncesi kavmi edebiyatla baglari asikar olan halk
tasawufu ve edebiyati sayesinde kavmi geleneklerini genis islam dairesi icinde muhafaza
etmeyi basarmistir. Ona goére, "Ayn cinslere mensup ayn kavimlerin miisterek ¢alismalari saye-
sinde yiiksek ve mu'zil bir mahiyet alan immet medeniyeti, Tirkler arasinda ictimai is bolimi-
nii oldukca yiiksek bir dereceye ¢ikardigi icin, birbirinden farkl zevk seviyeleri meydana geli-
yor; bunun neticesi olarak da Islamiyet tesiri altindaki Tiirk edebiyati, cesitli seviyelere hitab
eden cesitli derecede ziimre edebiyatlarindan miirekkep, karisik bir kill hdlini aliyor. Halkin
cogunlugu o ilk il devrinden kalan hecru destanlarin, kosmalarin, mersiyelerin, kahramanhk
menkibelerinin terenniimiiyle mesqul olurken tekkelerde tasavvufi ve ayini bir edebiyat, med-
rese ve saraylarda ise Acem ve Arap taklidi klasik edebiyat yasamaktadir... Eski il edebiyatinin
bir uzantisi olarak hecai tekke edebiyati gibi, diger isldm edebiyatlarinda bulunmayan sahsi bir
nev' ortaya cikmis"tir [Képriili 2007: 11-16]. Bu sebeple kavmi Tiirk edebiyatini anlamadan islami
dénem Tiirk edebiyatini anlayabilmek; Osmanhlarin ortaya gikisina kadar Orta Asya ve Anado-
lu'da mevcut olan edebiyati bilmeden Osmanl edebiyatinin olusumunu izah etmek imkansizdir.
Anadolu Tiirk edebiyati, diger sahalardaki Tiirk edebiyatindan ayri ve bagimsiz olmayip, gec-
misin bir devami niteligindedir ve Tiirk edebiyati tarihini anlayabilmek icin onu bir biitiin ha-
linde ele almak gerekir. Bu sebeple Ahmed Yesevi'den baslayarak Yunus Emre'ye ve ondan da
bugiine kadar, birbirine bitisik ve bagh uzun bir silsile seklinde, baslica unsurlarini halk edebi-
yatindan ve ulusal zevkten alan bir tasavvuf edebiyati devam edip durmaktadir. Béylece Tiirk
edebiyatini bir biitiin olarak ele almak miimkiin olabiliyor; muhtelif ¢caglar ve lehgeler arasin-
daki kopmaz baglar arastinlabiliyordu. Tasavvuf sayesinde birbirinden ayri ve hatta cografi
ybnden tecrit edilmis Tirk Glkeleri fikriyatini, karsilastirma yoluyla Tirkgiligl ve konu itiba-
riyla da Tirk edebiyati tarihi alanlarini birlestiriyordu. Kopriili, Ahmed Yesevi'nin eserini olus-
turan iki bilesenin, “islami yani dini-tasavvufi unsurla, milli, yani halk edebiyatindan alinan
unsurlar” oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore, dini-tasavvufi bilesen, sosyal muhitte béyle
ylizyillarca degismez bir halde kaldigi ve her giin biraz daha umumi temayiile uydugu gibi,
vezin seklinde géze carpan milli, yani halk edebiyatindan alinan unsur da, ayni suretle sosyal
muhitte sabit kalmistir. Bu sayede milli olarak nitelendirdigi 6z korunabilmistir. Képrilii'ntin
tezinde, Tiirklerin edebiyatlarini ve kiiltiirlerini, Orta Asya'daki 6zlerini evrimlestirerek gergek-
lestirdikleri fikri agir bakmaktadir. Tiim ilerlemelerini yabana kiiltiirlerden degil aksine kendi
6z kiiltiirlerinin evriminden saglamislardir [Alpay 2013: 108]. ik Mutasavviflarin girisinden alinti-
lanan asagidaki ifadeler, kitabin muhtevasi ve yaziligi hakkinda énemli ipuglari vermektedir.
Esasen bu uzun alinti, Tiirkgiilerin iddia ettigi Gizere, Tlrklerin kendilerine ait otantik degerleri
korumak suretiyle islam'i milli bir din olarak benimsedikleri fikriyle de értiismektedir:

“islamiyet'ten sonraki Tiirk Edebiyat'nda, milli ruhu ve milli zevki anlayabilmek igin en cok
tedkike ldyik bir devir, halk lisanini ve halk veznini kullanmak suretiyle genis bir kitleye hitap
etmis eserleri asirlarca yasamis biiyiik mutasawviflar devridir. islamiyet'ten evvelki kavmi ede-
biyatla pek sarih alakalari bulunan bu avami tasavvuf edebiyati, Acemlerin sifiydne eserlerini
kuvvet ve maharetle taklit ve terciime eden Tiirk sairlerinin aruz vezniyle ve ekseriya tantanal
bir lisanla yazdiklari mebzul ve musanna’ mahsullerden ayirmak icap eder. Bu iki cereyan
asirlarca birbirine miivazi bir surette devam ettigi icin, birbirleri {izerinde tesir ve aksi tesirleri
olmasi gayet tabiidir. Lakin, b{itlin bu miitekabil tesirlere ve ihtiva ettigi vasi' nisbette Acem
anasirina ragmen, bu avami tasawwuf edebiyati digerinden miistakil bir uzviyet gibi tetkik
edebilmek miimkiin ve hatta zaruridir. Eski zamanlarda Acem ve Tanzimat'tan beri Avrupa
tesiri altinda kendi milli sahsiyetimiz unutuldugu icin halka ait olan, halktan gelen her sey gibi
bu halk-tasavvuf edebiyati da simdiye kadar ihmalkar bir surette, hatta istihfafla telakki edildi.
Acem taklidi tantanali eserler yazan sanatkarlarin yaninda basit ve samimi ilahilerle ruhunun
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derinliginde yatan kutsi atesi bizlere de vermeye calisan halk mutasavviflari daima unutuldu.
Eskiler onlara bedii bir kiymet vermeseler bile hi¢ olmazsa kutsiyet isnat ederlerdi; son za-
manlarda bu telakki de kalktigi icin, onlarin adimi anan bile olmadi. .. ilk safhalarinda -belki de
propagandaci bir gaye takip ettigi icin- biraz kuru ve basit mahsdller veren bu edebiyat, asir-
lar esnasinda incele incele Tirk'tin milli dehasini gosterecek derecede hususi bir mahiyet almis
ve Acem mutasavviflarinin en yiiksek mahsdlleriyle olgiilebilecek eserler viicuda getirmistir.
Araplarda ve Acemlerde emsdline tesadiif edilemeyecek kadar milll olan bu avdmi tasavvuf
edebiyaty, iste bundan dolayi hususi ve itinali tetkiklere layiktir..." [Képriilii 1976: 1-2].

Tasavvuf edebiyatini dil, vezin, nazim sekilleri ve ifade tarzi bakimindan Tiirk halk edebi-
yatin bir devami géren Kopriilii, onun inanc itibariyle dogrudan dogruya klasik islam kiiltiirine
bagh oldugunu ileri siirer. Tarikat mensuplar kendi mesleklerinin propagandasini daha genis
bir nisbette yapmak icin bu edebiyatin iriinlerinden faydalanmis ve olduk¢a sade bir dil kul-
lanmuslardir. Aruz ve klasik siir kurallarina bagh kalarak viicuda getirilmis yiiksek sinifa has
edebiyata nazaran bu halk tasavvuf edebiyati, Tiirk'e has milli 6zelliklerin korunmasinda birinci
derecede amildir [Kopriilii 1986: 184-187]. Tiirklerin islam 6ncesinde sazla sbylenen halk siirle-
rinden ibaret edebiyatinin bir asliyeti vardir. Basit ve sinirl olmakla birlikte ilk edebi mahsiiller
kavmin ruhunun yansimasitmaktadir ve bu edebiyat yabana tesirlerden uzaktir. Burada millt
6z'iin degismeyen bir sabiteye doniismesi, Yesevi'nin kurdugu ve tesirleri asirlar boyu Tirklerin
yasadigr muhtelif sahalarda hissedilen tarikat sayesinde miimkiin olmustur. Ahmed Yesevi, 6z
kimligini muhafaza ederek islamlasmis ve bir islami Tiirk edebiyati viicuda getirmeyi basarmis-
tir. Nitekim bu milli vasfi haiz tasavvuf edebiyati, Yunus Emre araciigiyla Anadolu'ya intikal
etmistir. Ik Mutasavviflar'in birinci bélimiinde kisminda Yesevi'nin hayati ve eserleriyle Dogu
Tirklerinin halk tasavvuf edebiyatini inceleyen Kopriild, ikinci kismi, Orta Asya'dan Anadolu'ya
intikal eden bu mirasi gdstermek maksadiyla Yunus Emre'ye ve dolayisiyla Bati Tiirklerinin
halk tasavvuf edebiyatina hasredilmistir.

ilk Mutasavviflar'da dikkat ceken hususlardan biri, Gokalp'ten ddiincledigi halk ve yiiksek
kiiltiir dikotomisidir. Otantik Tirk kiltiiriniin yabanci kiltiirlerle karismadan milli sahsiyetini
korudugunu ve bu sahsiyetin halk tarafindan muhafaza edildigini ispatlamak icin gelistirilen bu
dikotomi, merkez-periferi ayrimini esas almaktadir. Yabana kiiltiirlerle miinasebet, yozlasma,
milli benligini yitirme gibi hususlar saray ve cevresinin muhatap oldugu hadiseler olarak imle-
nirken go6gebe Tiirkler, milli varhdini asirlar boyunca yitirmeden koruyan muhafizlar olarak
kutsanmaktadir. Képrili'niin Ahmed Yesevi-Yunus Emre ¢izgisindeki Tiirk halk tasavvufu ve
edebiyatinin siirekliligini gostermek icin faydalandigi bashca dikotomiler, merkez-periferi,
medrese-halk Isldmi, ortodoks-heterodoks gibi birbirine bagh ve birbirini destekleyen kavram
ciftleridir. Ashnda bu dikotomiler, Anadolu'da Tirk varhigini ve milli 6ziin mevcudiyetini ispat-
lamak icin kullanilan elverisli araglardir. Orta Asya'dan Anadolu'ya uzanan tarihi siireklilik ve
asirlarca bozulmadan korunmus millf benlik iddiasi, birbirine zit fakat bagh olan bu dikotomiler
tizerine insa edilmistir. Selcuklular devrinde bircok Tiirk-isldm merkezlerinin varhigina dikkat
ceken Képriild, bilhassa Mogol istilasindan sonra Muhyiddin Arabf'nin vahdet-i viicud felsefesi-
ni benimsemis, ehl-i stinnet akidelerine siki sikiya bagli dervislerin Anadolu'ya gelerek Yesevi
6gretilerini yaydigini iddia eder. Anadolu'da yerlesen Tiirkler, Oguz lehgesi denilen Bati Tiirk-
cesiyle konusmaktadirlar. Fakat Selcuklu devletinin tesekkiil ve yerlesmesinden sonra Anado-
lu'nun hemen her késesinde kurulan medreseler, tekkeler, Arap ilmini ve bilhassa Acem edebi-
yatini yaymaga hizmet etmislerdir. isldm aleminin her tarafindan gelen serseri dervisleri, alim
ve fakihleri kabul eden sehirlerde Acem edebiyati niifuz sahibi olmus, eski sarayda ragbet
gbren bu yabana dil ve edebiyat, milli dili ortadan kaldiracak kadar kuvvet kazanmistir. Resmi
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dil olarak kabul géren Farscanin bu tahakkiimi, Karamanogullari zamanina kadar siirmiis-
tiirBuna karsilik gdcebe Tirkmenler kendi halk edebiyatlari ve eski Oguz Destaninin kalintila-
riyla bedii ihtiyaglarini gidermislerdir [Kopriilii 1976: 233].

Esasen Kopriili'niin ileri siirdiigii dikotomiler, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve islamlasmasi adi
verilen siirecte farkl islevlere sahiptir. Yiiksek kiiltiiriin gelistigi merkez; sehirleri, medreseleri,
teskilath yapisi, yerlesik hukuk kurallariyla Siinnf isldm anlayisinin yerlesmesine, Arap ve Acem
tesiriyle viicuda getirilmis edebi eserleri katkida bulunurken merkez-kag¢ bir mahiyeti haiz
uclar, gocebe Tirkmenler arasinda varhgini siirdiiren ananeler, halk edebiyati, tére ile daha
ziyade heteredoks isldm ile sekillenmistir. Biitiin halk ananelerinin aslinda cengaverdne bir
mahiyete sahip oldugunu vurgulayan Képrilii [Kopriilii 1976: 189], Selcuklular devrinde Anado-
lu'nun, Arap ve Acem kiiltiirlinden alinmis gibi goriinen disa ait bir cild altinda, belki biraz
iptidai fakat tamamiyla milli, samimi, genis bir hayat gecirdigini ileri sirer. "Seyhun kiyilarin-
dan kalkarak siirekli zafer ve ganimetlerle taglanan macera dolu uzun bir seyahat hayati
gecirdikten sonra, milli-dini {lkileri ugrunda carpisarak Anadolu'da yerlesen bu Tiirkmenler
icin, o devir bir alplar devri, yani bir destan asri idi. Devletin resmi tesrifat ve teskilatina kadar
niifuz icra eden eski milli cengaverlik ananeleri, Ermeniler, Rumlar, Giirciiler ve hatta baska
Hiristiyan milletlerle daima bir carpisma hdlinde bulunmaga mecbur Anadolu Tiirklerinde,
zaruri olarak gelismisti; hele simir boylarinda oturan uc asiretleri, yasama ve gecim sartlar,
anane bakimindan, eski seyyar Tiirk ordularinin hasin ve cengaver ruhunu tasiyordu [Kopriilii
1976: 243]. Bu ifadeler milli tarih yaziminin varacagr en ug noktadir. Milletin kadimliginin, de-
gismeyen Oziiniin, sirekliliginin alplar devrine ait halk edebiyati ve sade Tiirkce ile siirdiigi
basit bir akil yiriitme ile anlasilacaktir. Kdprilii, Alplar devrinin asil tabii miiterenimleri olarak
baslangici bilinmeyen bir zamandan beri kopuzlariyla eski Oguz menkabelerini, yani Oguz
Tiirklerinin milli destanlarini ¢alip séyleyen ozanlari kabul eder. Bu ozanlar, ordularda, obalar-
da, her tiirlii toplanti yerlerinde mutlaka bulunmaktadir [Kopriilii 1976: 245]. Ona gore, Anadolu
Tarklerinin, halka Islamiyet esaslarini 6gretmek maksadiyla yazilmis dini-ahlaki didaktik eserle-
rinden, hikayelerinden ve destani mahsdllerinden baska, lirik mahiyette birtakim hissi ask
siirleri, tlirk{ileri de vardir. Maseri duygular ve sosyal lkiilerden ziyade ferdi ihtiyaclarin ifa-
desi olan bu kiigiik mahsdller, genellikle milli vezin ile ve eski kavmi edebiyat devresinden
kalmis olan tiirkdi, sagi, kosma, deyis gibi ananevi sekillerle ifade olunmustur. Bu devirin edebi
trtinleri, milli bir mahiyet almis dini kahramanlarin, yahut islami bir sekle girmis milli kahra-
manlarin menkabelerinden, din dddba ait didakdik propaganda eserlerinden ve tasavvufi siirle-
rinden olusmaktadir. Koprali'niin milli dehd diye tebcil ettigi isimler, yiiksek ve halk kiltir{
dikotonomisini asan yahut bu ayrihgi kendi ruhunda birlestiren kimselerdir. Yunus Emre'nin
dahiligi de, telif ve terkipgi ozelliginden, yabana felsefi unsuru Tiirk zevkinin husdsi dehdsina
gore milli unsurla birlestirmesinden kaynaklanmaktadir. Béylece Yunus sayesinde “zevk baki-
mindan Acem tasawvufi eserlerinden tamamiyla ayri bir mahiyette, halkin zevkine uygun bir
Tirk tasavvuf edebiyati viicuda gelmistir. Milletin sinesinde ylizyillarca kuvvetle yasayan ve
kokiinii de ondan alan bu sahsi edebiyatin dogmasinda Ydnus'un rolli, muhitin ihtiyacini milli
bir sanatkar dehasiyla anlayarak asirlarin hazirladigi birtakim cesitli unsurlari en biiyiik bir
basariyla telif ve terkip etmesidir" [Kopriilii 1976: 255] Kopriili'ye gére Hoca Ahmed Yesevi'nin
yaratti§i hikemi tarzdaki edebiyat, Anadolu'ya gecer gegmez Muhyiddin Arabi ve Celdleddin
Rami gibi iki bliylik mutasavwifin viicddiyye-i hayéliyye felsefesinin tesiri ve Ylnus Emre'nin
telif ve terkipci ozelligiyle bir ziihd ve takva sisteminden ildahi bir ask felsefesine doniismiistiir
[Kopriilii 1976: 356). Ahmed Yesevi'nin ¢ercevesi sinirl, kuru, miiteserridne ve zahidane 6gretile-
rinin Yinus sayesinde Anadolu'da genis, seyyal bir ask ve vahdet sistemi hdline girdigi iddiasi,
Tirk edebiyatimin sirekliligi ve tekamiiliini ifade etmesi bakimindan anlamhdir. Ancak millt
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Ozgiinlik ve yaratiahk adina gelistirilen bu tezin daha en basta biiyiik bir tenakuza distiigi
de asikardir. Koprild, hikmet tarziyla bir tekke edebiyati yaratan Ahmed Yesevi'nin tesirinin
neden Naksibendi dergdhlarinda, Yanus Emre'nin ise tekke ve bilhassa Bektast siirlerinde etkin
oldugunu aciklamaz. Kurgunun bu son noktada birbirine iliklemeye calistigi ortodoks ve
heteredoks tarikatlar; yapilari, 6gretileri ve dini-tasavvufi telakkileri ile birbirinden tamamen
farkhdir ve ashinda bu, daha ilk diigmenin yanls iliklendiginin de bir gdstergesidir.

IV. Hakikati Kurguya Kurban Etmek yahut Diigmeleri Yanhs iliklemek

Balkan Savaslarinin yaralarinin heniiz sariimadigi ve Cihan Harbi'nin ayak seslerinin isitil-
digi 1913 yilinda iktidara mutlak manasiyla hakim olan ittihat ve Terakki, yasanan siyasi ve
askeri basarisizliklar sonucunda yiiziinii Anadolu'ya gevirmis ve imparatorlugun unsur-1 aslisi
olarak nitelendirilen Tiirkleri esas alan bir siyasi program gelistirmeye baslamistir. Trablusgarp
Savasi'nda Afrika-yt Osmanfnin, Balkan Savaslari sirasinda Avrupa-yi Osmani'nin kaybiyla
birlikte Anadolu'da ekseriyetini Tiirklerin olusturdugu Miisliman kitle kalmistir. Osmanlicilik ve
ittihad-1 anasir siyasetinden islamcilik ve Tiirkciilige yonelis, hic olmazsa Anadolu'da cogunlu-
gunu Tirkler ve sair Misliman halklarin olusturdugu yeni bir olusumla devleti kurtarmak
endisesinin bir tezahiiriidiir. iktidarla siki miinasebeti olan Tiirkii miinewverler, siyasi bunalim-
larl asacak receteler aramis; siyasi, ictimat, iktisadi, kiiltiirel hemen biitiin meselelerde belirle-
yici unsurlar din ve milliyet olmustur. Ziya Gokalp ve cevresinde kiimelenen gencler yasanan
sikintilarin dziinde mefkireden yoksunlugun oldugu iddiasiyla bir milll kimlik insa etmenin
gerekliligini savunmuslardir. Balkan Savaslariyla birlikte kozmopolit Osmanh kimligine inancini
yitiren Koprili, Gokalp halkasina dahil olan entelektiiel ve velut kisiligiyle kisa zamanda teba-
riiz etmistir. Onun bu kimlik insasindaki baslica rolii, islam oncesi eski Tiirk edebiyatdan islami
déneme uzanan uzun ve devasa biiyikliikteki literatiiri inceleyerek tarihi Tiirk 6zneyi goriindr
hale getirmek ve Tirk'Gn milli ruhunun arayip bulmak olmustur [Dressler 2010: 89]. Yiiklendigi
bu misyon ile tarih, edebiyat, halkiyat, miiesseseler ve hukuk tarihi gibi alanlarda baslica
gayesi Tirk ruhunu, 6zglin Tirk kltiiriini ve milli zevki aramak olmus ve bu romantik tavri,
uzunca yillar devam ettirmistir.

Koprili'niin dstlendigi misyon adina ortaya koydudgu ilk ve en meshur eseri, 1918 yilinda
heniiz 28 yasinda iken yaymlanan Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar olmustur. Eserin temel
kurgusu, immet ve millet devrinde de varligini hissettiren kadim ve orijinal Tirk kiltiirini
ortaya koymak, 6zii islam éncesi donemde Tirkistan'da sekillenen Tiirk kiiltiirGiniin mekan ve
zaman farkhliklarina ragmen Anadolu cografyasinda da siiregeldigini gdstermek izerine insa
edilmistir. Kurgusu o dénem hdakim olan milli tarih yazimi ¢ergevesine oturmakla birlikte mez-
kdr eser, Batida tarihciligin ortaya koydugu yeni metotlari izlemesi dolayisiyla Tiirkiye'de
modern tarihgiligin ilk 6rnegi olarak kabul gérmistiir [0cak 1997: 221]. Yaklasik bir asir 6nce
kaleme alinmis ilk Mutasavviflar, Batili Tiirkologlar tarafindan ilgiyle karsilanmistir. Eseri bir
kiilt hdline getiren niteligi Kopriili'niin Gstlendigi projenin genis ve iddiali boyutundan kaynak-
lanmaktadir. Tiirk kiiltiriiniin tesekkiild, gelisimi ve devamhligini Orta Asya'dan Anadolu'ya
genis bir perspektifte sunan tez, ashinda 6zgiin bir tarih projesi olmakla birlikte déneminde
gelisen mefkure arayisinda acilen bir tarih tezi ortaya konmak arzusu tasiyan Tirkgilik dava-
sindan da miihim dlciide etkilenmistir. Kodprili'niin tezi ve bu tezini ispatlamak icin yogun
mesai harcadigi eserleri ancak bu tarihi ve siyasi baglamla izah edilebilir [Dressler 2012: 211].

Ne var ki, Kprilii'niin doneminin tarihi ve siyasi gelismelerinin izlerini tasiyan eserleri,
tistlendigi misyon ile birlikte disiinildigiinde yeniden dederlendirilmeyi ve tenkidi bir siizgeg-
ten gecmeyi fazlasiyla hak etmektedir. Kiiltiir ve siyaset alanlari arasinda keskin bir hat ¢ize-
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meyen diger Tiirk¢li miinevverlerle kiyaslandiinda “tetkiklerinde daima millt bir gaye giiden”
[Tansel 1976: XXVII] Koprili'nin de bir sinir ¢izip ¢izmedigini tespit etmek gerekmektedir. Tirk
milliyetgiliginin tesekkdili ve erken Cumhuriyet dénemlerinde siyaset ve kiiltliriin i ice gegmis-
liginden Koprili'yli azade tutmak -en azindan eserlerinde ileri siirdiigli tezleri ve sdylemleri
nazaridikkata alindiginda- imkansizdir. Ustelik bu hususu kendisinin de itiraf ettigi diistiniliirse
modern tarihgiligin yolunu acan Kopriili'yl dikkatle tetkik etmek bir vecibe olarak Tiirk mes-
lektaslarinin dniinde durmaktadir. “Milli tarih telakkisinin romantik devrini, Tiirk nasyonalizmi
de tabiatiyle gdrmistlr; Avrupa tarihgiliginin Tirkler hakkinda higbir ilmi esasa dayanmayan
cok haksiz menfi teldkkileri karsisinda, bizim romantik tarihgiligimizin aksiilameli de ister iste-
mez ¢ok miifrit ve miibalagal olacakti ve hakkikaten 6yle de oldu. Biitiin ilmfi terakkilerin esasi
olan tenkid fikrinin inkisafi ve rasyonel ¢alisma usdllerinin yerlesmesi, diinyanin her yerinde
oldugu gibi, bizde de, yarim asirdan fazla bir zamandan beri fasilalarla devam eden, bu Ro-
mantik Tarih devrini kapatacaktir; fakat, yine her yerde oldugu gibi, bizde de bu romantik
teldkki, Millf Tarih tetkiklerine kargi umdmi bir aldka uyandirmak ve Umdmi Tarih icinde Tiirk-
lerin roliin{i arastirmaga sevketmek itibariyle, psikolojik bir hamle yaratmistir. Beni, otuz sene
evvel, milli tarih arastirmalarina sevkeden ve — insani {imitsizlije ve atalete diistirecek— maddi
ve madnevi bin tiirlii manialara kargi bu yoldan ayirmiyan biricik dmilin de, bu psikolojik hamle
oldugunu itiraf etmeliyim. Ancak, hemen ilave etmeliyim ki, daha ilk giinden bashyarak, bu
arastirmalarimda, tarih tedkiklerinin ilmi ve objektif usdllerinden ayrilmamaya ve Garp tarihgi-
lerinin Tarkler hakkinda indi ve menfi hiikiimlerini sirf objektif uslle tenkide ¢alistim. Rasyo-
nalizm'den ayrilmamak husdsundaki kati azmime ragmen, eski yazilarimda zaman zaman bu
romantizmin tesirleri bulundugunu saklayamam; fakat, her seye ragmen, otuz senelik miitema-
di bir ¢alisma esnasinda elde edebildigim miisbet neticeler sdyesinde, Tirkler'in Ortazaman
tarihindeki rolleri hakkinda mevcut yanlis fikirlerden bir haylisini degistirmeye muvaffak oldu-
gumu ve bircok Garp alimlerinin artik o neticeleri kabdl ettiklerini, biiyiik bir memnuniyetle
soylemekten kendimi alamiyorum"” [Kopriilii 1984: XXIlI].

Tiirk Edebiyati'nda ik Mutasavviflarin yukarida Kopriilii'ye ait ciimlelerle okunmasi gerek-
tigi kanaatini paylasan pek c¢ok arastirmaci vardir. 28 yasinda kazandigi hakli séhretle bir
otorite hdline gelen Kopriilti, Ahmed Yesevi'yi ddeta yoktan yaratan biridir. Eserin nesriyle
birlikte kendisini bircok alanda otorite olarak gordiigii gibi, ortaya koydugu bilginin etrafinda
da bir dokunulmazlik ve ulasilamazlik halesi olusmus ve eser giiniimiize kadar Yesevilik aras-
tirmalari Gizerinde tam bir hegemonya kurmustur. Halk edebiyati ve din tarihi hakkindaki ince-
lemelerinde tetkik eserleri neredeyse hi¢ kullanmayarak ana kaynaklara yénelmesi ve bunlar
tizerinden bilgiler, yorumlar ve nazari cerceveler gelistirmesi tezlerini dogmalastirmis ve Kop-
riilii ulasiimaz kabul edilmistir [Yildinm 2012: 358-359]. Ne var ki son zamanlarda Koprili'niin
ilmi calismalarin 6niine ¢ektigi bu seddi yikmaya calisan olumlu gelismeler yasanmaktadir. A.
Yasar Ocak, Markus Dressler, Riza Yildirim, Ahmet T. Karamustafa ve Devin DeWeese gibi aras-
tirmacilar onun tezlerini sorgulayarak bu seddi asmaya ¢alismaktadirlar.

Orta Asya'daki dini ve edebi akimlar ile onlarin Anadolu'daki izdiisiimlerini inceleyen flk
Mutasavvifiar, ironik olarak hem olumlu hem de olumsuz yonleri bulunan bir akademik mirasa
sahiptir. DeWeese, yeni kaynaklar ve tetkikler i1siginda Koprili'niin bircok iddiasimin artik
hiikmiindi yitirdigini iddia etmektedir. Temel kaynaklardan yoksun Képriili'niin Orta Asya'y, bu
cografyanin sahip oldugu sartlar ve kaynaklardan ziyade Anadolu prizmasindan gérmesi, tarihi
hakikatlerle bircok noktada celismektedir. Sovyet doneminde Rus cografyasinin bir demirperde
{ilkesine dontismesi, Rusca yayinlar ve bircok Yesevi kaynagina ulasmayi imkansiz kilmasi da
eserde pek ¢ok hatanin kaynagi olarak gosterilebilir. Kdpriili'niin yasadigi dénemde nispeten
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mazur goriilebilecek bu hatalarin giiniimiizde de siirdiiriilmesi, Koprili'niin Tiirk akademisinde
hald devam eden niifuzu ve otoritesinden ¢ekinmek disinda ne ile izah edilebilir, dogrusu bu
bir muammadir. Yaklasik bir asir dnce ileri siiriilen tezlerin israrla sirdiriilmesi yetkinligini,
inandiriciigini yitiren bu eser etrafinda oriilen kutsallik hdlesiyle ve bilhassa muhafazakar
partilerce benimsenen Tiirk-islam sentezci yaklasimla yakindan ilgilidir. “Ari kovanina comak
sokan" birkag istisna isim disinda bir asir 6nce kit kaynaklarla ve yanlis miilahazalarla ortaya
atilan tezlerin israrla siirdiiriilmesi sasirtici ve diistindiiriiciidiir.

Koprili'niin gérislerinin ciddi bir revizyona ihtiyaci oldugu fikrini en acik bicimde dillen-
diren isim, eserini yayinlamasini yillardir hasretle bekledigimiz Devin DeWeese olmustur. Ona
gbre baslangicta simirli ana kaynaklarla yola ¢ikan Képriilli, s6z konusu kaynaklardaki bilgileri
de millf tarih tezi ve kurgusu ugruna tahrif edebilmistir. Kaynaklari kimi zaman keufi bir bigim-
de kullanmis, kimi zaman ise birbiriyle tezat teskil eden bilgiler arasinda amaci dogrultusunda
se¢meci davranmistir. “Kaynaklar hemfikirdir" veya "acikca ispat ettik" gibi cok giiclii ifadelerle
ortaya attigr pek c¢ok hiikimind kaynaklarla destekleyemedigi ancak yakin zamanda
metinlerarasi okumalarla tespit edilebilmistir. Mesela Yesevi'nin 1166'de 6ldiigii konusunda
biitlin kaynaklarin ittifak ettigini séylese de, kaynak olarak yalmz Ghuldm Sarvar Lahavri'nin
Hazinetu'l-asfiyd'sim gdstermistir. Oysa, eserini yazarken basucundan ayirmadigi iki ana kay-
nagl Cevahiru'l-ebrdr ve Resahdt'in higbir yerinde Yesevi'nin 6liim tarihinden bahsedilmemistir.
Ustelik dogdugu yer hakkinda da kuskular vardir. ilk olarak 16. Yiizyila ait kaynaklarda goriilen
1166 tarihinin yarim asir uzatilmasi gerektigi bugiin Kopriili'ye yoneltilen elestirilerin basinda
gelmektedir [DeWeese 2006: Xvii]. ik diigmenin bu sekilde yanlis iliklenmesiyle ardi arkasi
gelmeyen yanlslar silsilesi de baslamaktadir. Hal béyle olunca Képrilii'niin iddialarinin aksine
Yesevi'nin Yusuf Hamedani'nin talebesi olamayacag, Siihreverdt cevreleri ile yakin iliskisi oldu-
gu, egitimli bir Stinni seyh oldugu gibi tezler artik daha fazla ragbet gérmeye ve Koprili'niin
¢izdigi cercevenin disinda yeni bir tez sekillenmeye baslamistir.

ik Mutasavwiflara yonelik en ciddi elestirilerden biri de Kopriili'niin Divan-1 Hikmet niis-
halarina, Resehatii Ayni’l-Hayat, Cevahiru'l-Ebrar min Emvdcil-Bihdr adli eserlere dayanarak
Stinni islam'in temsilcisi seriatc, ziihtcii bir Ahmed Yesevi portresi cizmesidir. Oysa biitiin bu
eserler popiiler islim'dan ziyade, "13. yiizyilda baslayan Mogol istilasinin estirdigi yeni Sama-
nizm riizgarlarina karsi islam'l savunmaya calisan 15. yiizyl Naksibendiliginin Ahmed
Yesevi'sidir [0cak 1996: 35]. Ustelik ona atfedilen Divan'in gercekte kime ait oldugu da muam-
mahdir. Divan-i Hikmet'i okuyanlar, Naksi gelenegi cercevesinde olusturan bir sahsiyetle karsi-
lasacaklardir. Képriill, seriatgi, ziihtcli ve Naksi bir seyhin Anadolu'da nasil heteredoks addet-
tigi Bektasileri ve Yunus Emre'yi etkiledigini agiklayamaz. Meseleyi birbirinden tamamen farkli
bu iki tasavwufi akim {izerinden degerlendirmek yerine edebi benzerlikler ve her ikisinin de
hece vezniyle yazmasi {izerinden gelistirdigi akil ytriitme ile ¢6zmeye calisir. ik Mutasavvif-
lardaki temel kurgunun esasini, her iki mutasavvifin da halk dili ve veznini kullanarak genis
kitlelere seslenmesi ve bu sayede islam oncesi Tiirk kiiltiiriinii muhafaza ettikleri iddiasi olus-
turmaktadir. Divan-1 Hikmetin Yesevi'ye ait oldugu yoniinde ciddi siipheleri olmakla birlikte
[Kopriilii 1976: 150], onun, Acem mutasavviflarinin islenmis, ahenkli aruz vezniyle degil, halkin
sevdigi, halk sairlerinin yiizyillardan beri kullandigi milll hece vezniyle ve halk edebiyatindan
alinmis eski milli sekillerle yazdigini séyleme cesaretini gosterir. Zira Orta Asya ile Anadolu
arasindaki stirekliligi din ve tasavvuf (izerine insa etmede basarisiz oldugunun farkindadir.
Nitekim bu iddiasini ashnda kendisi de, “miispet ilimlerin bugiinkii terakkileri karsisinda tasav-
vuf felsefesinden zevk almayanlar yahut maziyle alakayr her nasil olursa olsun kesmek iste-
yenler, Ahmed Yesevi'nin ve Yunus Emre'nin eserlerinden bir teessiir hissesi duymadiklarini
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iddia edebilirler; ¢iinkii herkes istedigi eserden zevk almakta serbesttir; Idkin, bu iki biiyiik
sahsiyetin Tiirk Edebiyatinin umumi gelismesi {izerindeki emsalsiz niifuzlarini inkar hicbir za-
man miimkiin olamaz" s6zleriyle bir bakima itiraf eder [Kopriilii 1976: 357].

Koprili'niin Naksi seyhi olarak sundugu Yesevi ile Bektasi cevrelerde sevilen Yunus ara-
sinda kurdugu bu miinasebet bash basina sorunludur. Anadolu'da Bektasi gelenedi disinda
Ahmet Yesevi ve Yesevilikten bahseden kaynak yoktur. Ahmet Karamustafa, buna dayanarak
Yeseviligin Anadolu'da hicbir zaman var olmadigini ileri siirmiis; 13. yiizyilda Anadolu'ya ¢ok
sayida Yesevi dervisi geldigi diistincesinin Kopriili'den kaynaklanan bir efsane oldugunu iddia
etmistir [Karamustafa 2005: 71-77]. A. Yasar Ocak ise Anadolu'da dogrudan gelen Yesevi dervis-
lerinin varhgindan ziyade Yesevilikle ddeta ikiz addedilebilecek Vefailik ve Haydarilik'in gégebe
Tirkmenler arasinda yayildigi kanaatindedir. Yesevilikle ilgili hicbir silsilendme olmadigi halde
Koprili'ntin béyle bir iddiada bulunmasi, ancak Orta Asya ile Anadolu arasindaki miinasebeti
ispatlamak icin uydurulmus, hicbir delile dayanmayan bir fantazmadan ibarettir. Ocak, bu tir
carpitmalarin benimsedigi gliclii Tirkcl ideolojinin Griindi oldugunu ve ashnda Anadolu Miislii-
manhginda pek de 6nemli olmayan Yesevilik ve Ahmed Yesevi konusunun Tiirkcii ideolojinin
geregi olarak yaratilmak istenen "Tiirk islami"na tarihi bir zemin olusturmasi maksadiyla kasitli
secildigini diisiinmektedir. Koprili'niin, "Yeseviligi Anadolu halk tasavvufunun tek kaynadi
olarak sunmasi ve bu sanal baglantiyi kanitlamak icin Yunus Emre'yi hic ilgisi olmadigi halde
Ahmed Yesevi'nin Anadolu'daki takipgisi olarak gdstermesi bilerek yapilan manipilasyondan
baska anlam tasimamaktadir [0cak 2012: 341]. Ahmed Yesevi'nin edebi eserleri ile Yunus'un
eserleri arasinda kurulan analoji de bir kurgudur. Képrili'niin égrencisi Gélpinarh, Yunus Emre
ve Tiirk halk siirinde Ahmed Yesevi'nin hicbir tesiri olmadigini tarihi delilleriyle ortaya koymak-
tadir. "Ahmed-i Yesevi, Anadolu'da, ancak Bektasi gelenedi yauildiktan, menkabeler, Uzun
Firdevsi tarafindan, Vildyetndme-i Haci Bektds-1 Velf adi altinda toplanip yazildiktan sonra, 15.
ylizyilda duyulmustur. Evliya Celebi'nin, diger kaynaklarin Ahmed-i Yesevi'den bahisleri de,
ancak Vildyetndme'ye dayanir. Hice Ahmed-i Yesevi'nin, heceyle yazilmis siirlerinden Yunus
Emre'nin miiteessir olusuna gelince: bu, hayalden dogma bir seydir ancak. Yunus, Ahmed-i
Yesevi'nin adini bile anmaz. Mevcut conklerin hi¢ birinde Ahmed-i Yesevi'nin bir tek siiri bile
yoktur. Kaldi ki Ahmed-i Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adiyla basilan siirleri arasina Halis, Kul
Stileyman, Uveysi, Yasuf Semsiiddin, Talibi, Hiiveyda, Mesreb, Serifi, Ubeydi, Garib, Itkaani gibi
(adatayca yazan sairlerin siirleri, mahlaslariyla, karistigi gibi Kul Hice Ahmed mahlasini tasi-
yan siirler bile siiphelidir; ¢link{i bunlarda, Ahmed-i Yesevi'nin menkabelerinden bahsedilmekte,
hattd bir tanesinde, 15. asir baslarinda dldiriilen Nesimi'nin bile adi gegmektedir; anlasliyor ki
bu Kul Hace Ahmed, Ahmed Yesevi'den c¢ok sonra yasamis bir zattir. Bektdsiler, Ahmed-i
Yesevi'yi, Tiirkistan'daki séhreti yiiziinden ve Haci Bektas'in Nisabur'dan Anadolu'ya gelisine bir
mesnet bulmak icin, Batiniye metodunca kendilerine mal etmisler, béylece adi Anadolu'da ve
Bektasiler arasinda duyulmus, sonradan bu gelenek, baska yazarlarca da bir gergek sanmilmistir
[Golpinarh 1969: 200].

Koprili daha sonraki yillarda Naksi gelenegi disindaki baska kaynaklara ulagmis,
Yesevimin seriatcl, ziihtcii Siinni islam'in temsilcisi bir Naksi seyhi oldugu iddiasindan vazgece-
rek heterodoks bir sifi oldugunu ileri stirmiisse de Tirkcli tarih tezi ve yaklasimindan vaz
ge¢memis; Orta Asya ile Anadolu arasindaki bu sanal bagi oldugu gibi muhafaza etmistir [Ocak
1996: 34]. Riza Yildinim'in hakli olarak ileri siirdiigii gibi Yesevi'ye atfedilen bu mezhep ve tari-
kat degisimini Mesrutiyet ve Cumhuriyet déneminin siyasi ve kiltiirel anlayisi 1siGinda da
pekald okumak miimkiindiir. Cumhuriyet déneminde Tirkligin islam'la iliskisi geri plana atilin-
ca, Turkliik-Sinnilik esitlemesi de zayiflamistir. Yesevi'nin Siinniligine iliskin tezini daha 1926
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yiinda "Bektasilijin Menseleri" adli eserinde tartismaya baslayan Képriili, nihayet islam
Ansiklopesi'ne yazdigi "Ahmed Yesevi" maddesinde onun Siinni ¢ercevenin disina g¢ikarmaya
gercek manasiyla cesaret edebilmistir [Koprilii 1978: 212]. Ancak bugiin ulasilan kaynaklar
1siginda Képrdld'niin ilk iddiasinda hakh olabilecedi fikri agirhk kazanmistir. Yesevi'nin Hacegdn
silsilesine mensup olabilecegi yeni kaynaklar i1siginda bir kez daha tartisilmaya baslanmistir
[DeWeese 1996: 180-207].

Tiirkcii politikalarin ve projelerin etkisiyle olusturdugu kurguda Koépriilti, milliyetgiligin 19.
ylizyilda ortaya cikmis modern bir ideoloji oldugunu unutarak, bu modern ideolojiyi hi¢ ¢ekin-
meden 13. ylizyll Anadolu'suna tasiyabilmistir. Anakronizmadan baska bir sey olmayan bu
iddialar, flk Mutasavviflarin tiim tezlerini ¢lriittiigii gibi onun tarihi insa ve icat etme kaygisi
tasidigini bitiin ciplakhgiyla géstermektedir. Gelenedi icat yahut yoktan insa etmeye ydnelik
bu modern tavrina hemen biitiin eserlerinde rastlanmaktadir. Tiirk Islami/Tiirk Miislimanligi
adina gelistirdigi tezi, 6ziinde dikotomiler {izerine insa edilmistir. Eserlerinde temel kavramlar
olarak kullandigi merkez-periferi, medrese-halk islami, siinni-heterodoks gibi birbirine bagl ve
birbirini destekleyen kavram ciftleri neticesinde Anadolu isldmi son derecede muglak bir olu-
sum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Son kertede Képrili'niin benimsedigi ve kistas olarak aldig
Tirk Mislimanhginin belirleyici bileseni Stinniliktir. Gayri Stinni olusumlari bir taraftan milll
ruhun tasiyiasi ve Tirk milletini canlandiran bir kaynak, diger taraftan ise ictimai-dini bir
sapkinlik ve siyast yikicilik egilimleriyle dolu bir olusum olarak gésterdigi heteredoks islam, bu
Stinni kistasa sadik kalmasindan kaynaklanmaktadir. Markus Dressler, Durkheim ve Ziya
Gokalp'in tesirinde kalmig Képriili'niin ¢alismalarinda proto-fonksionalist ve pozitivist cizgileri
varhigina dikkat cekerek din ve islam kavramlarini Avrupa'da egemen olan modernist din séy-
lemiyle degerlendirdigini ileri siirmektedir. Modernist din souleminde ortodoks/heterodoks ve
senkretizm gibi kavramlar birbirlerinden ¢ok net bir sekilde ayirt edilmis ve icerigi sabit olan
tarihi dini 6znelerin arasina belirgin simirlar koymaktadir. Bu da modern din séyleminin
modernite 6ncesi zamanlara nasil uygulanabilecegi konusunda bir yéntem sorunu yaratmakta-
dir [Dressler 2010: 91]. (Ozcii bir din s6yleminin ve bilhassa oryantalist bilimlerin mirasi olan bu
dikotomi, bir tarafa yabanai tesirlerle yozlasmis yiiksek islam' yerlestirirken diger tarafa milli
oziinli ve dzgiinliigini koruyan Bektasilik ve Alevilik gibi heterodoks halk islami'ni yerlestir-
mektedir. Bu dikotomiyi senkretizmle asmaya calisirsa da nassa dayanan ve bir sabiteye do-
niismiis siinni isldm ile karsisinda kapisini biitiin kiiltiir, din ve diisiincelere acan heteredoks
islam'i nasil uzlastirabildigi, bugiin de cevabini bulamamis sorular arasindadir. Bunun bilimsel
kaygilardan ziyade Alevi-Bektasi/Stinni yahut Tiirk/Kiirt gibi farkhliklari asmak icin ortaya
atilmis bir tez olduguna kusku yoktur. Siinni ve heteredoks geleneklerin her ikisinden de
fiitursuzca millt veliler yaratabilmesi de bu ideolojik kaygilardan kaynaklanmaktadir.

SONUC

Tasavvufu genel anlamiyla mefkdrecilik mesleginin muadili olarak géren Tirkglerin 20.
asrin baslarinda tasavvufa ayri bir 6nem verdiklerini ve esasen Tirkgiilige de mefkire etrafin-
da mistik manalar ytklediklerini ileri siirmek hata olmayacaktir. Basta Gokalp olmak (izere,
harsin dini alanda da tecellileri olduguna inanarak en eski donemlerden bu yana Tirkler'in
benimsedikleri dinleri tetkik etme ihtiyaci duyan milliyetgi miinevverler, Tiirk Tannisinin miica-
zat degil miikafat tanrisi oldugu iddiasiyla islamiyet'ten sonra da bunu muhabbetullah adi
altinda sirdirdiklerini iddia etmislerdir. Medrese danismendleri ve dlimleri yiiziinden giderek
Arap ve Acem niifuzuna giren ve yozlasan hars, aska dayanan bu vasfini yitirerek korkuya
inkildp etmistir. Yitksek kiiltiiriin yozlasmis bedii ve edebi zevki, bedbin ve (imitsiz hali karsi-
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sinda ilhamini asktan alan halk, daima iyimser ve Gimitvar olmustur. Yaratimak istenen ictimaf
kimligin 6nem atfettigi halk kiltiiriini esas almasinda, vahde-i viicud felsefesiyle Orta Asya ile
Tirkiye arasinda kurdugu tarihi devamlihgin ve kdéken arayisinin rolii oldugu kanaatindeyiz.
Esasen Yesevilik, Bektasilik, Mevlevilik gibi Tirk'tin ruhundan neset eden tasawvuf felsefelerinin
oziinde muhabbetullahi/aski temsil etmesi bu devirde insaniyetgi bir Tiirk¢ii yaklagimin benim-
senmesinde de etkili olmustur. Mevlana, Haci Bektas, Yunus Emre gibi mutasavviflarin isimleri-
nin 6niine kolayca getirilen bir paye olmasinin 6tesinde senkretik bir mahiyeti de haiz insani-
yetci yaklasim sayesinde Orta Asya'dan Anadolu'ya uzanan gizgide muhtelif dinlere mensup
olsalar dahi Tirklerin 6zlerini koruyabildiklerine dair giicli bir séylem insa edilmistir. Tiirkgiile-
rin mirsidi artik bu askin topluma ve asil muhatap olan halka yénelmesi gerektigini vaz etmis-
tir. Buna goére milli olmayan giizideler milli olamaz, milleti temsil edemez. Vatanin milli hars
manasina geldigini ileri stiren Gokalp, onu; dini, ahlaki, bedii giizelliklerin bir miizesi olarak
gormdistiir. Milli hars biitiin giizellikleriyle ne zaman meydana cikarsa, vatan en ¢ok o zaman
sevilecektir. Vatan ugruna, yalniz tehlike zamanlarinda hayatlari degil, sulh ve siikiin anlarinda
da biitiin sahsi ve ziimrevi ihtiraslari feda etmek gerekmektedir. Milll tesaniidii giiglendirmek
ancak milli harsi yiikseltmekle miimkiindiir. Bu maksatla vatani ve medeni ahlaklari yiicelmek,
kendi milliyetini mukaddes tanimak elzemdir. Tiirkgiilik de 6ziinde Tiirk seckinlerinin Osmanl
medeniyetini terk ederek Tirk harsini bulmaga ve yiikseltmege calismalari, yonlerini millete
cevirmeleri anlamina gelmektedir. Eger iddia edildigi gibi bir seyin mukaddes taninmasi dinf bir
kiymeti haiz ise, milleti ve devleti kutsallastirmanin da dinf bir kiymeti vardi. islamiyeti kabul
etmekle Tirkler bir Gimmet dinine ve medeniyetine girmis; eski kavim edebiyatinin yerine
immet edebiyati tesekkiil etmistir. Tirklerin Nevailerle, f\slk Pasalarla baslayip Tanzimat'a
kadar uzanan edebi driinleri, edebiyata (immet cesnisinin karismasinin mahsul{idiirler. Arap ve
bilhassa Acem tesirleri devam etmektedir. Bu sebeple Tiirkgiiler, Fuz(liyi, Bakiyi, Nedimi Tiirk-
lerin klasik sairlerimiz addetmeyi uygun bulmazlar. Bunun yerine yaratilacak kahramanlari orta
caglardan, genellikle halkin icinden ve halkin 6z degerleri demek olan dili, diinya gériisi, edebi
zevkiyle birlikte anilanacak isimlerden tercih etmis; tarihin derinliklerinden mechul pek ¢ok
kahraman bulunup ¢ikarmis ya da yaratmislardir.

1918'de yayimlanan Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar adli kitapla taninana kadar Ahmed
Yesevi ve Yunus Emre, Osmanli kamuoyunda ancak mahdut gevrelerce bilinen isimlerdir. Her iki
isminde popiilerlik kazanip genis cevrelerce taninmasi ve Yesevi'nin Tirk Islami'nin yaraticisi,
Yunus'un da siirdiiriiciisii ve yayiaisi olarak kesf yahut icat edilmesi Koépriili'niin eseridir. II.
Mesrutiyet'in son yillarinda iceride Osmanli entelektiiel cevrelerinde, ik Mutasavviflarin ardin-
dan disarida Oryantalist bilim diinyasinda sohret kazanan Kopriiliizade Mehmet Fuad, o done-
min Tirkeli ideologu Ziya Gokalp'in etkisi altinda bir Tiirk Mislimanhgr yaratma calismalarinin
parcas! olmustur. Tiirkler'in kendilerine 6zgii bir islam telakkisine sahip olduklarini, Arap ve
Fars Miislimanhgindan farkh niteliklere sahip bu telakkinin ve yasayis bigiminin tamamyla
orijinal oldugunu ispatlamak igin epeyi ¢aba sarfetmis ve milli veliler, sairler, ediplerle oriili bir
kanon yaratmayi basarmistir. Bugiin artik yeni kaynaklar, belgeler ve bulgularla Képrili'niin
ilmf tezinin gecerliligi sorgulanir olmustur. Fakat Tiirkc{i toplum projesinin {iriinii oldugu biiyiik
6lciide olgiide asikar olan Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar iskartaya ¢ikmak yerine, onun
milli tarih yaziminin nesnesi olacak mahiyet ve 6nemde yeni ¢alisamalara konu olmasi, farkli
bakis acilariyla dedgerlendirilmesi gerekmektedir.

69



Yahya Kemal Tastan

KAYNAKLAR:

I. Arsiv Kaynaklari

BOA. MF.MKT 1225/87
BOA. DH.SFR 87/350

Il. Tetkik Eserler

EE B B B BB

E B BB BbBBBBBE BEEB BBE BBEB

[ADIVAR] Halide Edib [1926]. Memoirs of Halide Edib, London: John Murray.

AKUN 0. Faruk [2003]. Mehmed Fuad Kopriili®, Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, Cilt 28, istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vafki, ss. 471-486.

ALAN Giilbadi [2015]. Osmanii imparatorlugu'nda Amerikan Protestan Okullari, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlar.

ALPAY Yalin [2013]. "Fuat Képriili'niin Muhafazakar Ulusal Tarih Tezi Kurgusu", Muhafazakar Diistin-
ce, X/38, ss. 83-126.

ANDERSON Benedict [1995]. Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kékenleri ve Yayimasi, istanbul: Metis
Yaynlari.

ATALAY Besim [1340]. Bektasflik ve Edebiyat, istanbul: Matbaa-i Amire.

BAAR Monika [2010]. "Heretics into National Heroes: Jules Michelet's Joan of Arc and Frantisek
Palacky's John Hus", Nationalizng the past Historians as Nation Builders in Modern Europe (ed.
Stefan Berger - Chris Lorenz), New York: Palgrave Macmillan, pp. 128-148.

BABAN Cihad [1970]. Politika Galerisi: Biistler ve Portreler, istanbul: Remzi Kitabevi.
BAGLA Lusin [1977]. “Antonio Gramsci ve Aydinlarin Rolii Sorunu”, Birikim, 23 (Ocak), ss. 84-92.

Baha Said Bey [2000]. Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri (hzl. ismail Gérkem), Anka-
ra: Kiilttir Bakanhgi Yaynlar.

BANARLI Nihad Sami [1960]. Yahya Kemdl'in Hatiralar, istanbul: Yahya Kemal Enstitiisii Nesriyati.

BANARLI Nihad Sami [1966]. "Képrillii'niin Hayatindan Cizgiler", Tiirk Kiiltdirdi, IV/47 (Eylil), ss. 960~
968.

BANARLI Nihad Sami [1967]. "Kopriili'niin Rubatleri®, Tiirk Kiiltiird, V/59 (Eylill), ss. 837-843.
BAYRAK Mehmet [1997]. Alevilik ve Kiirtler: inceleme, Arastirma ve Belgeler, Ankara: Oz-ge Yaymnlar.

BERGER Stefan etc. (2002]. "Apologias for the Nation-state in Western Europe since 1800", Writing
National Histories: Western Europe since 1800 (ed. Stefan Berger vd.), London: Routledge, pp.3-14.

BERKES Niyazi [1936]. “Sociology in Turkey", American Journal of Sociology, XLII/2, pp. 238-246.
BERKTAY Halil [1983]. Cumhuriyet Ideolojisi ve Fuat Képriilii, istanbul: Kaynak Yaynlari,

[BEYATLI] Yahya Kemal [1990]. Mektuplar Makaleler, istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti.

BIRDOGAN Nejat [1995]. jttihat Terakki'nin Alevilik Bektasilik Arastirmasi, istanbul: Berfin Yayinlari.
CAFEROGLU Ahmet [1969]. "Hakiki Kopriili", Tiirkiyat Mecmuasi, XV, ss. 1-10.

CZARNOWSKI Stefan [1919]. Le culte des heros et ses conditions sociales. Saint Patrick: I'heros
national de I'lrlande, Paris: Librairie Félix Alcan.

CETiSLI ismail [1991]. Memduh Sevket Esendal, Ankara: Kiiltiir Bakanhdi Yaymnlari.

DERINGIL Selim [2014]. iktidarin Sembolleri ve ideoloji: Il. Abdiilhamid Dénemi 1876-1909 (cev. G.
(agah Giiven), Istanbul: Dogan Kitap.

DEWEESE Devin [1996]. “The Masha'ikh-i Turk and the Khojagan: rethinking the links between the
Yasavi and Nagshbandi Sufi traditions”, Journal of Islamic Studies, VIl/2, pp. 180-207.

DEWEESE Devin [2006]. “Foreword", Mehmed Fuad Kopriilii, Early Mystics in Turkish Literature (ed.
Gary Leiser-Robert Dankoff), New York: Routledge, pp. VII-XXVII.



Milli Veli Yaratmak

B

EE B B BBB BBB BEE B BE BB B

E

E B B B

DRESSLER Markus [2010]. "Mehmed Fuad Képriilii'niin Calismalarinda Bektasilik ve Aleviligin Yeri,
Gyasettin Aytas, Yusuf Dogan, Deren B. Akman Yesilel (ed.), Haci Bektas Velf'nin Tarihsel Kimligi, Dii-
siince Sistemi ve Etkileri, Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiltiirii Ve Haca Bektas Veli Arastirmalari
Merkezi Yaynlar, ss. 87-92.

DRESSLER Markus [2012]. “Fuad Kopriilii'niin Tarihyazisina Milliyetgiligin Etkisi," Yahya Kemal Tastan
(ed.), Mehmet Fuat Kdpriilii, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhq, ss. 207-218.

DURKHEIM Emile [1964]. The Elementary Forms of the Religious Life (trans. Joseph Ward Swain),
London: George Allen&Unwin Ltd.

DURU Kazim Nami [1965]. Ziya Gékalp, istanbul: Milli Egitim Basimevi.

DUNDAR Fuat [2010]. Modern Tiirkiye'nin Sifresi: ittihat ve Terakki'nin Etnisite Miihendisligi (1913-
1918), Istanbul: lletisim Yayinlari.

DUNDAR Fuat [2011]. ittihat ve Terakki'nin Miisliimanlari [skan Politikasi (1913-1918), istanbul: iletisim
Yaynlari.

ERDICAN Ali Galip [1974]. Mehmet Fuat Kdpriilii: A Study of his Contribution to Cultural Reform in
Modern Turkey, Istanbul: Redhouse Press.

ERGIN Osman [1942]. Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun: Hayati ve Sahsiyeti, istanbul: Kenan Basimevi.

ERGZ Mehmet [1990]. Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari.

FINDIKOGLU Z. Fahri [1955]. Ziya Gékalp icin Yazdiklari ve Séylediklerim, istanbul: Tiirkiye Muallimler
Birligi Nesriyat.

GEORGEON Francois [2006). Sultan Abdtilhamid (cev. Ali Berktay), istanbul: Homer Kitabevi.

GIBB E. J. W. [1900]. A History of Ottoman Poetry, London: Luzac & Co.

GOLPINARLI Abdiilbaki [1969]. 700 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, istanbul: Gercek Yayi-
nevi.

GOLPINARLI Abdiilbaki [1983]. Mevlind'dan Sonra Mevlevilik, istanbul: inkllép ve Aka.

GOLPINARLI Abdiilbaki [1985]. 100 Soruda Tasawwuf, istanbul: Gergek Yayinevi.

_G('jRKEM ismail [2000]. “Giris", Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri (hzl.
Ismail Gorkem), Ankara: Kiiltiir Bakanhgi Yaynlari, ss. 1-59.

GRAMS(I' Antonio [1986]. Hapishane Defterleri: Tarih, Politika, Felsefe ve Kiiltiir Sorunlar Uzerine
Se¢me Metinler, Istanbul: Onur Yaynlari.

HANIOGLU M. Siikrii [2008]. A Brief History of the Late Ottoman Empire, Princeton: Princeton
University Press.

Hasan Siikrii miit. [1327]. Terciime-i Divan-1 Ahmed Yesevi, Cilt 1, , istanbul: Hiirriyet Matbaasi.

HROCH Miroslav [2000]. Social Preconditions of National Revival in Europe: A Comparative Analysis
of the Social Composition of Patriotic Groups among the Smaller European Nations, New York:
Columbia University Press.

IGGERS Georg [2002]. “Nationalism and historiography, 1789-1996: The German example in historical
perspective”, Writing National Histories: Western Europe since 1800 (ed. Stefan Berger vd.), London
- New York: Routledge, pp.15-29.

iNALCIK Halil [2002]. "Tiirkiye'de Osmanh Arastirmalari”, Xlll. Tiirk Tarih Kongresi Ankara 4- Elim
1999, Kongreye Sunulan Bildiriler, Cilt 1, Ankara: Tiirk tarih Kurumu Yayinlar, ss. 85-166.

JUSDANIS Gregory [1998). Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltir: Milli Edebiyatin Icat Edilisi, istanbul:
Metis Yauyinlar.

KARAKAYA-STUMP Ayfer [2002]. "Alevilik Hakkindaki 19. Yiizyil Misyoner Kayitlarina Elestirel Bir
Bakis ve Ali Gako'nun Oukiisii", folklor/edebiyat, VIII/29, ss. 301-324.

KARAMUSTAFA Ahmet T. [2005]. "Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefdilik ve Anadolu Tasawvufu-
nun Kokenleri Sorunu”, Ahmet Yasar Ocak hzl, Osmanl Toplumunda Tasawuf ve Sufiler, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, ss. 61-88.

T



Yahya Kemal Tastan

B

E BBBEE B B B B BEBEB B BE B B B E B

EE BEE B b

~
N

KARPAT Kemal [1973]. An Inquiry Into the Social Foundations of Nationalism in the Ottoman State:
From Social Estates to Classes, From Millets to Nations, Princeton: Center of International Studies,
Princeton University.

KARPAT Kemal H. [2006). Osmanli'da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma (cev. Dilek Ozdemir), Anka-
ra: Imge Kitabevi.

KIESER Hans-Lukas [2001]. "Muslim Heterodoxy and Protestant Utopia: The Interactions between
Alevis and Missionaries in Ottoman Anatolia", Die Welt des Islams, XLI/1 (March), pp. 89-1I1.

KIESER Hans-Lukas [2010]. Nearest East: American Millenialism and Mission to the Middle East,
Philadelphia: Temple University Press.

KORKMAZ Alaaddin [1988]. Ziya Gokalp: Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet lizerindeki Tesirleri
Istanbul: Milli Egitim, Genglik ve Spor Bakanhgi Yaynlar.

KOPRULU M. Fuad [1976]. Tiirk Edebiyatinda flk Mutasawviflar, Ankara: Diyanet isleri Baskanlgi
Yaynlari.

KOPRULU M. Fuad [1978]. “Ahmed Yesevi", islim Ansiklopedisi, istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayin-
lar, ss. 210-215.

KOPRULU M. Fuad [1984]. “Baslangic”, W. Barthold, isldm Medeniyeti Tarihi, Ankara: Diyanet isleri
Baskanhgi Yaynlari, ss. XIII-XXIV.

KOPRULU M. Fuad [1986]. Edebiyat Arastirmalari, Cilt 1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari.
KOPRULU M. Fuad [2007). Buginkii Edebiyat, Ankara: Akcag Yaymlari,

Kopriilizade M. Fuad [1329a]. "Tiirk Edebiyati Tarihinde Usl", Bilgi Mecmuasi, 1/1 (Tesrinisani), ss. 3-
52.

Kopriilizade M. Fuad [1329b]. “Edebiyatimizda Milliyet Hissi", Tiirk Yurdu, 11/20-44 (10 Temmuz), ss.
667-678.

Kopriilizade M. Fuad [2007]. “Yeni bir ilim: Halkiyat: Folk-lore”, M. Gcal Oguz (ed.), Tiirk Halk Edebi-
yati El Kitabi, Ankara: Grafiker Yayinlar, ss. 377-379.

Kopriilizade M. Fuad-Sehabeddin Siileyman [1332]. Yeni Osmanl Tarih-i Edebiyati: Mense'lerden
Nevsehirli Ibrahim Pasa Sadaretine Kadar, Istanbul: Sirket-i Miirettebiyye Matbaasi

I.(f')ROGLU. Erol [2010]. Tiirk Edebiyati ve Birinci Diinya Savas 1914-1918: Propagandadan Milli Kimlik
Insdsina, Istanbul: lletisim Yayinlari.

MARDIN Serif [1990]. Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, istanbul: iletisim Yaymlari.

MARDIN Serif [1994]. Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, istanbul: letisim Yayinlar, 1994.
MELIKOFF Irene [2010]. Haci Bektas: Efsaneden Gercede, istanbul: Cumhuriyet Kitaplari.

NESIMi Abidin [1977]. Yillarin Icinden, istanbul: Gézlem Yayinlari.

OCAK Ahmet Yasar [1996). Tiirkiye'de Tarihin Saptirimasi Stirecinde Tiirk SufiliGine Bakislar, istanbul:
lletisim Yayinlari.

0CAK Ahmet Yasar [1997]. “Fuad Kopriilii, Sosyal Tarih Perspektifi ve Giintimiiz Tiirkiyesi'nde Din ve
Tasavvuf Tarihi Arastirmalarinda ‘Tarihin Saptinimasi' Problemi", Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Sayr:
3, ss. 221-230.

0CAK Ahmet Yasar [2011]. Ortacaglar Anadolu'sunda slam'in Ayak izleri: Selcuklular Dénemi, istanbul:
Kitap Yayinevi.

OCAK Ahmet Yasar [2012]. "Postmortem Elestirilerin Odaginda Kiilt Bir Tarihgi: Fuat Kopriili" Yahya
Kemal Tastan ed., Mehmet Fuat Kdpriildi, Ankara: Kiiltiir Bakanln Yayinlan, ss. 329-344.

RAMSAUR Ernest E. [1972]. Jén Tiirkler ve 1908 ihtildli (cev. Nuran Ulken), istanbul: Sander Yaynlari.
ROUSSEAU J. Jacques [2002]. The Social Contract and The First and Second Discourses (ed. Susan
Dunn), London: Yale University Press,

SERTEL Zekeriya [1977]. Hatirladiklarim, istanbul: Gozlem Yayinlari.

[SEVUK] ismail Habib [1340). Tiirk Teceddiid Edebiyati Tarihi, istanbul: Matbaa-i Amire.



Milli Veli Yaratmak

E B BEBB BB BB

BEEE B B B B

E B BEE B

SMITH Anthony D [1994]. Mill Kimlik, istanbul: lletisim Yayinlari.

SMITH Anthony D. [2000]. The Nation in History: Historiographical Debates about Ethniciy and
Nationalism, Cambridge: Polity Press.

SAPOLYO Enver Behnan [1933]. Filozof Ziya Gokalp, Ankara: Kitap Yazanlar Kooperatifi Nesriyatindan.
SAPOLYO Enver Behnan [1943], Ziya Gékalp: fttihat ve Terakki ve Mesrutiyet Tarihi, istanbul: Giiven
Basimevi.

SAPOLYO Enver Behnan [2006]. Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul: Elif Kitabevi.

Seuh Siileyman Efendi [1299). Hikmet, istanbul: Matbaa-i Mahsiisa-i Osmaniyye.

TANSEL F. Abdullah [1976]. “Ons6z", Fuad Kopriili, Tirk Edebiyatinda flk Mutasavwiflar, Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi yayinlar, ss. XXI-XXXI.

TANSEL Fevziye Abdullah [1967]. "Prof. Fuad Kopriili Hakkinda Bazi Notlar", Tiirk Kiiltiirii, \/57
(Temmuz), ss. 644-649.

TASTAN Yahya Kemal [2013]. "Mehmed Fuad Kopriilii: Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, Fuad Kopriild,
Vakiflarin Hukuki Mahiyeti (hzl. Yahya Kemal Tastan), Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, ss.
15-137.

TOPRAK Zafer [2009]. “Osmanl'da Toplumbilimin Dogusu, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince I:
Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, Istanbul: lletisim Yayinlar, 310-327.

TURKDOGAN Orhan [2004]. Alevi-Bektasi Kimligi: Sosyo-Antopolojik Arastirma, istanbul: Timas Yayin-
lari.

TURKDOGAN Orhan [2005]. Dogu ve Giineydogu: Kabile-Asiret Yapisi, istanbul: 10 Killtiir Sanat Yayin-
cahk.

TY= Tiirk Yurdu [1340]. "Ziya Gokalp Hakkinda Matbuatin Miitalaas", Tiirk Yurdu, 1/3 (Kandnievvel),
ss. 213-221.

ULKEN Hilmi Ziya [1994]. Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul: Ulken Yaymnlari,
ULKEN Hilmi Ziya [2007). Ziya Gékalp, istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari.
YILDIRIM Dursun [1998)]. Tiirk Bitigi: Arastirma/inceleme Yazilari, Ankara: Akcag Yayinlari.

YILDIRIM Riza [2012]. "Biiyiikligiin Biiyiimeye Set Cekmesi: Fuat Kdpriili'niin Tiirkiye'de Yesevili
Arastirmalarina Katkisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Yahya Kemal Tastan ed., Mehmet Fuat Kdpriili,
Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yaynlari, ss. 357-398.

Ziya Gokalp [1327]. "Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”, Gen¢ Kalemler, 11/8 (10 Agustos), ss. 138-141
[Demirtas mahlasiyla].

Ziya Gokalp [1329]. "Halkiyat 1: Baslangi¢", Halka Dogru, I/14 (10 Temmuz) ss. 107-108.
Ziya Gokalp (1338]. "Muhasebe: Cemiyetlerin Tenasiilii", Kiiciik Mecmua, 1/21 (30 Tesrinievvel), ss. 1-5.

Ziya Gokalp [1976]. Tiirklesmek, islsmlasmak, Muasirlasmak (hzl. ibrahim Kutluk), Ankara: Kiiltiir
Bakanligi Ziya Gékalp Yaynlar.

Ziya Gokalp [1977). “ilim ve Siyaset", Makaleler IV: Isldm, Iktisad, ictimaiyat, Sair, Halka Dogru Mec-
mualarinda (ikan Makaleleri (hzl. Ferit Ragip Tuncor), Ankara: Kiiltiir Bakanhi@i Yaynlari.

Ziya Gokalp [2016]. Tiirkciiliigiin Esaslari (hzl. Salim Conoglu), istanbul: Otiiken Nesriyat.

13



