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Selefilik konusu son donemlerde tizerinde calismalarin yogunlastirildig:
bir konudur. Selefilik, “altin ¢ag” ve “altin nesil” 6zlemiyle tarihin
herhangi bir donemini kutsallastiran ve gelenege yapilan biitiin yeni
eklemeleri yozlasma ve sapiklik olarak goren muhafazakar ve tutucu bir
zihniyettir. (Koca, 2016, s. 7) Selefiligin tarihte ve giintimiizde birgok
boyutu/asamasi olmasi hasebiyle hakkinda konusmanin kolay olmadig:
sOylenebilir. Son yillarda tilkemizde de Selefilik hakkinda degerli
calismalar yapilmakta, kitaplar yazilmakta ve sempozyumlar
dtizenlenmektedir.

Ferhat Koca kitabmi giris ve iki boliimden olusturmustur. Giris
boltumiinde selefiligin tanimi ve tarihsel sertiveni kisaca ele alinmaktadir.

1Dr. Ogretim Uyesi, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi
ABD, maydin@gumushane.edu.tr, orcid.org/0000-0002-0099-9024.
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[slam diistince tarihinde Selefiyye/Selefilik, sahabe ve tabitinun
goriislerine bagli kalinmasini savunan distince ve zihniyettir. Bu iki
gruba Islam’m tigtincti nesli olan etbau’t-tabiin tabakasinin da dahil
edildigi  gorilmektedir. Islam'm ilk nesillerinin  goris ve
uygulamalarmin onemi vardir. Ancak bu diistince ilerletilerek bir
metodolojiye/ideolojiye dontistiirtilmiistiir. Boylece selefiligi soyle
tanimlayabiliriz: “Islam’t anlama, yorumlama ve yasama konusunda
[slam’m ilk ti¢ neslini model olarak kabul eden ve bu modeli tarihin degil
de dinin bir parcas1 haline getiren ve onun korunmas1 ugrunda miicadele
eden gelenekci ve muhafazakar bir diistince ve zihniyettir.” (Koca, 2016,
s. 12)

Selefiligin tarihsel sertivenini yazar, dort donemle ele almaktadir. Zira
Selefilik, gesitli stireglerden gecerek giintimtize ulasmustir.

Birinci Dénem: Metodolojik bir ilke olarak Selefilik: ilk asirlarda tabitin
neslinde 6zellikle hadis ve fikih bilginleri arasinda ehl-i eser ve ehl-i rey
seklinde metodolojik bir farklilasma ortaya ¢ikti. So6zii edilen ehl-i eser,
basta akait konular1 olmak {tizere tefsir, hadis ve fikih gibi alanlarda
naslarm anlasilmas: ve yorumlanmasinda kitap ve stinnetten sonra
sahabe ve tabitin neslinin goriis ve uygulamalarinin esas alinmasini
savunmus ve bunlarin disindaki rey ve akil ytrttme yontemlerini
reddetmislerdir. Ancak 4./10. asirdan itibaren Es’ari ve Maturidi kelam
ekolleri tesekkiil edince Ehl-i stinnet-i hassa igerisinde yer alan ve
cogunlugunu Ahmed b. Hanbel’in takipgilerinin olusturdugu grup, yeni
stinni akimlara kars1 ¢ikarak “gercek” Ehl-i stinneti kendilerinin temsil
ettigini savunmuslardir. Selefiligin akaid ve fikih alaninda metodolojik
bir yaklasim oldugu bu donemde temel ozellikleri sunlardir: takdis,
tasdik, aczi itiraf, siikat, imsak, keff ve tefviz.

fkinci Dénem: Sistematik bir nazariye olarak Selefilik: Selefilik ibn
Teymiyye ile birlikte metodolojik bir ilke ve muhafazakar bir yaklasim
tarzi olmaktan cikip Islam diisiincesinde sistematik ve tutarli bir
biitiinlige sahip bir “nazariye” haline gelmistir. Ibn Teymiyye yaptigi
tahlil ve tenkitlerle selefi yaklasim tarzini Islam diisiincesindeki kelam,
tasavvuf ve felsefe gibi alanlar karsisinda alternatif bir seviyeye
cikarmustir. Soyle ki, agir siyasal sartlarin yasandigi donemde
Miisliimanlarin inang ve birligini kuvvetlendirmek amaciyla Kur’an ve
stinnet cercevesinde “dini bir akilciliga” yer vermistir. ibn Teymiyye’de
selefi yon, dinin asillarinda aklin kullanimi yerine Kitap ve stinnete
donmektir. Nebevi ve selefi yol ise, Allah hakkinda rey ile konusmamalk,
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sahabe ve tabiin yolunu takip etmek, Yunan mantigini, felsefe ve kelanmu
birakip “ilme” tabi olmaktir. ibn Teymiyye ve takipgilerine Miiteahhirtin
selefiler denilmektedir.

Uciincii Dénem: Dini ve siyasi bir akim olarak Selefilik: Muhammed b.
Abdiilvehhab’in, Emir Muhammed b. Sutid'un destegini alarak 1744’te
kurduklar: ittifaka dayanir. Bu aymi zamanda kiiciik bir emirlikten
baslayarak Hanbeli mezhebinin Suudi Arabistan Kralliginin resmi
mezhebi ve selefi diistincenin de aymi devletin resmi ideolojisi olarak
kabul edilmesinin baslangicidir. Muhammed b. Abdiilvehhab’in diistince
sisteminin temelini Allah’in zat, sifat ve fiilleri yontinden birlenmesinin
tevhit icin yeterli olmayip kullarin da kendi fiilleriyle Allah’1 birlemeleri
gerektigi prensibi olusturur. Bu tevhidi yerine getirmeyenler kafir olup
onlarin mal ve canlar1 muvahhidlere helaldir. Miitesabih ayetlerden
zahirleri kastedilmis olup onlar1 tevil ve tefsir etmek caiz degildir.
Tevessiil kiiftir olup, sefaat yalnizca Allah’a mahsustur. Kur’an ve
stinnettte bulunmayan her yeni sey bidat, her bidat ise sapikliktir. Akil
ser'i bir delil olmadig1 gibi mevcut naslar disinda ictihat, kiyas ve
istihsan yollarina gidilemez. (Koca, 2016, s. 19)

Dordiinci Donem: Radikal ve savasgit bir yapr olarak Selefilik:
Uluslararas1 arenada yasanan kimi politik gelismeler sonucunda
(Sovyetler Birligi'nin Afganistan isgali, 11 Eylil 2011 sonrasi
Amerika'nin Afganistan ve Irak’t isgali gibi) selefilik yeni bir stirece
girmistir: “Selefi diistinceyi dogdugu ve savundugu degerlerden ok
uzak hatta bu diistinceye zit bir noktaya getiren ve selefilik diistincesini
temsil edemeyecek kadar radikallesen gruplar, dinin ruhundan ziyade
sekline vurgu vyapan, onun ahlak boyutunu dikkate almayan,
Misliimanlarin tarihi tecriibe ve zenginliklerini reddeden, [slam’a ve
Misliimanlara  yabancilasmis, tekfirci ve terdrist bir yapiya
dontismiistiir.” (Koca, 2016, s. 23) Yazar tarihsel seriivenin ardindan
selefiligin asamalarin1 diyalektik bir okumayla soyle degerlendirir:
“Bugitin Islam diinyasinda hatta biitiin diinyada ortaya gikan radikal
stiinni selefi orgtitler, Suudi selefiliginin trtinti; o ise Vehhabiligin
sonucudur. Vehhabilik Ibn Teymiyye'nin goriislerinden ilhamini almis
bir hareket, Ibn Teymiyye ise klasik selefi diisiincenin yetistirdigi bir
ideologtur. Diinyadaki biitiin radikal selefi hareketler, islam tarihinin
belirli bir dénemini kutsal, dokunulmaz ve evrensel kilma miicadelesi
icindedirler. Fakat boylesi bir dini anlayis fitrat kanunlarina aykiridir.”
(Koca, 2016, s. 23)
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Birinci Boltim: Selefiligin Genel Karakteristigi:

1. Allah’in sifatlart: Tevilden tefvize, tefekkiirden tesbihe yonelis: Haberi
sifatlarin miitesabih oldugunu, miitesabihlerin ise akilla
anlagilamayacagmi ve manalarim1 Allah’a havale/tefviz etmek
gerektigini ileri stirmiislerdir. Ibn Teymiyye naslarda yer alan sifatlarda
tevili gerektirecek bir tesbih veya tecsimin s6z konusu olmadigini sdyler.
Allah'm baz1 sifatlar1 insanlarmn nitelikleri icin ayni kelimeler icin
kullanilsa da bu tamamen lafzi bir aynilik olup, ilahi sifatlarm icerikleri
tamamen farklidir. Ne var ki, selefilerin ilahi sifatlar ve miitesabihler
hakkinda suskunlugu tercih etmeleri, kendileriyle sert bir sekilde
miicadele ettikleri batinilere genis manevra alan1 kazandirmustir.

2. iman-amel birlikteligi: Kat1 ahlakgilik ve tekfircilik: Iman; soz ve amel,
niyet ve isabettir. Iman artar ve eksilir. Iman taat ile artar, masiyet ile
azalir. Selefilerin iman-amel birlikteligini savunmalari, onlar1 kat1 bir
ahlakgiliga ve tekfire yoneltmistir.

3. Kur’an’m mahluk olmadig1: Sosyal statiikonun korunmasi: Kur’an'in
mahluk olduguna inanmak kiifrii gerektirir. Zira isitilen ve yazilan
Kur'an’in Allah’in kelam1 oldugu naslarla sabittir ve timmetin bu
konuda icma1 bulunmaktadir. Bu mesele bilimsel bir konu iken Abbasiler
doneminde siyasi bir krize dontismistir. Ashab-1 hadis dini
nakledenlerin yolundan gidenlerin kendileri olduklarindan biittintiyle
sosyal ve dini statiikoyu temsil etme iddiasinda idiler. Bu durumda
Kur’an'in kadim olan manas1 ancak siinnet ve selef-i salihinin s6z ve
uygulamalariyla  agiklanabilecektir. ~ Aslinda  degistirilemez  bir
sosyal/siyasal yapimn teolojik temelleri s6z konusuydu. Zira Kur’an'in
ezeli olmasi, ayn1 zamanda ebedi olmas1 anlamma gelir. Boylece burada
Kur'an’in aciklamasi olan stinnet ve selef-i salihinin goris ve
uygulamalarmin da ebedi olduguna dair isaret vardir. (Koca, 2016, s. 40)
4. Akil-nakil iliskisi: Naklin tistunltgti: Ahmed b. Hanbel’e gore siinnet,
Kur'anim mana ve delaletini tayin edip belirleyen bir beyan
niteligindedir ve din ancak stinnet yoluyla 6grenilebilir. Dini stinnetin
beyanindan yardim almaksizin sadece kitaptan ogrenmeye calisanlar
dogru yolu sasirirlar. Selefilere gore stinnet, Kur'an ile esdeger bir
seviyededir. Stinnetin stibut bakimindan tevatiir ve dhad adiyla iki kisma
ayrilmasmin selefi dustince agisindan pratikte fazla bir 6nemi yoktur.
Razi, nakli delillerin yakin ve kesinlik ifade etmeyecegini zira bu
delillerin kati olabilmeleri igin sozliik manasi, gramer kurallarina gore
ortaya ¢ikan mana, es anlamli, mecaz, 1zmar, nakil, takdim, tehir, tahsis,
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nesh ve akla aykir1 olmama gibi herhangi bir ihtimalin bulunmamasi
gerektigini, bu durumda ise nakli delillerin zan, akli delillerin ise kesinlik
ifade edecegini soylemistir. Ancak Ibn Teymiyye bu konuda Razi'yle
polemige girer ve ona reddiye yazarak bu anlayisini Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarinin Tevrat ve Incil karsisinda takindiklari tavra
benzetmis hatta onlarin peygamberlere saygi konusunda, gercege bu
goriis sahiplerinden daha yakin olduklarin ileri stirmiistiir. (Koca, 2016,
s. 46) Yazara gore selefilerin kat1 nasc1 yaklasimlari sonucunda fikih
alaninda metodolojik bir tikanmaya diismemek icin insanin gercek niyet
ve maksadina/stibjektif iradeye ayri bir 6nem vermislerdir. Yine
selefiler, akli ve cesitli akil ytirtitme yollarin1 kullanan rey ehlini ve
kelamcilar1 kottileyip dislamislardir.

5. Ser’i naslar: Kur’an ve siinnetin esitligi: Ehli hadis’ten Yahya b. Ebi
Kesir, “Siinnet Kur’an tizerine hiikmedicidir, fakat Kur’an siinnete
hiitkmedici degildir” derken; $afii, Hz. Peygamberin hakkinda nas
bulunmayan hususlarda koymus oldugu stinnetleri bizzat Allah'in
beyani olarak saymis ve bu goristini Allah’in peygambere itaati
emrettigi ayetlere baglamistir. Stinnetin vahiy olup olmadigi hakkinda
alimler ti¢ smufa ayrilirlar: I. Stinnetin biitiintiyle vahiy mahsuli
oldugunu savunanlar. II. Stinnetin vahiyle iliskisinin bulunmadigmi ve
onun tamamiyla Hz. Peygamberin beseri tecriibesi ve sahsi ictihatlar:
oldugunu ileri stirenler. III. Stinnette vahiy mahsulii unsurlar oldugu
gibi Hz. Peygamberin sahsi i¢tihatlarinin da bulundugunu sdyleyenler.
(Koca, 2016, s. 53)

Bu diistinceyi savunanlara gore miitevatir veya haber-i vahit olup
olmamasma bakilmaksizin her kademedeki siinnet, Kur'an’in am
lafizlarmi tahsis edebilir. Burada am lafizlarin manaya delaleti zannidir.
Oyleyse am olan ayetin siibutu kati, fakat delaleti zanni; has olan haber-i
vahidin ise stibutu zanni, fakat delaleti katidir. Boylece &m ve has olan
iki delil, katiyyet ve zanniyyet bakimindan birbirine esit demektir. Diger
yandan stinnetin Kur’an’1 agiklama/tebyin gorevine vurgu yapilmasina
Koca itiraz eder: “Stinnetin Kur’ant agiklayici olmasi, onun Kur’an'la
aynilestirilmesini gerektirmez. Ciinkii zaten siinnet, Islam’in ikinci
mistakil kaynagidir. Kur’an Allah’in biitiin insanlhiga gonderdigi ilahi
hitap; stinnet ise ytiiz ylize soylenmis/ tarihsel beseri bir s6z ya da hareket
veya siikuttur. Dogrudan peygamberin kullandig lafizlarla degil de
manastyla dahi rivayeti kabul edilen bu s6z ve hareketler, ilahi koruma
altinda olmayip, en ytiksek dogruluk derecesinden en diisiik dereceye
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kadar pek cok yollarla bize kadar ulasmislardir.”(Koca, 2016, s. 58)
Bundan otiirti peygamberin soz ve davranislarmi vahiy sayma
girisimleri, Hz. peygamberin 6zgiir iradesini ve biitiin beseri yon, caba
ve fonksiyonlarmi ortadan kaldiric bir sonug¢ doguracaktir.

6. Selefin dini otorite olarak kabul edilmesi: Altin nesil 6zlemi: Selefi
diistince sahipleri sozlti kiiltiirtin hakim oldugu bir toplumsal yapida
yetisip biittin sorunlarmni onceki nesillerin gortisleri dogrultusunda
cozmeye alismus olup Ehl-i esere mensupturlar. Ciinkii onlara gore din
demek “eser/rivayet/nakil, bilgi/ilim demek hadis ve haber” demektir.
Biitiin bu nakil ve tasima islemini ise Islam’in ilk ve altin nesilleri olan
sahabe ve tabitin yapmustir. Ne var ki, stinnetin buytik boltimiintin Hz.
peygamberin beseri yon ve ictihatlarindan olustugu ve bu sebeple
tarihsel unsurlar tasidigi, selef-i salihinin goriis ve uygulamalarinin da
tamamiyla beseri bir tefekkiirtin mahsulii oldugu bilinmelidir.
Dolayisiyla ge¢miste yasanan her somut olaym arkasinda, kendine
mahsus antropolojik, psikolojik, sosyolojik ve kiltiirel bazi etkenler
vardir. Bu agidan yasanan her somut olay biriciktir ve onun ¢6ziimi de
biriciktir. Boylece zamanin degisimi gercegini 1skalayan selefi diistince
mensuplari, gegmis nesillere ve onlardan rivayet edilen haberlere/4asar
kars1 gosterilen saygiy1 ahlaki bir tavir olmaktan cikararak metodolojik
bir ilke haline getirmislerdir. (Koca, 2016, s. 65)

7. Hilafetin Kureysiligi: Arap milliyet¢iliginin ilham kaynagi: Selefi
diisiinceyi benimseyen biitiin gruplarin Islam tarihinde az veya ok
siyasi rol ve etkinlikleri olmustur. Zira selefi zihniyet, 6nceden mevcut
olan dini anlayisi, dolayisiyla da bu anlayist besleyen siyasi ve sosyal
yap1y1 koruma anlamina gelir.

Erken donemlerde ortaya ¢ikan “Arap olan ve olmayan/mevali” ayrimi
ile Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin hilafetin kureysiligine dair
goruslerinin Islam tarihinde Arap milliyetgiliginin ilk ilham kaynaklar:
olduklar1 soylenebilir. Hanbeliler hem hilafetin Kureys kabilesine
mensup olduguna dair goriislerinin bir geregi hem de Sia karsisinda Ehl-
i stinneti temsil etme iddialar1 sebebiyle tarih boyunca Abbasi devletini
desteklemis ve bu otoriteyi zaafa ugratacak her tiirltii girisime karsi
akmuaslardir.

Ikinci Boliim: Selefiligin Giintimiizdeki Motivasyonlar1 Yazar bolimiin
basinda temel bir ilkeye temas eder: Selefilerin inang ve fikih esaslari
tizerinde Islam’in ilk nesillerinin uygulamalarma &zel nem verdikleri
bilinmektedir. Ancak bir dine mensup olan herhangi bir grubun kendi
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goriislerini “mutlak hakikat”, kendisi disindaki gruplarin gortislerini ise
“mutlak batil” oldugunu kabul ederek diger gruplar tekfir etmesi dogru
bir yaklasim degildir. Yazar sebep yerine motivasyon tercihinin bilingli
oldugunu ifade eder. Zira sebep, herhangi bir sonucu doguran objektif
etkendir. Motivasyon ile selefilerin nasil bir hattt hareket tarz
benimseyebileceklerine dair spekiilasyonda bulundugunu ve bunun
tizerinden sebep-sonug iliskisi kurdugunu ozellikle belirtir. Ana basliklar
halinde motivasyonlari ele alabiliriz:

1. Dini Motivasyonlari: Bunu iki alt baslikta degerlendirmektedir.

A. Bidat Karsitlig1: Bidat karsitlig, selefi buitiin gruplarin selefiliklerinin
dogal bir sonucudur ve bu tavir onlarin hem 6zcii/arindirmaci hem de
tepkici bir nitelik kazanmalarina neden olmustur. Koca bu konuda bidat
konusunda duyarlilig1 nemser ancak nemli sorunlara isarette bulunur.
Soyle ki, maslahat ve mefsedetin ne oldugunu belirlemede, akil ve
vahyin smirlarini tespit etmede selefilerde pek ¢ok metodolojik ayriliklar
bulunmaktadir. S6z gelimi basta bidat kavraminin tanim1 olmak {izere,
neyin bidat olup olmadig1 konularinda selefiler ile ezmanin degismesiyle
ahkamin degisebilecegini kabul eden Islam diistintirleri ve hukukgulart
arasinda stirekli bir miicadele yasanacaktir. Bize diisen, tarihi ve kiilttirel
mirasi ret ve tahrip etmeden, gelenegi de kutsallastirmadan Islam’in
tevhid akidesine, temel amaclarina, yiiksek ahlaki faziletlerine ve aklin
ilkelerine aykir1 olan her tiirlt bidat ve hurafeden kaginmak ve onlarla
tutarl bir biitiinliik icerisinde miicadele etmektir.

B. Sia karsitligi: Hanbelilik fikhi bir mezhep olmanin yaninda politik bir
muhalefet grubu roliinti de tistlenerek stinniligin ve Abbasi hilafetinin
miidafaas1 i¢in kurulmus siyasi organizasyonlarin basinda yer almustir.
Stunni cografyanin siyasi hakimiyeti Osmanli’ya gecince, Osmanlilar $ia
karsisinda Ehl-i stinneti savunmakla beraber hukuki uygulamalarinda
Hanefi ekoliinii benimsemeleri sebebiyle Osmanli doneminde Hanbeliler
genel bir sessizlige biirtinmiislerdir. Bu sessizligi Arabistan'in Necid
bolgesinden ¢ikan Muhammed b. Abdiilvehhab bozmus ve Emir
Muhammed b. Suud ile birleserek selefi goriisleri kilicla hakim kilmaya
karar vermislerdir. Yakin doneme gelindiginde yeni bir olguyla kars:
karstyayiz: Suud ile Iran arasindaki ideolojik rekabet. Artik birbirine zit
ideolojiler tizerine kurulu bu iki devlet stirdiirdiikleri mezhepgi egitim
ve propaganda ile diinyaya devrim ve ideoloji ihrag etmisler ve biitiin
diinyada yeni nesil Sii ve Selefi gruplar ve teror orgiitleri ortaya
akmustir.
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2. Psikolojik Motivasyonlart: Bu baslik altinda benzerlik ve uyum; goreli
yoksunluk; ergenlik isyani; magdurluk ve hayal kirikligi; asir1 haklilik
duygusu; abartilmis narsisizm; savunma mekanizmasi: regresyon;
boliinme, ait olma ve hayatta kalma; sekilcilige tepki ve gecmisi telafi
adiyla psikolojik motivasyonlari tasvir etmeye calisir.

Oldukca fazla sayida psikolojik kavrama atif yapilan bu bolimde iki
hususa temasla yetinmek isteriz. {lki cesitli Bat1 iilkelerinde yasayan ve
[slam tilkelerindeki akranlarina gore egitim, saglik, sosyal ve ekonomik
seviyeleri goreceli olarak daha iyi olan Kkisilerin selefi gruplara
katildiklar1 gortilmektedir. Ctinkti bu kisiler asir1 bir sekilde bireysellesen
ve sekiilerlesen Bati toplumlarina yabancilasmakta, kalabaliklar
icerisinde kendilerini yalniz hissetmekte ve bu varolussal boslugu
doldurmak igin de baz1 gelenekci, radikal ve asmr1 gruplara
yonelmektedir. Boylece yoksun kaldiklar1 mutluluklarmi, modern
hayattan ve toplumdan zaman tiineline/tarihe ve gelenege
kacarak/siginarak yasamaya calismaktadirlar. Digeri ise, hakikat
tekelciligi ve asir1 hakliik duygusuyla kendilerini kaybeden selefiler,
dini diistincede benimsemedikleri en kiiciik bir degisimi veya degisim
cabasmi dini ve dinsel degerleri degistirme yani klasik adiyla tagyir ve
tahrif olarak nitelemeleri ve bu tiir yaklasimlar1 en sert bicimde
engellemeye galismalaridir. (Koca, 2016, s. 105)

3. Sosyo-kiiltiirel Motivasyonlar:: Burada ise egitim ve Ogretim
faaliyetleri; temkinli bir din diline yaslanmasi; sosyal ve kiiltiirel sorunlar
ile propaganda mekanizmasi ve sosyal medya basliklar1 altinda inceleme
devam etmektedir. Once sunu tespit edelim ki, glintimiizde bazi
insanlarin  gesitli  selefi gruplara katilmalarmm1  tesvik eden
motivasyonlardan biri de Islam iilke ve toplumlarinda verilen yetersiz
din egitimidir. Ayrica Bazi islam tilkelerindeki baskic1 ve militan laiklik
uygulamalar1 da Miisliimanlar arasinda siddetli tepkilere neden olmakta
ve bu durum “asr-1 saadete dontis” i daha cazip ve sempatik kilmaktadur.
Yine sosyo-kiiltiirel agidan bugiin Islam diinyasmnin biiytik bir boliimii
temel insan haklari, demokrasi ve hukuk devleti ilke ve standartlarindan
yoksundur. Ayrica Islam {ilkelerinde yonetici elitlerin biiyiik kismi
halklarinin refah seviyesini ytikseltme, sosyal adaleti gerceklestirme,
saglk ve kiiltiir alanlarinda iyilestirmeler yapma yerine; kendi ikbal ve
¢ikarlarin1 koruma, insanlarin 6zguirliklerini sinirlandirma, baskici ve
otoriter diizenler kurma pesinde kosmaktadirlar. (Koca, 2016, s. 127)

4. Siyasi Motivasyonlart: Bu boliimde ise cihat, hicret ve Islam devleti
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cagrilar;; Uluslararasi konjonktiirel sartlar ve Islam tilkelerinin (Suudi
Arabistan, Iran ve Tiirkiye) konjonktiirel sartlart meselelerine
deginmektedir. Selefi diistincenin gelisim stireci bakimindan son
ytizyilda ortaya ¢ikan tic onemli siyasal gelismeye atiflar vardir: Bunlar
1932 yilinda selefi-Vehhabi ideolojiyi benimsemis olan Suudi Arabistan
Krallig1'nin kurulmus olmasy; ikicisi 1979 yilinda Sii mezhebini esas alan
[ran Islam devriminin gerceklesmis olmasi ve son gelisme II. diinya
savasindan sonra ortaya ¢ikan Kapitalist Bat1 blogu ile Komiinist Dogu
blogu arasinda yasanan soguk savasm 1990’11 yillarda sona ererek Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetler Birligi'nin dagilmas1 ve Bat1 tilkelerinin “yeni
diisman” olarak Islam dinini/cografyasmi belirlemis olmalaridir.
Ulkemiz 6zeline geldigimizde Tiirk-Islam diistince ve kiiltiir tarihinde
selefi herhangi bir damarin mevcut olmadigr malumdur. Bu sebeple
Turkiye’de ve diger Tuirk havzalarinda ortaya cikan biittin selefi fikir ve
gruplar bagka {ilkelerden ithal edilmis fikirlerdir. Ote yandan ‘Tiirkler
icinde selefi diistincenin en biiyiik mubhaliflerinden biri olan $ia’ya
mensup genis halk kitleleri bulunmaktadir’ derken Siilerle tilkemizdeki
Alevileri 6zdeslestirmesi kanaatimizce dogru bir yaklasim degildir. Zira
Kutlu'ya gore Siilerle tilkemizdeki Aleviler arasinda net bir fark vardir.
Anadolu Alevileriyle Siiler arasindaki temel farki Sonmez Kutlu'dan
takip edelim: “Bugtin Alevilikte Ehl-i beyt bir degerdir. Ancak Aleviler,
Sia’nin anladig sekliyle, Hz. Ali ve soyunun siyasi ve hukuki yetkiyi Hz.
Peygamberden aldig1, bunun i¢in de siyasal iktidarin sahipleri oldugu ve
bu ugurda miicadele edilmesi gerektigine inanmazlar. Oniki imamu
siyasal onderler olmaktan ziyade manevi mistik rehberler olarak
gorurler. Sia’da imama inanmak iman esasidir. Alevi yazili
kaynaklarinda bu konu, inang esasi olarak zikredilmez. Halbuki boyle bir
iddia bugiinkii Iran Siiliginin varlik sebebi olmustur. Ayrica Anadolu
Aleviliginde Cafer-i Sadik kilti, Iran Caferi Giiligindekinden farklidir.
Bugiin Iran Caferi-Giiligi, siyasallasmis bir din anlayismni temsil
etmektedir. Bu sebeple Aleviler, genel olarak Humeyni devrimini tasvip
etmezler.” (Kutlu, 2008, s. 159)

5. Iktisadi Motivasyonlart: Ortaya ¢ikan asir1 gruplarin dogusuna etki
eden faktorlerden birisi de s6z konusu gruplarin yasadiklar: bir takim
ekonomik ve iktisadi sorunlardir. Buna ilave olarak Islam diinyast ilki
kuvvetli, zengin, soylu fakat ayn1 zamanda yolsuz seckinler; digeri ise
fakir, issiz-giigsiiz ve giticenmislik duygulariyla dolu genis halklar olmak
tizere iki biiyiik sosyal ziimreye ayrilmis durumdadir. Iste selefiler ikinci
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grubun hayal kirikligini istismar etmektedirler.

Selefilik sadece Islam diisiince ve kiiltiir diinyasinda degil, hemen hemen
biitiin dinlerde, ideolojilerde, siyasi ve sosyal hareketlerde goriilen bir
diistince tarzidir. Sorun Islam’t anlama/yorumlama ve yasama
konusunda Islam’in ilk ii¢ neslini tarihin degil de dinin bir parcas1 haline
getiren anlayistir.

Yazar Selefilerin karakteristik 6zelliklerini yedi maddede toplamaktadur:
1. Allah’in sifatlar1 ve miitesabihler konusunda tevil yerine Allah’a
teslimiyeti ilke edinerek ve naslarin zahiriyle yetinerek tesbih ve tecsime
yaklagmglardir. 2. Iman-amel birlikteligini savunarak kati ahlakgiliga
varmislardir. Bu da tekfiri dogurmustur. 3. Kur’an’m mahluk olmadigini
benimsemislerdir. Vahiy kadim olunca ilk Islam toplumunun sosyal yap1
ve statiikosunun da dokunulmazligina ulasmislardir. 4. Akil-nakil
iliskisinde naklin tsttinliigiinti kabul etmislerdir. 5. Kur’an ile stinneti
esit kategoride degerlendirmislerdir. 6. Islam’m ilk nesillerinin goriis ve
uygulamalarmi vazgecilmez dini bir otorite ve kaynak olarak kabul
etmislerdir. 7. Hilafetin kiyamete kadar Kureys kabilesinin hakk:
olduguna inanmislardir. Bunun ardindan yazar, ¢oziime yonelik
tekliflerde bulunur: “Sahih ve saglam bir din egitimi verilmeli. Din, sahih
nakle ve sarih akla aykir1 olan her tiirlii bidat ve hurafeden arindirilmali.
Dinin sabit degerleri ile degisen hiikiimleri arasinda mutedil bir denge
saglanmali. Fikih egitimi taklit anlayisiyla degil yeniden igtihat
prensibiyle  yapilmali.  Sia  ile  Ehl-i  stinnet  arasmdaki
diismanlik/ayriliklar din kardesligi perspektifinde asgariye indirilmeli.
Islam tilkelerinde insanlar1 asir1 selefi rgiitlere yonlendiren dini, siyasi,
sosyal ve iktisadi motivasyonlar ve faktorler ortadan kaldirilmali. Bizim
diinyanin meydan okumalarna karsi cevabimiz, demokratiklesme,
seffaflasma, hosgorii, diyalog ve birlikte yasama kultiirtinti gelistirmek
olmalidir.” (Koca, 2016, s. 160)

Ferhat Koca'nin eseri son dénemde giindemi mesgul eden aktiiel bir
calisma olmas: itibariyle onemlidir. Kitabin nispeten kiictik hacimli
olmasi, oldukga sistematik bir yapiya sahip olmasi ve ozellikle kiiltiirel,
siyasal ve psiko-sosyal motivasyonlara atiflarda bulunmasi otantik ve
orijinal yonuidiir. Eserin bu haliyle kiilttir hayatimiza katkilar sunacagini
sOyleyebiliriz.
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