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GOLKAYA ALEVILERININ DiNI INANC VE YASANTILARI
Halil Iibrahim Bulut!-Murat CETIN

Ozet

Uzun yillardir tulke gindeminden
dismeyen Alevilik konusunun gin-
celligini artirarak devam ettiriyor
olmas1 ulkemiz gercekliginde konu-
nun ne derece 6énemli oldugunu gos-
termektedir. “Golyaka Alevilerinin
Dini Inan¢ ve Yasantilar1i” baslikli bu
calismamizla toplumumuzun o6nemli
bir parcasini olusturan ve boélgeden
bolgeye, ocaktan ocaga bir takim
farklhiliklar gosteren Alevilerin dini ve
sosyal yapisinin taninmasina katkida
bulunmay: hedefledik. Bu dogrultuda
Golyaka yoresinde yasayan Alevilerin
dini inan¢ ve yasantilarini ortaya
koymaya calistik. Calismanin sonu-
cunda, Golyaka yoéresinde yasayan
Alevilerin dini inan¢ ve ibadetlerini,
sosyal ve kulturel yasantilar1 bolge-
deki Stunni anlayisla mukayese edil-
diginde baz1 farkliliklarla beraber
genel manada ayni oldugu, en azin-
dan benzer yonlerinin farkli yonlerin-
den daha fazla oldugu sonucuna
varilmistir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Golya-
ka, Dini Inanc, Dini Yasant1

Giris

Abstract
The Religious Beliefs and Lifestyles
of Alewites
(The Sample of Golyaka)

Throughout many years not coming off
from the agenda, every year increasing
its currency and continueing, the issue
of Alewite’s keeping its currency up to
date refers to the significance it has on
the agenda of our country. Therefore, in
our study entitled “Alewites Religious
Beliefs and their Lifestyles” our target
was to enhance the presentation of our
society’s religious and social structure.
On the way of this target to show how
the Alewite people’s religious beliefs
and lifestyles are, we developed our
study in this direction. Within the re-
sults of our study, Alewite people in
Golyaka in terms of religious beliefs ,
worships, social and cultural lifes com-
pared to the Understanding of Sunnis,
it has been concluded that together
with some differences, generally they
are the same, at least presenting more
similar parts rather than differences.
Keywords: Alawite, Golyaka, Religious
Belief, Religious Experiences

X. ytizyildan itibaren Turklerin Islam’a girisiyle baslayip, giinti-

muze kadar artarak devam eden bir strec icinde dogan Alevilik,

Turk tarih strecinin 6nemli bir asamasini teskil etmektedir. Gu-

numuzde Aleviler, tilkemizde goriilen sosyal degisimlere bagh olarak
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icinde bulunduklar: kapali toplum yapisini énemli oranda asmis ve
yasanan bu gelisim ve degisim sayesinde sosyal hayatin her asama-
sina dahil olmaya baslamistir. Bu stirecin tabii sonucu olarak Alevi-
ler ve Alevilik, 6zellikle son yillarda yazili ve gorsel medyada yogun
bir sekilde tartisilmakta ve glindemdeki yerini muhafaza etmekte-
dir.

Toplumun 6nemli bir kesimini olusturan Alevi vatandaslarimizin
dini inan¢ ve yasantilar1 hakkinda dogru bilgilere sahip olmak, sag-
likll bir iletisimin kurulabilmesi i¢cin mutlaka gereklidir. Bu saha ile
ilgilenenlere 6nemli bilgiler verecegine inandigimiz saha arastirma-
sinda elde edilen verilere dayanan bu calismada, Goélyaka bolgesin-
de yasayan Alevilerin inanc¢ esaslariyla ilgili kabullerini, ibadet ha-
yatlarini ve sosyo-kultirel yasantilarini konu edindik. Burada
6nemle vurgulamak istedigimiz husus, calismanin her safhasinda
Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin usul ve metoduna uygun bir
sekilde bilimsel kriterlere bagli kalmaya azami derecede dikkat etti-
gimizdir.

1. Golyaka lilcesi

Golyaka, Efteni Golu kiyisinda kurulmus uzun bir tarihi gecmisi
olan bir yerlesim birimidir. Bélgenin Birinci Dlinya Savas1 6ncesi ve
sonrasinda c¢cok yogun goc aldigi bilinmektedir. 93 harbi sonrasinda
Kafkasya’dan ve Dogu Karadeniz Boélgesi'nden, Birinci Dlinya Sava-
st sonrasinda Balkanlar’dan, Akdeniz Boélgesinden ve Kuzey
Irak’tan olmak Uzere bes farkli cografyadan boélgeye buyuk gocler
olmustur.

Bélgenin yerlesim merkezini olusturan Imamlar Kéyti 1932 yilin-
da nahiye olmustur. Imamlar ismi 1962 yilinda Gélyaka olarak de-
gistirilmis ve 1967 yilinda belediye teskilat1 kurulmustur. Gélyaka
Belediyesi, Duizce ilcesine bagli bir nahiye (bucak) iken 1987’de ilce
yapilarak Bolu'ya baglanmistir. Golyaka 17 Agustos Korfez depre-
minde ve 12 Kasim Duizce depreminde buyuk hasar gérmustir.
Depremlerin ardindan Dtizce’nin il olmasi nedeniyle Gélyaka, Aralik
1999’da Dtuizce’ye baglanmistir.

2010 yili adrese dayali ntifus kayit sistemine gore Ilce Merkezinin
nufusu 4.370 erkek, 4.423 kadin olmak tizere 8.793; merkeze bagh
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koylerde ise 5.804 erkek, 5.775 kadin olmak tizere toplam 11.579
olup ilcenin genel ntifusu 20.372 olarak tespit edilmistir. Arastir-
mamizi Goélyaka ilcesine bagli, Alevilerin yogun olarak yasadigi doért
koyle sinirlandirmak durumunda kaldik. Arastirma, yetigkinlerle
sinirli oldugundan se¢men sayilarini da vermeyi uygun bulduk.
2009 yili secmen sayilarina goére; Acma koéyd, 542; Camlibel Koy,
304; Haciyakup koyti, 1173; Yunusefendi kéyt, S57°dir.

Inan¢ yapisi1 itibariyle yoére halkinin tamaminin musliiman
olduklar1 ve c¢ok buytk bir kisminin amelde Hanefi mezhebine
mensubiyetlerini ifade ettikleri goértlmustir. Bununla birlikte
sayilar1 az da olsa Ca’feri mezhebine mensup oldugunu séyleyenler
de vardir. Diger yandan mensubiyet acisindan cogunluk itibariyle
kendisini Stinni olarak tanimlayanlarin yaninda, azimsanmayacak
sayida Alevi, Bektasi, Alevi-Bektasi seklinde tanimlayanlar da
mevcuttur. Ayrica ilce merkezinde 400-600 civarinda Alevi oldugu
dile getirilmektedir.

1.1. Alevilerin Meskun Oldugu Koyler

Arastirma yoresinde Alevilerin yasadiklar1 koyler; Acma, Camli-
bel, Haciyakup ve Yunusefendi koyleridir. Calismamiz: bu dort koy-
le sinirlandiracagimizdan diger yerlesim birimleri hakkinda bilgi
vermeye gerek duymadik.

1.1.1. Agma Koyii

Orman arazilerinin temizlenerek yerlesime uygun hale getirilme-
siyle kurulmus bir kdy oldugundan buraya “A¢ma” adi verilmistir.
Diger ad1 Gokcedere'dir. Ilce merkezine 3 km uzaklikta olan kéye,
Birinci Dlinya Savasi sonrast Ordu ve Trabzon’dan goé¢ eden Cepni-
ler yerlesmistir. Kéytin ntifusu 750 olup yarisit Alevi, yarist Stinni
vatandaslardan olusmaktadir. Acma Koéytunde bir cemevi ve bir ca-
mi bulunmaktadir. Caminin resmi din gérevlisi mevcuttur.

1.1.2. Camlibel Koyii

Camlibel Koyl, Yunusefendi kéytinden ayrilmis ve ilce merkezine
10 km uzaklikta bir kéydur. Koy halki, 1916 yili sonrasi buraya goc
eden Trabzonlulardan olusturmaktadir. 2010 yihi verilerine gore
Camlibel koyt, 419 kisiden olusur ve koy nufusunun tamami
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Alevi’dir. Kéyde bir cemevi, iki cami vardir ve her iki caminin de
resmi din gorevlisi kadrosu mevcuttur. Nufusa oranla kdéyde iki ca-
minin insa edilmesi, arazinin elverissizligi nedeniyle yerlesimin cok
daginik olmasindan kaynaklandigi séylenebilir.

1.1.3. Haciyakup Koyii

Koéytin kurucular1 Maykop (Rusya Federasyonu icindeki Adigey
Cumbhuriyetinin baskenti) yakinlarindan gelen Haci Yakup ve Haci
Osman liderligindeki Kuzey Kafkasyalilardir. Kéy nufusu icinde
Osmanli-Rus (93 Harbi) savast sonrasi1 Karadeniz’den goc¢ edenlerle
beraber, sayilar:1 azda olsa Gurculer de vardir. Bununla birlikte Ka-
radeniz Cepnileri ntifusun cogunlugunu olusturmaktadir. Koy, ilce
merkezine 2 km uzakliktadir. Kéytin ntfusu 1.605tir. Kuzey Kaf-
kasyalilar, Karadenizliler ve Gurculerden olusan ve ¢ farkli kaltu-
ri barindiran kéytn en 6nemli 6zelligi, kimisi Alevi ve kimisi Stinni
olan halkin dostca bir arada yasiyor olmasidir.

1.1.4. Yunusefendi Koyii

Yunusefendi Kéyti, 1880-1890 yillar1 arasinda Trabzonun Akca-
bat ilcesi, Eskikdy'den gelen aileler tarafindan kurulmustur. Koye
ilk gelen aile Sezer ailesi olup, kdy adini Sezer ailesinin reisi Yunus
Sezer’den almistir. Yunusefendi koyu, ilce merkezine 9 km uzaklik-
tadir. Kdyde bir cami ve ti¢ tane cemevi vardir. Kéylin nifusu 761
kisi olup tamami Alevi’dir. Halen kéyde mevcut olan Sezer, imamog-
lu, Mehdioglu, Malkocoglu, Cimcim gibi stulaleler Cepni kokenlidir-
ler. Arazinin elverissizligi nedeniyle kéy oldukca daginik bir gort-
num arz etmektedir.

Yunusefendi kéyti aslinda arastirma yoéresindeki Alevilerin mer-
kezini olusturmaktadir. Camlibel koéyd, bir zamanlar Yunusefendi
koytintin mahallesi iken sonradan ayrilmis bir koydur. Diger koy-
lerdeki cogu Aleviler de, baslangicta cesitli sebeplerden dolay:r bu
koylerden ayrilmislardir. Bu anlamda Acma, Camlibel, Haciyakup
ve Yunusefendi koylerinin ntifusuna kayitli oldugu halde Goélyaka
ilce merkezinde yasayan ¢ok sayida Alevi vardir. Bunlar, kendi ina-
nis ve anlayislarini yasatmak Utzere Golyaka ilce merkezinde “Gol-
yaka Haci Bektasi Veli Kultir Degerlerini Koruma ve Yasatma Der-
negi” ad: altinda bir dernek kurmuslardir.
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1.1.5. Deneklerle ilgili veriler

Arastirma yoresi Golyaka ilcesi ve koylerinde 100 kisiye uygula-
digimiz anketin cinsiyete gore daglimi %744 erkek, %26’s1 bayan-
dir. Anket 20 yas Ustd olanlarda uygulanmistir. Buna gore, katilim-
cilarin %340 20-34 yas grubundan, %311 35-49 yas grubundan,
%25’1 50-64 yas grubundan, %10’u da 65 ve Ustll yas grubundan
olusmaktadir. Egitim durumuna gore, katilimcilarin %6’s1 okur-
yazardir, %47’si ilkokul, %8’ ortaokul, %21’ lise, %5’ ytiksek okul,
%13 de Universite mezunudur. Medeni duruma gore, katilimcila-
rin %88’ evli, %12’si bekardir. Meslek durumlarina goére katilimci-
lar1 gruplandirdigimizda, %32 ciftci, %6 emekli, %12 esnaf, %18 ev
hanimi, %14 isci, %11 memur, %1 kimyager, %2 6grenci, %1 06g-
retmen, %2 serbest meslek, %1 sofér seklindedir. Katilimcilarin su
anda ikamet ettikleri kéye gére dagilimlari; A¢cma koyt %12, Camli-
bel %10, Haci1 Yakup %22, Yunusefendi %35, Goélyaka merkezde
%21 olmak tizere, toplam 100 kisidir.

2. Golyaka’daki Alevilerin Inanc¢ ve ibadetleriyle Ilgili
Veriler
2.1. Inanc Esaslariyla Ilgili Kabulleri

Aleviligin daha ziyade s6zlti kultar olarak varligini devam ettir-
mesi, anlasilmasi ve yasanmasinda bolgeden bolgeye, kéyden koye
hatta evden eve farkliliklarin ortaya cikmasina firsat vermektedir.
Arastirma yoresinde ayni kdyde yasayan Aleviler arasinda bir takim
anlama ve yasama farkliliklarini ancak béyle bir arka planla izah
edebiliriz. Asagida, anket ve yuz yUze yaptigimiz mulakatlardan
hareketle, yére halkinin inang¢ esaslariyla ilgili kabulleri ve bazi ina-
nislarini séylece 6zetleyebiliriz:

2.1.1. Allah’a iman, Hak-Muhammed-Ali Kabulii

Allah’a iman esas1 butliin Muslimanlarin ortak paydasi oldu-
gundan Allah’a inanmayan bir kimse Musliman kabul edilmez.
Dolayisiyla boyle bir kimsenin Alevi olmasi da s6z konusu degildir
(Yesilyurt, 2003:13-30). Biz de, arastirma yoéresinde konu ile alakali
olarak sordugumuz sorulara aldigimiz cevaplarda bu hususu teyit
etme imkani bulduk. Deneklere yonelttigimiz Allah’in varligina ve
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birligine inaniyyor musunuz? seklindeki soruya katilimcilarin tamami
“evet” cevabini vermistir. Bu durum deneklerin tamaminin Allah’a
inandiklar1 konusunda kesin bir bilgi vermektedir.

Hak-Muhammed-Ali kabultine gelince, kaynaklarda bu kavram,
Allah-Muhammed-Ali veya Hakk-Muhammed-Ali seklinde kullanil-
mistir. Yorede ise kavram Hakk-Muhammed-Ali seklinde kullanil-
maktadir. Kavram bu haliyle Alevi inanisinin en girift konularinin
basinda gelmektedir ve Alevi inanisinin en 6nemli unsurudur. An-
cak Alevilikle ilgili yazilan eser ve kaynaklarda sikc¢a kullanilan bir
kavram olmasina karsilik, kavramin batin Aleviler tarafindan ayni
sekilde anlasildigini, gerek Alevi dedelerin gerek Alevi yazar ve ay-
dinlarinin kavram tuzerinde fikir birligini sagladiklarini soéyleyebil-
mek oldukca giic géorinmektedir. Nitekim Alevi yazarlardan Noyan,
Alevilikteki Hakk-Muhammed-Ali anlayisinin Hiristiyanhktaki tc-
lemeye benzetilmesine karsi cikarken (Noyan, 1985:54), bir diger
Alevi yazar Kaleli, Alevilikteki bu anlayisin Hiristiyanhktaki teslis
inancini ¢agristirdigini ileri stirmektedir (Kaleli, 1996:20). Kaynak-
larda yer alan gortsleri dikkate alarak, Alevi anlayisinda bu tUgcle-
meyle ilgili genel manada ti¢ farkli yaklasimin oldugu goértilmekte-
dir. Bir kisim Alevi yazarlar, Hakk-Muhammed-Ali tG¢lemesinin tek
bir hakikatin ¢ ayr ifadesi oldugunu ileri stirmektedir. Diger bir
grup ise “Hak”in ayr1 bir hakikat ve fakat Hz. Muhammed ile Hz.
Ali'nin ayni1 hakikat oldugunu kabul etmektedir. Konuyla alakali
uglncu goruse gore Hak, Muhammed ve Ali kavramlar ayri ayri
birer hakikatin ifadesidir (Yildiz, 2010:294).

Arastirma yoresinde, bu kabulle ilgili yukarida tictinct olarak
zikrettigimiz bilgilere benzer yorumlara rastlanmistir. Bu baglamda,
Hakk-Muhammed-Ali anlayisindaki her bir kavram yoére Alevileri
tarafindan ayri ayri tanimlanmis, nitelik ve gorevleri belirlenmistir.
Bu anlamda “Hakk”; yukarida da zikrettigimiz sekilde, bir, noksan-
siz, ezeli ve ebedi olan, her seyin ona muhtac¢ oldugu ve fakat onun
hicbir seye muhtac olmadigi, dengi, esi, benzeri olmayan ve her seye
gucti yeten Allah’tir. Hz. Muhammed; Allah’in hitabina muhatap
olup, Kur’ant Kerim'’in kendisine indirildigi, Allah’in dinini teblig
etmekle gérevli niibliivvet nurunun son temsilcisi son peygamberdir.
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Hz. Ali ise; peygamberin damadi, amcasinin oglu, arkadasi, kardesi
(musahibi), Allah’in aslani, dini yayma, teblig ve aciklamada pey-
gambere yardim etmekle gorevli kimsedir.

Su halde Allah’a iman noktasinda yore Alevilerinin herhangi bir
tereddtitleri bulunmamaktadir. Hakk-Muhammed-Ali kabultl de
gerek gtindelik hayatta gerek uygulamalarda sik sik kullanilmakta
olup temel Alevi-Bektasi klasiklerinde oldugu gibi uluhiyet, ntbtv-
vet ve velayet seklinde anlasilmaktadir. Bir diger ifade ile Hak, tev-
hit inancini; Hz. Muhammed, peygamberlik nurunun son temsilcisi
olmay1, yani, ntibtivveti; Hz. Ali ise velayet anlayisini temsil etmek-
tedir. Bu itibarla yoéredeki Alevilerin Hakk-Muhammed-Ali kabuli-
niin genel Islami anlayisla 6zellikle de Islam’in irfani yorumuyla
uyumlu oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

2.1.2. Meleklere iman

Yorede yasayan Alevilerin, Allah’a iman konusunda oldugu gibi
meleklere iman konusunda da herhangi bir tereddttleri yoktur.
Zira, Meleklere inaniyor musunuz? seklindeki soruya katilimcilarin
%99’u evet, %1’ hayir seklinde cevap vermistir. Yapmis oldugumuz
mulakatlarda da meleklere iman konusunda yo6re Alevileri dort bi-
yuk melekle beraber diger meleklerin varligini da kabul etmisler ve
meleklere inandiklarini ifade etmislerdir.

2.1.3. Kitaplara iman

Genel manada kitaplara iman konusunda Alevi anlayisina bakil-
diginda doért buytik kitaba inanmilmaktadir (Ozttirk, 2003:56).
Aleviligin asli kaynaklarina bakildiginda, Kur’an hakkinda olumsuz
hicbir atif yokken, asli kaynaklar tizerinde yapilan yorumlarla ilgili
bazi Alevi yazarlarin eserlerinde, Kur’anin anlasilma bicimi nokta-
sinda bazi farkliliklarin oldugu go6zlenmektedir. Bu farkliliklar;
Kur’ann batini anlamina agirlik verilmesi gerektigi (Zelyut,
1998:30), Kur’anin eksik olup Hz. Ali ile ilgili ayetlerin cikartilmis
oldugu (Zelyut, 1998:135; Sener, 2004:173), Kur’an’in yorumunun
6nemli olmadigr asil énemli olanin “canli Kur’an” olarak nitelenen
insanin énemli oldugu seklindeki anlayiglardir (Uztim, 1997:84).
Kur’an’in batini anlamina agirlik verilmesi ve asil énemli olanin in-
san olmasi seklindeki gorusleri Alevilige tesir eden batini, Hurufi,
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sUfi vb. anlayislarin etkisi olarak degerlendirmek mtmkutndtr. An-
cak Hz. Ali ilgili ile ayetlerin cikartilmis oldugunu gerekce gostere-
rek Kur’an’in eksik oldugu seklindeki gértisler, hem Kur’an’in ru-
huna hem de genel islami anlayisa ters bir durum arz etmektedir.
Kitaplara iman konusunda bazi Alevi yazarlar tarafindan dile getiri-
len bu anlayislar: yéredeki Alevilerle paylastik. Kur’an okumayt bili-
yor musunuz? seklindeki soruya katilimcilarin %74 gibi btuytk bir
kismi “evet” cevabi vermistir. Cocuklariizin Kur’an okumayt égren-
mesini ister misiniz? seklindeki soruya verilen cevaplarin oraninin
%96 olmas1 yore Alevilerinin Kur’an’a ne derece 6énem verdiklerini
gosteren ciddi bir veridir. Yine bu bilgiler 1s181nda arastirma yoére-
sinde ilgili koéylerdeki din gorevlilerinden aldigimiz bilgiler, yaz
Kur’an Kurslarina katilimin ytiksek oldugu noktasindadir. Yine Evi-
nizde bulunan dini kitaplart isaretler misiniz? Sorusuna verilen ce-
vaplarda Kur’an’t Kerim secenegini isaretleyenlerin orani %98’dir.
Okula giden cocuklarimizin dini bilgi ihtiyaglarimin nasud karsidanmast
gerektigini diistintiyorsunuz? sorusuna verilen cevaplarin dagilimina
bakildiginda, “Din Kulttirti Kitaplar: ve yaz tatilinde gerceklestirilen
yaz kurslarindan” secenegini isaretleyenlerin toplam oranmi %84
iken, “Dedelerden” seceneginin bulundugu sikk: isaretleyenlerin
toplam orani %18’dir. Bu veriler, giniimuizde acilim tartismalari
dogrultusunda, bazi Alevi kuruluslar tarafindan bttin Alevileri
temsilen, okullarda Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinin ve Di-
yanet Isleri Bagkanhigi’nin kaldirilmasi veya yeniden yapilandirilma-
st seklindeki taleplerin, en azindan arastirma yoéresinde yasayan
Aleviler icin gecerli olmadig1 noktasinda bize 1sik tutar mahiyettedir.

Arastirma yoresindeki Alevilerin kitaplara iman ve Kur’an konu-
sundaki anlayiglar: oran bazinda cogunluk itibariyle bu sekilde tes-
pit edilmisken, Kur’anin anlasilma bi¢cimi noktasinda sayilar1 az
olmakla beraber, Kur’anin Tlurk¢e okunmasi, batini yoruma agirhik
verilmesi gerektigi ve eksik oldugu seklinde farkli anlayislar da
mevcuttur. Okula giden cocuklarinizin dini bilgi ihtiyaglariin nasil
karsdanmast gerektigini diistintiyorsunuz? sorusuna “Bunun bir
ihtiyac oldugunu distinmuyorum” seklinde cevap veren katilimcilar
buna gerekce olarak “Kur’an’in Arapc¢a okunmasi gerektigine inan-
miyorum. [badetler her dilde yapilabilir. Bizim dilimiz de Turkgedir.
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Dolayisiyla Kur’an Turkce okunabilir. Dini bilgileri ise zaten Turkce
kaynaklardan edinebiliyoruz. Bu ytizden de Kur’anin Arapca olarak
O0grenilmesinin ihtiya¢ oldugunu dustinmuyorum” seklinde goéris
bildirmislerdir.

Kur’anin bugtinkii sekliyle eksik oldugu diistincesine katulyor
musunuz? sorusuna katilimcilarin %82’si hayir, %15’ evet, %3 de
fikrim yok seklinde cevap vermistir. Konu hakkinda menfi distinen
katilimcilara “Nicin boyle distintiyorsunuz?” seklinde sordugumuz
mulakat sorumuza “Kur’an’in eksik oldugu dustncesi bazi Alevi
yazarlarin uydurmasidir’, “Kur’an eksik degil, fakat Stinni Islam
yorumuyla eksik” seklinde gorts ifade edenler de olmustur.

2.1.4. Peygamberlere iman

Konu ile ilgili Hakk-Muhammed-Ali kabulti bashg altinda, Hz.
Muhammed’in nasil anlasildigi konusunda bilgi vermistik. Diger
peygamberler hakkinda da y6érede yasayan Aleviler kendilerine kitap
ve sahife verilen Hz. Musa, Hz. Davut, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Hz.
Adem, Hz. ibrahim, Hz. Sit, Hz. Idris basta olmak tizere biitiin pey-
gamberlere inandiklarini ifade etmislerdir. Diger yandan yore
Alevileri, Hz. Muhammed’in sefaatci ve alemlere rahmet olarak gon-
derildigini, en buyltk mucizesinin Kur’an oldugunu, Kur’anin ve
Ehl-i beytin Hz. Muhammed’in biraktigi en énemli iki emanet oldu-
gunu aciklamislardir. Hz. Muhammed’in ntibtivvet nurunu tasidigi-
na inandiklarindan dolay:r O’'nu Gunes’e, velayet nurunu tasidigina
inandiklar1 Hz. Ali’yi de Ay’a benzettiklerini ifade edenler olmustur.
Nitekim Ay’in Hz. Ali’yi, Giines’in Hz. Muhammed’i temsil ettigi gérti-
stine inaniyyor musunuz? sorusuna katilimcilarin %241 evet, %44
hayir, %32’si ise fikrim yok seklinde cevap vermistir. Katilimcilar,
gorismelerimizde Glnes ve Ay’in glindliz ve gece diinyay: aydinlat-
tigini, dolayisiyla Hz. Muhammed’in ntibtvvet, Hz. Ali’nin de velayet
nuruyla insanligi aydinlattigini, bundan bdyle temsil anlaminda
degil de tesbih (benzetme) anlaminda Hz. Muhammed’in Gunes’e,
Hz. Ali'nin Ay’a benzetilebilecegini, ancak Alevi anlayisinda bdyle bir
seyin olmadigini ifade etmislerdir.

Baz1 Alevi gruplar ve yazarlar tarafindan dile getirilen Hz. Ali’yi,
Hz. Muhammed’den ustiin gérme, Hz. Ali'yi 6n plana c¢ikarip Hz.
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Muhammed’i ikinci plana itme anlayisiyla ilgili sorularimiza istisna-
siz “Olur mu oyle sey, o nasil s6z”, “Et tirnaktan nasil ayrilmazsa,
Hz. Muhammed Hz. Ali’den, Hz Ali de Hz. Muhammed’den ayrilmaz,
Hz. Muhammedsiz muhabbet, Hz. Alisiz yol olmaz” diyerek bunun
dogru olmadigini ifade etmislerdir. Ayrica Peygamberlere inaniyor
musunuz? sorusuna katilimcilarin % 100 oraninda evet cevabi ver-
mesi yoéredeki Alevilerin peygamberlere iman konusunda ne kadar
duyarh olduklarini géstermektedir.

2.1.5. Ahiret Giiniine iman

Ahiret konusuyla alakali olarak Islami kaynaklarda; ruhun
6limsuzltgl, cennet ve cehennemin mahiyet ve vasiflari, ahiret
hallerinin tasviri, sirat, mizan, mahser vb. hususlarin mahiyeti vb.
konular tartigilmaktadir. Bu baglamda baz Islami firkalarin tena-
stth veya tekammus gibi farkli gortslere dusttkleri ya da tenastih
inancini cagristirabilecek bir takim yorumlara girdikleri bilinmekte-
dir.

Alevilik yapis1 icerisinde, kulttirel kaynaklarda ahiret inanci
“mead” kavramiyla islenmekle beraber bazi bolgelerde yapilan alan
arastirmalari verilerine gére bazi Aleviler arasinda “Oltimden sonra
insan ruhunun baska bir kaliba girerek yasamas1” seklinde tanim-
lanan tenastih anlayisina yer veren yorumlara da rastlanilabildigi
ifade edilmektedir (Ucer, 2005:294). Kulttirel kaynaklar tizerinden
gidildiginde oldukca farklilasan ve karmasiklasan ve sonucta hem
ilmi hem dini hem de akli savunulabilirligi olmayan, i¢inden ¢ikil-
maz bir hal alan cok sayida kayda rastlanmaktadir. Oysa ahiret ve
ahiretle ilgili olaylar, duyular 6tesi konular olmasi sebebiyle, akil
yurttmeyle aciklanamaz. Dolayisiyla bu konuda bilgi edinilecek
yegane kaynak vahiydir. Bu anlamda Kur’an’da siklikla ahiret ko-
nusuna deginilmekte, huzur ve stikkGinun sadece 6limstz alemde
olacagina dikkat cekilerek, asil hayatin ahiret hayati olduguna vur-
gu yapilmaktadir. “Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan
ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur. Keske bilse-
lerdi!” (Ankebut, 29/64), (Hadid, 57/20)“... Stiphesiz bu diinya ha-
yatt ancak gecgici bir yararlanmadzir. Ahiret ise ebedi olarak kalinacak
yerdir’ (Mi’min, 40/39).
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Hz. Ali'nin konusmalari, mektuplar: ve hikmetli s6zlerinden der-
lenen Nehcti’l Belaga’da konuyla ilgili su ifadeler yer almaktadir.
“Ey Allah’in kullari! Allah’tan sakinin! Ecellerinizi amellerinizle ge-
cin! Sizin icin kalict olani, fani olanla satin alin! Gog¢ icin hazirlik
yapin; yakinda gdceceksiniz. Oliime hazirlanin; o size yakindir.
Kendilerine seslenildiginde uyanan ve dinyanin kendileri icin bir
yurt olmadigini bilerek onu ahiretle degistiren bir topluluk olun!
Munezzeh olan Allah, sizi bosuna yaratip basibos birakmadi. Her-
hangi birinizle Cennet ya da Cehennem arasinda, 6limun kendisine
“ulasmasindan baska bir sey yok!.. Minezzeh olan Allah’tan dileriz
ki, bizi ve sizi, kendisini hicbir nimetin simartmadigi, hicbir hedefin
Rabbine itaatten alikoymadigi ve Olimden sonra pismanlia ve
ltzluntliye dismeyen insanlardan kilsin!” (Serif Radi, 2007:70-71).

Oldtikten sonra dirilmek var midir? Sorusuna katilimcilarin %85’
evet, %130 hayir, %2’si fikrim yok cevabini vermistir. Cennet ve
Cehennem var mudiwr? sorusuna katilimcilarin %92’si evet, %8’ hayir
cevabini vermistir. Baz1 kaynaklarda dile getirilen ahiret inanciyla
ilintili olarak ortaya atilan tenastih inanciyla ilgili yorumlara yore
Alevileri tizerinde de rastlanmistir. Ruh gdégiine, yani 6len insanin
ruhunun baska bir insamin bedenine gectigine inaniyyor musunuz?
Sorusuna katilimcilarin %16’s1 evet, %75’ hayir, %9u da fikrim yok
diye cevap vermistir. Hact Bektas Veli donunda (bedeninde) gelenin
Ali’'nin kendisi oldugu inancina, yani Hact Bektas Veli’nin ruhu ile
Hz. Ali’nin ruhunun aym oldugu inancina katiliyor musunuz? Soru-
suna katilimcilarin %311 evet, %51’ hayir, %18’ ise fikrim yok sek-
linde cevap vermistir. (Ruh Géctine Inaniyorsaniz) Ruh gécii sadece
6zel insanlar icin mi gecerlidir, yoksa tiim insanlar ruh gdctine tabi
midir? sorusuna “sadece erenlerin ve gercek insanlarin ruhlar 6l1-
dukten sonra, baska bedenlerde diinyaya yeniden gelirler” diyenle-
rin orani %9, “tim insanlarin ruhlar1 6ldikten sonra baska beden-
lerde diinyaya yeniden gelir” diyenlerin orani %13’ttir. Ayni soruya
katilimcilarin %76’s1 ise “kesinlikle ruh g6cline inanmiyorum”,
%2’si de “fikrim yok” seklinde goriis beyan etmistir.

Sonugc olarak Yore Alevilerinin arasinda, ahirete iman konusun-
da ve ahiretle ilgili diger kavramlar tizerinde genel Islami kabule
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paralel bir anlayisin hakim oldugu saptanmistir. Bununla birlikte
%22’lik bir oranin tenastih inanci konusunda muphem ve celiskili
bir tutum sergilemeleri zihinlerinin karisik oldugunu goéstermekte-
dir. Buna karsin %76 gibi cok buytk bir oran tenasth inancini ka-
bul etmedigini aciklamistir.

2.1.6. Kaza ve Kader Anlayis1

Alevilikte kaza ve kader konusunda farkli yaklasimlar olmakla
beraber genel manada kaza ve kader inanci vardir. Yoredeki Alevile-
rin, Allah’in olacaklar1 énceden bilmesi anlaminda genel olarak ka-
dere inanirlar/diklar1 gérilmektedir. Insanlarin kaderlerinin Allah
tarafindan 6nceden bilindigine inaniyyor musunuz? sorusuna katilim-
cilarin %95’ evet, %44 hayir, %1’ fikrim yok seklinde cevap ver-
mistir. Sorumuza %4 oraninda hayir diyenler sunu ifade etmisler-
dir. “Insanlarin kaderlerinin Allah tarafindan bilinmesi demek, in-
san iradesinin Allah tarafindan ipotek altina alinmasi demek degil-
dir. Bunu vurgulamak icin hayir diyoruz”. Bu durumda %100’e va-
ran bir oranda, yore Alevileri arasinda kader inancinin saglam bir
sekilde yer ettigini s6ylemek mtimktin géorinmektedir.

2.1.7. Hz. Ali, On iki imam ve Ehl-i Beyt Anlayis1

Alevi kavraminin olusumunda, Alevi inanis ve anlayislarinin se-
killenmesinde hi¢ stiphesiz ki en 6nemli kaynak Hz. Ali’dir. Bu se-
beple Alevi denince ilk akla gelen Hz. Ali ve Hz. Ali sevgisidir. Bu
yuzdendir ki Alevi kavraminin anlami, Hz. Ali'yi seven ve ona men-
sup olan kisi (Kirkinci, 2007:21) demektir. Bu anlamda Hz. Alj,
Alevi anlayisinda cok 6énemli bir yere sahiptir. Arastirma yoresinde-
ki Alevilerde de Hz. Ali'ye kars: sevgi, saygi, muhabbet bariz bir se-
kilde tarafimizdan gézlemlenmistir.

Diger yandan Hz. Ali, kahramanlg ile Islam tarihinde efsaneles-
tirilmistir. Hz. Ali’nin kahramanligi mitolojik olarak anlatilmis ve
ona bir takim olaganustulikler atfedilmistir. Destans: ve mitolojik
yorumlarin kultiirel kaynaklarda siklikla kullaniliyor olmasi, yoérede
yasayan Alevilerin Hz. Ali ile ilgili tasavvurlar:1 Uizerinde de etkili
olmus gortinmektedir. Yére Alevileri bu anlamda, Hz. Ali'nin savas-
larda yetmis seksen kafiri ayni anda 6ldturdugu seklinde kahraman-
liklarini anlatmakta, bu ytizden Hz. Ali’'nin kilici1 Zulfikarin kerame-
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tine inanarak ona da olaganustulik atfetmektedirler. Yine yore
Alevileri, Hz. Muhammed’in Hz. Ali'ye cok deger verdigine, ona cok
muhabbet besledigine ve onu diger sahabelerden ayr1 tuttuguna, bu
ylzden Hz. Muhammed’in kendisinden sonra Hz. Ali’yi Musltiman-
lara 6nder tayin ettigine, bunu da veda hacci déntst sirasinda
Gadirhum denilen yerde btitiin insanlara acikladigina inanmakta-
dirlar. Onlar, ilk ti¢ halifenin halifeliklerini kabul etmekle beraber
Hz. Ali'nin hilafet makamina digerlerinden daha fazla layik oldugu-
nu ifade etmektedirler.

Kaynaklarda Hz. Ali tasavvuruyla ilgili karsimiza c¢ikan diger bir
konu ona velayet atfedilmesidir. Yére Alevileri bu konuda, Hz. Mu-
hammed’in ntbtvvet, Hz. Ali'nin ise velayet nurunun tasiyicisi ol-
duguna, Hz. Muhammed’in seriatin, Hz. Ali’nin ise tarikatin énctisti
olduguna, Hz. Muhammed’in dinin buttn sirlarint Hz. Ali’ye 6gretti-
gine, Hz. Ali'nin de bunlar1 On iki Imam’a égrettigine inanmaktadir-
lar. Bu ylzden Hz. Muhammed ile Hz. Ali'yi hi¢cbir zaman birbirin-
den ayirmadiklarini ve Hz. Muhammed’i mursit, Hz. Ali’yi rehber,
Haci Bektasi Veliyi de pir olarak kabul ettiklerini ifade etmislerdir.

Size gére Aleviligin temel prensipleri nelerdir? Sorusuna katilimci-
larin %951 Hz. Muhammed ve Hz. Ali'ye bagliligi, %40 de sadece
Hz. Ali’ye baglilig1 Aleviligin temel prensibi olarak kabul etmektedir.
Hz. Ali hakkindaki diistinceniz nedir? Sorusuna katilimcilarin %88’i
“Hz. Ali Allah’in degerli kuludur. Tanrilikla ilgisi yoktur”, %12’si
“Hz. Ali tanri degildir ama tanrisal bir yont vardir” secenegini isa-
retleyerek cevap vermislerdir. Soruya “Hz. Ali tanri degildir ama
tanrisal bir yénu vardir” seklinde cevap veren katilimcilara bu ce-
vaplarinin gerekgesini sordugumuzda, Allahn aslani olmasi sebe-
biyle Hz. Ali'nin bazi tistlin 6zelliklere sahip oldugunu, bu 6zellikle-
rinden dolay1 bu gértiste olduklarini, yoksa bunun Allahn varligini
ve Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etme anlamina gelme-
digini ifade etmislerdir. Sonuc olarak, bazi Alevi bolgelerde var olan
ve bazi Alevi yazarlar tarafindan dile getirilen Hz. Ali’nin tanri oldu-
gu seklindeki gortislere yoremizde kesinlikle rastlanmamistir.

Alevi inanis ve anlayislarinin sekillenmesinde Hz. Ali’den sonra
merkezi bir konumda olan diger bir konu Ehl-i beyt kavramidir. Ev



178 Halil Ibrahim BULUT - Murat CETIN

halki anlamina gelen bu terim Islam tarihinde Hz. Peygamber’in aile
fertleri icin kullanilmistir. Ev halki ya da Ehl-i beyt ifadesiyle aileyi
teskil eden ev sahibi, onun esi, cocuklari ve torunlar: anlasilmakta-
dir. Hz. Peygamberin Ehl-i beytini gésteren ayet meali soyledir: "Ev-
lerinizde oturun, énceki cahiliye kadinlartmin aclyp sagildigt gibi siz
de acilip sacilmayin, namazt kilin, zekdtt verin, Allah'a ve Rastliine
itaat edin. Ey Peygamberin ev halki Allah, sizden ancak gtinah kirini
gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor" (Ahzab, 33/33).

Alevi yazar Saygi'ya gore Ehl-i beyt “ev halki” demektir Hz. Mu-
hammed’in Ehl-i beyti; Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Huse-
yin'dir. Bunlar, Al-i Aba, Penc-i Al-i Aba ve Besler gibi isimlerle de
anilirlar (Saygi, 2005:78). Yoredeki Alevilerin Ehl-i beyt anlayisina
gelince, Ehl-i beyt, yukarida zikredilen beslerden olusmakta, bu
beslerin masum olduguna ve onlari sevmenin farz olduguna inanil-
maktadir. Ote yandan, yore Alevileri Ehl-i beyt kavramini “Pence-i
ali aba” veya “Ali pencesi” seklinde ifade etmektedirler. Bunun ne-
denini de Hz. Muhammed’in bir gtin, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Ha-
san, Hz. Hiseyin’i abasinin altina alarak “Allah’im iste benim Ehl-i
beytim bunlardir, bunlarin kusurlarini gider, kendilerini tertemiz
yap” diye dua ettigi olaya dayandirmaktadirlar.

Yére Alevileri, On iki Imam ve velayet anlayisiyla ilgili olarak, On
ki Imamin velayet géreviyle ve Islam’in 6ziinti anlatmakla gérevli ve
yuktmlt olduklarini ifade etmisler, onlarin soyunu “silsilettizzehep”
(altin silsile) olarak isimlendirmislerdir. Ancak On Iki Imamin Ehl-i
Beyt’ten olup olmadig1 konusunda farkli gértsler olup, kesin olarak
bir fikir belirtmemekle beraber Hz. Ali'nin soyundan gelmesi itiba-
riyle onlarin masum olduklar:1 ydntindeki kanaat daha agirliktadir.
Ozellikle fikihta Caferi olduklarini sdyleyenlerin -say1 olarak olduk-
ca azdir- 6. Imam Cafer-i Sadik’a ayr1 bir énem verdikleri, ancak
buna uygulamada pek dikkat etmedikleri gézlenmistir.

Yore Alevileri, genel Alevi anlayista var olan tevella ve teberra
inancit hakkinda da bilgi sahibidirler. Bu anlamda tevella; Hz. Ali
soyunu ve onun soyundan gelen imamlari sevmeyi ve onlari seven-
leri de sevmeyi ifade ederken, teberra; Hz. Ali ve soyunu sevmeyen-
leri sevmemeyi ifade etmektedir. Yine On Iki Imam soyundan oldu-
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gu halde, ergenlik yasina ulasmadan vefat eden cocuklar On Dért
Masum olarak isimlendirilmekte, onlara da sevgi gosterilmektedir.

Kiyamete yakin bir zamanda Mehdi’nin geri dénecegine inanwyjor
musunuz? sorusuna %79 evet, %9 hayir, %12 fikrim yok seklinde
cevap verilmistir. Bu veriler dogrultusunda yo6re Alevileri tizerinde
%79 gibi buytk bir oranda Mehdi inanc1 vardir.

ibadetler

Yaraticiya kars:t duyulan derin saygi ve tazimin tezahlird olan
ibadet, Alevilikte de son derece 6nemlidir. Aleviligin temel kaynakla-
rina bakildiginda, aslinda genel Islami ibadetlere yeterince vurgu
yapildigi gériilmektedir. Ornegin, Aleviligin temel kaynaklari arasin-
da gosterilen arastirma yoresinde de anket katilimcilarin %49unun
evinde bulunan Haci Bektasi Veli'nin Makdlat adli eserinde “ibadet”
seriatin Uclnct makami olarak zikredilir ve “Gi¢linci makam,
zekattir, oructur. Gucu yetince hacca gitmektir ve yine (Allah yo-
lunda) savasmaktir, cunuplikten temizlenmektir” (Makalat,
2007:72) seklinde ifade edilir. Eserde bu ifadelerin yaninda, namaz
ve zekatla ilgili, “Namaz kil ve zekdt ver”(Bakara, 2/110), hac ile
ilgili, “Yoluna gticii yetenlerin o evi haccetmesi...”(Al-i Imran, 3/97)
ayetleri zikredilir. Ayrica eserde, oru¢ hakkinda “Ramazan ayinda
orug (tut)”, cintpltkten temizlenmek hakkinda, “Ctnuplikten do-
lay1 vicudun tamamini yikamak, gusletmek” (Makalat, 2007:72)
seklinde, ayet olmayan fakat kaynagi Kur’an olan soézler de zikredi-
lir. Yine Hz. Ali'nin konusmalari, mektuplari ve hikmetli sézlerinden
derlenen Nehcii’l Belaga adli eserde de namaz, zekat, oruc ve hac ile
ilgili ifadeler yer almaktadir (Serif Radi, 2007).

Aleviligin adab ve erkanina ait temel kaynaklarinda ibadetlere
cok acik vurgular varken, bazi Alevi yazarlarin ibadetleri farkl: sekil-
lerde yorumlamas: gozden kacmamaktadir. Bu durumun Alevi-
Bektasiligin zahir-batin anlayis1 dogrultusunda tasavvufi bir yorum,
bir bakima da tarikat olmasi sebebiyle, ibadetlerin asil 6z olan
kalp temizligine, niyet ve samimiyete agirlik verilmesinden ve siste-
min bu hususlar tizerine kurulmus olmasindan kaynaklandig: du-
stUnulmektedir.
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2.2.1. Gusiil ve Abdest

Yore Alevilerine yonelttigimiz Gustil abdesti hakkinda ki durumu-
nuz asagidakilerden hangisidir? sorusuna verilen cevaplar, %1 “gu-
stll abdesti hakkinda bilgim yok”, %99 “gerektirdiginde gustl ab-
destini mutlaka alirirm” seklindedir. Yaptigimiz mulakatlar sonu-
cunda gustl ve abdestle ilgili yore Alevilerinin tamami, cinsel iligki
sonrasi, ceme katilmadan 6nce, bayram namazlarindan 6nce, ka-
dinlarin 6zel hallerinin sonunda ve dogum sonrasi lohusalik déne-
minden sonra gustl abdestinin alindigini, sayilar: az olmakla bera-
ber baz Aleviler Cuma namazi éncesinde gustl abdesti aldiklarini
ifade etmislerdir. Hatta goértisme yaptigimiz Alevilerin hepsi, cem
térenine katilmadan o6nce gustl alinmamasi durumunda cemde
yapilan ibadetlerin kabul olmayacagini ifade etmislerdir.

Yorede, gustil abdestinde oldugu gibi abdest konusunda da -en
azindan alinis sekillerinde- genel Islami anlayisin aksine bir uygu-
lama yoktur. Yore Alevilerine gore abdest; ellerin, ytiztin yikanmasi,
agza, burna su verilmesi, kollarin yikanmasi, basin mesh edilmesi
ve ayaklarin yikanmasindan ibarettir ve bu durum onlarin abdesti
Hanefi usultine gére aldiklarini géstermektedir. Ayrica bu azalarin
yitkanmasinin U¢ defa tekrari da Hz. Muhammed'’in sGinnetidir. Bu-
na ilave olarak yorede, sadece elin yikanmasi ve yliziin mesh edil-
mesinden ibaret olan, cem ayinleri esnasinda alinmasi gereken “ta-
rikat abdesti” de bilinmekte ve uygulanmaktadir. Sonuc olarak yore
Alevileri gustil ve namaz abdestini, genel Islami anlayistaki gibi ka-
bul etmekte ve uygulamaktadirlar. Bunlarin yani sira sadece elin
yikanmas1 ve yliziin mesh edilmesinden ibaret olan tarikat abdesti
de uygulanmaktadir.

2.2.2. Namaz

Namaz konusunun, bazi Alevi yazarlar tarafindan genel Islami
anlayisin aksine farkli bir bakis acisiyla yorumlandig: gortilmekte-
dir. Ozellikle son dénem bazi Alevi yazarlar, Alevilikle namaz kilmak
arasinda her hangi bir iliskinin olmadigini vurgulamakta; Alevilerin
genel Islami anlayisa benzer bir sekilde namazlarinin olmadigini
ileri sirmektedirler (Zelyut, 1994:67). Halbuki temel Alevi kaynak-
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larina ve bazi bolgelerdeki uygulamalara bakildiginda Alevi gelene-
ginde namazin 6nemli bir yerinin oldugu anlasilmaktadir.

Yore Alevilerinin namaz ibadeti konusundaki tutumlarina bakti-
gimizda, genel Islami anlayis, geleneksel Alevilik ve kiiltiirel kay-
naklar1 dogrultusunda uygulamalara rastlamak mumkutndir. Bu
anlamda bes vakit namazi benimseyen ve eda edilmesi gerektigine
inananlarin ve eda edenlerin yaninda, inandig halde uygulamayan
Aleviler de vardir. Buna karsin namazin gereksizligini, aslinda sa-
dece sabah ve aksam namazinin oldugunu, namaz ibadetinin aslin-
da Kur’an’da olmadigini, Kur’an’da gecen salat kavraminin temiz-
lenmek anlamina geldigini, bu manada asil temizligin kalp temizligi
oldugunu vb. diistinen Aleviler de vardir. Yliz ylize gérismelerde bu
ifadeleri kullanan bazi Alevilerin reddetmekle kabullenmek arasinda
gidip geldiklerini, bu goruslerini bir temele dayandiramadiklarini
gozlemledik. Kanaatimiz sudur ki, bu egilime sahip olan Aleviler,
asli kaynaklardan ve kitabi gelenekten yoksun kaldiklarindan séz
konusu gorusleri dile getirmektedirler.

Ote yandan arastirma ydéremize bagli olan dért Alevi kéytinde
camiler mevcut olup, bunlarin resmi gorevli imamlarinin oldugu
tespit edilmistir. Muftalik ve kéy muhtarhiklarindan aldigimiz bilgi-
lere gore camilerin hepsi Alevi koéylulerin istekleri dogrultusunda
yine kendileri tarafindan insa edilmistir. Bununla birlikte camiler
ibadete resmen acik ve gorevlisi de oldugu halde, hazir bulundu-
gumuz bazi vakit namazlarinda Haciyakup kéyld haricinde cemaate
rastlayamadik. Din gorevlilerinden aldigimiz bilgiler, gozlemlerimiz
ve mulakatlarimiz dogrultusunda bu durumun sebebi olarak, koy-
lerdeki yerlesimin cok daginik olmasi, hanelerin camiye vakit na-
mazlarina devam acisindan cok uzak dismesi, ayrica kdy yerinde
gundiz vakitlerinde tarim ve hayvancilikla mesgul olunmasinin
yaninda cemaate devam hususundaki duyarsizligi da gosterebiliriz.
Ote yandan arastirma yoéresindeki bazi Alevilerin namaz “halka
namaz1” seklinde kabul géormesi de vakit namazlarinda devamhiligin
olmamasina sebebiyet vermistir. Bunlara ilaveten yérede Cuma ve
Bayram namazlarina ayri bir 6énem verilmekte, katilim diger namaz-
lara goére hayli fazla olmaktadir.
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Genel anlamda, y6re Alevilerinin namaza karsi bir olumsuz tu-
tumlarinin olmadig rahatlikla soylenebilir. Nitekim Camiye gidip
namaz kilarn Alevilikten ciktig: gériistine katliyor musunuz? soru-
suna katilimcilarin %96’s1 hayir, %30 evet, %1’i de fikrim yok sek-
linde cevap vermistir. Ayrica Namaz hakkindaki diistinceniz nedir?
sorusuna katilimcilarin %2’si “biz namaz kilmayiz, gercek namaz
bizim yaptigimiz niyazdir”, %22’si “cem (halka namazi) bizim nama-
zimizdir, baska namaza gerek yoktur” seklinde cevap verirken,
%76’s1 “bes vakit namaz kilinmasi gerektigine inaniyoruz” seklinde
cevap vermistir. Bu bilgiler 1s18inda arastirma yo6resindeki Alevilerin
camileri kendilerinin yaptirmis olmasi, Cuma ve Bayram namazla-
rina katilmin c¢ok olmas: ydérede yasayan Alevi kesimin namazla
ilgili tutumlarini ortaya koymak acisindan dikkate degerdir.

Burada, yore halkinin cem ayinlerinde icra ettikleri “halka na-
maz1” olarak adlandirilan bir uygulamaya dikkat cekmek gerekir.
Halka namaz tarikat namazidir. Kalbi duygularla Allahin ismini
anarak dua etmek anlamina gelir. Halka namazinin 6ncesinde nor-
mal abdest ve sadece elin yikanmasi ve ylizin mesh edilmesinden
ibaret olan tarikat abdestinin alinmasi sarttir. Ancak bu uygulama
normal namazdan ¢ok farklidir. Kibleye dénme olay1 yoktur, herkes
yluz yuzedir, Kur’an’dan da okunan ayetlerle beraber cok sayida ve
sik tekrarlanan Alevi kultiirtinde 6ne c¢ikan Nesimi ve Virani gibi
asiklarin isimleri zikredilir ve onlarin sézlerine yer verilir. Son ola-
rak asiklar dtivaz (halk edebiyati nazim sekli) okur ve halka namazi
tamamlanair.

Yore Alevilerinin %76’s1 bes vakit namazi, %22’si de halka nama-
zin1 esas kabul etmektedir. Bununla birlikte yoéredeki Alevilerin ek-
seriyeti bes vakit namazi kabul etmekle beraber uygulamada baz
ihmallerin oldugu dikkat cekmektedir. Namaz konusunda goértistii-
guimuz baz kisilere bu ihmalkarligin nedenini sordugumuzda “San-
ki Stnniler bes vakit namazin farziyetine inaniyor da kiliyorlar mi?
Gidip camilere bakiniz, namaz vakti Stinni oldugunu sdéyleyen top-
lulugun kacta kaci camide? O zaman aramizdaki fark ne?” seklinde
aldigimiz savunma agirlikli cevap kayda degerdir.
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Alevilikle ilgili olarak farkli bélgelerde yapilan akademik calisma-
larda yore halkinin namaz kilmamalarinin gerekcesi olarak ileri
strdukleri, Hz. Ali'nin camide 6ldUrdlmesi vb. hususlari arastirma
yoresindeki deneklerimize de sorduk. Yore Alevilerinin cogu nama-
zin iki vakit oldugu, Kur’an’da olmadigi, Hz. Ali'nin camide sehit
edildigi icin camiye gitmedigi vb. gortslere itibar etmemektedir. Bu
konuda “Namazsiz Alevilik olmaz”, “Alevilik namazla baslar”, “Hz.
Ali camide sehit edildigi icin camiye gitmeyenler hangi mantikla
hareket ediyorlar. Hz. Ali, madem camide sehit edilmistir, o halde
camiye gitmis demektir” seklinde gortis bildirmislerdir. Yine yo6rede
kaynak kisilerden biri, ayn1 zamanda dede olan M.A namaz ibadeti
ve diger ibadetler konusunda toplumumuzda var olan bu ihmalkar
tavrin sebebinin seriat kurallarini bilmeme, Kur’an ve hadisten ha-
berdar olmama ve en 6nemlisi de okumama oldugunu ifade etmis-
tir.

2.2.3. Oruc

Oncelikli olarak ifade etmemiz gerekir ki Ramazan orucu, Miis-
liman cogunluk tarafindan yerine getirilen, hatta diger Islami iba-
detlere oranla daha yaygin uygulanan bir ibadettir. Bu genellemeye
batini yorumlar: esas alan gruplar dahil degildir. Genel anlamda
Alevi gruplarda, o6zellikle ibadetler konusunda var olan bir takim
batini yorumlar oruc ibadeti icin de gecerlidir.

Yore halkinin oru¢ konusundaki tutum ve anlayislarini belirle-
mek tUzere; Orucla ilgili tutum ve davranislariniz asagidakilerden
hangisine uygundur? Seklinde bir soru sorulmustur. Bu soruya
katilimcilarin %181 yalniz Ramazan orucunu tutuyorum, %16’s1
yalniz Hizir ve Muharrem orucunu tutuyorum, %6071 her ikisini de
tutuyorum, %1’i hicbirini tutmuyorum, %5’i de yalniz Muharrem
orucunu tutuyorum, seklinde cevap vermistir.

Yoérede Muharrem orucu, Hz. Huseyin’in sehit edildigi ay olan
Muharrem ayinda tutulmaktadir. Muharrem orucu yas orucu olup,
Oniki Imamlar ve Ehl-i beyt soyuna yapilan baski ve zultimleri ha-
tirlamak, onlarin acilarina ortak olmak ve bu yapilanlari kinamak
maksadiyla tutulmaktadir. Hizir orucuna gelince; yorede ozellikle
yasl kesim tarafindan bilinen bir oruc cesididir. YUz ylize gortise-
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bildigimiz kisilerin cogu béyle bir oruc cesidi duymadiklarin: ifade
etmislerdir. Arastirmamizda konu ile alakali yukarida zikrettigimiz
oruclar haricinde farkli bir oruc¢ adi zikredilmemistir. Sonuc olarak,
yorede oruc ibadetine yonelik verilerde de gortldtigti tizere son de-
rece ilgi ve alaka s6z konusudur. Yore Alevilerinin, Alevi gelenegi
icinde 6nemli bir yeri olan Hizir ve Muharrem oruclarini, 6zellikle
Muharrem orucunu tuttuklari, Ramazan orucuna da ayr: bir énem
verip edas1 hususunda 6zen gosterdikleri anlasilmaktadir.

2.2.4. Hac

Ibadetler baghg: altinda Alevilerin énemli kaynaklarindan Buyruk
ve Makalat'ta seriat kapisinin Uiciinci makaminda ibadet etmenin
zikredildigini ifade etmistik. Her iki eserde de hac ibadetine degi-
nilmistir (Buyruk, 1982:169; Makalat, 2007:72). Temel kaynaklarda
diger ibadetlerde oldugu gibi hac ibadetine de vurgu vardir. Halbuki
glnimuizde bazi Alevi yazarlarin diger bazi ibadetlerde oldugu gibi
hac ibadeti ile ilgili olarak da kaynaklarla értiismeyen farkli gortis-
ler ileri stirdukleri gértilmektedir. Mesela Alevi yazar Saygi, “Alevi-
Bektasi inancina gore Kabe neresidir?” sorusuna soyle cevap ver-
mektedir; “Alevi-Bektasi inancina gore, esas Kabe ve kible insandir,
insanin goénltdur. Cunkd insanin goénlt; Allah’in evidir, Allahin
koskuadtr, Allah’in hazinesidir. Alevi-Bektasi inancinda bir insanin
gonlint hos etmek, bir fakiri sevindirmek, bir hastay1 ziyaret et-
mekte bluyltk sevaptir. Alevi-Bektasilerin hac ve Kabe anlayis1 bu-
dur” (Saygi, 2005:302) demektedir. Zelyut ise, hac ibadetinin bir-
cok unsurunun putperestlikten Islam’a aktarildigini, Araplarin
Kabe’ye kutsallik kazandirmak icin pek cok sey uydurduklarini ifa-
de ederek ilgin¢ bir yorum getirmektedir. Ona goére Alevilerin hacca
gitmemesinin sebebi, kalp kazanmanin hacca gitmekten daha Uus-
tin olduguna ve Allah’in mekadninin insan kalbi olabilecegine inan-
malaridir (Zelyut, 1994:251).

Hac ibadeti ile ilgili olarak y6re Alevilerinden elde ettigimiz veriler
arasinda yukarida Zelyut'un goéruslerine benzer gortislere rastlan-
mamistir. Aslinda mtulakatlarda hac ibadeti ile ilgili sorulara Haci
Bektasi Veli'nin “Benim Kabe’'m insandir” s6zt siklikla dile getiril-
mistir. Ancak bunun hac ibadeti olarak insan kalbini kazanmak
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anlaminda anlasilmas: isabetli degildir. Bu s6ztin insana verilen
deger konusunda, Allah katinda degerli olan bir seye benzetilerek
tesbih yapildigi, bu tesbihin hac ibadeti mekani olarak insani gor-
menin cok buyutk bir hata oldugu, zira bu benzetmenin hac ibade-
tinin yerine getirilmesine engel olmayacagi, goértistigtiimtiz kaynak
kisiler ve anket katilimcilar: tarafindan ifade edilmistir. Bu bilgiler
dogrultusunda hac ibadetiyle ilgili olarak Beytullah’ ziyaret etmek
ve Kabe’den maksadin insanin kalbi oldugu seklinde var olan iki
anlayis birbirinin alternatifi degildir. Hac’tan maksadin gercek ve
zahir anlaminda Beytullah (Kabe) oldugu noktasinda ortak bir ka-
naatin mevcut oldugunu goérilmektedir. Buna karsin “Kerbela’y:
ziyaret etmek hacca gitmek gibidir. Peygamberi ziyaret etmeye esde-
gerdir”, “Zekat, sadaka gibi ibadetlerde nasil yakindan baslanilmasi
gerekiyorsa, hac ibadetinde de ziyaret yakindan baslanmalidir. Bize
en yakin Haci Bektas’tir. Buray: ziyaret edince hacca gitmis gibi
olunur” seklinde gorusler de belirtilmistir. Ancak, bu sekilde gérts
bildirenlerin sayisi oldukca azdir. Nitekim Imkdniniz olsa ilk énce
nereyi ziyaret ederdiniz? sorusuna katilimcilarin %15 Kerbela,
%69’u Mekke (Kabe), Medine (Mescid-i Nebevi), %16’s1 Nevsehir
(Hac1 Bektasi Veli Turbesi) siklarini isaretleyerek cevap vermislerdir.

Sonuc olarak, yérede cogunluk itibariyle hac ibadetini Islami-
yet’in 6ngordigu sekilde kabul edenler ve bilfiil -sayica az olmakla
birlikte- hac ibadetini ifa edenler bulunmaktadir. Ote yandan batini
bir yorumla asil haccin, insan kalbini kazanmak veya en yakini
ziyaret etmek oldugunu ileri stirenler de vardir. Ancak hac ibadetini
inkar anlaminda bir yoruma rastlanmamaistir.

2.2.5. Mali ibadetler: Zekat/Hakkullah

Islam mezhepleri tarihinde namaz, oruc ve benzeri ibadetlerin
batini bir sekilde yorumlandigi, aslinda bunlardan farkli seyler kas-
tedildigi iddia edilmekle birlikte zekat ibadeti konusunda batini yo-
rumlara pek rastlanmaz. Asir1 Islam firkalar1 da dahil olmak tizere
zekat, malin belli bir kisminin fakirlere ya da dini ztimreye verilmesi
olarak anlasilmistir. Benzer tutumun gliintimuz Alevi yazarlarinda
da gorulduga soylenebilir. Nitekim Kaya ve Zelyut'un namaz, orug
ve hac konusunda genel Islami anlayistan farkli yorumlar1 zekat
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ibadeti icin tekrarlanmaz. Bu anlamda Kaya, zekatla ilgili
Kur’an’dan bazi ayetleri zikrederek zekati, mal varliginin kirkta bi-
rinin kazanci mesrulastirmak amaciyla Allah rizas: icin fakirlere
dagitilmasi seklinde tanimlar ve giniimuzde zekatin yerine devlete
vergi verildigini belirtir (Kaya,1993:117). Zelyut ise, islam’in toplum-
la ilgili getirdigi en 6nemli ibadetlerden birinin zekat oldugunu, an-
cak bu ibadetin bazi kimseler tarafindan yerine getirilmedigini ifade
eder (Zelyut, 1994:158).

Yoérede hakkullah (Ciralik) adiyla bilinen bir uygulama vardir.
Hakkullah ya da ciralik, Hact Bektas Veli dergahinin giderlerini
karsilamak, dede, rehber ve diger buyuklere cem ayinlerini yonet-
tikleri icin verilen ve Alevi toplumu icinde fakir ve kimsesiz kisilere
yapilan yardim demektir. Bu yardim nakit para seklinde olabilecegi
gibi yoérede yetistirilen Urdn cesitlerinden de verilebilir. Curalik
(Hakkullah) verir misiniz? Sorusuna katilimcilarin %57’si evet,
%30’u hayir,%13’G de bazen cevabini vermistir. Ayrica, Yaptiginiz
hayir islerini isaretler misiniz? sorusuna “zekat” secenegini isaretle-
yenlerin orani %62’dir. Su halde yore Alevilerinden imkani olanla-
rin, ister zekat adi altinda olsun isterse hakkullah seklinde olsun
ihtiyac sahiplerine yardim ettikleri rahatlikla sdylenebilir.

2.2.6. Kurban

4

Sozlukte “yaklasmak, Allah’a yakinlagsmaya vesile olan sey” an-
lamlarina gelen kurban, dini bir terim olarak, ibadet maksadiyla,
belirli sartlar1 tasiyan hayvani usultine uygun olarak kesmeyi ve bu
amacla kesilen hayvani ifade eder. Kurban kesmek, akilli, bulug
cagina ermis, dinen zengin sayilacak kadar mal varligina sahip ve
misafir (yolcu) olmayan Muisliman'in yerine getirecegi mali bir iba-
dettir. Kurban; koyun, keci, sigir, manda ve deveden olur. Bunlarin
disindaki hayvanlar kurban olarak kesilemezler (Bardakoglu, 2002:
436-440).

Genel Islami anlayista bu sekilde kabul géren kurban ibadeti
hem Alevi geleneginde hem de Alevi yazarlar tarafindan bu sekilde
kabul edilmektedir. Goélyaka yoresindeki Aleviler arasinda da kur-
ban ibadetine hayli 6nem verilmektedir. Nitekim Kurban Bayramin-
da kurban keser misiniz? sorusuna katilimcilar %94 evet, %2 hayir,
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%4 bazi yillar, seceneklerini isaretlemislerdir. Yorede kurban bay-
rami1 haricinde de, cesitli adlar altinda, cesitli amaclarla siklikla
kurban kesildigi bilinmektedir. Bunlar arasinda; Muharrem Kurba-
ni, Gorgii Kurbani, Dar Kurbani, Musahip Kurbani, Adak Kurbani,
Nevruz Kurbamni, Stikiir Kurbani, ve Yagmur Kurbanmi saymak
mumktndr.

2.2.7. Dua ve Niyaz

Kur’an’da, “De ki; duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger ver-
sin” (Furkan, 25/77) buyrulmak suretiyle insanin ancak Allah’a
olan bu yonelisiyle deger kazanabilecegi belirtilmistir. Dua, yore
Alevileri arasinda gerek fert gerek toplum bazinda, hayatin her
asamasinda (dogum, stinnet, nisan, diglin, cenaze vb.), karsilasilan
olumlu veya olumsuz her durumda yapilmaktadir. Yapilan dualarda
dikkatimizi ¢ceken husus, dualarin yer yer Arapca olmakla beraber
genellikle Turkce, siir seklinde, kafiye ve redif uyumuna da dikkat
edilerek yapiliyor olmasidir. Dualar Alevi geleneginde gtilbank ola-
rak adlandirilir. Gtilbank, hep bir agizdan ve makamla yapilan dua
anlamina gelir. Bunun yaninda, zaman zaman yapilan yere ve ya-
pan kisiye gore dualar farklilik arz etmektedir. Mtilakat yoluyla elde
ettigimiz veriler dogrultusunda yo6redeki Aleviler, yaptiklar: bu dua-
lar sayesinde Allah’a yaklasacaklarina ve O’'nun rizasina erecekleri-
ne inanmaktadirlar. ifade edilmelidir ki, Alevi anlayisini, kuiltiir ve
gelenegini yansitan dualar da ayri bir arastirma konusu olacak ka-
dar coktur. Biz burada bazilarini 6rnek olarak vermekle yetinecegiz.
En sik yapilan dualardan bir tanesi sudur: “Ey ilahi Ya rabbi! Mu-
hammed Mustafa hakk: i¢in, Aliyye’l Murtaza hakki i¢in, Fatima-
tli’z-Zehra hakki icin, Sah Hasan ve Sah Huseyin-i Kerbela hakki
icin duami kabul eyle...”. Ote yandan dua ve niyazin zaman ve sekli
ile ilgili muilakat sorumuza, “Dua ve niyazin zamani yoktur. Insan
istedigi zaman istedigi sekilde dua ve niyaz edebilir” ifadesi siklikla
kullanilmistir.

Niyaz kavramina gelince, Alevi anlayisinda bu kavram c¢ok sik
kullanilan ve farkli anlasilan bir kavramdir. Niyazin istilahi anlam-
da yapilan bir tanimina yer vermekte fayda vardir: “Tarikat ulusu-
na, buyUtglne ya da tarikatta bir makami temsil eden seye, yere,
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bunlar araciligiyla da Allah’a yalvarma, yakarma biciminde ibadet
ya da erkandir” (Uger, 2005:353). Yérede miilakat yoluyla elde etti-
gimiz veriler dogrultusunda niyaz, ceme katilanlarin cem ayini 6n-
cesinde, yerlerine oturmadan dedenin 6ntinde saygiyla egilmesidir.
Bu durum “dar’a durmak” olarak adlandirilir. Dar’a durmak, Al-
lahin huzurunda kiyamda (ayakta) saygiyla durmak demektir.
Arastirmaci yazar Saygl, niyaz kavraminin uygulanis seklini Alevi-
Bektasi cemlerinde, 6nce dedenin veya babanin 6ntinde dar’a durup
secde ve niyaz edilerek yapildigini ifade eder ve bunun sebebini
Kur’anin (Hicr, 15/28-29; Sad, 38/72-73; Yusuf, 12/100; Bakara,
2/115; Kaf, 50/16) ayetlerine dayandirir. Dedenin ve babanin
6ntinde yapilan bu secdenin (niyazin), aslinda Allah’in zatina yapil-
digini ifade eder (Saygi, 2005:135). Bu bilgiler haricinde niyazin bir
baska uygulamasi, cem ayininde Hz. Muhammed veya Oniki imam-
lar’'dan ya da yol ulularindan birinin adi anildig1 zaman, sag elin
6nce godgse goturtlmesi ardindan sag elin basparmaginin dudaga
degdirilmesi seklindedir.

2.2.8. Cem Ayini ve Cesitleri

Sozltkte “toplamak, bir araya getirmek, birlestirmek” anlamina
gelen cem, tasavvufta “Salikin her seyi Allah’tan bilerek yaratiklar:
yok, yaraticiyr var goérmesi” anlaminda kullanilir. Ayin ise, dini
inanclar: ortak olan bir toplulukta yetkili makamlarca belirlenmis
birlikte yapilan dualar, okunan ildhiler ve dini agirlbikhh kurallara
baglanmis térenlere denir (Karaman ve dgr., 2006: 45). Cem ayini
ise, ginimuz Alevi-Bektasiliginde dedelerin 6nderlik ettigi cemaatle
birlikte yapilan, icerigi dinsel dua, kadin ve erkeklerin birlikte yap-
tiklar1 dini rittieller, dinsel siir, dinsel muzik, dini yeme-icme tore-
nin adidir (Aktas, 2010: 401-444). Alevilik deyince ilk akla gelen
cem, Alevi-Bektasi dini uygulamalarinda énemli bir yer tutmaktadir
ve bu nedenle de Alevi adab ve erkaninin deyim yerindeyse belkemi-
gidir. Aleviligin sirr1 olarak kabul edilen cem, kékeni itibariyle Turk-
lerin Islamiyet’e girmeden &nceki devirlerde belli disiplin kurallar
icersinde gerceklestirdikleri kimizli dini toplantilarin Islam’n kabu-
liinden sonra bu dinin bazi unsurlarini blinyesine katarak yeniden
sekillendirilip gelistirilmesi olarak gériilmektedir (Uztim, 2008:149).
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Cem ayinlerinin kaynagina gelince, cem gerek yorede gerek genel
olarak Alevi anlayisinda Kirklar Cemine, yani Hz. Ali’'nin evinde on
iki erkan Uzere yapildigina inanilan kabule dayandirilir. Buyruk-
lar’da detayli olarak ele alinan (Buyruk, 1982:13-18) Kirklar Cemi,
Alevi adab ve erkdninda 6nemli bir yere sahip olup bircok inancg
anlayis ve gelenege kaynaklik yapmaktadir.

Yoéremizde yapilan cem cesitlerine gelince bunlar; Muharrem ce-
mi, Musahiplik cemi, Birlik cemi, Ikrar verme cemi ve Gérgli cemi
olmak Ulizere bes cesittir. Ancak sunu ifade edelim, yérede yukarida
isimleri verilen cem ayinleri i¢in 6zel bir glin tahsis edilmemektedir.
Cunkt yorede her cuma gecesi olagan cem Aayini yapilmaktadir.
Dolayisiyla yukarida ismi verilen cem ayinleri, her hafta yapilan bu
olagan cem ayinlerinde icra edilir.

3. Golyaka Alevilerinin Adab-Erkana Ait Bazi Kabuller ve
Sosyal hayata Dair Bazi1 Uygulamalari

3.1. Adab-Erkana Ait Bazi Kabuller

Ahlak kurallarinin temel hedefi, 6ncelikle insanin iyi olarak nite-
lenmesine sebep olan manevi vasiflari, huylari ve bunlarin sayesin-
de ortaya koyacag: iradeli davranislar gerceklestirmektir. Bir diger
hedefi de insanin kendisiyle barisik, toplum icinde de durust, haya
sahibi, olgun, kisaca muhataplariyla da her yénden barisik insanlar
yetistirmektir. Bu insanlarin aracilig: ile de icinde yasanilan toplu-
mu saglam temeller tizerine insa etmektir. Yéredeki Aleviler bunun
idrakinde olmuslar ki gérismelerde siklikla “Eline, beline ve diline
hakim olmak” s6ztinu dile getirmislerdir. Kirsal kesim olmas: sebe-
biyle yorede geleneksel bir takim ahlaki kural ve yaptirimlar hala
gecerliligini korumakta ve uygulanmaktadir. Ve bu kurallara uyma-
yanlar toplum tarafindan hos karsilanmamakta ve dislandigi go6z-
lenmektedir.

3.1.1. Dort Kap:1 Kirk Makam
Geleneksel Alevilikte oldugu kadar tasavvuf gelenegi icinde de

6nemli bir yere sahip olan, bir insanin insan-1 kamil olmasi icin kat
etmesi gereken merhalelere ifade eden dort kap: kirk makam anla-
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yis1, yoredeki goriismelerde Buyruk ve Makadlat kaynakl olarak sik-
likla dile getirilen konularin basinda gelmektedir. Hac1 Bektasi Ve-
li'nin s6z konusu eserinde kulun Allah’a erme ve O’na dost olma
makamlari olarak sunulan kirk makam anlayis1 “Kul Allah Teala’ya
kirk makamda erer, dost olur. (Bu makamlardan) onu Seriat, onu
Tarikat, onu Marifet, onu da Hakikat icindedir” (Makalat, 2007:68)
seklinde ifade edilir.

Yore Alevilerinin dort kap: kirk makam anlayisina gelince; yore
Alevileri tarafindan siklikla dile getirilen dért kap: kirk makam an-
layis1 tasavvufl bakis agisiyla ele alinmakta, ancak icerigi tam ma-
nasiyla ifade edilememektedir. Milakat yoluyla elde ettigimiz veriler
dogrultusunda seriat; yol ve erkani bilmek, tarikat; yol, marifet;
kemal mertebesine ulasmak, hakikat; tim gercekleri anlayip kav-
rama halidir. Ote yandan 6zellikle elli yas tistti bircok kisi dért kapi
kavramini; seriat gemi, tarikat deniz, marifet dalgic, hakikat incidir.
Yine, seriat kapi, tarikat esik, marifet sove (kapi kasasi), hakikat
kilittir. Ve yine seriat cerag, tarikat fitil, marifet yag, hakikat 1s1k,
seklinde ilgin¢ benzetmelerle anlatmislardir.

Verilerimiz dogrultusunda genel manada bir degerlendirme yap-
mak gerekirse, seriat kapisi Hz. Peygamberin yolu, tarikat kapisi
Hz. Ali basta olmak Uzere velilerin yolu, yani ehl-i beytin yoludur.
Ve soylemlerde dort kap: siralamasi yukarida sundugumuz sekilde
yapilmis olmasina ragmen, vurgunun tarikat kapisi tizerine yogun-
lastig1 gozlenmektedir. Sonug olarak, dort kapr kirk makam anlayisi
Uzerindeki soylemlere bakildiginda, kaynagini Kur’an’dan ve stn-
netten aldiginda stiphe yoktur. Fakat uygulamada bazi yorum ve
anlayis farkliliklarinin oldugunu séylemek mumktndur.

3.1.2. Uc Siinnet Yedi Farz

Genel Islami anlayista stinnet, Hz. Peygamberin séz fiil ve takrir-
lerini; farz, Allah’in kesin olarak yapilmasini istedigi htiktimleri ifa-
de eder. Ancak, Alevi anlayisinda, Kur’an ve hadis kaynakli olmakla
beraber, temel Islam bilimlerinde ve anlayista kullanilan istilah an-
lamindan oldukca farkli, tarihi htiviyetiyle ve tasavvufi anlayislariy-
la paralellik arz ettigi goriilen ve buna gore anlamlandirilan eden bu
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anlayis, geleneksel Alevi kaynaklarinda oldugu gibi yérede de Buy-
ruk kaynakli olarak siklikla dile getirilmistir.

Yorede ayni zamanda dede olan M.A Uc¢ stUnnet yedi farz anlayi-
sini1 su sekilde aciklamistir. Ug siinnet:

1) Allah’in stinneti: Allah bilmek, O’na iman etmek ve emirlerini
yerine getirmektir.

1) Peygamber’in stinneti: Allah’in elcisi olarak Hz. Muhammed’e
ve blitlin peygamberlere iman etmektir.

m) Evliya stinneti: Ahlaki boyutu 6ne cikan kurallar: ifade eder.
lyilik sahibi olmak, hosgériilii olmak, miitevazi olmak vb.

Yedi farz: Sir saklamak, candan gecmek fakat haktan gecme-
mek, tovbe etmek, birlik beraberlik icinde olmak, muirebbisine itaat
etmek, kusak kusanmak, musahip edinmek. Ancak yorede yaptigi-
miz miilakatlarda cogu yore Alevileri “Ug siinnet yedi farz ne demek-
tir?” seklindeki muilakat sorumuza Ui¢ stinnet icin; “Eline, diline ve
beline sahip olmaktir” seklinde cevap vermeleri oldukca ilginctir.
Zira “Alevilik nedir?”, “Dért kapt kirk makam ne demektir?” seklin-
deki sorularimiza da ayni cevap verilmisti. Bu durum, Alevilerin
kitabi kultirden ne denli uzak oldugunu, dini hayatlarin1 kulaktan
duyma bilgilerle yasadiklarini gésteren ciddi bir veridir.

Diger yandan “Yedi farz nedir?” seklindeki mulakat sorumuza
katilimcilarin ¢cogu 6zet olarak; yedi farzin insanin ylUztnde bulu-
nan yedi organi yani, iki g6z, iki kulagi, iki burnu ve agzi isaret
ettigini ifade etmislerdir. Bunlarla ilgili olarak gurur, hirs, nefis,
kibir, cimrilik, kin ve bugz gibi yedi kétli huydan uzak durmak ge-
rektigini, ayrica agizla kot séz sdylenmemesi, burunla kétti koku
alinmamasi, gozle kot seyler gortilmemesi, kulakla da kéta sozler
isitilip onlarin reddedilmesi gerektigini ifade etmisler, aksi halde
yapilan tiim ibadetlerin bosa gidecegini, ibadetlerden 6nce bunlarin
yapilmasi gerektigini belirtmislerdir.

Konumuzla ilgili olarak, “Genel Islami anlayista kabul géren bazi
anlayislar, gerek Alevi yazarlar gerek Alevi toplum tarafindan farkl
yorumlanmaktadir, bu farkliliklarin sebebi nedir?” seklindeki soru-
muza dede M.A “Bunun sebebi bizim yolumuzun yanlisligindan
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degil, cahil insanlarin yanls seyleri anlatmasindan kaynaklanmak-
tadir. Tarihe soyle baktigimiz zaman tim inanclara dogal olarak
yabanci inanclar tesir etmistir. Alevilik anlayisina da hurufi, sii,
batini, vb. akimlar tesir etmistir. Ancak unutmayalim ki éntimutizde
Kelamullah var. Kelamullah rehber kabul edip ilimle, irfanla hare-
ket edersek bu ihtilaflar ortadan kalkacak, yabanci akimlar da tesir
edemeyecektir” seklinde cevap vermistir.

3.2. Orf ve Adetler

Orf ve adetler insan hayatinin degisik asamalarinda degisik se-
killerde ve farkli bir takim pratiklerle ortaya cikmaktadir.

3.2.1. Dogum ve Ad Verme

Yorede, dogumla ilgili 6rf ve adetler toplumun diger kesimleriyle
aynidir. Cocuga verilecek isimler konusunda ise son zamanlarda
sosyal degisme ve gelismelere paralel olarak farkli isimler verilmekle
birlikte genel anlamda ehl-i beyt ve on iki imam isimlerinin (Ali,
Riza, Ali Riza, Murtaza, Hasan, Huseyin, Cafer, Musa, Mustafa,
Mehmet, Ahmet, Zeynep, Fatma) siklig1 dikkat cekmektedir.

3.2.2. Siinnet, Kirvelik ve Evlilik

Yoredeki Alevi toplumda yapilan stinnet cemiyetleri, Stinni top-
lumdaki cemiyetlerle aynidir. Yérede yaptigimiz tim mulakatlarda,
kirvelik uygulamasinin eskiden var oldugu ancak giiniimuizde bu
anlayis ve uygulamanin tamamen kalktig1 noktasinda bilgiler veril-
mistir.

Ulkemizin her yerinde degisik adetlerle yerine getirilen evlilik ge-
lenegi, Golyaka yoresinde de cesitli adetlerle icra edilmektedir. Bu
anlamda yo6rede evlenmeden o6nce es secme disinda, s6z kesme,
nisan toreni, kina gecesi, nikdh kiyma vb. gelenekler diger kesim-
lerde oldugu gibidir. Es se¢cme konusunda farkli olan uygulama ise
Alevi anlayis ve gelenegine mensup birinin yine kendi inancina an-
lay1s ve gelenegine mensup biriyle evlenme sartidir. Yani erkek veya
kiz, Alevi olmayan biriyle evlenemez. Ozellikle kiz Alevi olmayan bir
erkekle evlenemez, evlenirse o ve onun ailesi diiskin ilan edilir.
Sayet kizin evlendigi Alevi olmayan erkek yola girerse (Alevi olursa)
bayan ve ailesi diisklin ilan edilmez. Evlilik konusunda Stinni-Alevi
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iligskilerine dair bilgiler soyle gerceklesmistir: Stinnilerden kiz alip-
verisiniz asagiwdaki durumlardan hangisine uygundur? Sorusuna
katilimcilarin %251 kiz alip veririz, %27’si sadece kiz aliriz seklinde
cevap verirken, %48’ kiz alip vermemiz yoktur, seklinde cevap ver-
mistir.

3.2.3. Oliim ve Oliim Sonras: Yapilanlar

Golyaka yoresinde 6l1im ve 6lim sonrasi yapilanlar Stinni anla-
yista yapilanlardan farkli degildir. Yorede cenaze ile ilgili, Stinni
anlayistan farkli yapilan en dikkat cekici uygulama cenazenin top-
raga tabutla gdmulmesidir. Mulakatlarda bu uygulamanin sebebini
sordugumuzda cogu katilimcilar “Oliintin rahat etmesi icin bdyle
yapwyoruz” seklinde cevap vermistir. Yine diger farkli uygulama,
kadinlarin kinalanarak defnedilmesidir. Bu uygulamada su olaya
dayandirilarak yapilir; “Hz. Fatima, babasindan miras kalan Fedek
arazisi sebebiyle cok eziyetlere maruz kalmis, hatta kap1 arkasina
sikistirilarak Medet ve Murvet isimli cocuklarini dahi dustrerek
kaybetmistir. Bunun tUzerine, Hz. Ali’ye “Benim 6limumu bunlara
gosterme” diye vasiyet etmistir. Vefatindan sonra Hz. Ali efendimiz
de onu tek basina yikayip, kinalayip, kefenlemis ve gece de defnet-
mistir”.

Yine farkli bir uygulama, musahipli olanlarin vefatlarinda erkan
yapilmasidir. Musahipli canlarin éliimleri halinde yikanip, kefenle-
nip, tabuta konulduktan sonra daha evlerinde iken, musahibi tabu-
tun basinda olmak Ulizere ceme giren canlarin katilimi ve istiraki ile
dede tarafindan 6ltiye, ciktigr bu yolculukta kabir azabi cekmemesi
ve glnahlarinin af olmasi icin erkan yapilir. Son olarak farkli bir
uygulama daha vardir. Vefat eden cem ehli ise onun i¢in defnedildi-
gi glinlin aksami ayini cem sonrasi kabir kurbani kesilir. Olen bir
canin es ve dostlariyla dustp kalktigi, aligveris yaptigi insanlarla
helallesemeden 6ldtgt varsayilarak, sagliginda iken nasil erkana
distt ise vefatindan sonra da ruhunun ebedi istirahati icin kabir
kurban: kesilir.

3.2.4. Ziyaret Yerleri

Yoredeki Alevilerin cesitli amaclarla bazi yerleri ziyaret ettikleri
gorulmektedir. Asagida ismi verilen ziyaret yerlerinden gittiklerinizi
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isaretler misiniz? sorusuna verilen cevaplara goére yodrede yasayan
Alevilerin %49’unun Haci Bektas Veli Dergahini ziyaret ettikleri an-
lasilmaktadir. Katilimcilarin %47’si ise hicbir ziyaret yerine gitmedi-
gini ifade etmistir.

Yore Alevilerinin hemen hemen yarisinin ziyaret ettigi Haci1 Bek-
tas Veli Turbesi, Nevsehir ili Hacibektas ilcesindedir. Ilce ismini
ulkemiz ve yore Alevilerinin pir ya da mursid olarak gérdtigti Haci
Bektas Veli’den almistir. Haci Bektas Veli'yi anmak icin her yil 15-
17 Agustos tarihlerinde diizenlenen senliklere yoéreden de Aleviler
istirak etmektedir. Burada tlrbenin, Kabe'de yapildig gibi tavaf
edildigi, Cilehane adi verilen tepeye Arafat dagi dendigi ve yine ora-
da cikan suya zemzem suyu dendigi ifade edilmistir. Yine hac
mekanlarina benzetmeler yapilarak, yérede Bestaslar denen mevki-
de bulunan kayanin cevresinin de seytan taslama yeri olarak kabul
edildigi, ardindan kurban kesildigi ve burada bunu yapanlarin hac-
ca gitmis gibi oldugu anlatilmistir. Ancak sunu belirtelim, muha-
taplarimiza “Buralarn ziyaret edene hact géztiyle mi bakiyorsunuz”
seklindeki sorumuza belirsiz ifadeler kullanilarak “Hact olmaz ama
hact olmus gibidir” seklinde cevaplar verilmistir.

Yore Alevilerin tamaminin bagh bulundugu Guvenc¢ Abdal Ocagi
ise; Karadeniz Bolgesinde yasamaktadir. Bolgemizdeki Gltiveng¢ Ab-
dalililarin 4dab ve erkan ile geleneklere oldukca bagli olduklarini
sdyleyebiliriz. Ote yandan, yine mtilakat verilerimiz dogrultusunda,
yoredeki Alevilerin tamami on iki imamlardan 7’nci imam Musa
Kazim’in soyundan geldigine inanilan Hacibektas Veli'nin bel evlat-
lar1 olarak kabul edilen ve dolayisiyla onun soyundan geldigi be-
nimsenen Ulusoy ailesinin postnisini Veliyettin Ulusoy’a bagli ol-
duklarini ifade etmislerdir.

3.3. Giindelik Yasamla Ilgili Baz1 Uygulamalar

Yorede dikkatimizi ceken uygulamalardan bazilari soyledir: Yore-
de Alevi anlayis ve geleneginde var olan “Hastay: ziyaret etmek
Kabe’yi ziyaret gibidir” s6zi uygulamada énemsenmekte ve bu yliz-
den hasta ziyaretlerine 6nem verilmektedir.

Diger bir uygulama icki icme meselesidir. Bu konu cok 6zel ol-
masina ragmen konuyla ilgili sorular sorduk ve cevaplar aldik. An-
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ket calismamizda; Ne kadar siklikla alkol alirstniz? sorusuna kati-
Iimcilarin %9*u ayda bir, %7’si haftada bir, %1’i her gtin, %131
bayram, dtigtin, stinnet ve eglencelerde alkol kullandigini, %701 ise
alkol kullanmadigini ifade etmistir. Yani bu verilere gore icki icenle-
rin toplam oranmi %30°dur. Kisilerle yaptigimiz muilakatlarda “Icki
icmenin haram oldugunu kabul ediyorum ancak iciyorum” diyenle-
rin yaninda, “Iicki icmenin haram olduguna inansam icmem, zira
bizde icki yok dem vardir. Dem, sarhos olmak icin degil, muhabbet
icin icilir” seklinde gorts ifade edip bu gortistinti Kur’an’da gecen
“Hurma ve tiztimlerden hem icki hem de gtizel bir nzik edinirsiniz.
Elbette bunda aklini kullanan bir toplum icin bir ibret vardir” seklin-
deki Nahl suresinin 67’inci ayetine dayandirarak aciklayanlar var-
dir. Halbuki Makdlatta ickinin haram oldugu cok acik bir sekilde
aciklanmaktadir (Makalat, 2007:51-52). Kaynaklar ile uygulama
arasindaki tezat muhtemelen kitabi gelenegin hakkiyla bilinmeme-
sinden kaynaklanmaktadir.

Diger farkli bir inanis, tavsan etinin yenmemesidir. Bu konu
hakkinda da bazi Alevi yazarlarin ifadelerine benzer, tavsanin uzuv-
larinin yenmesi haram olan hayvanlara; kulaginin essek kulagina,
burnunun fare burnuna, kuyrugunun domuz kuyruguna, bacaklari
ve biyiklarinin kedinin bacak ve biyiklarina, ayaklarinin koépek aya-
gina benzedigi i¢cin tavsan etini yemediklerini ifade edenler ¢ogun-
luktadir. Yine tavsan etinin yaridan fazlasinin kan oldugu i¢in, ha-
yiz goérdugui ic¢in, kedi ile ciftlestigi icin, ztihrevi hastaliklara sebep
olan mikroplar tasidig: i¢cin ve gevis getirmedigi icin tavsan etini
yemediklerini ifade edenler de olmustur. Ote yandan tavsan etinin
yenmemesi meselesinin dini bir emir olarak telakki edilmesinin yan-
Iis oldugu ifade edilmistir. Bu meselenin Aleviligin tarihi seyri itiba-
riyle kultirel manada bir uygulama oldugunu, bundan dolayi
Sunni kesim tarafindan siklikla bu sorunun sorulup sanki Alevile-
rin ayr1 bir dine mensup insanlar gibi gériilmesinin yanhs oldugunu
ifade edenler vardir.

Yine yorede Hidrellez ve Nevruz kutlamalar: yapilmaktadir. Hid-
rellez, baharin sona erip yazin gelisini ifade eder. Mayis ayinin be-
sinci glinti aksami kutlanir. Zira bu gece Hizir ve Ilyas’in bir araya
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gelip bulustuklarina, sohbet ettiklerine inanilir. Bu nedenle o gece
insanlar tanidik es, dost ve akrabalarini ziyaret edip sohbet ederler.
Nevruz ise kisin bitip baharin basladigini ifade eder. Bu ylizden 21
Mart giinti cosku ve heyecanla kutlanilir. Ayrica Nevruz, yorede, Hz.
Ali'nin dogum gtnt, baharin canlanisi ve Tlrklerin Ergenekon’dan
ciktig glin olarak kabul edilir. Bu glintin gecesinde cem ayini yapi-
lir ve yeni gelen yilin bol ve bereketli olmas1 amaciyla nevruz kurba-
n1 kesilir. Son olarak yorede giindelik yasamla ilgili uygulama, bir
kisinin baska bir kisi veya kisilerle gortismesi sirasinda tg¢ defa
kucaklasmasidir. Bu ti¢c kucaklasma ise sirasiyla Allah, Muhammed
ve Ali kabultiniin sembolik olarak ifade edilis seklinin baska bir
uygulamasidir.

4. Sosyal Kurumlar

Her diistince sisteminin varhigini devam ettirmesi ve farkl kitlele-
re ulasmasi btiytk 6lctide kurumlagsmakla mtimkutndtr. Dolayisiyla
yasayan her din, mezhep ya da dini grup kurumlar: sayesinde varli-
gin1 devam ettirebilir. Bu anlamda, sosyal kurumlar Alevilik icin de
6nemli isleve sahiptir.

4.1. Dedelik

Dedelik, Aleviligin asirlardir ayakta kalip kusaktan kusaga gel-
mesini saglayan en o6nemli kurumdur. Alevi anlayisinda dedeler
bazi o6zellikler tasimak zorundadir. Bunlarin basinda, Hz. Ali so-
yundan gelmek yani “seyyid” olmak gelmektedir. Yérede goértismele-
rimizde bu konuya vurgu yapilmis, seyyidligin dinin temel kaynak-
lar1 olan Kur’an’a ve hadislere dayandigi ifade edilmistir. Ozellikle
Kirklar meclisinde Hz. Ali'nin postunu Hz. Muhammed’e verdigine,
mursit ve dedeligin de buradan geldigine inanilmaktadir.

Dedelik kurumu, yapis1 geregi geleneksel olarak soy giiden, soya
tabi olan bir kurumdur. Buna goére dede o6ldtigtinde yerine oglu
gecmektedir. Bu olgu Alevi geleneginde “ocak” seklinde adlandirilir,
bu anlamda her dedenin bir ocagi vardir ve ocaklar da soyu itibariy-
le Peygamber ve Oniki Imam’a uzanan ailenin dini anlamda mesrui-
yetini ifade etmektedir. Alevi ocaklari, Sar1 Saltuk, Battal Gazi, Ba-
ba Mansur, Gtiven¢ Abdal gibi Alevi geleneginin evlad-1 resul olarak
gordigi ve kutsal kabul ettigi din buyutklerinin adini1 tasimaktadir.
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Bu yltizden de dedelere ocakzade (ocakoglu) denmektedir (Yildiz,
2004:226). Aleviligin tarihi seyrine bakildiginda dedelerin Alevi top-
luluklar tizerindeki yaptirimi inkar edilemeyen bir gercektir. Dedeler
oncelikle Alevi inanislar: ve gelenegi yasatip yeni nesillere aktarirlar.
Dugln, nisan, nikah, cenaze vb. merasimlere 6nctlik ederler. Dar-
gin insanlar1 baristirirlar. Cem ayinlerini yonetirler. Bu ayinlerde
degisik problemleri, dilekleri olanlari dinleyip ¢6zimtinde yardimci
olurlar. Insanlar arasi iligkilerde haksiz olanlar1 cezalandirip, top-
lumsal dayanismaya katk: saglarlar. Bu yodntyle de dedeler bulun-
duklar1 yo6rede sanki sivil bir mahkemenin hakimi gibidirler. Bu
ozelliklerinden dolay1 dedeler Alevi toplum tarafindan 6nder kabul
edilirler. Zira onlarin verdikleri kararlara her haltikarda uyulma
zorunlulugu vardir.

Yoredeki dedelik kurumunun islerligine gelirsek, arastirma bol-
gemizde dort dedenin oldugunu daha 6nce aciklamistik. Ancak su-
nu da belirtelim ki, yéredeki dedeler ocakzade anlaminda dede de-
gildir. Asil ocakzade dede énceden de ifade ettigimiz tizere, On ki
Imamlar’dan 7’nci Imam Musa Kazim’in soyundan geldigine inani-
lan Hacibektas ilcesindeki Ulusoy ailesinin postnisini Veliyettin
Ulusoy’dur. Yoredeki dede denilen kisiler bagli olduklar: bu kisiden
icazet alan baba/rehber anlamindaki dedelerdir. Burada s6z konu-
su kisilere, baba/rehber anlaminda dede denilmektedir. Peki dede-
lik kurumu geleneksel olan bu islevini yérede hala korumakta mi-
dir? Simdi bu sorunun cevabini calismamizda kullandigimiz metot-
larla bulmaya calisalim. Su an bir dedeniz var mi? Sorusuna %61
oraninda “evet”, %39 oraninda “hayir” cevab:i verilmistir. Alevilik
hakkinda bilgilerinizi en ¢ok nereden égrendiniz? sorusuna katilim-
cilarin %12’si “sadece dedelerden”, %42’si “sadece anne babadan”,
%340 “sadece kitaplardan” 6grendigini ifade etmistir. Tamidiginiz
veya dinlediginiz dedeleri bilgi bakimindan yeterli buluyor musunuz?
sorusuna evet diyenlerin orani %23, hayir diyenlerin orani ise %74,
fikrim yok diyenlerin orani %3’ttr. Bu veriler 1518inda 100 katilim-
cidan 74’0 dedeleri bilgi bakimindan yetersiz gérmektedir. Dedelik
sisteminin gtin gectikce bozuldugu gériistine katuwyor musunuz? So-
rusuna katilimcilarin %71’ evet, %18’i de hayir, %11’ kismen ce-
vabini vermistir. Yani dedelik sisteminin islevini yitirdigini dusu-
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nenlerin toplam orami %82’dir. Alevi fertler veya aileler arasindaki
problemlerin ¢éztimil icin asagidakilerden en ¢ok hangisine basvu-
rursunuz? Sorusuna %36 dedelere, %25 Alevi toplumunun ileri ge-
lenlerine basvururuz, %39 yasal yollara bagvururuz seklinde cevap
vermistir. Bu veriler 1s18inda yoéredeki dedelik kurumunun ciddi
anlamda gli¢ kaybettigi rahatlikla séylenebilir.

4.2. Cemevi

Cemevi, toplu olarak icra edilen cem ayininin yapildigi yeri ifade
etmektedir. Cem ayini ise 6nceden de ifade ettigimiz tizere, on iki
hizmetin yapilmasindan ibarettir. Cemevinin kaynagi olarak yore
Alevileri kirklar meclisini g6stermislerdir (Aktas, 2010:401 vd.).
Arastirma bolgemizdeki koylerde cemevlerinin var oldugunu daha
once aciklamistik. Aslinda adab ve erkanin yerine getirildigi bir me-
kan olan Cemevinin dini ve sosyal konumunu belirlemeye calistik.
Sizce cemevi ibadet yeri mi yoksa toplanma yeri midir? sorusuna
katilimcilarin %65 ibadet, %25’ toplanma, %10’'u da hem ibadet
hem toplanma yeridir cevabini vermistir. Ayni katilimcilar icinde
“Cemeuvi ile cami aynu statiide midir?” seklindeki muilakat sorumuza
“Cemevi, Alevi gelenek, gorenek ve kultirintn yasatildig: yerlerdir.
Cemevine kotli insanlar alinmazlar. Bu anlamda cemevi ibadet ye-
ridir. Aslinda buna dergadh demek daha uygundur. Cami ise herke-
sin girebildigi ibadet yerleridir. Ancak giiniimutizde yapilan tartisma-
lar cercevesinde dusUnursek cemevi camilere alternatif olarak de-
gerlendirilirse, sanki bir baska dinin ibadet mekani seklinde anlasi-
lacagindan, tehlikeli bir durum arz etmektedir” seklinde gorts ifade
edenler olmustur. Son bir yu icinde kag¢ defa ceme katidiniz? soru-
suna katilimcilarin %47’si hi¢ katilmadigini, %6’s1 bir defa, %19’u
2-5 arasi, % 28’ 6-10 arasi katildigini ifade etmistir. Burada cem
ayinine katilmayanlarin oraninin %47 gibi gayet buytik oldugu dik-
kat cekmektedir.

4.3. Diigkiinliik

Duisktin, yol terbiyesine aykir1 davranan ve bundan dolay1 belli
bir mtiddet -ki kendisini kusurlu davrandigi konuda duizeltmesi
esas alinir- yoldan c¢ikarilan kimseye denir. Disktinltik ise duskin
olma durumudur. Alevi-Bektasilikte cem, yalnizca dinsel nitelikte
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bir toplant1 degildir; ayni zamanda hem ruhen yenilenme, yikanma,
hem de toplumsal ve bireysel sorgulanma yeridir. Alevi-Bektasilik
anlayisina gore; diinya isleri diinyada coztimlenir; kisi Tanri’ya olan
borcunu 6deyemeden 6lse bile, bu yalnizca onun sorunudur. Diinya
isleri kapsaminda kul borcunu 6demek, bir Alevi-Bektasi icin temel
kosuldur; bu kosulu yerine getirmeyen yargilanip disktn ilan edilir
ve toplumdan dislanir. Bu nedenle kul borcu olan suclular asla
ceme alinmaz. Dlsklnltk sucun durumuna gore belli bir stire son-
ra kaldirilabilir; burada temel sart, kisinin dlizelmesi ve halkin da
bu kisiyi diizelmis kabul etmesidir; dede bu konuda sadece hakem-
dir; bir dedenin dtisktin ilan ettigi kisinin dtiskinltigtint kendisi ya
da kendisi yoksa ayni ocaktan bir baska dede kaldirabilir (Korkmaz,
2005:204).

Duisktin ilan edilmeyi gerektirecek bir durum zuhur edince dede,
bir disktin meydani acar ve ilgiliye cezay1 verir. Dtisktin ilan edilen
kisinin disktnltiginin kaldirilmas: konusunda sartlar olusmussa,
yapilan bir térenle dusktnlik sona erer ve kisi topluma katilir.
Duskunltgt gerektiren cezalar; hirsizlik, 6ldtirme, yalan, zina, yo-
lun kurallarina uymama vb. seylerdir (Yildiz, 2007:1247-1260).
Bunlara ilave olarak ytz kizartict su¢c haricinde bosanma, yapilan
nisandan cayma, Alevi olmayanlara kiz verme, anlasmazliklarda
yasal yollara basvurma da dtiskinlik sebebidir. Dusktn ilan edi-
lenlerle ilgilenilmez, soguk davranilir hatta selam dahi verilmez,
sayet diskiin selam verirse, onun selami da alinmaz.

Aleviligin en énemli kurumlart arasinda olan “diisktinliik” yasadi-
gz yérede oOnemini korumakta nudw? Sorusuna katilimcilarin
%87’sinin oraninda evet cevabini vermis olmasi, disktnluk kuru-
munun yérede 6nemini korudugu noktasinda 6nemli bir veri duru-
mundadir. Siinnilerden kiz alip verenlere diiskiin gézii ile bakiyor
musunuz? Sorusuna katilimcilarin %544 evet, %430 hayir, %3
de fikrim yok seklinde cevap vermistir. Verilerden de anlasildig: tize-
re katilimcilarin % 434, Stnnilerden kiz alip verenlere dtisktin g6zt
ile bakmamaktadir. Sizce diiskiinliigiin kurallart degistirilmeli midir?
sorusuna katilimcilarin %530 hayir, %340 evet, %130 de fikrim
yok secenegini isaretleyerek cevap vermistir.
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4.4. Musahiplik

Alevi anlayisinda terim olarak, ikrar vermis, evli erkek ve kadinin
sectigi kefil anlaminda yol kardesi demek olan musahiplik yorede
cok yaygin ve saglam olarak devam etmektedir. Anket verilerimiz de
bu yondedir. Katilimcilarin %87’si musahiplik kurumunun yoérede
islerligini devam ettigi noktasinda gorts bildirmistir. Yérede daha
cok “hisimlik” olarak bilinen musahiplik, ayini cemde iki ailenin,
dedenin huzurunda birbirlerine koétultik yapmayip mali mala, cani
cana katacaklarina, iyi ve kétti glinde birlikte olacaklarina dair sz
vermeleri ve yemin etmeleri sonrasinda kurban kesmek suretiyle
gerceklesir. Buna musahip cemi denir. Musahibiniz var mi? Soru-
suna katilimcilarin %45’ evet, %50’si hayir, %5’i de musahip nedir
bilmiyorum seklinde cevap vermistir.

Musahibi olmayan ceme katilamaz. Musahip olanlarin ¢ocuklar:
birbirleriyle evlenemezler. Yérede musahiplik koéken olarak, yine
Buyruk kaynakli Islami bir takim temellendirmelere dayandirilip,
musahipligin Hz. Peygamber déneminden kalma bir gelenek oldugu
gorusu siklikla dile getirilmistir. Buna gore; Hz. Peygamberin mirac¢
donust kirklar meclisine ugradiginda oradakilerden her iki kisinin
birbiriyle musahip olmalarini istemis ve kendisi de Hz. Ali ile musa-
hip olmustur. Yine y6érede bunun, Hz. Muhammed’in Mekke’den
Medine’ye hicretinden sonra Medineliler ile Mekkeliler arasinda ya-
pilan kardeslik anlasmasina dayandigini ifade edenler de olmustur.

4.5. Diger Bulgular

Kendinizi inang¢ yéntinden nasil tanimliyorsunuz? Sorusuna kati-
Iimcilarin %730 “Alevi” seklinde cevap vermistir. %15 oraninda
“ayirim yok” secenegini isaretleyen katilimcilarin Stinni-Alevi ayri-
mina karsi oldugu anlasilmaktadir. Ailenizde Alevi inancina baglilik
durumu nasudwr? Sorusuna %49 cok bagli, %26 bagli, %20 kismen
bagli, %5 ilgisiz seklinde cevap verilmistir. Ote yandan, gerek anket
katilimcilarina gerek kaynak kisilere yonelttigimiz “Mezhebiniz ne-
dir?” sorusuna cok buyuk bir kismin “Ehl-i stinnet ve-1 cemaat -
Hanefi-” cevabi verdikleri gértilmuistiir. Bizim konu hakkindaki ka-
naatimiz, yoredeki Alevilerin Alevilikle ilgili bilgilerinin sifahi oldu-
gu, kitabi kultirden yoksunlugun ve aidiyet duygusunun en glizel
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isareti oldugu noktasindadir. Ayrica bu durum Aleviligin farkli bir
din veya mezhep seklinde anlasilamayacagina dair 6nemli bir delil-
dir.

Size gére Alevilik nedir? Sorusuna katilimcilarin %2’si din, %19™u
mezhep, %541 inancg sistemi, %19’u bir tGr dini yasam sekli, %1’
de fikrim yok siklarini isaretleyerek, %51 de tarikat yazarak cevap
vermislerdir. Mulakatlarda ise, “Size gére Alevilik nedir?” sorusuna
“Alevilik Islam’n 6zuadur”, “Alevilik bir yoldur, yasayana kabirde
soru yoktur” seklinde cevap vermislerdir. Size gére Siinnilik nedir?
sorusuna ise katilimcilarin %4 din, %16’s1 mezhep, %42’si inang
sistemi, %29’u bir tir dini yasam sekli, %9’u da fikrim yok siklarini
isaretleyerek cevap vermislerdir. Mulakatlarda ise “Size godre
Stinnilik nedir?” sorusuna ise, “Alevi yoluna girmeyenler Stinni’dir”,
“Alevilere zulmeden gruptur”, “Peygamber Uimmetinden ayri olan,
Alevilige ihanet eden kisilere Stinni denir” seklindeki ifadelere sayi-
lar1 az olmakla beraber rastlanmistir. Bu durum tevella ve teberra
anlayisinin sonucu olarak degerlendirilebilir. Ayrica Alevi ve Stinni
kesimlerin birbirlerini yeterince tanimadiklari ve bir takim 6n yargi-
larla karar verdikleri anlasilmaktadir. Ote yandan “Alevilikle
Stnnilik arasinda fark gérmtiyorum”, “Alevilikle Stinnilik arasinda -
cem ayini hari¢- fark yoktur. Cem ise Aleviligin ktltirinden gelen
bir uygulamadir”, “Alevi Stinni ayrimi yoktur, bunlar i¢ ve dig mih-
raklarin milletimizi b6lip parcalama oyunudur” seklindeki ifadeler
say1 olarak azimsanmayacak derecede dile getirilmistir. Aleviligi
mezhep olarak gorenlerin orani %19°dur. Bu kisilere bile “Mezhebi-
niz nedir?” diye sordugumuzda aldigimiz cevabin “Ehl-i stinnet ve-1

»

cemaat -Hanefi-” olmasi ilgin¢ olmakla beraber, durumun karma-

sikligini ortaya koymaktadir.

Size gére Alevilikle Stinnilik arasinda fark var midur? Sorusuna
katilimcilarin %86’s1 evet cevabini, %140 de hayir cevabini vermis-
tir. Buna gore yore Alevilerinin buyuk bir kismi Stinnilikle Aleviligi
farkli gérmektedir. Mulakatlarda bu farkliligin neler oldugu husu-
sunda katilimcilarin buytk kisminin “Bu farkldiklar nelerdir?” sek-
lindeki mulakat sorumuza cevap vermekte zorlandiklar: goérdlmus-
tar. Cevap veren katilimcilardan bazilar: ise “Stinnilik Alevileri dis-
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layan gruptur”, “Stnniler Hz. Ali'nin zoruyla sonradan Mtusliman
olanlardir” seklinde cevap vermistir. Size gére Alevilikle Bektasilik
arasinda fark var nmudw? sorusuna katilimcilarin %46’s1 evet,
%56’s1 hayir cevabini vermistir. Sorumuza %46 oraninda evet diyen
katilimcilara yonelttigimiz “Bu farkliliklar nelerdir?” seklindeki mui-
lakat sorumuza, katilimcilarin btiytk kisminin cevap vermekte zor-
landig1 gortlmustir. Bazilar ise, “Alevilik soya dayanir, Bektasilik
dayanmaz”, “Aleviler tic halifenin hilafetini kabul etmez, Bektasiler
Uc halifenin hilafetini kabul eder” seklinde cevap vermislerdir.

Cevrenizdeki Stinnilerin diigtin, stinnet, cenaze gibi cemiyetlerine
katilir mistniz? Sorusuna verilen cevaplar %29 ara sira, %8 cok sey-
rek, %55 daima katilirim, %8 hi¢ katilmam seklindedir. Yani %90’a
varan buyuk bir kesim Stinnilerin digtin, cenaze vb. cemiyetlerine
katilmaktadir. Daha 6nce “Alevilik ve Siinnilik arasinda fark var
mudir?” Sorusuna, %81 oraninda evet cevabi verildigini ifade etmis-
tik. Buna ragmen cemiyetlere katilma hususunda da yuksek bir
oranin ¢ikmasi arastirmamizda dikkatimizi ¢eken bir diger husus-
tur. Yorede kaldigimiz stre icersinde sehir merkezi ve kdéylerinde
yasayan buttin Alevi ve Stnni vatandaslarin farkli diistinmelerine
ragmen nasil bir arada yasanacaginin en glizel 6érnegini sergiledikle-
rine sahit olduk. Katilimcilara bu durumun sebebini sordugumuzda
su cevabi aldik; “Herkes diistincelerini ifade edebilir. Herkes inan-
dig1 gibi yasama o6zgurltigline sahiptir. Bizler farkli dustnebiliriz
ama ortak yénlerimiz daha cok. Onemli olan farkli diistincelerin bir
arada, kutuplagsmadan sosyal buttinligtimutize zarar vermeden ya-
sanmasidir.” Ote yandan arastirma yéresinde sosyal hayatta Alevi-
Stnni iliskilerinin bu denli yltksek cikmasi, Alevi-Stinni birlikte
yasama tecriibesi acgisindan bizleri, Goélyaka bolgesinin yeni calis-
malara konu teskil edebilecegi diistincesine gétirmustur.

5. Degerlendirme ve Sonuc

“Alevilerin Dini Inanc ve Yasantilar1” baslikli calismamiz, cogun-
lukla gocebe ve yar1 gocebe Turkmen boylarinin Anadolu’daki de-
vami olarak gorilen, bu anlamda tlkemizin Diizce iline baglh Go6l-
yaka ilcesine Karadeniz’den gé¢ eden Alevilerin dini inang¢ ve yasan-
tilarin1  konu edinmektedir. Calismamiz sonucunda, yoredeki
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Aleviler tarafindan yaygin Islami anlayislarin biiytik oranda payla-
sildig1 goraliirken, genel Islami anlayistan farkli bazi anlayislarin da
oldugu tespit edilmistir.

Oncelikli olarak yérede Allah inancinin ortak bir deger oldugu
hususunda herhangi bir farkli yaklasim bulunmamaktadir. Hem
anket sonuclar1 hem de birebir mtilakatlarda gértistigtimtiz kaynak
kisiler, Allah’in varligi, birligi ve her seye hakim oldugu seklindeki
Islami anlayisi cok acik bir sekilde ifade etmislerdir. Ote yandan
[slam dininin temel kaynagi olan Kur’ani Kerim stibutu hakkinda
ortak bir kanata sahip olduklari goértilmuis, Kur’an’a kars: icten
muhabbet besledikleri gézlenmistir. Hz Muhammed’in peygamberli-
gi konusu da yaygin Islami anlayis dogrultusunda kabul edilmekte
ve herhangi bir tereddtit bulunmamaktadir. Ahiret inanci konusun-
da, yoredeki Aleviler agirlikli olarak ahiretle ilgili kavramlarin bilin-
cindedirler. Sayilar1 az olmakla birlikte konu hakkinda bazi farkl
anlayislar da vardir. Nitekim anket calismamiza katilanlarin %22’si
tenasthe inancina inandigini ifade etmistir. Yine, kiyamete yakin
bir zamanda doénecegine inamilan Mehdi inanci da ytksek oranda
(%79) vardir. Cennet ve cehennem inanci, meleklere iman, kaza ve
kadere iman konusunda ise katilimcilarin hemen hepsinin bu esas-
lar1 kabul ettikleri gortlmustur.

Alevi inancinda ¢ok énemli bir yere sahip olan Hz. Ali, On Iki
Imamlar’n birincisidir ve velayet anlayisinin temsilcisidir. Bu an-
lamda yo6rede Hz. Ali’'ye karsi asir1 bir muhabbet beslenmektedir.
Gosterilen sevginin boyutunu vurgulama amaclhi bazi destansi
hikayeler de anlatilarak, onun velayet, keramet ve faziletine dair
bazi tisttin 6zelliklere sahip oldugu ifade edilmektedir. Burada israr-
la vurgulamamiz gerekir ki, yérede yaptigimiz arastirmalarda, bazi
Alevi gruplarda var oldugu sdéylenen Hz. Ali’yi tanr:1 olarak niteleme
anlayisina asla rastlanmamaistir.

Yoérede yasayan Alevilerin ibadetlerin ifasi konusunda o6nemli
farkliliklarinin olmadig1 anlasilmaktadir. Mesela gusil ve abdest
konusundaki inang ve uygulamalar, yaygin Islami anlayisla paralel-
lik arz etmektedir. Bunlara ilaveten yorede “tarikat abdesti” seklin-
de bir abdest uygulamasi da vardir. Namaz ibadetinin varligi kabul
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edilmekle birlikte cesitli sebepler gosterilerek uygulamada, 6zellikle
kirsal kesimin namaz ibadetine karsi ihmalkar davrandigi gozlen-
mistir. Oruc ibadetine ise asir1 bir duyarlilik vardir. Ankete katilan-
larin 6nemli bir kisminin Ramazan orucunu duzenli bir sekilde tut-
tuklar tespit edilmistir. Ramazan orucundan baska, Muharrem ve
Hizir oruclarinin da buiytik oranda tutuldugu tespit edilmistir. Ote
taraftan hacca gidenlerin oraninin c¢ok az oldugu goérulmustur.
Zekat konusunda ise yorede oldukca duyarli yaklasim vardir. Yore
halki, “Hakkullah” denen bir uygulamaya da devam etmektedir.

Aleviler, Aleviligin ortaya c¢iktig1 tarihi strec icersinde ve etkilen-
mis oldugu sosyal yapinin ihtiyaclar1 dogrultusunda kendi icinde
bazi kurumlar gelistirmistir. Bu kurumlar dedelik, cemevi, disktn-
lik ve musahiplik kurumlaridir. Bu sosyal ve dini kurumlar, varlik-
larin1 devam ettirmekle birlikte bazi ciddi sorunlarla karsi karsiya
olduklar géralmustir. Sonuc itibariyla Goélyaka yoresinde Alevilerle
Stunniler arasindaki iligkilerin gayet seviyeli oldugu, karsilikli anla-
yis ve iletisimin hakim oldugu goérulmustir. Bu 6zelligiyle Golyaka
Aleviligi, tilkemizdeki Alevi-Stinni iletisimine 6rnek gosterilebilecek
bir mahiyette oldugu rahatlikla séylenebilir.
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