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SiA DUSUNCESINDE EZANIN YAPISI VE GECIRDIiGi
DEGISIMLERIN DiNi TEMELI

Hanifi SAHIN+

Ozet

Ezan, Islam’n sembollerinden biri-
dir. Sii gelenege mensup yoénetimler
tarihi stirecte ezanin seklinde bazi
degisiklikler yapmislar; “aliyyen
veliyyullah” ile “hayye ala hayri’l-
amel’ lafizlarin1 eklemislerdir. Son
ifadenin dini temeli vardir. Ancak
aliyyen veliyyullah lafzi1 ne Hz. Pey-
gamber ne de imamlarin hayatta
olduklar1 dénemde ezanda yer al-
mistir. “Aliyyen veliyyullah” ifadesi-
nin ezanin bir parcasi olmasi gerek-
tigini gdsteren hicbir sahih rivayet
yoktur. Buna ragmen fiili durum
teolojik durumu belirlemistir. Safe-
viler déneminde bu ifadenin dini
temeli atilmistir. Aliyyen veliyyullah
lafzi, Siiligin ilan edildigi bir sembol
olarak algilanmis, bu ifade basitce
ibadete cagiran dar anlamindan
siyrilip daha genis alanlarda kulla-
nilmistir.

Anahtar kelimeler: Ezan, Sii, Aliy-
yen veliyyullah, Safaviler, Tesamuh.

Giris

Abstract
The Structure of the Shi'i Adhan and
Religious Basis of its Changes

The adhan is one of the symbols of Islam.
The ShiTs adhan has some differences.
The main differences are“ashhadu anna
‘aliyyen waliyullah” and “hayya ‘ala
khayr al-‘amal”. The last phrase, has
religious basis; but “ashhadu anna
‘aliyyen waliyullah” was not recited in
the adhan at the time of the Prophet or
during the lives of any of the Shii imams.
There is no authentic hadiths or tradition
stated that the wilaya should be accepted
as a part of the adhan. However, the
actual situation has determined the theo-
logical situation. The concept of the wila-
ya had religious basis during the Safavid
period. From this period, the Shii adhan
is perceived as a symbol of Shi'ism and it
has been performing a wider function
than the liturgical role of calling the sa-
laat.

Key words; Adhan, Sh4, Aliyyen wali-
yullah, Safavid, Leniency

Sozlukte “bildirmek, duyurmak, cagrida bulunmak, ilan etmek”

manasinda bir mastar olan ezan kelimesi terim olarak farz namaz-

larin vaktinin geldigini, nasla belirlenen soézlerle ve o6zel sekilde

" Yrd. Doc. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Faktiltesi Islam Mezhep-
leri Tarihi Anabilim Dali. hanifisahin25@hotmail.com



36 Hanifi Sahin

muiminlere duyurmay: ifade eder.! ilk Musliimanlar Mekke déne-
minde ezanin mesru olmasindan o6nce insanlari namaza davet et-
mek icin farkli metotlar kullanmislardir. Medine déneminde Hz.
Peygamber’in mtidahalesiyle ezanda yer alan lafizlar, bunlarin terti-
bi ve nasil okunmasi konusu netlesmistir.2

Ezan bir toplumda Islam’n ve baris ortaminin oldugunun kani-
tidir. Mogollar Merv’i kusattiklarinda, ezanin bu glctintn farkina
varmislar, kendilerinden saklanan halki bulunduklar1 yerden c¢i-
karmak icin ezan okutmuslardir. Ezan sesini duyan halk, ortamin
sakinlestigini dustnerek saklandigr yerden cikinca tamamini 6l-
dirmuslerdir.3

Sia dustncesindeki ezan algisi ve sekli Stinnilerden biraz farkli-
dir. Sii ezani, Hz. Ali ismi etrafinda sekillenmistir. En ¢ok dikkat
ceken farklilik, ezanda eshedti enne aliyyen veliyyullah ile hayye ala
hayri’l-amel ifadelerine yer verilmesidir. ilk ifade, Hz. Ali'nin velaye-
tini ilan etmesi bakimindan Siilerin en temel diistincelerinin formu-
le edilmis halidir.

Hayye ala hayri’l-amel, Stinni kaynaklarda ezanin bir boélimu
olarak sadece Beyhaki’de gecmektedir. Rivayete gore Bilal bir kez
sabah ezaninda bu ifadeyi okumustur. Hz. Peygamber onun yerine
es-salatu hayriin min en-nevmi okumasini emretmistir.* Ancak Siile-
re gore bu ifade, Hz. Peygamber’in yasadigi Isra mucizesinde oku-
nan ezan seklinde vardir. Kuleyni (v.329/940)’nin aktardigina goére
Hz. Peygamber Isra gecesinde Kudiis’e geldiginde Allah Teala énceki
peygamberleri tekrar diriltmis, Cebrail’e ezan okumasini emretmis-

1 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, DIA, Istanbul 1995, XII, 36.

2 Ezanin olusma streciyle ilgili bkz., Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-
Buhari, el-Camiu’s-Sahih, (nsr. Mustafa Dib el-Buga), Beyrut 1990, Ezan, 1;
Ebt’l-Huseyin Muslim b. el-Haccac el-Muslim, Sahihu Miislim, (tahk. M.
Fuad Abdulbaki), Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut, ts, Salat, 1.

3 Alaeddin Ata Melik Cliveyni, Tdarih-i Cihan Giisa, cev. Mursel Oztiirk, Kaltir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1999, c. I, s. 172.

4 Ebt Bekr Ahmed b. el-Huiseyin b. Ali Beyhaki,es-Siinentil-Kiibrd, Dairetii'l-
Maarifil-Osmaniyye, Haydarabad 1344, c.1, s. 425.
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tir. Cebrailin okudugu ezan seklinde hayye ald hayri’l-amel de yer
almistir.5

Sia algisinda bu kavrama yonelik yaklasim aynidir. Sii alimler,
hayye ala hayri’l-amelin ezanin bir parcasi oldugu konusunda itti-
fak halindedirler.6 Sia'ya gére bu lafzin daha sonralari okunmamais
olmasi, Omer’in karar1 nedeniyledir. Ancak Siiler, Omer’in hayye
ala hayri’l-ameli yasaklamasinin gizli bir nedeni oldugunu dustn-
mektedirler. Nitekim Seyh Saduk, konuyla ilgili bir rivayet aktar-
maktadir. Buna goére Ali Riza (v.203/818), kendisine “ezanda hayye
ala hayri’l-amel nicin kaldirilmistir” seklinde soran bir kisiye: “Go-
rinen sebebi mi, yoksa asil sebebi mi 6grenmek istiyorsun? diye
karsilik vermistir. Adam: “Her ikisini de istiyorum” deyince, Imam
sOyle cevap vermistir: “Gortinen sebep, insanlarin namazla ugrasip
cihadi terk etmelerini engellemektir. Asil sebep ise sudur: 6ncelikle
hayye ala hayri’l-amel, velayettir. Omer, onu yasaklamak suretiyle
ezanda velayetin tesvik edilmesi ve davet edilmesini engellemek is-
temistir” der.”

Siiler, Omer’in sdyle dedigini aktarirlar: “Hz. Peygamber déne-
minde var olan UGi¢ uygulamay: kaldirtyorum. Onlar: yapanlar: ceza-
landiracagim. Bunlar: muta nikdahi, temettii hacct ve hayye ala hay-
ri’'l-ameldir.”® Bazi Sii alimler, bu ifadelerin Teftazani’nin eserinde
yer almasini® érnek gostererek Omer’in ezanda tasarrufta bulundu-

5 Eba Ca’fer Muhammed b. Yakub Kuleyni, el-Kdfi, (ed.: Ali Ekber el-Gaffari),
Daru’l-Ktittibi’l-Islamiyye, Tahran1988, c. VIII, s. 121.

6 Ebu Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, Men la
Yahduruhii'l-Fakih (tahk.: Ali Ekber el-Gaffari), Kum 1392, c. I, s. 284, 290;
Ebu Abdillah ibnti’l-Muallim Muhammed b. Muhammed Mfid, el-llam bi ma
ittefekat aleyhi Imamiyyett mine’l-ahkdm (tahk.: Muhammed el-Hasun),
Daru’l-Mufid, Beyrut 1993, s. 21; Ebti’l-Kasim Alemuilhtida Ali b. Hiiseyin
Serif el-Mtirteza, el-intisar, en-Nesru’l-islami, Kum 1415, s. 138.

7 Eba Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh, Ilelii's-
serai!, (thak.: M Sadik Bahrululum), Necef 1966, s. 368.

8 Serif el-Muirteza, el-Intisar, s. 572.

9 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhul Mekasid fi llmi’l-

Kelam(thk. Abdurrahman Umeyre), Alem11'1-K{itiib, Beyrut 1989, c. II, s.
294.
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gunu Sunnilerin de kabul ettigini iddia etmektedirler.1® Ancak ilk
dénem Stinni kaynaklarda sadece Omer’in muta nikahini ve temet-
tu‘ haccini kaldiracagina dair rivayet yer almakta, Omer’in ezanla
ilgili bir tasarrufundan bahsedilmemektedir.11

Makalede, Sil ezanindaki degisim ve bu degisime delil olarak su-
nulan rivayetler incelenecektir. Makale, aliyyen veliyullahin ezana
eklenme cabalar1 tlizerinde yogunlasacaktir. Ilk dénem Sii ulema-
sindan baslamak tizere ginimuize kadar bu konuda goértsleriyle 6n
plana ¢ikmis alimlerin dustnceleri incelenecek, bu ifadenin kabult
ve dayanaklari konusunda Sii ulema arasindaki farkliliklar ortaya
konulacaktir.

I. Biiveyhiler Doneminde Sii Ezan Yapis1

Buiveyhiler, Sia tarihi acisindan olumlu bir dénemdir. Siiler bu
donemde yonetimde s6z sahibi olmuslardir. Sia’nin deger verdigi
bir¢ok konu, devlet tarafindan benimsenmistir. Baveyhi yoneticileri,
Siiler icin kutsal kabul edilen meshedleri ziyaret etmis, 6teden beri
bask: altinda tutulan Sii edebiyati bu baskilardan kurtulmustur.
Ozellikle Siir, Sii suur altinda o zaman kadar biriken tepkilerin disa
vurum araci olarak kullanilmistir. Devlet yetkililerinden koruma
goren bazi Sii sairlerin sahabeye sovdukleri bile olmustur. Sia icin
bir sembol olan beyaz renk kullanimina muisaade edilmesi, ezana
hayye ala hayri’l-amel ifadesinin eklenmis olmasi bu dénemin ayiri-
c1 diger 6zellikleridir. 12

Dénemin kaynaklarina bakildiginda Siilerin hayye ala hayri’l-
ameli, kendi camilerinde okunan ezana ekledikleri gértilmektedir.
Buveyhiler déneminde Siiler, hilafet merkezi Bagdatin Sii mahallesi
Kerh’te Berasa camiinde; Hz. Ali ve Hliseyin meshedlerinde; Meshe-

10 Seyyid Ali es-Sehristani, Eshedii Enne Aliyyen Veliyyullah fil-Ezan Beyne’s-
Seriyyeti ve’l-Ibrida‘, Menstrati’l-ictihad, 1430, s. 24.

11 Mislim, Hac, 23; Ebt Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-
Muvatta, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Kahire, 1951, c. I, s. 171.

12 Ahmet Guner, Biiveyhiilerin Sii-Stinni Siyaseti, Izmir 1999, s. 109-112; Metin
Bozkus, Btiveyhiler ve Siilik, Sivas 2003, s. 136-137.
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du’l Atika ve Mekabiru Kureys meshedlerinde hayye ala hayri’l-amel
ifadesini ezana eklemislerdir.13

Siiler lehine bir ortamin olmasina ragmen Buiveyhiler doneminde
ezanda eshedil enne aliyyen veliyyullah (Alinin Allah'in dostu oldu-
guna sehddet ederim) veya diger turevlerine yaygin olarak yer veril-
digini sdylemek mimkin gérinmemektedir. Bu dénemde gerginlik-
lerin ortaya ciktigi zamanlar hari¢ tutulursa, yoneticiler eliyle ezana
mudahale edildigi bilinmemektedir. Catisma ortamlarin da zaman
zaman Sunnilerin Siilerden ezana yapilan hayye ald hayri’l-amel
eklentisini kaldirmalarini istedikleri ve bunu pazarlik konusu yap-
tiklar1 kaynaklarda yer almaktadir.!4 Gerek Stinni gerekse bu do-
nemde olusturulan Sii kaynaklarda aliyyen veliyyullah ifadesinin
ezanda yer aldig1 gérilmemektedir.

[lk Ahbari ve Sianin ilk hadis kaynag yazari Kuleyni
(v.329/941), eserinde ezani olusturan boélimlerin sayisi ve ezanla
ilgili cesitli hiktimlere yer vermistir. Ancak o, Ali veliyyulah ifadesi-
ne hi¢c deginmemistir.15 Sii alimlerden bu ifadeden ilk defa bahse-
den kisi Seyh Sadiak (v.381/991) olmustur. Onun eserlerinde yer
verdigi ezan seklinin Stnnilikteki ezandan tek farki, hayye ala hay-
ril amel ifadesidir. Seyh Saduak goérislerini soyle strdurtr: “Ezanin
dogru sekli budur. Artik onda ne eksiklik ne de fazlalik s6z konu-
sudur. Allah Mufavvida’ya lanet etsin. Onlar birtakim rivayetler
uydurdular ve ezana iki defa okunmak Uzere muhammediin ve alii
muhammedin hayru’l-beriyye ifadesini eklediler. Onlar, bir rivayette
eshedii enne aliyyen veliyyullah, bir baska rivayette ise eshedti enne
aliyyen emiriti’l-miiminine hakkan ifadesini koydular. Su hususta
hicbir kusku yoktur ki, Ali, Allah’in velisidir ve gercek emiridir. Mu-
hammed ve ailesi de buitin varliklarin en hayirlisidir. Ancak yuka-
rida eklenen ifadeler kesinlikle ezanin aslindan degildirler. Bu riva-
yetleri kitabimda zikretme sebebim, tefvizle suclananlar ve kendile-

13 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnwil-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik
ve’l-Umem, Daru Sadir, Beyrut 1358, c. VIII, s. 149-150,172.

14 Ebti’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdtilkerim Ibnti1-Esir, el Kamil
f't-Tarth, (nsr. Halil Me’'mun Siha), Darti’l-M‘arife, Beyrut 2002, c. IX, s. 576.

15 el-Kuleyni, a.g.e., c. III, s. 302.
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rini bizden goéstermeye calisanlarin bizden olmadiklarinin bilinme-
sini saglamak icindir.”16

Seyh Sadtk ve Seyh Miufid’e gore Mufavvida, Allahin Hz. Pey-
gamber ve Ali'yi yarattiktan sonra, yaratma, rizk verme, hayat ve
olim gibi dlinyadaki her seyi diizenleme yetkisini onlara devrettigi-
ne inanan kisilerdir. Onlar Islam distincesinde ortaya cikan en
sapik gruptur.1?

Ahbarilikle kendisinden 6nceki ustli distincenin sentezini yapa-
rak wusuli disUnceciyi sistematik olarak kuran!® Seyh Mufid
(v.413/1022) sadece ezani olusturan béliimlerden bahsetmektedir.
Ona gore ezan ve kamet otuz bes boélimden olusmaktadir. Ezanin
boluimleri on sekiz, kametin lafizlar ise on yedidir.1?

Ali veliyyullah konusuna hi¢ deginmeyen Seyh Mufid, hayye ale
hayri’l-amel ifadesinin ezan ve kametin lafizlarindan olduklarini,
bunlar tizerinde Imamiyyenin ittifak ettigini belirtmektedir. Ona
gore bir Sii, herhangi bir bask: olmadig1 halde, bilerek ezan ve ka-
mette hayye ale hayri’l-ameli okumazsa stinnete muhalefet etmis-
tir. Bu ifadeyi bilerek terk etmek, ezani olusturan diger béltiimlerin-
den herhangi birini terk etmekten farksizdir. Hayye ala hayri’l-
amel’in okunmas1 gerektigi konusunda Resulullah’tan, imamlardan
ve onun temiz neslinden gelen rivayetler vardir. Ancak sahabilerden
sonraki dénemlerinde kamuoyu, bu rivayetlerin aksinde ittifak et-
mis, stinnete muvafik olan uygulamay terk etmi@tir.20

Buiveyhi Siyasi otoritesiyle iliskileri sicak olan bir diger 6énemli Sii
alimi Serif Murteza (v.433/1042) da benzer yaklasim icindedir. O

16 Seyh Saduk, Men la Yahduruhii'l-Fakih (tahk.: Ali Ekber el-Gaffari), Kum
1982, c. I, s. 290-91.

17 Seyh Saduk, el-ltikaddt fi Dini’l-imamiyye (Risdletu'l I'tikadati'l Imamiyye)
(tahk.: fsam Abdu’s-Seyyid, Daru’l-Mufid, Beyrut 1993, s. 100-101; Seyh
Mufid, Tashihu’l-Itikadati’l-Imamiyye (tahk.: Hiseyin Dergahi), Daru’l-Mufid,
Beyrut 1993, s. 134.

18 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri: Imamiyye Si‘asin’da
Usulilik ve Hiyerarsik Yapilanmasi, Kakntis Yayinlari, Istanbul 2004, s. 23.

19 Seyh Mifid, el-Miigni‘a, Miiessesetii’'n-Nesri’l-Islami, Kum 1990, s. 100-101.

20 Seyh Miifid, el-flam bi Ma lttefekat Aleyhi Imamiyyetii mine’l-Ahkam, (tahk.:
Seyh Muhammed el-Hasun), Daru’l- Miifid, Beyrut 1993, s. 21-22.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, V/1 (Bahar 2012) 41

goruslerini kendisine sorulan bir meseleye verdigi fetvada ortaya
koymustur. Soru sudur: Ezanda muhammediin ve aliyytin hayrul
beser ifadelerinin okunmasinin hikmu nedir? Serif Murteza: “Bu
ifade ezanin lafizlarindan degildir. Kim bu hakikati bilerek okursa
herhangi bir sakinca yoktur. Ancak onu ezanin bir parcasi olarak
kabul edip okumak caiz degildir” der.2! Baz: Siiler, Serif Murteza’nin
ifadesinde gecmekte olan “ve inlem yekiin fela seye aleyhi’yi,
okunmasi halinde bir giinahin olmayacag: seklinde anlamis ve do-
layisiyla da bu yaklasimi Ali veliyyulahin ezanda olmasi gerektigine
delil olarak yorumlamiglardir.22

Seyh Mufid ve Serif Murteza’nin o6grenciligini yapan ve Bu-
veyhilerle iyi iliskileri olan Seyh Tusi (v.460/1067) de ezan ve kame-
tin otuz bes bélimden olustugunu ifade etmektedir. Bunlarin on
sekiz bolimu ezani; on yedi bélumt de kameti olusturmaktadir.
Ancak eshedii enne aliyyen emirtil-miiminin ile ale muhammedin
hayr’i’l- beser ifadeleri saz olarak gelmistir. Dolayisiyla bunlara
ezanda yer verilemez. Bu ifadeleri okuyan insan gtinahkar olur.
Cunkt bunlar ezanin ne faziletlerindendir ne de tamamlayici unsu-
rudurlar.23

Seyh Tusi benzer géruslerini diger bir eseri en-Nihdye’'de de ifade
etmektedir. Ona gore ezanin boltimleri belirlenmistir. Baz rivayet-
lerde ezani olusturan bélimler otuz yedi, bazilarinda otuz sekiz ve
bazilarinda da kirk iki seklinde gecmektedir. Bu sayilardaki farkli-
liklar, ezani olusturan lafizlarin iki veya dort defa okunmasindan
kaynaklanir. Bu rivayetlerden her biriyle amel etmek mimktndtr.
Ancak eshedii enne aliyyen emirii’l-miiminin ile dle muhammedin

21 Serif Muirteza, Resailii’l-Miirteza, (tahk.: Seyyid Mehdi er-Recai), Daru’l-
Kurani’l-Kerim, Kum 1405, c. I, s. 279.

22 Bkz., es-Sehristani, a.g.e., s. 297.

23 Ebu Ca'fer Seyhitittaife Muhammed b. Hasan b. Ali Tasi, el-Mebsiit fi Fikhi'l-
Imamiyye (tahk.: Seyyid Muhammed Taki el-Kesfi), Mektebett’l-Mtirtezavi,
1967, c. 1, s. 99; Tusi, el-Istibsar fi ma Uhtulife mine’l- Ahbar, Daru’l-Kutibi’l-
Islamiyye, Tehran 1984, c. I, s. 305-306; Tusi, en-Nihaye fi Miicerredi'l-Fikh
ve'l-Fetava, Kum ts, s. 69.
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hayr’il-beser ifadeleri saz haberlere dayanmaktadir. Ezanda bunlara
yer veren kisi hata etmistir.24

Serif Miirteza’nin bir diger 6égrencisi Ibniil-Berrac (v.481/1088)
da ezanda eshedii enne aliyyen veliyyulah veya benzeri ifadelere de-
ginmemektedir. Ona gore kisi ezan okurken hayye ald hayri’l-ameli
okuduktan sonra sessizce, icinden dalu muhammedin hayrii’l-beseri
okuyabilir. Yine kisi, hayye ale’l- felah dedikten sonar la havle vela
kuvve diyebilir. Yine kad kameti’s-salah dedikten sonra ezan duasi-
n1 okuyabilir.25

Kuleyni ve Seyh Mtufid ali veliyyullah ifadesinin ezanda yer alma-
st konusuna hi¢ deginmemislerdir.2¢6 Seyh Saduak, bu ifadenin ¢iki-
sin1 dogrudan Mufavvida'ya baglamaktadir. Ona gore bu ifade, Mu-
favvida’nin ayirict 6zelligidir ve onlar tarafindan uydurulmustur. O,
Mufavvida’yr on iki imam Siiliginden ayri tutmaktadir. 27 Seyh Tusi
ali veliyullah ifadesinin ezanda yer almasina delil olabilecek tek bir
hadise atifta bulunmamaistir.28

Seyh Mufid’in ali veliyyullah konusunda sessiz kalmasi 6énemli-
dir. Cunkt Seyh Mifid, Sia tarihinde Kum ve Rey’den sonraki en
6nemli medrese olan Bagdat Sii medresesinin lideridir.2° O, Bu-
veyhilerle olan yakin iliskisi nedeniyle siyasete etki edebilecek bir
konumdadir. Bu nedenle de diistincelerini her ortamda rahatlikla
ifade edebilme sansina sahiptir.3°® Buna ragmen ali veliyyullah hak-
kinda bir sey sdylememektedir.

Siiler Seyh Mufid’in ezanda ali veliyyullah konusuna deginme-
mesini, onun Buveyhiler déneminde Stnniligin gi¢lti oldugu Bag-
dat’ta yasamasina baglamaktadirlar. Onlara goére bu dénemde

24 Tasi, en-Nihdye, s. 68-69.

25 Abdtilaziz et-Tarablisi Ibnti’l-Berrac, el-Miihezzeb (tahk.: Cafer Stibha-
ni),Miiessesetti'n-Nesri'l-Islami, 1406, c. I, s. 90.

26 el-Kuleyni, a.g.e., c. III, s. 302-305.
27 Seyh Saduk, Men la Yahduruhiil-Fakih c. 1, s. 291.
28 Tusi, el-Istibsdr c. 1, s. 305-306; Tasi, en-Nihaye, s. 69.

29 Halil Ibrahim Bulut, Seyh Mufid ve Sia’da Usuli Farklilagsma Stireci, izmir,
2005, s.215.

30 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 24
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Stinni-$il muicadelesi yasanmaktadir. Her grup dini ve siyasi agirlik
kazanmak icin bir birleriyle mticadele halindedir. Siiler, toplumda
agirliklarini yavas yavas koymaya baslasalar da Stnnilerin yogun
oldugu Bagdat’ta diger ekollerin duistincelerine saygili olunmasi
geregi aciktir. Bu nedenle Seyh Mufid, donemindeki ortam geregi,
ali veliyyullah ifadesine deginmemistir.3! Ancak Miufid’in yasadigl
doénem, 6zellikle 380-407 yillar1 dikkate alindiginda Siilerin bu yak-
lasiminin havada kalacagi gortilecektir. Sii-Stinni ciddi catismalarin
ve O0luimlerin oldugu bir donemde Stnnilerin alinacagini diistinerek
Sia icin 6nemli bir hususu gizlemek ya da hi¢ dikkate sunmamak
kabul edilebilir degildir.32

Goruldugn tizere Buveyhiler donemi Sii alimleri ezana ali veliy-
yullalin eklenmesini kabul etmemislerdir. Sii alimler, hayye ala
hayri’l-ameli ezanin bir parcas: olarak kabul etmelerine ragmen ali
veliyyulah tartisma ihtiyaci bile duymamislardir. Alimlerin bu tu-
tumlarinin Siilerin oldukca rahat olduklar: ve takiyye’ye muracaa-
tin gerekmedigi bir dénem olarak kabul edilen Btiveyhiler dénemine
(334-447/945-1055) rastlamasi ayrica 6nemlidir. Bu dénemde Sii
alimler ne yazdiklarinda ne de baska bir konuda bask: altinda ol-
muslardir. Buna ragmen ezanda ali veliyyullahin okunmasi gerekti-
gini s6yleyen bir Sii alim olmamistir. Bu nedenle ilk déonem Sii alim-
lerin ali veliyyullah konusundaki suskunluklarinin arkasinda ta-
kiyye dustncesinin oldugunu iddia etmemize yo6nelik hicbir kaniti-
miz yoktur.33

II. ilhanlilar Déneminde Sii Ezan Yapis1

1256-1353 yillar1 arasinda tarih sahnesinde gértilen Ilhanlilar
donemi de Buveyhiler gibi Sia tarihinde oldukca O6nemlidir.
656/1258de Mogollar tarafindan Bagdat’in tahrip edilmesinden
sonra Sii calismalarinin merkezi, Bagdat’tan Hille’ye tasinmistir.
Irak’ta Kife ile Bagdat arasinda yer alan Hille, Mogol saldirilarinda

31 Sehristani, a.g.e., s. 283-284, 288.
32 Detay i¢in bkz., Bulut, a.g.e., $s.75-77, 212-219.

33 Liyakat Takim, “From Bidat to Sunne: The Wilaye of Ali in the Shii Adhan”,
Journal of the American Oriental Society, 2000,c: 120, say1: 2, s.167.
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zarar gérmemistir. Hille, Ibn Idris Hilli (v.598/1021), Muhakkik Hilli
(v.676/1277) ve Allame Hilli (v.726/1325) basta olmak Uizere cok
sayida usuli Sii alimin yetistigi bir yerdir. {lhanhlarla Sii ulema ara-
sinda iyi iliskiler kurulmustur. Olcaytu (v.712/ 1316)’nun Stnnilik-
ten Siilige gecisi konusunda Allame Hillinin btytk roli oldugu
kaynaklarca ifade edilmektedir.34

7-8/13-14. asirlarda yasayan Sii alimler, ezana ilaveler konu-
sunda selefleri gibi diistinmektedirler. Ornegin ibn Idris Hilli, ese-
rinde, ezan ve kametin bélimleri, okunma sekli ve zamani, ezan
konusundaki bazi mustehaplardan bahsetmesine ragmen ali veliy-
yullah hakkinda en ufak bir bilgiye yer vermemektedir.35

Muhakkik Hilli ise el-Mu‘teber adli eserinde ezanin yapisini ve
unsurlari tek tek saydiktan sonra ezana yapilacak her turlta ek-
lemenin bidat oldugunu ve bidatin ise insani saptiracagini ifade
etmektedir.3¢ Yine Muhakkik Hilli'nin cagdasi olan Yahya b. Said el-
Hilli (v.689/1290) de ezana eklenmesi istenen ali veliyyullahin saz
bir rivayete dayandigini ve bu nedenle de bununla amel edilmemesi
gerektigini ifade etmektedir.37

Allame Hilli, ezana ekleme yapmanin dini bir temeli olmadigini
ileri strerek ali veliyyullahin ezanda okunmasina cevaz vermemek-
tedir.3® Ona goére ezan sekli vahiyle sabit olmustur. Eshedti enne
aliyyen veliyyulah ile dle muhammedin hayru’l-beriyye ifadeleri saz
rivayetle gelmistir. Saz rivayet guvenilir degildir. Dolayisiyla bu ifa-

34 Abdullah b. Ali b. Muhammed Kasani, Tarih-i Olcaytu, ¢cev.: Derya Ors, (Ya-
yinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Ankara 1992, s. 132; Hanifi Sahin, fThanlilar Déneminde Siilik, Ottiken
Yayinlari, Istanbul 2010, ss. 164-184.

35 Muhammed b. Mansur b. Ahmed Ibn Idris Hilli, Kitabu’s- Serdir, Mliessese-
ti’n-Nesril-Islami, Kum 1410, c. I, ss. 208-210.

36 Necmuddin Ca’fer b. Hasan Muhakkik el-Hilli, el-Muteber fi Serhi’l-Muhtasar,
nsr. Nasir Mekarim Sirazi, Miessesettl Seyyidi’s-Sttheda, Kum 1374, c. II,
s. 141.

37 Yahya b. Said el-Hilli, el-Cami li’s-Serayi‘ (tahk.: Ca’fer Stibhani), Matbatiil-
[lmiyye, Kum 1405, s. 73.

38 Allame Hilli, Ibnti’l-Mutahhar Cemaleddin Hasan b. Yusuf b. Ali, Nihayetii’l-
Ihkam, Muessesetil Ismailiyyan, Kum 1410, c. I, s. 412.
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delere ezanda yer verilmemelidir. Bunlar1 ezanda okuyan kisi hata
etmistir.3°

Cebel-i Amil kékenli Sii alimler de selefleri gibi, ezana ali veliy-
yullah ve diger bazi ifadelerin eklenmesi konusuna sicak bakma-
maktadirlar. Ornegin Sehid-i Evvel olarak séhret bulmus olan Mu-
hammed b. Mekki el-Amili (v.786/1384)ye gore ezan ve kamete
hayye ala hayri’l-amelden baska hicbir sey eklenemez. Mesela-
o6ztinde dogru olsalar da-eshedii enne aliyyen veliyyullah ile Mu-
hammeden ve dlehu hayru’l-beriyye gibi lafizlar ezana eklenemez.40
Sehid-i Evvel, diger bir eserinde de Sianin ezanda yer verdigi hu-
suslarin aslinda imanla ilgili konular oldugunu; bunlarin ezan lafiz-
lar1 olmadigini ifade etmektedir. Sehid Evvel, Seyh Saduk gibi, eza-
na yapilan eklemeleri Mufavvida’nin isi olarak kabul etmektedir.+!

Cebel-i Amil’'den bir diger $ii alim Sehid-i Sani (v.966/1559) de
ezana yapilan eklemeleri dogru bulmamaktadir. Ona goére ezana
ekleme yapmak bidattir ve yeni bir hiktim (tesri9) vazetmektir. Oysa
sinirlar1 Allah tarafindan cizilmis ibadetlere ekleme yapilamaz. Eza-
na ekleme yapilmasi, namaza bir rika veya secde eklemekten fark-
siz bir islemdir. Aliyyen veliyyullahin eklenmesi gerektigi yontindeki
rivayetler uydurmadir. Hz. Ali'nin emirligi, Hz. Peygamber ve onun
Ehl-i Beytinin yaratilmislarin en hayirlis1 olmasi konusu tartisiima-
yacak kadar aciktir. Ancak bu ifadelerin ezani olusturan béltimler-
den olmadigini ifade etmek gerekir. Ctinkti vahiyle belirlenen ezan-
da bu ifadeler yoktur. Eshedii enne aliyyen veliyullah muhammeden
ve dlehu hayru’l-beriyye lafizlari, ezanin degil imanin konularindan-
dir. Kald: ki biz, her dogru olan seyi, ser‘an belirlenmis olan ibadet-
lerimize dahil etme sansina sahip degiliz.4> Sehid-i Sani, diger bir

39Allame Hilli, Miintehe’l-Matlab fi Tahkiki'l-Mezheb, Mecmaii'l-Buhusi'l-
Islamiyye, Meshed 1415, c. IV, s. 381; Allame Hilli, Tezkiratii’l-Fukahd,
Muessesetii Ali'l- Beyt, Iran 1414, c. 111, s. 45.

40Muhammed b. Mekki b. Muhammed Sehid-i Evvel, el-Liimii‘atii’d- Dimeskiyye,
Mensiratti Darti’l- Fikr, Iran 1411, s. 28.

41 Sehid-i Evvel, ed-Duriis, en-Nesru’l-Islami, Kum 1412, c. I, s.162.

42 Sehid-i Sani, Ravzu’l-Cindn fi Serhi frsadi’l- Ezhdn, MUiessesetli Ali Beyt li
Thyai’t- Turas, Kum ts. s. 241-242; Sehid Sani, er-Ravzatiil-behiyye fi serhi

—
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eserinde ise vahiyle bildirilen 6lctilerin disinda ezana yapilan her
tarla ekleme ve kisaltmanin haram oldugunu ifade etmektedir.43

Muhakkik el-Erdebili (v.993/1585) de ali veliyullahin ezanda
okunmamasi gerektigini distinmektedir. Ona gore ezana bu ifadeyi
eklemek Siiler icin bir celiskidir. Ctinkti bu durum Omer’in sabah
ezanina ekledigi ve tesvib olarak isimlendirilen es-salatu harun mi’n-
nevm islemden farksizdir. Bir yandan Omer’i yaptiklar icin elestir-
mek, diger yandan onun yaptigina benzer bir sey yapmak kabul
edilebilir bir durum degildir.44

[lhanli dénemi énde gelen Sii alimleri de ali veliyyullahi ezanin
bir parcasi olarak kabul etmemektedirler. Buna ragmen ilhanlilarin
yikilmasindan sonra ayni soy tarafindan kurulmus ve Sii karakter
tasityan kuictik devletler ile ézellikle Safevilerin iran’da hakim olma-
sindan gliintimuze kadar aliyyen veliyyullah ifadesinin ezanda yer
almas Siiler icin neden bu kadar 6nemlidir? Bu uygulama ne za-
man baslamistir? Mesruiyeti nasil savunulmaktadir? Simdi bu me-
sele ele alinacaktir.

III. Safeviler Doneminde Sii Ezan Yapis1

Siilik, Buiveyhiler ve Ilhanlilardan sonra devlet diizeyde en giiclii
sekilde Safeviler (907-1149/1501-1737) yonetimi altinda kurumsal-
lasmistir. Safevi hanedanligi kurulmadan énce iran’daki dini hayat-
ta Ehl-i Beyt taraftarlar1 vardi.4> Ancak Siiler Iran’da buytik élctide
cogunlugu teskil etmemekteydiler. Biiveyhiler ve Ilhanlilarla iyi ilis-
kilere sahip olsalar da Sii ulemanin etkileri, bolgedeki itikadi gorti-
numu Siilik lehine déntstirememisti. Zira XIV. ve XV. yuzyillarda
Iran’da Sii niifus hala azinlik konumunda idi. Buiytik toprak sahip-
leri ve sehir halki itikadi yonden cogunlukla Stnni idi. Ayni durum

Liima’ti'd-Dimaskiyye (tahk.: Seyyid Muhammed Kalanter), Kum 1410, c. I,
s. 572-573.

43 Sehid-i Sani, Mesdlikti’l-Efham, el-Mearifii’l-fslamiyye, Kum 1413, c. I, s. 190.

44 Muhakkik Erdebili, Mecmati'l-Faide ve'l-Burhan fi Serhi Irsadi'l-Ezhan (thak.:
Aga Mucteba Iraki), Kum 1403, c. II, s. 181.

45 Said Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political
Order and Societal Change in Shfite Iran from the Beginning to 1890, Univer-
sity of Chicago Press, Chicago 1986, s.106.
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Azerbaycan ve Horasan halk: icin de gecerliydi. Bu iki bolge halk:
cogunlukla Stinni olup, Hanefi mezhebine bagliydi. Mazendaran ve
Gilan boélgelerinde Siilik hakim konumda olup, ahalinin az bir kismi
Yezidi idi. Sah Ismail Tebriz’'de tahta oturdugu giinlerde Tebriz seh-
rinin ntfusu yaklasik ti¢ ytiz bin kisi olup, bu ntfusun Ucte ikisi de
Stnni idi.#¢ Ayni devirde diger bolgelerde de Siiler azinlik konu-
munda idiler. Siiler, sadece Kum, Kasan ve Rey’de halkin cogunlu-
gunu teskil ediyorlardi.4”

[lk Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail (v.930/1524)’in on iki imam
Siiligini devletin resmi mezhebi olarak ilan etmesiyle birlikte Siilik,
mezhep olmaktan cikip milli bir din haline gelmistir. Artik Siilik,
daha az evrensel ve daha cok nasyonalist bir sekle bartinmustur. 48
Sah Ismail, kamusal alanda bir Sii’nin kendini ifade edecegi cesitli
yollar aramistir. Bu amacla o, hutbelerde on iki imamin isimlerinin
okutulmasini emretmistir. {1k i¢c halifeye alenen hakaret edilmesine
ve ezana ali veliyyullahlun eklenmesine dair emirler yayinlamigtir.49
Boylece ezanda ali veliyyullah, ilk defa bu boélgede resmi olarak uy-
gulama alani bulmustur.

Daha o6nceki asirlarda Sii fakihlerin onay vermedigi bazi uygula-
malar, Safeviler déneminde devlet destegi ile benimsenmistir. Bun-
lar resmen ilan edilmis olan Siiligin yayilmasini temin etmek icin
birer arac olarak dustintilmuslerdir. Sah Ismail’'den sonra oglu I.
Tahmasb (931-984/1524-76) Iran’da Siiligin kurumlasmasina yéne-
lik faaliyetlerini stirdirmusttir. Onun déneminde ilk ti¢ halifeye
lanet ve hakaret etme faaliyetleri devam etmistir. II. ismail, selefle-

46 Edward G. Browne, A Lliterary History of Persia: Modern Times (1500-1924),
Cambridge 1930, c. IV, s. 53.

47 Giyas Stiktirov, Safevi devleti’nin Kurulusu ve I. Sah Ismail Devri (907-

930/ 1501-1524), (Basilmamus Y. Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittist, Istanbul 2006, s. 97-98

48 Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, Ayisig1 Kitap-
lar1, Istanbul 2000, s.137.

49 Browne, a.g.e.,c. IV, s. 53; Tahsin Yazici, “Safeviler”, IA, Istanbul 1963, c. X,
s. 54; O. Faruk Teber, XVI. Yiizylda Kizilbaslik Farklilasmast (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Ankara 2005,
s. 107.
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rine nispetle daha mutedil politikalar izlemistir.5° Yine Hz. Huse-
yin’in Kerbela’da sehit edildigi Muharrem ayinin ilk on iki glint,
taziye glinil ilan edilmistir. I. Abbas doéneminde (1587-1629) Mu-
harrem ay1 kutlamalar: folklorik bir rittiel olmaktan c¢ikip hem dini
hem de sivil bliytik bir bayram haline gelmistir.5! imamlarin veya
onlarin torunlarinin kabirlerini ziyaret etmek de devlet ricali tara-
findan $iiligi yaymanin bir diger yolu olarak kullanilmistir.

Stinniligin baskin oldugu yerlerde $iiligin kabul edilmesi icin ya-
pilan faaliyetler, Stinni kesimden, 6zellikle ulema tarafinda tepkiyle
karsilanmistir. Bircok Sunni alim idam edilirken bircogu da
Stnniligin agirlikta oldugu yerlere kacmistir.52 Kacan Stinni alimle-
rin yerine daha ¢cok Cebel-i Amil’den olmak Uzere, Sii alimler, Safevi
topraklarina getirilmistir. Sah Ismail, topraklarinda mezhep birligi-
ni, fran’a disaridan getirtmis oldugu Sii ulema sayesinde ve cogu
zaman baski yaparak saglamak istemigtir.53

Safevi topraklarina disaridan gelen Sii fakihlerin, siyasi irade ta-
rafindan uygulamaya konulmak istenen herhangi bir yenilige kars:
cikmalar1 mtiimkiin olmamistir. Onlar, Iran’a géc etmislerdi ve Safe-
vi huktimdarlar: tarafindan himaye edilmislerdi. Dolayisiyla Sii
ulemanin boéylesine i¢li dish olduklar: Safevi yoneticilerinin politika-
larina karsi cikmalari oldukca zor olmustur.5* Bu nedenle onlar,
siyasetin istedigi uygulamalari, Sil doktrine zit olmadigl stirece ka-
bul etmek zorunda kalmislardir. Onlarin bu katkisi, halka déntik
uygulamalarin Sia toplumunda kabul gérmesi adina 6énemli katk:

50 Huiseyin Mircaferi, Siilik ve Safeuvi Siiligi, [UEF, Doktora Tezinden 1. Bélim
Ayri Basim, Istanbul 1972, s.14; Teber, a.g.e, s. 107.

51 Detay icin bkz. Jean Calmard, “Shi‘ Rituals and Power, II: The Consolidation
of Safavid Shiism: Folklore and Popular Religion,” SafavidPersia, ed. C.
Melville, London: 1. B. Tauris, 1996, s. 143.

3.9

52 R. M. Savory, “Safevi Iran1”?, cev.: M. Maksudoglu, Islam Tarihi Kiiltiir ve
Medeniyeti, stanbul 1988, s. 403-404.

53 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin
Rolti, Ankara 1999, s. 25, Teber, a.g.e, s. 96. Ayrica bkz. Kemal Pasa-Zade,
Tevdrih-i Al-i Osman, X. Defter, Haz.: Serafettin Severcan, Ankara 1996, s.
205-206.

54 Nikki R. Keddie, “The Roots of the Ulama’s Power in Moder Iran”, Studia
Islamica, 1969, say1: 29, s. 42.
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yapmistir. Bu anlayisla onlar, ali veliyullahin ezanda yer almasina,
Sil doktrinin ruhuyla celismedigi ve bu uygulamanin halk diizeyin-
de Siiligin yayilmasina katk: saglayacag dustnuldigt icin itiraz
etmemiglerdir.

Ezana ali veliyyullahin eklenmesi, Sii olmayanlar arasinda da
Siiligi yaymanin yollarindan biri olarak gértlmustir. Boylece ka-
muya yanstyan ritteller yavas yavas sosyal ve dini hayatin merke-
zinde yer almaya baslamistir. Bu is devlet politikasi olarak israrla
takip edilmistir. Safeviler bununla bir gelenek olusturmak istemis-
lerdir. Ctinkd gelenek; alisilmis bir dtizen kurar ve insanlar1 kendi-
ne baglar. Bu gelenek onlarin siyasi ve dini anlamda mesruiyetini
anlamlandiracakti. Mezhep Ulzerinden kurumsallasmasini tamam-
lamaya calisan Safevilerin, ali veliyyullah tizerinden yUrlitmeye ca-
listig1 sey tam da budur. Bu ezan sekli, hem Safevilerin mesruiyeti-
ni temin edecektir hem de Siiligin kendisini acikca ifade etmesine
imkan verecektir. Safevilerin katkisiyla ali veliyyullah ifadesi, “mad-
di, sembol ve islevsel” olmak tizere Gi¢c anlam boyutuna kavusmus-
tur.55 Artik ezan sadece insanlari namaza ¢cagirmak icin okunan bir
arac¢ olmaktan c¢ikmis, bir sembol haline gelmistir. Ezan, bir toplu-
mu farklilastiran, gruba aidiyeti isaret eden bir sembol olmustur.

Safevilerin Sunnileri sindirmeye c¢alismalarinda S$il ulemanin
6nemli destegi olmustur. Hatta bazi Sii alimler, aktif olarak bu pro-
jede yer almislardir. Bunlar arasinda Muhakkik Kereki
(v.940/1534) ile ezanda ali veliyullahin dini temelini olusturan,
Allame ve Meclis-i Sani olarak da s6hret bulmus Muhammed Bakir
Meclisi (v.1111/1627) gelmektedir. Ozellikle Allame Meclisi'nin te-
mel hedeflerinden birisi, Siiligi halk seviyesine indirmek, Siiligin
insanlarin gonullerine yerlesmesini saglamaktir. Allame Meclisi,
Safevilere destek olmak icin, Stinnilere baski da dahil olmak tizere
her ttrlt calisma icinde olmustur.56 Bu alimler, politik alanda ge-
nislemesini Siilik tizerinden yUrttmeye calisan bir devlete teolojik
alanda her turlti destegi vermislerdir.

55 Pierre Nora, Hafiza Mekdanlari, cev.:M. Emin Ozcan, Dost Kitabevi, Ankara
2006 s. 31.

56 Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diistince Ekolleri, s. 138.
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Sii fikih kitaplarinda ezana ali veliyyullah ifadesinin eklenmesi
gerektigi ilk defa Meclis-i Evvel olarak da bilinen Muhammed Taki
b. Maksad Ali el-Meclisi (v.1070/1659) tarafindan ifade edilmistir.
O, Seyh Saduk™un ali veliyyullahi Mufavvida’nin uydurmus oldugu
iddiasin1 kabul etmemektedir. Ona goére bu ifade, saz bir rivayete
dayandigi gerekcesiyle de reddedilemez. Ctinkti saz; sahih olup ama
meshur olmayandir. Dolayisiyla Mufavvida’nin veya Stnnilerin
(amme) bir seyle amel etmesi, onun aslinin olmadigl veya mev-
zu/uydurma oldugu anlamina gelmez. Siiler ali veliyullahi ezanin
bir parcasi olarak diisinmeden eskiden beri okumuslardir. Ali ve-
liyyullah1 okuyan kisi, onu ezanin bir parcasi olarak goérmedigi sti-
rece glinahkar sayilamaz. Dogrusu ali veliyyullah, ezanin degil ima-
nin bir parcasidir. Zaman zaman okunmamast takiyye ile alakali-
dir.57

Meclisi-yi Evvel, meselenin Mufavvida’ya havele edilerek ele
alinmasini dogru bulmaz. Clinkt Seyh Saduk’un Mufavvida kavra-
mindan ne kast ettigi net degildir. Bu kavramdan maksat kimdir?
Hz. Peygamber’in yanilmazligini kabul etmeyenler mi, yoksa Hz.
Peygamber’i ibadet ve benzeri konularda artirma yapabilen kisi ola-
rak kabul edenler mi? Meclisi-yi Evvel: “Eger Mufavvida’nin tanimi
bu ise, Seyh Sadik ve onun gibi distnenler haric, buttin Siiler
Mufavvida’dir. Eger Mufavvida bundan baska bir sey ise biz, onlarin
mezheplerini de kendilerini de tanimiyoruz. Dolayisiyla onlar: hadis
uydurmakla suclayamayacagimiz gibi onlara lanet de okuyamayiz”
der.58

Meclisi-yi Evvel’in tiim cabalarina ragmen cagdaslar: onunla ayni
fikirde olmamislardir. Ornegin Muhakkik Sebzevari (v.1090
/1679)ye gore, her ne kadar tartismasiz gercek olsalar da, ezana ali
veliyyullah ile ale muhammedin hayri’l-beriyye ifadelerini eklemek
bidattir. Clinkl ezana herhangi bir seyin eklenmesi tevkifidir, vah-

57 Meclisi-yi Evvel, Muhammed Taki b. Maksud el-Isbehani, Ravzatii’l-Miittekin
fi Serhi Men La Yahduruhu’l- Fakih (tahk.: Hliseyin Musevi el- Kirmani), Kum
1406, c. II, s. 245.

58 Meclisi-yi Evvel, a.g.e.,c. I, s. 246.
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yin onayina baghdir. Bu ifadeler vahiyle bildirilen ezan seklinde yer

almamistir.59

Bir diger cagdas: Feyzul-Kasani (v.1091/1679) de ezanda ali ve-
liyyullahin okunmasini mekruhlar arasinda saymistir. Ona gore
ezana yapilan her turld ekleme mekruhtur. Eklenecek ifadelerin
dogrulugu tartisilmayacak kadar acik olabilir. Onlari, ezanin degil
imanin kapsaminda distinmek gerekmektedir. Ezana ekleme yap-
mak “stinnet”’e muhalefet etmektir. Bu eklemenin ser‘an var oldu-
guna inanan kisi, haram islemektedir.60

IV. Ali Veliyyullah’in Dini Temeli

Allame Meclisi, babas1 Meclisi-yi Evvel’in ali veliyullah ifadesine
iliskin goéruslerini daha da ileri géttirmustir. Ona gore, ali veliyul-
lah ezanin miustehaplarindan olmalidir. Onun gértslerinde 6ntnt
acan sey, babasi Meclisi-yi Evvelin saz kavramina getirmis oldugu
tanimdir. Bu tanima gore saz; sahih olup ama meshur olmayandir.
O halde Seyh Tusi, Allame Hilli, Sehid-i Evvel ve diger alimlerin,
konuyla ilgili rivayetleri saz olarak degerlendirmis olmalari, bu ifa-
denin ezanin mustehaplarindan olmasi gerektigine bir delildir. Ona
gore bu yaklasim aklin geregidir. Ayrica ali veliyyullahin ezanda yer
almasina onay veren bir de hadis metini vardir. Bu delil —asagida
isaret edilecek olan- Tabersi (v.548/1154)nin el-fhticdcinda yer
almaktadir.6!

Tabersi’nin, Kasim b. Muaviye’den rivayet ettigine gbére Kasim
soyle der: Ben Cafer Sadik’a sunlar (Stnniler) Mira¢c hakkinda bir
hadis rivayet ediyorlar. O hadiste Hz. Peygamber’in Isra’da ytirttiil-
digtinde arsin Uzerinde la ildhe illallah muhammediin resulullah,
ebi bekir es-siddik ifadesini gérdiigint soOyluyorlar dedim. Ca’fer

59 Muhammed Bakir (Muhakkik) Sebzevari, Zehiretii’l- Me ‘ad fi Serhi’l- Irsad,
Miiessesetii Ali’l1-Beyt li Thyai't-Turas, Kum, c. II, s. 254.

60 Muhammed Muhsin Feyzu’l- Kasani, Mefatihu’s-Serai‘ (tahk.: Seyyid Mehdi
er-Ricai), Mecmeu’z-Zehairi’l-Islamiyye, Kum 1401, c. I, s. 118.

61 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Biharti'l-
Envari’l-Camia li-Dtireri Ahbari’l-Eimmeti'l-Ethar, MUiesseset1'l-Vefa,
Beyrutl1983, c. II, s. 11-112.
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Sadik: “Stibhanallah! Onlar her seyi degistirmislerdi. Bunu da mi
degistirdiler?” dedi. Kasim: “evet” dedi. Bunun Uzerine Ca’fer Sadik
soyle dedi: Allah (cc), arst yarattiginda arsin tizerine ld ildhe illallah
muhammediin resulullah ali emiru’l-miiminin yazdi. Sonra onu, su-
yun akisina, kursinin direklerine, levhin icine, Israfilin anlina,
Cebrailin kanatlarina, goklerin katlarina, yerlerin tabakalarina,
daglarin zirvelerine, glinesin ve ayin Uzerine yazdi. Sizin ayin Uze-
rinde goérdtgtuniz siyahlik iste budur. Sonra soyle dedi: Sizden biri,
“la ilahe illallah muhammedtin resulullah” dediginde aliyyun emiru’l-
miiminin de desin.”62

Sihhat konusu tartismali olan Kasim b. Muaviye rivayeti, Ta-
bersi’den o6nceki diger Sii Aalimler tarafindan bilinmemektedir.
Allame Meclisi’den 6nce hicbir $ii alim tarafindan bu rivayete atif
yapilmamis, hicbir $ii alim onu ali veliyullahin ezanda okunmasina
izin veren bir referans olarak kabul etmemistir. Bu rivayet, Stinnile-
rin Mira¢ hakkindaki diistincelerini reddetmek tizere nakledilmistir.
Yani bu rivayetin esas amaci, ali veliyullah ifadesinin mesruiyetini
temin etmek degildir. Daha cok Stinnilerin Mira¢ konusundaki tu-
tumlarini, onlarin tavrina benzer sekilde ¢cliritmektir.

Allame Meclisi, Tabersinin hadisinin kaynagini aciklamamakta-
dir. Tabersi’nin eserindeki hadislerin blyltk cogunlugu, kendisinin
de bizzat ifade ettigi tizere®® miirsel hadistir. $ii alimler zayif katego-
risinde kabul ettikleri icin miirsel hadisin delil olarak kullanilmaya-
cagl konusunda hemfikirdirler.64 Ancak sonraki $ii alimler her ttrlt
zayif rivayetle amel edebilmistir. Bu konuda Sii alimlerinin rahat
hareket etmesine yardimci olan husus, Sia distncesinde yer bulan
et-Tesamuh fi edilleti’s-Stinen ilkesidir. Tesamuh;%5 farz ve haramla-

62 Ebu Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib Tabersi, el- Jhticac (tahk.: Muhammed
Bakir el-Horasan), Daru’n-Ntman li’t-tiba ve’n-Nesr, Necef 1966, c. I, s. 230-
231.

63 Tabersi, a.g.e.,c. ], s.10.

64 Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Amili es-Sami Sehid-i Sani, er-Rivaye fi lmi’d-
Diraye (tahk.: Abdtlhuseyin Muhammed Bakkal), Ayetullahti'l-Uzma
el-Mar'asi, Kum 1987/1408, s.137.

65 Tesamuh ismi ilk defa Sehid-i Evvel tarafindan kullanilmistir. O, séyle der:
“Ilim adamlari, faziletlerle ilgili haberler konusunda tesamiih gésterirler,
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rin disinda mustehap ve mekruhlarin tespitinde tesahtil/ kolaylik
gostermektir. Bu kuralinin dayanagi, Cafer Sadik’a nispet edilen
men belegahu tarzindaki hadislerdir. Buna gére Imam Ca’fer Sa-
dik’in sdyle dedigi rivayet edilmistir. “Kim yaptiginda sevap alacagini
isittigi bir ameli yaparsa- kendisine ulasan rivayet dyle olmasa dahi,
Peygamber o isi yapmamis veya s6ylememis olsa dahi- o sevap ken-
disine verilir.66

Muhammed Bakir Sadr, Sia dustncesinde delilerin durumunu
tartisirken soyle der: “Sia’da mutlak rivayet delil olamaz. Sadece
sahih rivayetlerin hticciyet degeri vardir. Fakat muistehap ve kesin
baglayicilik gerektirmeyen konularda mutlak haber, haberin varhgi,
tek basina delil olmak icin yeterlidir. iste bu tarz delillerin basinda
men belegahu seklinde ulasan rivayetler vardir. Bunlar ister sahih
bir senede sahip olsunlar isterse olmasinlar, mutlak haber olmalari
cihetiyle muistehap ve mekruh kategorileri veya baglayici olmayan
mutlak emir ve yasaklarla ilgili hikimlerin tespitinde delil olabilir-
ler.67

Men belegahu tarzindaki hadisler ali veliyyulahin ezanda okun-
masina dogrudan delalet etmemektedir. Ezanda ali veliyyulahin yer
almasini gerekli gérenler de bu durumun farkindadirlar. Ancak te-
samuh prensibi sayesinde, dogrudan rivayet edilmemis olsa bile,
sevap getirmesi muhtemel konular mtstehap olarak kabul edilebil-

” Ly

mistir. Clinkti burada “reca el-matlubiyye” “iyi olan1 isteme” dtistin-

esnek davranirlar” (Sehid-i Evvel, Zikra’s-Sia fii Ahkami’s- Seri‘a, Kum 1419,
c. II, s. 34.) Ibn Fahd el-Hilli (v.841/1438), men belegahu tarzinda gelen ri-
vayetlerle tergib konularinda amel edilmesi konusunda buttn firkalarin itti-
fak ettigini belirtmektedir. (Ahmed b. Ibn Fahd el-Hilli, iddetii-Dai, Kum ts,
s. 9.) Seyyid Hasan Sadr, zayif haberlerle amel etmenin Stinnilerde de yaygin
oldugunu ifade etmekte ve Ibn Hacer’in,“lim ehli, mevzu olmadiklar: stirece,
faziletler konusundaki zayif hadislerin kullaniminda esnek davranmislardir”
dedigini aktarmaktadir (Seyyid Hasan Sadr, Nihayetii’d-Dirdye, Kum ts.,

s. 285))

66 Kuleyni, a.g.e.,c. I, s. 87. Konuyla ilgili Bihar’da ise bir birine yakin anlamda
dort rivayet gecmektedir. Bkz. Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed
Taki b. Maksud Ali, Biharti'l-Envari’l-Camia li-Dtireri Ahbari’l-Eimmeti'l-Ethar,
Mtessesetii'l-Vefa, Beyrut, 1983 c. II, s. 256.

67 Muhammed Bakir Sadr, Duris fi flmi’-l Usul, Daru’l-Kutibi’l- Albani, Beyrut
1986, c. II, ss. 155-157.
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cesi vardir.%® Boylece Allame Meclisi ve takipcileri, Tabersi rivayeti-
ni, mutlak rivayetkabul ederek ali veliyyulahi ezanin mesru bir par-
cast haline getirmislerdir. Onlar bu yaklasimlariyla ezanda ali veliy-
yulahin okunmasini siinnet seviyesine ulastirmislardir.

Allame Meclisi’nin bu yaklasimi ve metodu sonraki alimlerin go-
rislerini etkilemistir. Oyle ki, Meclisi’den 6énceki fakihler ali veliyyu-
lahin okunmamasi konusunda fikir birligi icindeyken Allame Meclisi
sonrasindaki fakihler bu ifadenin okunmasinda-birkac istisna ile-
hem fikirdirler. Hatta sonraki fakihlerin gayretlerinin 6nemli bir
kismi, ezanda ali veliyyulahin eklenmesi gerektigini ispata calismak
olmustur. Onlar da Tabersi tarafindan rivayet edilen hadise dayan-
mislardir. Ornegin Vahid Behbehani (v.1205/1790)’ye gore ali veliy-
yulah, ezanin asil boltimlerinden biri degildir. O, bdyle kabul edile-
rek okunmasini yasaklar ve bunun bidat oldugunu ifade eder. An-
cak ali veliyyulah, sadece bereket kazanmak amaciyla okunabilir.
Allahu ekber denilince insanlar celle celaliihii gibi ifadeler zikreder-
ler. Eshedii enne muhammeden resulullah ifadesinden sonra Hz.
Peygamber’e salat gonderirler. Tim bunlar ezanin asil unsurlarini
teskil etmemektedirler. Bunun gibi, Tabersi’nin isaret ettigi rivayete
dayanarak ali veliyyullaht okumak mustehaptir. Behbehani, boyle-
sine bir mutstehap amelin kural olarak benimsenmesinde ne sakin-
ca var? diye sorar. Ona gore saz rivayet, mustehap ttirinden amel-
ler icin delil olabilir ve zaten Tusi de bunu yapmistir. Tasi saz bir
rivayetle karsilasildiginda ona goére amel edilmesini tavsiye etmis-
tir.®9 Behbehani’ye gore ezan ve kamet esnasinda konusmak caizdir.
Bos konusmalar ezana bir zarar vermiyorsa, bereket ve ugur elde
etmek icin kullanilan ifadelerde ne sakinca olabilir?70

68 Taki, a.g.m, s. 173.
69 Tusi, Tehzibu’l-Ahkam (tahk.: es-Seyyid Hasan Horsan), Daru’l-Kiitiibil-
Islamiyye, Tahran 1390, c. II, s. 279.

70 Muhammed Bakir Vahid Behbehani, Mesabihu’z-Zalam fi Serh-i Mefatihi’s
Serai‘, 1324, c. VII, ss. 31-34.
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V. Kacarlar ve Sonraki Donemlerde $ii Ezan Yapisi

Iran topraklarinda hiiktim stiren Afsar hanedani kurucusu Nadir
Sah (v.1160/1747)1n dinlere karsi olan siyasetinin aksine Kacar
hanedanlarinin btuytk cogunlugu, Siiligi devletin resmi dini olarak
korumayi hedef olarak secmislerdir. ilk Kacar krali Aga Muhammed
Han (v.1212/1834) 1210/1796’da kral oldugunda Siilige bagliligini
yenilemistir. Ondan sonra yegeni Feth Ali Sah (v.1250/1864) onun
dini siyasi politikalarini stirdirmustiir. Onun déneminde camiler
insa edilmis, ttrbeler tezyine dilmis ve ulemaya eserler siparis edil-
mistir. Sii dini hayitinda c¢ok canli bir dénem yasanmistir. O,
Kum’da Feyziye medresesini insa ettirmistir. Ulema devlet ricali
tarafindan korunmus sayg: ve htirmet gérmusttr.7!

Kacarlar déneminde (1209-1344/1794-1925) yasayan Sii fakih-
ler, ezanda ali veliyyullahin okunmasi1 konusunda Safeviler dénemi
fakihleriyle ayn1 gértistedirler. Ornegin Vahid Behbehani’nin talebe-
si ve Kacarlar dénemi oOnemli Sii alimlerinden Kasiful-Gita
(v.1227/1812)ya gore ali veliyyullah, muhammed ve alihi hayrul
beriyye, enne aliyyen emiru’l-miiminine hakkan ifadeleri ezanin birer
parcast degildirler. Bu konuda Imamiyye’nin icmai vardir. Ezan,
imanin degil Islam’in bir seairi olarak vazedilmistir. Bu nedenle
ezanda Hz. Peygamber’den baska diger imamlarin isimlerine yer
verilmemistir. islam geldiginde Hz. Ali, Hz. Peygamber’e inanmis bir
tabi idi. Bu nedenle Ali'nin ismi zikredilmemistir. Clinki namazin
gerekli olmasi i¢in 6nce iman gereklidir. Onun i¢in de tevhid ve nt-
blivvet, iman unsuru olarak belirlenmistir. Eger bu uygulama Is-
lam’n geldigi ilk anda olsayd: kesinlikle Hz. Peygamber’in peygam-
berlik déneminde de olurdu. Eger bu ifadeler ezanin asil unsurlar:
olsaydi, kesinlikle zamanimiza kadar mutevatir olarak ulasirlardi.
Onlar Mufavvida’nin uydurmasidir. Su halde kim yeniden ezan
olusturmaya calisirsa o dinde tesride (yasama) bulunmustur. Kim
de bu ifadeleri ezanin asli unsuru olarak okursa onun ezani gecer-
sizdir. Ancak kim bu ifadeleri Ali'nin sanini ve yuksek derecesini
ortaya koymak icin okursa veya muhalifleri ve Ali'nin hakkini teslim

71 Arjomand, a.g.e, s. 218; Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 186-187.
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etmekte direnenlerin burnunu surtmek icin okursa kesinlikle sevap
alir.”2

Kasifu’l-Gita icin ali veliyyulahin fiili durumu, Saduk ve Tusi gibi
alimlerin bu kavramin ezanda yer almasina doénuk itirazlarina bas-
kin gelmistir. Ancak ona gore ezanda yer alan ali veliyyulah ifadesi,
Hz. Ali'nin Gstinliglint tam olarak ifade etmemektedir. Clinku
veliyyulahin bircok manasi vardir. Her seyden 6nce blUitiin mUmin-
ler, Allah’in dostlaridirlar (evliyaullah). Ali veliyyulahin yerine; halife
bila fasl, emirtil miiminin, hiiceettillah-1 Tedla, efzalii’l- halk ba’de’r-
resul gibi ifadeler konulursa daha uygun olur. Boylece halk, bu ifa-
delerin ezanin birer parcasi olmadigini daha kolay anlar. Eger eshe-
dii kayd: olmadan ve enne aliyyen veliyyulah ifadesi okunursa bu
sUpheleri tamamen kaldirir. En gtizel sekli; ali veliyyulah emirti’l-
mitiminin seklinde okumaktir. Ctinkdi bu, Ali icin olmasi gereken
butin vasiflar1 toplamakta, Ali'ye gerekli hiirmeti sunmakta ve
nasslarla belirlenen Ali'nin imametini herkese acikca duyurmakta-
dir.73

Kacarlar doénemi &alimlerinden Ebu’l Fazl Muhakkik Neraki
(v.1244/1828) de ali veliyyullahin ezanda yer almasi gerektigi kana-
atindedir. Ona goére bu ifadenin ezanda yer almasina haram htkmut
konamaz. Clinkti onun okunmasiyla ilgili tesvikler vardir. Mekruh
da olamaz, ¢liinkili ezan ve kamet okunurken diinya kelamina yer
vermekte sakinca gértilmezken gercegin ifadesi olan ali veliyyullaha
neden izin verilmez? Ona goére ezan ve kamette pes peselik sart de-
gildir. Ayrica ezandaki kelimeler arasinda ayrimin yapilmas: da ya-
sak degildir. O halde ali veliyyullahin ezanda yer almasi, ezanin
sartlarina aykir1 degildir. Ayrica ali veliyullahin dayanaginin saz
rivayet olmasi, onun mustehap olmasina da engel degildir.”* Neraki,

72 Seyh Cafer Kasifu'l-Gita, Kesfu’l-Gita an Miibhemdti Seriati’l- Garra ,
Intisaratti Mehdevi, Isfahan ts., c. I, s. 226.
73 Kagifu'l-Gita, a.g.e., c. 1, s. 228.

74 Muhakkik Neraki, Molla Ahmed b. Mehdi, Miistenedii’s-Sia fi Ahkami’s-
Seria, Miiessesetii Alil-Beyt, iran 1415, c. IV, s. 486.
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Tabersi’de yer alan rivayete atifta bulunarak aliyyun emirtil miiminin
denilmesini bizzat Imam Ca’fer Sadik’in istedigini ifade eder.75

Ezanda ali veliyyullahin stirekli olarak okunmasi onu ezanin bir
parcasi gibi algilanmasina neden olabilir. Hatta bu algi, Sii olma-
yanlar acisindan kaygi verici de olabilir. Neraki'ye goére bdyle bir
alginin olusmasinda kusur, ali veliyyullahin fikhi durumuyla ilgili
defalarca hatirlatma yapilmasina ragmen, hala bunun farkinda ol-
mayan cahil halk kitlesindedir.”6 Diger bazi1 Sii alimlere gore ise bu
alginin olusmamasi icin Siiler tarafindan bazi tedbirler alinmalidir.
Ornegin Muhakkik el-Kummi (v.1231/1815), ali veliyyullahin ezan-
da bir kez, kamette ise hi¢c okunmamasini tavsiye eder.”?

Kacarlar donem alimleri sadece ezanda ali veliyyullahin yer al-
masinin mesruiyetiyle degil, ayni zamanda daha 6nceki Sii alimlerin
neden bunu yasakladiklarini izah etmekle de ugrasmislardir. Seyyid
Ali Bahrululum (v.1298/1880)’a gore Seyh Saduk, Tasi ve diger
alimlerin ali veliyyullah konusundaki kararlar1 kendi ictihatlaridir.
Dolayisiyla onlarin bu yaklasimi, ezan konusunda yeni ictihatlara
engel degildir. Ona gore ali veliyyullah lafzina ezanin mustehapla-
rindandir hikmunt vermek icin ihtiyac duyulan delil, Tabersi’de
yer almaktadir.”8

Ali veliyyullahin ezanda okunmasi konusunda 18. ve 19. yuzyil-
larda Safeviler ve Kacarlar doneninden farkli tutumlar vardir. S6z-
gelimi 19. ylzyilin ortalarinda bir¢ok $ii alim bu ifadenin ezanda
okunmasini reddetmistir. Yine bu ylzyilin sonlarina dogru Hindis-
tanlh Siiler, halki, ezanda ali veliyyullahi okumamalari konusunda
cesaretlendirmisler, ancak basarili olamamislardir.” Benzer sekilde
Mahmud b. Riza Ali el-Naki (v.1300/1882) Allame Meclisi ve diger
Sii alimlerin goérutslerini reddetmistir. O, delil yetersizligi nedeniyle

75 Neraki, a.g.e., c. IV, s. 486.
76 Neraki, a.g.e., c. IV, s. 487.

77 Mirza Ebal’-Kasim el-Kummi, Camiu’s- Settat, (tahk. Muirteza Radavi), 1371
s. 122

78 Ali b Seyyid b.Riza Bahrululum, el-Burhanul-Kati‘ fi Serhi Muhtaasari’n Nafi’,
c. III, s. 110 (Sehristani, s. 417°den naklen).

79 Taki, a.gm., s. 175.
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ezanda ali veliyyullah ifadesinin muistehap kategorisinde dahi oku-
namayacagini ifade etmektedir. Ona goére Tabersinin rivayeti, ezan-
da ali veliyyullahin okunmasina ruhsat olarak kabul edilemez; ¢tin-
ki bu rivayet, benzer diger rivayetlerde oldugu gibi, sadece Hz.
Alimin UstUnltigtinden bahsetmekte ve onun faziletlerini ortaya
koymaktadir. Bu nedenle bu rivayet, ne ezanda ne de kamette ali
veliyyullalin okunmasina delil olabilir. Onceki alimler saz rivayetin
sadece muUstehaplar icin delil olabilecegini ileri stirmuslerdi. Fakat
onlar bu yaklasimlarina ragmen,ali veliyyullahi eklemek suretiyle
ezanin aslindan baska bir halde okunmasina ydnelmemislerdir.
Kisaca el-Naki, ali veliyyullahi, ezanin mustehaplarindan dahi ka-
bul etmemektedir.80

Cagimizda ezanda ali veliyyullahin okunmasi neredeyse ittifak
edilmis bir mustehaptir. Bu anlayis1 yaklasik bes asirlik bir biriki-
min besledigini sdylemek mtmktindtr. Bu déneme kadar dini te-
mellendirilmesi tamamlanan ali veliyyullahin daha cok ideolojik
algilanis1 séz konusudur. Ornegin Ayetullah Muhsin el-Hakim
(v.1390/1970) soyle der: “Bu cagda ali veliyyullah, dogru inancin ve
Siiligin sembollerinden biridir. Bu nedenle onu okumak gereklidir.
Fakat bu durum, onu ezanin bir parcasi haline getirmez. Ali veliyul-
lah ifadesi Allah’a yakin olmak niyetiyle okunursa caizdir. Seyh
Tasi, Sehid-i Evvel ve diger alimlerin ilgili delilin saz oldugunu ifade
etmeleri, ali veliyyullalin ezanda mustehap olarak yer almasi htik-
mune engel degildir. Tabersi’nin rivayeti bu htkmti vermeye imkan
saglamaktadir.8!

el-Hakim’e gére ezanda ali veliyyullah, sadece sevap kazanmak
ve bereket ummak amaclariyla sinirlandirilamaz. Bu ifade, Sii inan-
cini, ideallerini, kimligini ve tutkularini sembolize eder. Bu nedenle,
her ne kadar ezanin asil unsuru olmasa da, sartlara bagh olarak
uygun olan her yerde okunmalidir.82 el-Hakim'’in ali veliyyullaht $ii
kimlik tGzerinden okumasi, Allame Meclisi’nin tavrini andirmakta-

80 Taki, a.gm., s. 176.

81 Muhsin el-Hakim, Mustamsekii’l- Urveti’l- Viiska, Matbatii’l- Marasi, Kum
1969, V: 545,

82 Muhsin el-Hakim, Mustamsekii’l- Urveti’l- Viiska, V: 545.
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dir. Bir baska ifadeyle Safeviler doneminde ali veliyyullah ifadesi,
siyasi bir muicadele araci olarak algilanmis, Sii kimliginin korunma-
s1 ve mudafaa edilmesinde 6nemli hizmetler gérmuistti. Dolayisiyla
ali veliyyullahin tarihte gerceklestirdigi bu hizmetleri her cagda bek-
lenmektedir. 83

Imam Humeyni (1989) ali veliyyullahin zanda miistehap katego-
risinde yer almasi gerektigini diisinmektedir. O, konuyu ele alir-
ken, klasik Sii doktrinde yapilan tartismalara atifta bulunmustur.
Seyh Sadik’un gériisiine deginen Imam Humeyni, o’nun bu uygu-
lamalari baslatanlarin Mufavvida oldugu gértistine yer vermektedir.
Saz rivayetin kabulti konusuna da deginen Humeyni, bunun bazi
Sii alimlerce kabul edilmedigini, ancak cogunlukta olan S$ii ulema-
nin saz rivayetleri tesamuh ilkesinin dayanagi olarak kabul ettikle-
rini ifade eder. Ona gore ali veliyyullah, bu son anlayisa gbére ezani-
nin mustehaplarindan olarak okunmalidir. Bu okuma, mutlak kur-
biyet, sirf Allah’a yakin olmak amaciyla yapilmalidir. Ona gore de ali
veliyullahin ezanin mustehaplarindan olabilmesi icin gerekli olan
teolojik zemin, Tabersi’nin rivayetinde mevcuttur.s*

Sonuc

Ik dénem Sii alimleri hayye ale hayri’l-amel ifadesini ezanin bir
parcasi1 olarak kabul etmislerdir. Sii literattirinlin 6nemli bir kis-
minin tedvin edildigi Bluiveyhiler dénemi ile Sii distincesinin rasyo-
nellesmesinde énemli katkilar saglayan Mogollar/ ilhanlilar dénemi
Sii alimleri, siyasi ve toplumsal zemin musait olmasina ragmen,
hayye ale hayri’l-amelden baska bir ifadenin ezanda yer almasina
onay vermemislerdir. Onlar ali veliyyulahi tartisma ihtiyact bile
duymamaslardir.

83 Taki, a.gm., s. 176.

84 Ayetullah Ruhullah b. Mustafa Humeyni Musevi Humeyni, el-Adabii'l-
ma'neviyye li's-salat (tahk.: Ahmed Fahri, Mektebetii'l-Fakih, Kuveyt 1984,
s. 264- 265.
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Sii kaynaklarda ali veliyyulahtan ilk defa bahseden Seyh
Saduk’tur. Ona goére ali veliyyulah lafzi, Miifavvida adli mifrit bir
grubun uydurmasi ve onlarin alameti farikasidir.

Seyh Tusi, Hille ve Cebel-i Amil ekollerine mensup alimler, ali ve-
liyyulah lafzin1 saz bir uygulama olarak kabul etmislerdir. Sazdan
maksat, kural disiliktir. Ctuinkt ali veliyyulah lafzi, bizzat Allah tara-
findan tespit edilen ezan lafizlarindan biri degildir. Onlara gére bu
ifade ezanin degil imanin konusudur.

Sii ezanindaki degisikliklerin kirilma noktas1 Safeviler donemidir.
Ali veliyyulahin ezanda yer almasi, kurulusunu Siilik tzerinden
yuartten bir devlet icin 6énemli katkilar saglamistir. Basta Meclisi
ailesine mensup alimler olmak Uizere, donemin Sii alimleri ali veliy-
yulahin dini temelini bulma konusunda Safevilerin en 6nemli yar-
dimcilar olmuslardir. Meclisi-yi Evvel, saz kavramini; bilinen ama
meshur olmayan seklinde tanimlanmistir. Bu anlayisa gore 6nceki
alimlerin ali veliyyullahi saz olarak nitelendirmeleri aleyhte degil
lehte bir delildir. Allame Meclisi, babasinin ortaya koydugu bu yeni
saz tanimindan hareketle ali veliyyullah1 ezanin mustehaplarindan
saymistir. Boylece Safevilerin kendi mesruiyetleri icin uygulanmasi
konusunda 1srar ettikleri bir durumun dini mesruiyeti saglanmistir.

Ali veliyyullahin temellendirilmesinde Sia distncesinde cikis yo-
lu olarak algilanan ve dayanagini men belegahu tarzindaki rivayetle-
rin olusturdugu tesd@muh prensibi de 6nemli katk: saglamistir. Bu
anlayisa gore, Hz. Peygamber ve masum imamlarin yapip yapma-
malar1 dikkate alinmaksizin, ister zayif, ister uydurma olsun, her-
hangi bir konuda rivayetin varhgi, farz, vacip ve haramlarin disinda,
kesin baglayici olmayan hususlarin tespitinde delil olarak kullani-
labilir. Buradan hareketle ali veliyyulahin, en azindan mustehap
olarak ezanda yer almasi gerekir.

Ali veliyyulahin ezanda yer almasi gerektigini savunanlarin en
buiytk delili, Tabersi’de yer alan rivayettir. Aslinda ezanla alakali bir
durumu icermemesine ragmen Sii alimler bu rivayeti, ali veliyyulla-
hin ezanda okunmasinin delili olarak kullanmiglardir. Ilgin¢ olan
durum sudur ki, Seyh Saduk’un Mufavvida’yr Imamiyye’den ayiran
bir unsur olarak degerlendirdigi ali veliyyullah ifadesi, Safeviler do-
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nemi Sii alimlerince, Siileri, Sii olmayanlardan ayiran bir unsur
haline déntsmustur.

Henliz olusumunu tamamlamamis siyasi bir devlette Sii kimligi-
ni iddia etme, Siiligin kamusal alanda ilan edilmesine duyulan ihti-
yag, sonuc itibariyle ezana ali veliyullah ifadesinin dahil edilmesini
gerektirmistir. Safevilerle baslayan bu anlayis, gintimtize kadar,
ideolojik arka planlari yenilenerek, okunmaya ve savunulmaya de-
vam etmektedir. Cinkt ali veliyyulah lafzi, sadece Sii doktrin veya
inanc¢ savunmasi yapmamaktadir. Bunun yani sira o, gicli bir se-
kilde Sii kimligin ifade edilme bicimidir.Bu 6zelligi nedeniyle ali ve-
liyyulah ifadesi, hem gecmis doénemlerde hem de simdilerde Sii
inanclarin Gsttinligina gostermek icin kullanilmaktadir.
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