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FIRAK MUELLIFi ‘ABDULKAHIR el-BAGDADI’'DE
“IMAN” KAVRAMI

Huiseyin DOGAN*

Ozet

‘Iman” kelimesi, Arapca bir kelime-
dir. “‘Guvenmek’, ‘“itimat etmek’,
‘emanet birakmak” gibi degisik
anlamlara gelmektedir. Iman, bir-
cok felsefeci, kelamci, hukukcu ve
mezhepler tarihc¢isinin kendisine
dayanmis oldugu temel kavramlar-
dan biridir. Zira kisiler ve mezhep-
ler, butin inang, distince ve iddia-
larin1 kuskusuz bu iman kavrami
Uzerine kurgulamiglardir. Ozellikle
de, ortacagdaki bircok kelamci,
tarihci ve hukukcu btittin goéris ve
degerlendirmelerini iman Uzerinden
hareketle temellendirmeye calismis-
tir. Bu itibarla, iman kavraminin
mahiyeti, kapsami ve teknik boyutu
ile onu olusturan unsurlar konula-
rinda bilgilenmeye ciddi ihtiyac
vardir. Iste imanm1 bu yénleriyle ele
alan; ancak bilinen klasik iman
anlayisindan farkli olarak ¢6zim-
lemelerde bulunan dusuntrlerden
birisi de, el-Bagdadi’dir.

Anahtar kelimeler: el-Bagdadi,
Stije, Obje, Iman, Bilgi, Kusku,
Mezhep, Mukallit

Giris

Abstract
The Concept of Faith ‘Abd al-Kahir al-
Baghdadi Writer of Firak -Conceptual
Analysis-

The word of “faith” an Arabic word.
“Trust’, “to rely on” “safe to leave” such
different meanings. The concept of faith
many a philosopher, theologian, jurist
and historian of sects is one of the main
concepts that withstood him. Indeed,
individuals and sects all beliefs thoughts
and claims on surely invented the con-
cept of faith. In particular, many medie-
val theologians, historians and lawyers,
all opinions andassessments to underpin
this concept has worked on the motion.
In this regard the concept of faith in the
nature, scope, technical dimension him
informed about the elements that form a
serious relationship with the faith-
knowledge is needed. Here's that address
these aspects of faith but a different
understanding of faith known as the
classical analysis, is one of the thinkers
al-Baghdadi.

Key words: al-Baghdadi, Subjects, Ob-
jects, Faith, Knowledge, Doubt, Sect,
Warbler

Bilindigi tizere iman, kendisi hakkinda cok seyin séylendigi ya da

yazildig1r temel itikadi konularin basinda gelmektedir. Kelam tarihi

eserlerine bakilacak olursa onlarin buytk cogunlugunun iman ko-
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nusunu mustakil birer baslik altinda incelemis olduklarina taniklik
etmek mimkindlr. Zira s6z konusu bu eserlerde ele alinan veya
islenen iman konusu ile alakali hususlarda, genel anlamda bir ma-
hiyet ve metodoloji birliginin saglanmis oldugu cok net olarak goéze
carpmaktadir. Diger bir sdylemle, bu eserlerin btytk cogunlugunda
iman bashigl ad: altinda islenen konular, genellikle benzer hususlar
olup iman konusuyla ilgili benzer seyler sdylenmekte ve ayni meto-
dolojiyi benimseyip kullanmis olduklarindan dolay1 da, sonucta
aynit mustereklerde birlesmektedirler. Ancak bu eserlerde imanin
6z1/mahiyetine iliskin ¢ok fazla bir sey soylenmedigi gibi, onun ne
olup-olmadigl hususu da cok net olarak ortaya konmamaktadir. Bu
eserlerde iman, en temel anlamiyla insanin Allah karsisinda takin-
dig1 kalbi (i¢sel) bir durumu, hatta 6znel bir kabul ve onay1 olarak
tarif edilmistir.! Buna gore imanin, insanin Allah’a, yani iman obje-
sinin gercek sahibine olan bir akti/baglilig1 olarak degerlendirildigi-
ni ve Oznel ve vicdani btitin unsurlar kendi icinde tasimis oldugu-
nu sdylememiz gerekmektedir.

Iman kavraminin 6ziine iliskin bir seyler séyleyebilmek ya da
onun ne olup-olmadigr hususu ile alakali kesin kaniya varabilmek
icin, bu noktada mutlaka felsefi ve bilgisel cé6ztimleme yapmak ge-
rekmektedir. Bu baglamda yapilmasi gereken sey iman olgusunu,
o6ztnde felsefl ve epistemolojik catinin yer aldigi ve cercevesini de
dinin sekillendirmis oldugu ahlaki bir perspektifte ele alip incele-
mek olmalidir. Gergekte, iman konusunun felsefi ve epistemolojik
acidan incelenmesi demek, onun temel ilkelerinin veya onunla ilgili
en O6nemli unsurlarin degerlendirilerek coéziimlenmesinden sonra,
onlarin akli ve mantiki yonlerinin saglamasi yapilarak bu paralelde
objektif degerlerin belirlenmesi anlamina gelmektedir. Ctinkl iman,
bir sUije olarak insanin buttn varligini, hayatini ve yapisini ilgilendi-
ren bir durumdur. Bu acidan bakildiginda hangi yénden olursa
olsun insanin varligina, kisiligine, distincesine hatta yasantisina

1 Eba Manstr Muhammed b. Muhammed el-Mattridi, Kitabu’t-Tevhid, tah.:
Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s. 373-375; Ebu’l-Mu‘in Muhammed en-
Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Ustili’d-Din, nsr.: Hliseyin Atay, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yay., 1993, c. I, s. 38-39; Eb(1 Mansur ‘Adulkahir
el-Bagdadi, Kitabu Ustli’d-Din, Istanbul, 1346/1928, s. 248-249.
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etki eden psikolojik, sosyolojik, dini ve kulttirel blittin unsurlari
konu edinen bilimlerin ortaya koymus oldugu sonuclar, imanla ilgili
yukarida bahsi gecen felsefi ve epistemolojik irdelemeye 151k tuta-
caktir.

Iman konusunu kendi eserlerinde miistakil birer konu olarak in-
celeyen Islam bilginlerinin temel amaci akli, rasyonel ve objektif
bilginin elde edilmesi ya da bu bilginin imkanini sorgulamak degil;
tam aksine bu bilgi ve imkanin saglam akla (akl-1 selim) sahip olan
herkese dini varligini géstermeye calismak ya da bunu mantiki ola-
rak vurgulamaktir. Hi¢c kuskusuz bunun tek gtivencesi de, Allah’in
bu alemi her seyi ile birlikte belli bir dlizene ve amaca matuf olarak
yaratmis olmasidir (Gaye ve Nizam).? Iste insan, ancak bu gaye ve
diizen sayesinde bu alemi bilmekte ve bu bilgisiyle de Allah’in bilgi-
sine ulasmak istemektedir. Bu hususta deginilmesi gereken bir
baska nokta ise, 6zellikle de Islam bilginlerinin kendi eserlerine bilgi
konusuyla baslamalarinin ardinda yatan en 6énemli sebep, ele aldik-
lar1 veya incelemis olduklar: birtakim kelami ve felsefi problemlere
(Allah’in varligi, isim ve sifatlar, alemin yaratilisi, iman esaslari,
peygamberligin imkani, adhiret hayati vb.) iliskin degisik gbéris ve
degerlendirmelerine dayanak saglama yahut da bu gortis ve diistin-
celerini belli bir cerceveye yerlestirme arzusudur.

Bu anlamda belli bir kelami ve itikadi gelenegin savunucusu
olan Es‘ari ‘Abdulkahir el-Bagdadinin “iman” algis1 ya da tasavvuru
buytk 6nem tasimaktadir. Zira yetistigi ve yasadigi déonem itibariyle
stinni (Es‘arilik) gelenegin icinde yer alan ve bu gelenegi de cok iyi
6zimsemis ve cozimlemis olan el-Bagdadi, 6zellikle iman s6éz konu-
su oldugunda oldukca hassas davranmis ve kendi inanc¢ anlayisi ve
cizgisi paralelinde 6nemli aciklamalarda bulunmustur. Bu ctimle-
den hareketle genel olarak stinni gelenege bagli; ancak daha cok
Es‘ari mezhebinin ortaya koydugu ve savundugu bicimiyle klisele-

2 Ebti Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikad, nsr.: ibrahim Agah
Cubukcu-Hiseyin Atay, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1962,
s. 24-25; Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi, Ankara: flahiyat Yay., 2005,
s. 28-29; Ulvi Murat Kilavuz, Islam Kelaminda Kozmolojik Delil (Hudis-
Imkan), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Bursa: 2007, s. 18-21.
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sen bir iman algisi ve tasavvuru gelistirmis olan el-Bagdadi, bu dog-
rultuda hasimlarina karsi da oldukca isabetli cevaplar vermis ve
kendi goértis ve dliistincelerini olabildigince gerekcelendirerek kanit-
lamaya calismistir. Benimsemis oldugu goértis ve diistinceleri baki-
mindan son derece orijinal olan hatta, kaleme aldigi temel kelam ve
mezhepler tarihi eserleri yonuyle de oldukca sistematik ve anlasilir
bir dil kullanan el-Bagdadi’nin3 iman konusunda dile getirmis oldu-
gu seyler gercekten de O6nemi haiz olan hususlardir. Bu itibarla,
iman kavraminin tanimi, kavramsal analizi, mahiyeti; imanda istis-
na, taklit ve imani olusturan ana unsurlar tGizerinde 6énemli acikla-
malarda bulunan el-Bagdadinin, gortis ve dusunceleri yasadigi
donemle siirli kalmamis olup hali hazirda gecerli olmaya devam
etmekte ve gliniimiiz iman tasavvurunun anlasilmasi ve ¢éziimlen-
mesi bakimindan da cok bluytk 6énem arz etmektedir. Ctanku, iyi-
den iyiye arastirildiginda glinimuiz insanin benimsemis ve kabul
etmis oldugu iman anlayisinin, el-Bagdadinin yillar éncesinden
Es‘ari kelam/inanc cizgisi istikametinde kurgulamaya calistigr iman
anlayisiyla birebir 6rttistigt goézlenmektedir. Zira, bu iman anlayisi
cok entelektiiel dlizeyde ilgi ve ragbet gérmese bile, 6zellikle de hal-
ka ait veya orta diizeydeki insanlarin asirla boyunca kendisine sa-
dik ve muvafik kalmis oldugu bir itikat alani olmustur. Bu konuda
ortaya konan temel sunum ya da veriler halka yakin gelmis, halkin
duygu ve dustnceleriyle dirsek temas: saglanmis, halk onlari be-
nimsemis ve okullarinda okutmustur. Soézgelimi, asirlar boyunca
Nizamiye ve Osmanli medreselerinde Es‘ari kelam sistemine ait olan
akaid-kelam kitaplarinin temel bir akide kitabi olarak okutulmus

olmasi bunun en bariz gostergelerindendir.* Fethullah Huleyf,

3 Takiyytuddin es-Subki, Tabakdtii’s-Safi‘iyyetii’l-Kiibra, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
trs., c. III, s. 238; Muhammed b. Sakir el-Kttlbi, Fevatii’l-Vefeyadt, tah.:
Ihsan ‘Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1973, c. II, s. 370-371; Omer Riza
Kehhale, Mu‘cemu’l-Miiellifin —Teracimii’l-Musannifi’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye,
Beyrut, 1376/1957, c. V, s. 309; ‘Abdurrahman el-Bedevi, Mezahibii’l-
Islamiyyin, Beyrut, 1979, c. 1. s. 634; Serafeddin Golctik, “‘Abdiilkahir
el-Bagdady, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, Ankara:
Sevin¢ Matbaasi, 1979, sayu: IlI, s. 77.

4 S6zgelimi, Necmuiddin ‘Omer b. Muhammed en-Nesefi es-Semerkandi’nin
(6.537/1142), “el-‘Akaidii’n-Nesefiyye’si; Sa‘diiddin Mes<d b. ‘Omer et-
Taftazani’nin (6.792/1390), “Serhu’l-‘Akaidi’n-Nesefiyye”si; Nasiriddin
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‘Kitabu’t-Tevhid'in mukaddimesinde s6z konusu bu eserlerin en
meshur olanlarindan birisi olan et-Taftazani’nin (6.792/1390) “Ser-
hu’l-‘Akaid’i ile ilgili olarak, bu kitabin Turk-Islam kulttirtinde ka-
zanmis oldugu ilgi ve ragbete vurgu yaparak sunlari kaydetmekte-
dir:

“‘Cok eski zamandan beri Serhu’l-‘Akdid, tevhid (kelam) dersleri
icin Ezher Universitesi’nde ana kaynak olarak ders kitabt olarak oku-
tulmustur. Bugtin dahi Ezher dlimleri ve dgrencileri, tevhid ilmi konu-
sunda bu eseri dikkate almakta ve okumaktadirlar...”

Bu itibarla el-Bagdadinin kendi diistince sisteminde oldugu ka-
dar kendisinden sonraki distnturlere de 6énemli 6lctide ilham kay-
nagl olan iman anlayisinin, temel yapisi ve dayanaklarina iligkin
bilgilendirmede bulunmak gerekmektedir.

I. el-Bagdadi’ye Gore Iman Kavraminin Mahiyeti

Iman, insan benligi/kalbinin “onay” ve “‘tasdik’i® oldugu gibi ayn1
zamanda da bir “‘gtiven” meselesidir. Kald1 ki, iman kavrami tizerin-

‘Abdullah b. ‘Omer el-Bayzavinin (6.685/1287), “Tevdli‘u’l-Envar min
Metalii’l-Enzdr’y; Ibrahim b. Muhammed el-Bactri’nin (6.1277/1860),
“Serhu Cevhereti’t-Tevhid’i ve Ali Kuscu'nun (6.879/1474), “Serhu’t-Tecrid’i
bunlarin en 6nde gelenlerindendir. Selcuklu ve Osmanli medreselerinde
temel akide-kelam ders kitabi olarak okutulan diger meshur eserler hakkin-
da genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz.: Joseph S. Szyliowicz, Education
and Modernization in the Middle East, London, 1973, s. 62; Hifzirahman
Rasit Oymen-Mehmet Dag, Islam Egitim Tarihi, Ankara: Milli Egitim Bakanli-
g1 Yay., 1974, s. 65-113; Ahmed Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, cev.:
Ali Yardim, Istanbul: Damla Yay., 1983, s. 31-39; Hasan Akglindiiz, Klasik
Dénem Osmanli Medrese Sistemi, Istanbul: Ulusal Yay., 1997, s. 427-430;
Ihsan Ezherli, “Osmanli Medreseleri Egitim ve Ogretim Metodlar?’, Diyanet
Isleri Baskanlig Dergisi, Ankara, 1968, c. VII, say1: 70-71, s. 66; Mefail Hizli,
“Kurulusundan Osmanlilara Kadar Medreseler”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, Bursa, 1987, c. II, sayw: II, s. 273-281; a.mlf.; “Osmanl
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Dergisi, Bursa, 2008, c. XVII, say:: I, s. 33-39; Ali Thsan Karatas,
“XVI. Yiizyiuda Bursa’da Tedavtildeki Kitaplar’, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, Bursa, 2001, c. X, sayt: I, s. 209-213.

5 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid (Kitabu’t-Tevhid Mukaddimesi), s. 7-8.
6 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 374; en-Nesefi, Tabswatii’l-Edille fi Usuli’d-Din,
c. I, s. 39.
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de yapilacak olan etimolojik bir ¢c6zimleme onun, ‘giiven ve emniyet
duymd iliskisini daha acik bir hale getirecektir. Bilindigi tizere iman
kelimesi, Arapca bir kelime olup « (» I» kéktinden tiremistir. « (=) »
fiili ise ltigatte, “emin olmak, gtivende olmak, korkmamak ve kusku
duymamak’ gibi anlamlara gelmektedir.” Buna gore bu kokten tire-
yen iman kavraminin dil yéntnden iki anlami bulunmaktadir: Bi-
rincisi, gtivende olmak, giivenmek, korkusuz olmak, emniyete gir-
mek; ikincisi de, baskalarina gtiven vermek, emanete almak, tasdik
etmek ve séztine inanmak.8 *Emadnet’ kavraminin gerek Kur’an ge-
rekse glndelik dildeki kullanilis bicimi de, “eman’ kavraminin bu
anlamlariyla ayni dogrultudadir. Kur’an’a gore varlik kategorileri
icinde sadece insan boéyle bir sorumlulugu kabul etmis ve Ustlen-
mistir:

“Biz emaneti, géklere, yere ve daglara sunduk; onu ytiklenmekten
kacindular. Onun sorumlulugundan korktular; onu insan ytiklendi.
(Bununla beraber onun tam olarak hakkini yerine getiremedi) dogru-
su o, ¢cok zalim, cok cahildir.”

‘Biz, bu Kur’an’t bir daga indirseydik, Allah korkusundan onu,
bas egmis ve catlanus goriirdiin. Bu misalleri, diistinstinler diye in-

sanlara veriyoruz.”10

el-Bagdadi de bu durumun farkinda olacak ki, iman kavraminin
Arapca’daki « (=) » kdkiinden turedigine dikkati cekmistir. Clunku
el-Bagdadi’ye gore Allah, inananlari (mii’'min) kendi arzinda her

zaman korumakta ve glivende kilmaktadir.l! Bu nokta-i nazardan

7 Ebu’l-Fazl Cemaltiddin b. Manztr, Lisanu’l-‘Arab, Daru Lisani’l-‘Arab, Beyrut,
trs., c. I, s. 64; Ebti Kasim Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn,
nsr.: Kahraman Yay., Istanbul, 1986, s. 30; Ebu’l-Hiiseyin ‘Ahmed b. Faris,
Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, nsr.: ‘Abdisselam Muhammed Harun, Beyrut,
1991, c. I, s. 15-16; Eba Manstr Muhammed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, nsr.:
Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Katibi’l-‘Arabi, Kahire, 1967 c. I, s. 25-26; Ebu
Nasr Isma‘il Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye,
nsr.: ‘Ahmed ‘Abdulgaftr el-‘Attar, Misir, 1956, c. [, s. 9, 11.

8 Huseyin Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar-5, Ankara: Semih Ofset, 1995, s. 67.

9 Ahzab Suresi, 33/72.

10 Hagr Stresi, 59/21.

11 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 248.
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degerlendirildiginde el-Bagdadinin iman kavramina yukledigi an-
lam ve icerik, Kur’an’in salik verdigi ve destekledigi iman anlayisiyla
birebir 6rtismektedir. Bu nedenle iman olayi, insan ile Allah ara-
sindaki karsilikli bir gtiven ve itimadi icermektedir. Ctinkti kamil
iman, soyut ve sinirli bir “dil ikrarin’ hicbir bicimde kabul etmez.
Zira munafiklarin btyutuk cogunlugu, kalpten ve icten inanmadiklar:
halde sadece agizlariyla iman ettiklerini séyleyerek bunu ikrar et-
mislerdir. Ancak, Kur’an bu durumu siddetle reddetmistir:

“‘Insanlardan 6yleleri vardir ki: ‘Biz, Allah’a ve ahiret giintine iman
ettik’ derler. Oysa ki, onlar inanmus da degillerdir. Onlar, Allah’t ve
iman edenleri aldatirlar. Oysa onlar, yalnizca kendilerini aldatiyorlar;
bunun da farkinda degillerdir.”12

Ayette gortildugt tizere Kur’an’a gore gecerli olan iman, kesinlik-
le soyut bir dil soylemiyle ifade edilen iman degildir. Cunkt
Kur’an’in her defasinda 6n goérdiga ve takdim etmeye calistigl iman
anlayist kalbi (i¢sel) bir iman anlayisidir. Bu itibarla denebilir ki,
iman konusunda bu anlayis: tarihsel stirecte benimseyen ve savu-
nusu yapan Miurcie ve Kerramiyye mezheplerinin uzun stire diistin-
ce tarihinde yer edinememeleri ya da cok fazla taraftar toplayama-
malarinin ardinda yatan gercek de budur.l® Clnkd onlar, iman
konusunda kalbi ve vicdani bir temele dayanmasa bile insanin sa-
dece diliyle ikrarinin gecerli olabilecegini iddia etmislerdir.!4 Ancak

12 Bakara Suresi, 2/8-9.

13 Stileyman Uludag, Islam’da inan¢ Konular ve I‘tikadi Mezhepler, Istanbul:
Marifet Yay., 1996, s. 386-390; Halil Ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siydsi-
I'tikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2011,

s. 144-158.

14 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 606-611; el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din,

s. 249-250; Cagfer Karadas, “Kerramiye ve Itikadr”, Kelam Arastirmalar
Dergisi (KADER), c. V, sayt: II, 2007, (Kelam.org), s. 50-51. iman kavrami-
nin, anlam olarak “tasdik’e dayandig hususunda birlesen Islam kelamcilar,
onun kavramsal anlaminda birbirinden farkli gértisleri benimsemisledir.
Onlara gére iman, kavramsal ve etimolojik anlamindan farkl bir icerige sa-
hip olarak degismis ve 6zel bir anlam kazanmistir. Iste bu baglamda kelam
mezhepleri, birbirlerinden farkli olarak kendilerince iman tanimi benimse-
mis ve kullanmislardir:

i. Imanin, sadece kalple tasdik ve dille ikrar oldugunu séyleyenler: Bu gérii-
sU genel olarak Es‘ari ve Maturidi kelamcilar1 benimsemis ve kullanmislar-
duir.

—
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boylesi bir iman algisina, el-Bagdadinin dustnce sisteminde yer
yoktur. Zira icten gelmeyen veya kalbin derinliklerine ntfuz etme-
mis bir imani, el-Bagdadi, hicbir bicimde gecerli gormemektedir.
Kur’anin israrla tzerinde durdugu ve her seferinde takdim et-
meye calistig1 kalp faktérintn icinde mutlaka “tasdik’ unsuru yer
almalidir. Ancak bu “tasdik’, klasik mantikta kullanildigi bicimiyle
kesinlikle felsefi ve soyut bir “tasdik’ degildir. Zira klasik mantikta
‘tasdik’, insan zihninin olumlu ya da olumsuz bir karar vermesi ve
htuktmde bulunmas: anlaminda kullanilmaktadir.15 Elbette ki bu
kullanim, “tasdik’in felsefi anlamidir ve felsefede bu sekilde kulla-
nilmaktadir. iman s6z konusu edildiginde, “tasdik’ unsuruna yer
verilirken onun mantiki anlami temele alinmis; fakat ona, imanin
fiili yontinu dile getirebilecek bicimde daha baska anlamlar da ilave
edilerek bir bakima format atilmistir. Baska bir anlatimla séylemek
gerekirse, imanin kendi taniminda yer alan “tasdik’, hem mantikta
kullanildigr anlami hem de onda bulunmayani; ancak imanda yer
almas1 gereken butun fiili ve vicdani (kalbi) anlamlar1 kendi icinde
barindiran bir “tasdik’tir. O halde, imandaki “tasdik’, zihni bir hi-
kiim olmanin yani sira buna ek olarak kendi icinde glivenme, bag-
lanma, hissetme ve teslim olmay: da kapsamaktadir. Ctinkt insa-
nin icinden ve gonlinden kaynaklanmayan bir iman, caresizlik ya

ii. Imanin, sadece dille ikrardan ibaret oldugunu séyleyenler: Bu goriisti ge-
nelde Murcie ve Kerramiyye mezhepleri sahiplenmis ve kullanmislardir.
iii. Imanin, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve dini rittiellerin (pratikler) yerine ge-
tirilmesi oldugunu soéyleyenler: Bunlar genel olarak Hariciler, Mu‘tezile ve
Zeydiyye gibi mezheplerle Seleften Imam Malik b. Enes, Imam el-Evzaf,
Imam es-Safi4, Haris el-Muhasibi, el-Kalanisi, ‘Ahmed b. Hanbel ve ibn
Teymiyye gibi kisiler benimsemislerdir.
iv. Imanin, sadece kalbin marifeti oldugunu séyleyenler: Bunu Cehm b.
Safvan’in (128/745) kurucusu oldugu Cehmiyye Mezhebi benimsemistir. Bu
konuda bkz.: el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 373-379; el-Bagdadi, Kitabu
Usuli’d-Din, s. 247-251; el-Cuveyni, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, s. 85-92;
en-Nesefi, Tabswatii’l-Edille fi Ustli’d-Din, c. I, s. 38-45; Nureddin es-Sabuni,
Mattridiyye Akaidi, trc.: Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi
Yay., 1998, s. 171-176; Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 1998, s. 18-27.

15 Ahmet Cevdet Pasa, Mi‘yar-t Sedadt (Klasik Mantik), sad.: Hasan Tahsin Feyizli,
Ankara: Fecr Yay., 1998, s. 141; Dogan Ozlem, Mantik, Istanbul: Ara Yay.,
1991, s. 11; Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara: Bilim Yay., 1996, s. 183.
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da azabin miuisahedesi sirasinda ortaya cikacaksa bu iman, Islam
kelamcilarina makbul ve faydali bir iman degildir.16 Bu nedenle el-
Bagdadi, kendi iman anlayis1 aciklama ve ispat etme sadedinde
kalp s6z konusu edildiginde “tasdik” konusuna 06zel olarak degin-
mekte ve bir bakima benimsemis ve kabul etmis oldugu kendi
itikadi ve mezhebi doktrinine de sadik kalarak, gercek imanin an-
cak kalpte olusan ve bu dogrultuda geregi yerine getirilen iman ol-
dugu kanisina varmaktadir.

Imanin “kalple tasdik” oldugu gortisii tizerinde 1srarla duran el-
Bagdadil?, “iman dilin ikrandu’ gérlisini benimseyen ve savunan
hatta, munafiklarin dahi mi'min olduklarini ileri stiren Kerramiy-
yel8 mezhebini siddetle reddetmektedir.!® Oyle ki o, bu yoénde
Kerramiyye’nin goéristini reddetmek icin buytuk bir caba goster-
mekte ve bu konuda kendisini desteklemek amaciyla Kur’an’dan ve
hadislerden deliller getirmektedir.2® Gercekten de el-Bagdadi ve
diger baz Islam kelamcilarinin vurguladiklar gibi eger iman sadece
dille ikrar etmek olsaydi, bu durumda munafiklarin da gercek birer
mU'min olmalar: lazim gelirdi. Ancak bu tir bir yaklasim, yukarida
da bahsi gectigi tizere hem Kur’an hem de hadis nasslariyla dogru-
dan celismektedir.2! Bilindigi gibi “ikrar’, bir kimsenin kendisi hak-
kinda haber vermesi anlamina gelmektedir. Yani, kendi inang¢ ve

16 en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille ft Ustli’d-Din, c. 1, s. 42.

17 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 249-250.

18 Muhammed ‘Abdtilkerim es-Sehristani, Islam Mezhepleri (el-Milel ve’n-Nihal),
trc.: Mustafa Oz, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 111-117; Hayati Ulkd,
Islam Mezhepleri Tarihi, Istanbul: Selale Yay., 1980, s. 294-299.

19 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 250.

20 Ebt Mansur ‘Adulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc.: Ethem
Ruhi Figlali, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 1991, s. 166-167.

21 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 373; en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille ft Usuli’d-Din,
c. 1, s. 38-39; el-Bagdadi, Kitabu Ustili’d-Din, s. 251; Imam el-Haremeyn
el-Ciiveyni, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Faktiltesi Yay., trs., s. 85-86; Islam kelamcilarinin kahir ekseriyeti, iman
olaymnin olusumunda kalbi bilisin kesinligi ve bununla ilgili kuskularin gide-
rilmis olmasini zorunlu olarak gérmektedirler. Dolayisiyla kalbi bir bilise da-
yanmayan, yani salt s6zIt bir iman anlatiminin gecerliligine iliskin gériis ¢o-
gu kere marjinal kalmaktan 6teye gecememistir. Bu hususta detayli bilgi icin
ayrica bkz.: Ebu’l-Hasan el-Kadi ‘Abdtlcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, tah.:
‘Abdulkerim ‘Osman, Mektebetti’l-Vehbe, Kahire, 1408/1988, s. 60-61.
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goristint kendisi disindaki insanlara bildirmesidir.22 Fakat su hu-
susu belirtmek gerekir ki, insanlarin ic diinyalarinda neler hissetti-
gini veya distindigint tahmin edebilmek ve bilebilmek gercekten
zordur. So6zIU bir anlatimla “ben, Allah’a iman ediyorum’ diyen bir
kimse, gercekte bdyle bir inanc ve caba icinde olmayabilir. Aslinda
insanin soyledikleriyle icindekilerin bagdasip bagdasmayacagi so-
runsali sadece inan¢ konularinda degil; ayn1 zamanda insan haya-
tinin diger alanlarinda da s6z konusudur. Hi¢ kusku yok ki insan-
lar, kendilerine birtakim cikarlar temin etmek ya da birilerine ya-
ranmak maksadiyla olduklarindan daha farkli bir stre¢ ve tavir
icerisine girebilmektedirler. Elbette ki bunun gerisindeki etkenler
dini, sosyal, kultiurel ve ekonomik cikarlar olabilecegi gibi, siyasi
kimi beklenti ve diinyevi otorite/iktidar arzusu da olabilmektedir.
Bu durum, giniimuizde gecerli bir olgu oldugu gibi, bunun benzeri
oérneklemelerini Islam dtstince tarihinin satirlari arasinda Sii baz
gruplarda da saptamak mumkuindtr. Yasuf el-Karzavi, imanin,
sadece ne soylemle (lisan) ne de sekillerle iliskili olduguna vurgu
yaparak bu hususta su bilgileri vermektedir:

‘Kuskusuz iman, gercekte sadece ne dilin ne de bedenin islevi ile
ilgilidir. Hatta o, insan zihninin islevi ile de ilgili degildir. Iman, insan
nefsinin derinliklerine ulasan i¢sel bir ameliyeyi temsil etmektedir.
Ayrni zamanda iman, idrak, irade ve vicdan agisindan da nefsin her

yontinii kusatan bir boyuttadur.”23

Anlasildigr Gzere Kur’an’in 6n gérmuis oldugu iman anlayisinin
iceriginde mutlaka ‘kalp’ faktérintin bulunmas: gerekmektedir.
Zira genel bir sdylemle dillendirmek gerekirse, Islam distincesinin
tarihsel gelisimi icerisinde iman1 formtule eden biittin yaklasimlarda
‘kalp’ temel bir fonksiyona sahiptir. Ctinkti Kur’an da, pek cok aye-
tinde imanin yeri ve merkezini belirlemede temel referans olarak
goOsterilen ve bir bilgi aygiti kabul edilen ‘kalp’ faktoértine strekli
atifta bulunmaktadir:

22 Yasuf el-Karzavi, el-Iman ve’l-Hayat, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut,
1417/1996, s. 17.
23 Yasuf el-Karzavi, el-Iman ve’l-Hayat, s. 16.
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“..Onlara: ‘Allah yolunda savasin ya da savunun’ dendigi halde:
‘Eger savas olacagini bilseydik, sizinle gelirdik’ dediler. Onlar, o giin
imandan c¢ok kiifre yakin idiler. Agizlaryla, kalplerinde olmayani
soyltiyorlar. Halbuki Allah, iclerinde sakladiklar seyi ¢cok iyi bilmek-
tedirler.”24

“Gocebe Araplar: ‘inandik’ dediler. De ki: ‘Siz, inanmadiniz; fakat
teslim (Islam) olduk’ deyiniz. Ctinkti, heniiz iman kalplerinize girmedi.
Eger Allah’a ve elcisine itaat ederseniz, (Allah) yaptiginiz gitizel isler-

den hicbirinin sevabini size eksik vermez..."?5

Hadiseye Kur’an acisindan bakildiginda el-Bagdadinin iman ko-
nusundaki yaklasiminin temelde nasslara (Kur’an ve hadis) da uy-
gun oldugu goézlenmektedir. Ctinkti imani kabullenme ve uygulama
konusunda “kalp” 6nemli bir isleve sahiptir. Kur’anin bilgi siste-
minde de “kalp”, bir bilgi aygit1 olarak tarif ve tasvir edilmektedir.
Nitekim Seyyid Kutup (6.1385/1966) da, kendi tefsirinde bu konu-
da su bilgileri vermektedir:

‘Iman, Allah’t ve Resuliillah’t kalple tasdik etmektir. Bu éyle bir
dogrulamadir ki, icinde hichbir stiphe ve kusku barindirmaz. Bu tas-
dik, sarsiumayan, kararsizlik kabul etmeyen, duygu ve heveslerin
sesinin duyulmadigy, kalbin ve hislerin tereddiit etmedigi yerlesik,
degismez ve gtiven verici bir dogrulamadir. Bu sekilde olusan iman,
mal ve can ile Allah yolunda cihadin sergilendigi bir imandur. Bir kalp
béylesi bir imarun tadwnt alarak ve onda huzur bularak sabit kaldigt
miiddetce, kalbin disinda hayat sahnesinde ve insanlarin diinyasin-
da o imamn gercek karakterini hayata gecirmek i¢cin mutlaka bir ati-
limin icerisinde ya da ispat gayretinde olmak isteyecektir. Insan bu
durumda icinde hissettigi gercek iman ile disaridan kendini cevrele-
yen gelismeler ve hayatin akist arasinda bir birlik kurmayt arzulaya-
caktir. Kendi gonliindeki iman sekli ile cevresindeki gercek sekil ara-
sinda, bir ayirima asla dayanamayacaktr. Ctinkti bu ayrlik, stirekli
onu rahatsiz edecek ve kendi igcinde catismaya yol acacaktir. Dolayt-
swla da, bu noktadan Allah yolunda mali ile ve cant ile cihada atil-
ma, aslinda mii'minin icinden fiskiran kisisel bir intikaldir. Mii'min

24 Al-i Imran Suresi, 3/167.
25 Hucurat Suresi, 49/ 14.
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cihad ile kalbinde yasattigt parlak sekli hayat sahnesinde ve insan-
lanin arasinda da uygulanmis gérmek icin, onu bir fiil gerceklestirmek
istemektedir..."26

II. el-Bagdadi’ye Gore imanin Temel Unsurlar:

Yukarida da belirttigimiz gibi “iman”, Allah karsisinda insanin,
yani sonlu olan varligin yasamis oldugu dini, kalbi ve ahlaki bir
sUreci tarif etmektedir. Bu yontyle iman olayinda, iman eden varlik
ile (insan) iman edilen yUlice varlik arasinda (Allah) arasinda olumlu
bir iliskinin kurulabilmesi son derece énem arz etmektedir. Nitekim
el-Bagdadinin de itikat noktasinda dikkati cekmis oldugu bu iliski
ve bag, imani olusturan en Onemli yapi tasi olup gercekte iman
denkleminin temel esasini olusturmaktadir. Diger bir deyisle ima-
nin 6zinu bu iliskinin olusturdugunu séylemek mumkiindir. Iste
insan ile Allah arasinda iliski ve bag ile kurularak olusan iman,
iman eden kisinin bltén benligine, ahlakina ve davranislarina isti-
kamet vermektedir. Bu sebeple oldukca karmasik ve bir o kadar
bireysel/insani olan bu sulreci yani sonlu (insan) ile sonsuz (Allah)
arasindaki bu iligkiyi sinirli, yetersiz, kayith ve en énemlisi de sonlu
olan bir dille anlatmak gercekte pek mumktn degildir. ClUnkt
iman, icsel bir tecrtibedir; insanoglunun inandigi ve kendisine bag-
landig1 deger karsisindaki tasavvurunu, tercihini, anlayigini ve du-
rusunu ifade etmektedir. Dolayisiyla anlatmaktan, dile getirilmek-
ten ya da paylasilmaktan ziyade sadece hissedilen, yasanilan ve
tecriibe edilen bu durum son tahlilde imani, iman yapan en énemli
bir unsurdur. Dolayisiyla iman, kavramlarla tanimlanmasina, agik-
lanmasina ve onlarla belirlenmeye calisilmasina karsilik, bizzat
kendisi kavramsal ve etimolojik (ltigavi) ¢coziimlemelerden cok “bir

zihin durumu’, “merkezi bir eylem’, “vicdani bir tecrtibe’ ve “varolussal

bir deger’ olarak tasavvur edilmelidir.2” Hatta bunlarin da 6tesinde

26 Seyyid Kutub Ibrahim Huseyin es-Saribi, Fi Zilalil-Kur’dn, nsr.: Daru’s-
Surtg, Beyrut, XII. Baski, 1412/1992, c. VI, s. 3349.

27 Muhammed ‘Abdullah es-Serkavi, el-Iman, nsr.: Mektebetli’z-Zehra, Kahire,
1409/1989,s. 77 .
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iman, Paul Tillich’in ifadesiyle “bir yasam bicimidir.”2® Iman kavrami
s6z konusu edildiginde kullanilan terimler veya yapilan tanimlar,
imani ne kadar mukemmel tarif ve tasvir ederlerse etsinler, sonucta
iman s6z konusu bu kavram ve tanimlari asan bir durum gibi go-
ziikmektedir.29 Ozetle, biittin beseri gayret ve insalara ragmen, Al-
lah askin ve ylce bir varlik olduguna goére bu durumda aradaki
iliski, ancak bir iman iligkisi olabilir.

Iman tecriibesini olusturan veya takviye eden temel mekaniz-
ma/unsurlarin iceriginin tespit edilmesi, yukarida da deginmeye
calistigimiz lizere buyuk o6lctide “iman’ kavraminin yapisinin irde-
lenmesine, yani c¢6zlimlenmesine baglidir. Kabul edilecegi gibi
imandaki “kesinlik’, bilimin ya da bilimsel bilginin ulasmak istedigi
bir kesinlik asla degildir. Ctinkti imandaki bu kesinlik bilimin var-
dig1 kesinlikten ayr1 tutularak “stibjektif-rélatif bir kesinlik olarak
degerlendirilmektedir.30 iman etmenin ya da inanmanin én kosulu-
nun, iman ettigi seyi (Allah) kavramak ve anlamak (bilgi) olusu ke-
sinlikle dogrudur. Bu itibarla insanin (stijje), Allah’a olan imani ko-
nusunda hicbir stphe ve tereddiidii bulunmamalidir. Zira, dini
acidan yeterli ve her ne olursa olsun glivende tutacak bir iman,

28 Paul Tillich, Imamn Dinamikleri, trc.: Fahrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2000, s. 97.

29 Iman stirecinde, iman eden kimse bu stirece hemen gelmemekte; bilakis o, bu
stirecte bir hazirlik asamasindan gecmektedir. imanin olusum stirecinde yer
alan bu hazirlik asamasinda iman eden kimse “ilgi, stiphe, zan ve inan¢” gibi
birtakim zihni asama ve mertebelerden sonra imana ulagsmaktadir. Bu hu-
susta genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz.: Hanifi Ozcan, Epistemolojik
Acidan Iman, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Yay., 1992 s.
38-48; Cihat Tung, Sistematik Kelam, Kayseri: Erciyes Universitesi Yay.,
1994, s. 37-40. Ancak, imanin olusumu sirasinda elbette ki buitlin insanla-
rin zikri gecen bu asama ve mertebelerden sonra imana ulastigini iddia et-
mek cok dogru olmasa gerek. Ozellikle de halk kesimi s6z konusu edildigin-
de insanlarin buytk cogunlugunun imani, akil yUrttulerek ya da sirf bir
zihni (akli) gayretle olusmus bir iman degildir. Hi¢ kuskusuz insanlar, daha
cok kendilerine aktarildigi veya o6grendikleri bicimiyle; 6zetle taklidi olarak
iman etmektedirler.

30 Hanifi Ozcan, “Birbirine Zut Iki Epistemolojik Yaklasim: ‘Temelcilik’ ve
Imancilik”, Ankara Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi, Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1999, say1: XXXX, s. 164; Temel Yesilyurt, “Tann
Bilgisinin Empirik Temelleri’, Firat Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi,
Elazig: Firat Universitesi Matbaasi, 2000, say1: V, s. 337.
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olast bir Allah’a olan imani degil; tam aksine, Allah’in kesin var olu-
suna yonelik bir iman olmalidir. Hi¢ kuskusuz bdéylesi bir olasilik ve
ihtimal tizerine kurulu iman konusunda insan, iman ettigi deger ve
varlik konusunda tam kesinlige ulasamamis demektir.3! Bundan
dolay1 Kur’an, olumsuz olan bu durumun 6ntine gecerek insan s6z
konusu oldugunda Allah’in varligini kusku gétirmez bir varlik ola-
rak ortaya koymustur.3? Dolayisiyla, Allah’in kendisini beseri ve
nesnel (dtinyevi) alanda takdim etmis oldugu bu ilahi 6greti (vahiy),
akli ve mantiki olarak kendi icinde hicbir kusku3?® barindirmayan
apacik bir 6gretidir.34 Hz. Muhammed (s.a.v) apagik bir uyarici35 ve
bizlere ulastirmis oldugu bildiri de apacik bir bildiridir.36

el-Bagdadinin zihni olarak kurgulamis oldugu iman tasavvu-
runda “akli idrakin’ kesin olarak inang¢ sinirina ulasmas: gerekmek-
tedir.37 Ona gore, akli tefekkur (istidlal) ve kuramsal inceleme (na-
zar) yoluyla elde edilecek bir iman, “stphe’ ile “kesin akli kanit’
(huccet) arasini kesinkes tefrik edecek bir iman olacaktir.38 Oyle ki,
insanin kendi bilgisi ile inkisaf edilen bu zihni idrak son tahlilde,
kendisini 6ncelikle kalpte daha sonra da dunyevi planda gosterme-
lidir. Ctnku bu inkisaf, masum olan vahiyle elde edilmis ve tamam-
lanmistir. Kaldi ki kesin iman sahibi insan, gerekcesi her ne sebebe
dayanirsa dayansin hicbir siphe ve tereddtitten etkilenmez.39 Zira
iman, kalple tasdik etmektir; dolayisiyla da bu tasdik unsurunun
icinde hicbir “stiphe” ve ‘kusku” bulunmamalidir. Nitekim Kur’an bu
hususu soyle aciklamaktadir:

31 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, c. I, s. 39.

32 Enfal Saresi, 8/2.

33 Bakara Suresi, 2/2, 23; Secde Suresi, 32/2.

34 Ma’ide Suresi, 5/15.

35 Nah Suresi, 71/2; Fetih Stresi, 48/8.

36 Bakara Suresi, 2/213.

37 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 252; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 83, 113.

38 en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, c. I, s. 39.

39 Yasuf el-Karzavi, el-Iman ve’l-Hayat, s. 16.
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“‘Mti’minler o kimselerdir ki, Allah’a ve Resulli’ne inandilar, sonra
hicbir stiphe etmediler. Onlar, Allah yolunda canlaryla ve mallaryla
savastilar. Iste onlar, (iman sézlerinde) dogru olanlann ta kendileri-
dir.”40

Diger taraftan el-Bagdadi'nin de savundugu bicimiyle insan s6z
konusu oldugunda iman konusundaki bu kesin bilginin, ayni sekil-
de kalbi yonelis ve iradi kabule de eslik etmesi gerekmektedir.4!
Cunkt bu kesin bilginin, riza ve teslimiyetle beraber insandaki itaat
etme, boyun egme, baglanma ve ahlaki erdem gibi en temel insani
nitelikleri ortaya koymasi gerekir.42 Bu durum Kur’an’da su ayetler-
le anlatilmaktadir:

“Hayir, Rabbin hakk: icin onlar aralarinda ¢cikan tartismalt islerde
seni hakem yapip, sonra da senin verdigin hiikme karst bir burukluk

duymadan tam anlamyla teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”#3

“Aralarinda hiikmetmesi icin Allah’a ve elgisine (Hz. Muhammed)
cagrildiklar zaman inananlarnin sézii ancak: ‘sittik ve itaat ettik’ de-
meleridir. Iste bunlar umduklarina erenlerin ta kendileridir.”#4

el-Bagdadi, iman konusundaki bu subjektif-rélatifligi, benimse-
digi ve savundugu kendi itikadi anlayisina uygun bir kavram olan
‘istisn@’ kavramiyla ifadelendirmeye calismaktadir. Gercekte iman
olayindaki “istisnd@’ sorunu, insanin imanini dogrudan dogruya ya
da belli bir sarta bagh kalarak dile getirip getirmemesiyle ilgili bir
husustur. Bir bakima ‘“istisnd’, “Allah’in istedigi gibi inaniyor mu-
yum? veya Allah s6z konusu oldugunda ben nasul iman ediyorum?’
sorularina cevap aramak demektir.45 Ozelde el-Bagdadi genelde de
buitin Islam kelamcilari, iman kavraminin kuramsal cercevesini

belirlerken kavramsal dltizeyde olsa dahi, imanda “stiphe’ ve “tered-

40 Hucurat Saresi, 49/15.

41 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 252.

42 Yasuf el-Karzavi, el-Imdn ve’l-Haydt, s. 16.
43 Nisa Suresi, 4/65.

44 Nar Suresi, 24/51.

45 Soénmez Kutlu, Islam Diistincesinde Ilk Gelenekgciler -Hadis Taraftarlarinin
Iman Anlayist Baglaminda Bir Zihniyet Analizi-, Ankara: Kitabiyat Yay., 2002,
s. 101-102.
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diit’ unsuruna firsat ve olanak taniyan anlatim tarzlarindan olabil-
digince sakinmaya calismiglardir.46 Ancak el-Bagdadi’nin iman ko-
nusunda ‘istisnd’y1 destekliyor olmasi, daha cok insanin sahip ol-
dugu bilgi, kudret, irade ve tasarrufuyla yakindan baglantilidir.
Cunkt el-Bagdadi “istisnd’yi, imanda yer alan herhangi bir “stiphe”
ve “tereddiit’ anlaminda degil de, “nefsi terbiye etme (te'eddiib), isleri
Allah’in iradesine baglama ve O’nu yiiceltme, kendi halinden mem-
nun olma ve stikretme” anlamlarinda kullanmistir.4? Kisacasi o, “is-
tisnd'y1, insanin su andaki imani konusunda degil; tam aksine
onun gelecekteki durumu tam olarak bilinemediginden istikbale
matuf olarak kullanmis oldugunu sdylemek mtmkutndur. Stiphesiz
iman konusunda bu anlamda bir kullanim dogrudur ve Kur’anin
evrensel mesajiyla da paralellik arz etmektedir:

“Hicbir sey icin, ‘bunu yarin yapacagun’ deme. Ancak, ‘Allah diler-
se yapacagim’ de. Unuttugun zaman Rabbini an ve: ‘Rabbimin beni
bundan daha dogru bir bilgiye ulastiracagint umuyorum’ de.”#8

el-Bagdadi’ye gore imanda “istisnd’ yapilmasi, kimilerince iddia
edildigi gibi kesinlikle insanin icinde bulundugu kendi gercekligini
inkar4? ile ilgili bir durum degildir. Tam aksine insan, sahip oldugu
bilgi, kudret ve iradesi sinirli ve mukayyed oldugundan hatta onto-
lojik olarak bu durumu cok iyi tahmin ettiginden dolayi, bir bakima
Yice Yaratici karsisinda acizligini ve yetersizligini acikca ortaya
koymaktadir:

“Yerytiziinde bébiirlenerek ytirtime. Cilinkt sen (agirlik ve azame-
tinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk yarsina girebilirsin. 50

Gercek iman sahibi insanlarin imanlari hususunda acik ara “is-

=0

tisnd’ unsuruna yer acmalari, onlarin imanlari hakkinda birtakim

46 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 253-254; en-Nesefi, Tabswatii’l-Edille fi
Usuli’d-Din, c. 1, s. 41-42.

47 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 254; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 125-126.

48 Kehf Stresi, 18/23-24.

49 Mehmet Dag, “Kur’dn’daki Temelleri Isiginda Islam Kiiltiirtinde Bilgi Anlayist”,
Bilim ve Utopya Dergisi, Istanbul, 1997, Aralik Sayisi, s. 43-47.

50 Isra Suresi, 17/37.
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kusku ve tereddttleri oldugunu géstermez. Clinkl bir 6nermenin
anlamlhiligl ve aciklanabilirliligi, o énermenin (kuram) tutarh olup
olmamasiyla yakindan ilintilidir. Daha 6énce vurgulamaya calistigi-
miz Uzere her ne kadar iman kalple tasdik unsuruna 6énemli dere-
cede yer veriyorsa da, bu tasdik bilimsel bilginin dogruladigi bir
tasdik degildir. Imanda zihni bir caba ve iradi bir gayret her zaman
vardir; zira el-Bagdadi bu durumu, ‘imanda ziyadelesme’ olarak
tarif ve tavsif etmektedir.5! Clinkl o, iman-amel butUinltiguni sa-
vunur.5? Ancak buna ragmen imanin insandaki vicdani yénu, yani
goreceligini ve degiskenligi hicbir zaman ortadan kalkmamaktadir.
Dolayisiyla imandaki “istisnd” hadisesi ile, imanda stiphe ve kusku-
nun oldugu iddias1 tamamen birbirinden farkli olan seylerdir ve
hicbir sekilde karistirilmamas: gerekmektedir.

el-Bagdadi’nin iman kavramu ile iliskili olarak tizerinde durdugu
diger bir unsur da ‘taklidi iman” meselesidir. Islam kelamcilar1 naza-
rinda her mi’'minin imanini tecribeye dayali olarak icsellestirmesi,
rasyonel ya da akli olarak dogrulayabilmesi ve bu strecte olabildi-
gince de kesinlige ulasmasi itikadi olarak arzulanan bir durum-
dur.53 Hatta en-Nesefi, boylesine akli ve istidlali arastirma ve ¢o6-
zimlemeye dayanmayan birisinin imanini gegersiz ve faydasiz ola-
rak gérmemis ise de, bir sonraki asamada kisinin kendi imanini

51 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 252-253; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 136-138. Nitekim el-Bagdadi, Es‘ari kelamcilarn arasinda “imada
artma ve eksilme” konusunda gortis ayriliklar: olsa da son tahlilde kisinin
imaninin sahip oldugu itaat, ibadet ve fazilet durumlarina gore artabilecegi
goristndedir. Hatta el-Bagdadi, bu dogrultuda kendi gériis ve yaklasimini
desteklemek amaciyla Kuran’dan deliller de getirmektedir: «fnsanlar onlara:
‘[Diisman olan] insanlar, size karst ordu toplamislar, onlardan korkun’ deyin-
ce, [bu séz] onlarin imanini artirdey (Al-i Imran Stresi, 3/173); «/[Mii’minler 6y-
le kimselerdir ki], kendilerine Allah’in ayetleri okundugu zaman, onlarnin imani
artar.» (Enfal Suresi, 8/2); «man edenlere gelince, onlann imant artnmustir.»
(Tevbe Suresi, 9/124); «Kendilerine kitap verilmis olanlar iyice inansin ve
miiminlerin iman artsin.» (Mtiddesir Stresi, 74/31); Jmanlanna iman katsin-
lar/ artirsinlar (diye).» (Fetih Saresi, 48/4); «/[Bu/, onlanin sadece imanlarnn: ve
teslimiyetlerini artirdi.» (Ahzab Suresi, 33/22). Bu hususta genis acgiklamalar
icin bkz.: el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 252-253.

52 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 253; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 96, 176, 221.

53 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 370-392; en-Nesefi, Tabswatu’l-Edille fi
Ustli’d-Din, c. I, s. 39-45; el-Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 60.
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akli ve nakli delillerle destekleyip rasyonel olarak temellendirme-
mekten dolayr sorumlu tutulacagini da acgikca ifade etmistir.54 On-
lara gore imanin mutlaka bir delile dayanmasi gerekmektedir. Delile

dayanmayan iman ise, hakiki iman olarak kabul edilmez.55

Anlasildigi bicimiyle dillendirmek gerekirse Islam kelamcilari,
Mu'tezile hari¢c olmak Uizere, genel anlamda “mukallidin imanint’ ge-
cerli ve faydali géormuslerdir. Cinkti Mu'tezile kisinin sahip oldugu
iman anlayisinin, mutlaka rasyonel ve zihni olarak gerekcelendiril-
mesi dogrultusunda bir durus sergilemistir. Zira bu durum onlarin
benimsedigi ve savunusu yaptiklar: temel itikat anlayislar1 ve meto-
dolojileri ile ilgili bir durumdur:

‘Ebu Hasim: Sayet kdfir, Islam dininin biitiin prensiplerine inansa
ve Ebu Hasim’in btittin yéntemlerini kabul etse; hatta bu esaslarin
hepsinin delilini bilse de, ilahi adalet ve tevhit esaslarnindan sadece
bir tanesinin delilini bilmemesi halinde, ona gére bu kisi ve onu taklit
edenlerin hepsi kdfirdir. Ebu Hasim, her ne kadar ydéntemlerinde

yanlis olsa da; bize gére bu konuda dogru séylemektedir.”>6

el-Bagdadi ise, bu hususta kendinden 6nceki kelami ve mezhebi
beyanlara bagh ve sadik kalarak, oncelikle kisinin imaninin taklidi
olarak basladigini daha sonradan bu iman anlayisinin derinleserek
ve glclenerek devam ettigi goriistindedir.57 Kisacasi o, imanin 6nce-
likle taklidi olarak basladigini sonradan da peyderpey tahkiki yone
dogru ilerledigini ifade etmektedir. Nitekim o, bu hususta sunlari
soylemektedir:

‘Eger inanwr, bununla birlikte inandigt seyde bir stiphesi bulunur
ve onda imanint bozan stiphenin bulunmasindan dolayt iman etme-
digini séylerse o kisi, Allah’a inanan ve O’na itaat eden degil, tam
aksine kdfirdir. Eger delilini bilmeyerek hakka inamirsa ve bununla

54 en-Nesefi, Tabswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c. I, s. 40-42.

55 en-Nesefi, Tabswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c. 1, s. 42; el-Kadi ‘Abdulcebbar,
Serhu’l-Ustli’l-Hamse, s. 64.

56 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 255. Ayrica bu konuda Mu‘tezile’nin genel
yaklasimi ve degerlendirmeleri icin bkz.: el-Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-
Ustli’l-Hamse, s. 61-63.

57 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 254; en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Usuli’d-
Din, c. I, s. 48-49.
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birlikte inancint bozan bir stiphenin de olmadigina inanirsa, o kisi
hususunda bizim Es‘ari dlimleri gériis ayriligina diismiislerdir. On-
lardan bazilart séyle demistir: O kisi mii'mindir ve ona Islam hiikmii-
niin uygulanmast gerekir. O kisi, dinin kurallarinin delillerini bilmeye
gétiiren aku ytirtitmeyi (nazar ve istidldl) terk etmek suretiyle asi (is-
yankadr) olmussa da, inanct ve diger kulluk gérevlerini yerine getir-
mesi nedeniyle Allah’a itaat edendir. Eger bu sekilde éliirse, onun
icin sefaat ve Allah’in merhametiyle giinahuun bagislanmasint timit
ederiz. Eger gtinahindan dolayt cezalandirilirsa, onun cezast ebedi
olmaz ve Allah’in takdiri ve ikrami sayesinde onun konumu cennettir.
Bu, Safit, Maliki, Evza't, Sevri, Ebu Hanife, ‘Ahmed b. Hanbel ve Za-
hiriler’in gortistidtir. ‘Abdullah b. Sa‘id, Haris el-Muhasibi, ‘Abdii’l-
‘Aziz el-Mekki, Hiiseyin b. el-Fazl el-Beceli, Ebui ‘Abdullah el-Kerabisi
ve Ebtu el-‘Abbds el-Kaldnist gibi ilk hadis¢i kelamcilar da bu gértiste-
dir. Biz (el-Bagdadi) de, bu goriisteyiz.”>8

el-Bagdadi, yukarida s6ztinu ettigimiz tizere birinci yani taklidi
boyutu “icmadli iman”; imanin kuvvetlenmesi ve derinlesmesi yontnu
de “tahkiki iman’ olarak tavsif etmektedir. Clinkd kisi, iman dairesi-
nin icerisine o6ncelikle icmali bir imanla girmektedir. Daha sonra
imanini arastirma, sorgulama ve c¢6zUimleme yoluna giriserek bir
anlamda kabul etmis oldugu imaninin saglamasini yapmaya calis-
maktadir. Aslinda bu durum, dikkatlice bakildiginda genel kelami
anlayisa ters bir yaklasim bicimi degildir. Zira Islam kelamcilar1 da
ilk bakista toplu bir iman anlayisini (icmali) 6nerirken, ikinci asa-
mada ise kendi deyisleri ile nazar ve istidlal ile temellendirilmesini
istemektedirler (tahkiki.5® Nitekim Kur’an da, iman s6z konusu
oldugunda yukarida ifade edilen siralamay: énermektedir. Ctnku
iman fenomeni, bliittin boyutlariyla yani epistemolojik ve felsefi ola-
rak insanin zihninde ve génliinde birebirden beliren ve yansiyan bir

58 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 254-255; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 49, 228.

59 EbtG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi’r-Redd ‘ale’l-Mtilhide
ve’l-Mu‘attila ve’r-Rdfiza ve’l-Havadric ve’l-Mu ‘tezile, nsr.: Daru’l-Fikril-‘Arabi,
Kahire, 1366/1947, s. 36; Sa‘duddin Mes‘d b. ‘Omer et-Taftazani, Kelam
Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-‘Akdid), haz.: Stileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yay., 1991, s. 139-157; el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 375-378,;
en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Ustli’d-Din, c. 1, s. 38-45.
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tepki degildir. Iman insan zihninin ve vicdaninin bilissel bir aksiyo-
nudur; dolayisiyla kamil bir seviyeye ulasmasi ve kisiye yeter bir
duruma erismesi zaman alabilmektedir. Bu itibarla Kur’an, hemen
agizlariyla iman ettik ve kalben de size baglandik diyenleri siddetle
reddetmis ve bunun kalplerde yer edinen ‘gercek iman’la herhangi
bir alakasinin olmadigina acik ara vurgu yapmaistir:

“Gécebe Araplar (Bedeviler): ‘Inandik’ dediler. De ki: ‘Siz iman et-
mediniz; fakat ‘teslim olduk’ deyiniz; heniliz iman, kalplerinize yer-
lesmedi...”0

Kabul edilecegi gibi akil yurutilerek ve tizerinde arastirma yapi-
larak gerceklesen imanin 6énem ve degeri elbette buyuktir. Ancak
kabul etmek gerekir ki, boylesi bir iman ve bu imana bagl olarak
yasanilan bir hayat timit edilen bir husus olmasina ragmen, insan-
lar ozellikle de orta kesim diyebilecegimiz halk, imanlarini tahkik
etme konusunda oldukca geri planda kalmaktadirlar.6! Insanlar
iman konusunda nazar ve istidlale gli¢c yetiriyor olsalar bile, seki-
lerlesmenin getirdigi kimi etki veya faktorler dolayisiyla giindelik ve
dinyevi islerle olabildigince mesgul olmaktadirlar. Bu insanlarin,
iman anlayislar: noktasinda akil yliritmeye zamanlar: olmadig: gibi,
ne akil yurtitmeyi ne de kuramsal incelemeyi akillarina getirmekte-
dirler. Kuskusuz bu durum onlari, imanlari konusunda yeterince
ilgilenmekten ali koymaktadir. Genel olarak insanlar inanglarini,
iman ettikten sonra, diger asama ve boyutlarda temellendirme ya da
zihni olarak gerekcelendirme cabasina koyulmaktadirlar. Diger bir
ifadeyle, aslinda “iman’ ettikten sonra, ‘inan¢’” konusunda akli aras-
tirma ve sorgulama baslamaktadir. Elbette ki iman eden kisiler, bir
seylere dayanarak iman etmektedirler; ancak insanlarin bir seylere
dayanarak iman etmelerini, son tahlilde epistemolojik olarak bir
akil yurtitme ameliyesi ya da zihni bir gayret olarak degerlendirme
imkanimiz bulunmamaktadir.

Bu ifadelere goére el-Bagdadinin, kabullendigi ve savundugu
iman anlayist paralelinde ilmi duzeyde oldugu kadar, 6te yandan

60 Hucurat Suresi, 49/ 14.

61 Cagfer Karadas, “Yakin ve ltikad”, Uludag Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Dergisi, Bursa, 2001, c. X, say1: I, s. 113-126.
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‘halk inancglanna’ yakin bir iman yaklasimini da tercih etmis oldu-
gunu soylememiz gerekir. Nitekim el-Bagdadi, yukarida da belirt-
meye calistigimiz lizere o6zellikle de halk inancinin “taklidi’ olarak
olustugunun bilincinde olacak ki, bazi kelami gruplarca kabul gor-
memesine ragmen mukallidin imaninin da gecerli ve yararh oldugu

goristint izah etme lizumunu hissetmistir. 62

III. Sonuc

Iman, kisinin ilahi yénelis ile insani-iradi kabul arasindaki vic-
dani bir testidir. Bu nedenle de buttn ilahi dinler, sonlu/fani olan
insanin sonsuz olan Allah ile iliskisini tanimlarken iman kavramina
anahtar bir rol vermektedirler. {lahi dinlerin bu yaklasimindan esin-
lenen kimi dUstnurler de, 6zellikle akaid-kelam alanindaki fikir ve
dustincelerini iman kavrami tizerine kurgulamislardir. Bu distntr-
lerin basinda Es'ari gelenege bagl bir sistem insani olan ‘Abdiilkdhir
el-Bagdadi gelmektedir. Oyle ki o, gériis ve degerlendirmelerini icin-
de yetistigi ve daha sonradan da kosullandig1 inanc dizgisi istikame-
tinde ifade etmeye calisan tipolojik bir sahsiyettir. Hi¢c kuskusuz
iman kavrami, el-Bagdadi’nin inan¢ perspektifinde 6énemli bir mis-
yonu icra etmektedir. Zira o, kurguladig: ve gelistirdigi hemen he-
men butln itikad alanini, gercekte iman kavrami tizerindeki du-
slUincelerine gore sekillendirmeye calismistir. Nitekim onun, cocuk-
larin imani, peygamberlikten énce insanlarin dinleri, itaat ve isyan,
kuifre delalet eden fiiller ve yasanilan tlkenin htikmti gibi temel aki-
deyi ilgilendiren buttin distnce ve yaklasimlari, iman kavramina
yuklemis oldugu anlam ve mahiyetle dogrudan baglantilidir.

el-Bagdadi, kendi eserine bakildiginda gerek tartismalarinda ge-
rekse aciklamalarinda cogunlukla kendi muntesibi oldugu
Es‘ariligin hakliligini ortaya koymak veya ileri sirmuis oldugu go-
ruslerin dogruluk ve tutarhiligini ortaya koyabilmek (saptama) icin,
degerlendirmelerini genel olarak “‘meshuarat’, “musellemat’ ve
‘makbuilat’ ekseninde ele almaya calismaktadir. Cinkt bu mantiki

62 el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, s. 255; krs.: a.mlf., Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 155.
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Onclllere dayanilarak olusturulan gortsler, halkin kahir ekseriyeti-
nin kabul etmis oldugu ve baglilik gosterdigi; el-Bagdadinin deyi-
miyle, “dimmetin gériistine’®3 yakin olan duisincelerdir. Aslinda bu
tarz bir metodoloji, ortacag bilgin ve dliistnurlerinin neredeyse ta-
maminca benimsenen ve kullanilan bir anlayis bicimidir. el-
Bagdadi, kendi déneminde gerek karsitlarinca ortaya konan iman
tanimlarina gerekse de imanin hakikatine iligkin dile getirilen bazi
elestirilere karsi benimsedigi kendi inang, géris ve yaklasimini te-
mellendirebilmek adina cogu kez “halkin giictine’ ve “limmetin otori-
tesine’ basvurarak kanitlama yapmaya calismistir.64 Bunun en bu-
yuk nedeni ise el-Bagdadi gibi cok bilge ve sistematik olan bir kisili-
gin®5, belli bir kultlirel cevre, dini anlayis/gelenek ve inang¢ formati-
na gore hareket etmek mecburiyetinde kalmis olmasidir.
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