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GECMISTEN GUNUMUZE DURZILIK

Muzaffer Tan*

Ozet

Durzilik asil olarak Sii-Ismaili dii-
slince icerisinden neset etmis, 6gre-
tisini meshur Fatimi halifesi Hakim
Biemrillahin  uldhiyeti etrafinda
sistemlestirmis batini sirri bir hare-
kettir. Duirziligin ortaya cikis stireci
ve halife Hakim kultd, Durzi dave-
tinin ortaya cikisi ve gelisimi, daile-
rin faaliyetleri ve birbirleriyle olan
iliskileri muglak bir konu olup
arastirmacilar arasinda halen tarti-
silmakta ve farkli sekillerde yorum-
lanmaktadir. Dlrzi 6gretinin batini
mahiyeti, Duirzi metinlerin farkh
anlasilmaya musait olmasi yaninda,
Durzilige dair yapilan calismalarin
genelde  ideolojik-sekteryan  bir
yaklasim arz etmesi mezhebin ger-
cek kimliginin ortaya konmasim
zorlastirmaktadir. Dolayisiyla Durzi
tarih ve Ogretisine dair daha derin-
likli ve akademik calismalara ihti-
ya¢ duyulmaktadir. Bu makale
Durzi tarih ve 6gretisinin bu mana-
da bir nebze aydinlatilmasina katki
saglamay1 amaclamaktadir.

Anahtar kelimeler: Durzilik,
Hakim  Biemrillah, Tekammus,
Hamza b. Ali, Kulli Akil, Ukkal,
Cuhhal.

Abstract
The Druze from the Past to
the Present

The Druze is an esoteric-secret move-
ment which mainly emerged from Shiite-
Ismailite thought and systematized its
teachings around the holy personality of
al-Hakim bi-Amr Allah, the well-konwn
Fatimid caliph. The emergence of Druze,
the cult of al-Hakim, the formative period
of Druze mission, the activities of Druze
propagators (du‘at), their relationship
with each other are all obscure matters
which have been discussed by the rese-
archers and interpreted in different ways.
Apart from the esoteric nature of Druze
teaching and religious texts that paved
the way for the controversial perceptions,
the ideological-sectarian approach which
is generally seen in the studies on the
Druze make difficult to put the real iden-
tity of the sect. Therefore, the more detai-
led and academic studies on the history
and teaching of Druze are needed. This
article aims to shed light, in this sense,
on the history and teaching of Druze
sect.
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1. isimlendirme Meselesi:

Fatimiler’in altinci halifesi el-Hakim Biemrillah déneminde (995-
1021) Ismaililik icerisinden ¢ikarak ayrilan ve el-Hakim Biemril-
lah1in ilahligini iddia eden dini siyasi bir mezhep olarak Durzilik, el-
Hakimiyye, el-Muvahhidiin, el-Muvahhidiin ed-Durtiz, Bend Martf ,
Al-i Marif, Davetii’t-Tevhid ve en cok da Diirziyye ve Durtiz olmak
Uzere farkli bicimlerde isimlendirilmistir

Mezhebin Duriz ya da Durziyye seklinde isimlendirilmesinin ne-
deni hakkinda farkli gértsler 6ne strtlmusttr. Bunlardan yaygin
bir sekilde kabul edileni, Diirziligin, Muhammed b. Ismail Nestekin
ed-Derezi adindaki daiye nispetle bu ismi almis oldugudur. Bunun-
la birlikte Dtrziler, ed-Derezi’nin muhtemelen mezhebin kurucusu
ve Durzi Tevhid 6gretisinin teorisyeni kabul edilen Hamza b. Ali ile
girdigi liderlik ve imamlik muicadelesi nedeniyle, kendilerinin ona
nispetle anilmasini reddederler. Bunun yerine Durzi tabirinin
Hakim Biemrillah’in komutanlarindan EbG Mansir Anustekin ed-
Derezi'ye nispetle kullanildigini iddia ederler.

Duirzi tabirinin kékenine dair bir diger iddia, onun “Dreux” ismi-
nin muharref sekli oldugudur. Buna goére Kudtis 1190 yilinda Mus-
limanlar tarafindan Haclilardan alindiktan sonra, bir hach alayinin
kumandani olan Comte de Dreux’un yolu kesilerek Engaddi yaki-
ninda bulunan bir kaleye iltica etmek zorunda birakildi. Bu haclhlar
kirk sene boyunca Muslimanlarin miuteaddit hticumlarina muka-
vemet ederek komsulari olan Ismaili ve civar kasabalarin halki ara-
sina karistilar. Muslimanlara karst musterek bir kinle bagli bulu-
nan Hiristiyanlarla Ismaililer birleserek yeni bir cemiyet teskil et-
mislerdir. Iste bu cemiyet “Dreux” isminin muharref sekli olan
“Duirzi” ismi ile bilinen topluluktur. (Oz 2011: 547: Senzeybek 2008:
10-11).

2. Mezhebin Tesekkiilii ve Gelisim Siireci

Durziligin inanc¢ temelleri eski Misir, MecuUsilik, Yeni Eflatuncu-
luk, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam inanclarina, daha 6zelde Is-
maili inanclara dayanir. Fatimilerin baskenti Kahire, Duirzi fikirlerin
temellerinin atildig1 ve inanc¢larinin sistemlestirildigi bir merkez ko-
numundadir. DUrzi inancin tesekkil ettigi dénemin arka planina
bakildiginda, mezhepler arasi cekismelerin alabildigine yogunluk
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arz ettigi, felsefi diistince akimlarinin Islam cografyasinda yayginlik
kazandigi ve sosyo-politik acidan kaos ve kargasanin hakim oldugu
goralur.

Durziligin tarih sahnesine ilk cikisinin, Fatimilerin altinci halifesi
Hakim Biemrillah (6. 411/1021)1n, baz: rivayetlere gore, kendisinin
Tanr1 oldugunu ileri stirdigti ve Durzilerce takvim baslangici olarak
kabul goren 408/1017 yili oldugu iddia edilmekteyse de Hakim Bi-
emrillahin ultdhiyetini acikca ilan ettigine dair kaynaklarda net bir
bilgi yoktur. Bununla birlikte Hakim'’in ulthiyetini ilk iddia edenin
Hasan b. Haydara el-Fergani (6. 409/1018) oldugu anlasilmaktadir.
O, Allah’in, Hakim Biemrillah’in bedenine huldl ettigi gbértistni
Kahire’de yaymak istemistir. el-Ferganinin 6ldtrtlmesinden sonra
davetin liderligini yine aslen Buharali bir Ttrk olan Nestekin adiyla
tinlenen Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail ed-Derezi (6.
410/1019) tstlenmistir. Hamza bu yeni inanclar: yaymasi icin onu
Suriye'ye gébndermistir. Nestekin ed-Derezi, Suriye ve civarinda yap-
tig1 propagandalarda hareket adina oldukca olumlu sonuclar elde
etmis ve Suriye Durziliginin kurucusu olarak kabul gérmustur.
Ancak Durzi gelenek, Nestekin ed-Derezi’yi murted sayarak Hamza
b. Ali'ye tabi olmadigi, imametini kabul etmedigi ve zamani gelme-
den ve kosullar olusmadan ytlice hakikatleri aciga cikarttigl icin
suclu gérmustar. (Baglioglu, 2004, 115.)

Durzi inancin tesekktilinde ve acik bir sekilde yayilmasindaki en
etkin rolii Hakim Biemrillah’in veziri Hamza b. Ali tstlenmistir. O,
Hakim’in ulthiyetine dayanan bu yeni davetin fikri boyutunu sis-
temlestirmis ve Orgitsel kurumsallasmay: saglamistir. Hamza,
Durzi davette kendisini Kulli Akil olarak Hakim’den sonra en Ust
makama yerlestirmis ve yegane imam olarak sunmustur. Bu nite-
likleri, onu tartismasiz Durziligin lideri haline getirerek Duirzi mez-
hebinin kurucusu konumuna ytikseltmistir. Bu ayni zamanda Is-
maili diistincenin merkezinde yer alan imamet Ogretisinin tasfiye
edilmesi ve imametin ehl-i beyt disindan birine gecmesi anlamina
gelmekteydi. Hamza’nin Misir’da bulundugu dénemde katildig: tar-
tisma oturumlari, kiittiphanelerden edindigi bilgiler, Ismaili dailerle
yaptigl mlinazaralar yeni daveti gelistirmesi ve sistemlestirmesi agi-
sindan etkili olmustur. Ayrica Hamza b. Ali, Hakim’in imamligini ve
tanriligini savunan c¢ok sayida risale kaleme almistir. Ancak 6ne
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strdtgt gortslerin Misir halkinin tepkisini cekmesi tizerine Hamza
davete ara vererek bir yil ortadan kaybolmustur. Bu yila Durziler
“Gayb senesi” adin1 vermislerdir.

Bir rivayete gore 408/1017 yilinda Nestekin ed-Derezi'nin Kahire
Camii'nde, diger bir rivayete goére de Hasan b. Haydara el-
Ferganinin 410/1020 Amr b. el-As Camii'nde Hakim’in ulGhiyetini
acikca ilan etmeleri (Senzeybek 2001: 20) hem Hakim’in hem de
Hamza b. Ali'nin sonunu hazirlayan strecin baslangici olmustur.
Cunkt bu gelismelerin akabinde, Hamza karsit1 bluytk bir ayak-
lanma baslamistir. Hamza, bir stire Hakim tarafindan korunsa da,
daha sonra glicinu ve direncini kaybederek ortaliktan cekilmistir.
Halife Hakim ise, giderek genisleyen ayaklanma karsisinda 6zellikle
Fustat kentine karsi muthis bir intikam hareketine girismistir. Ne
var ki tam bu sirada Hakim de, 23 Subat 1021 gecesi stirekli tefek-
kur icin gittigi Kahire yakinlarindaki Mukattam Dagi’'nda esrarengiz
bicimde ortadan kaybolmustur. Arastirmacilara gore o, cilgin hare-
ketlerinden rahatsizlik duyan kiz kardesi Sittilmulk tarafindan
oldarulmustdr. Hakim’in ulthiyetine inananlar, gaybet ve ric’at
anlayislarinin bir sonucu olarak onun hala hayatta oldugunu séyle-
yerek tekrar donecegini iddia etmistir.

Hakim’in 411/1021 yilinda kaybolmasi ve Hamza b. Ali'nin de
inzivaya cekilmesiyle birlikte mezhep icin yeni bir donem baslamis-
tir. Bu dénemde mezhebin liderligini tistlenen Ali b. Ahmed Muk-
tena Bahauddin, Durziligin sekillenmesi ve gelismesinde Hamza b.
Ali’lden sonraki en etkili isim olmustur. Davet Uzerindeki baskilar
yluziinden o da zaman zaman gaybete girmistir. Mtuktena Bahaud-
din, en son 434/1042 yilinda Menstru’l-gaybe adli risalesini yaza-
rak davete son verdigini, Tevhid inancinin nihai seklini aldigini ve
yeni hiktmlerin gelmeyecegini bildirdikten sonra son gaybete gir-
mistir. Bu olaydan sonra Durzilik, Hamza, et-Temimi ve Muktena
Bahauddin’in belirledigi ilkeler cercevesinde kalarak mezhebe giris
ve cikis1 yasaklayan kapalil bir cemiyet hliviyetine bliriinmustur.

Durziler, Hacli Seferleri sirasinda Ismaililer ile birleserek Miis-
Iiman ordularina karsi1 Hiristiyanlarin yaninda yer almistir. Os-
manli Imparatorlugu hakimiyetinde ¢ikardiklari isyanlar nedeniyle
devletle ters dusmusler ve takibe alinmislardir. Kavalali Mehmet Ali
Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa’nin Teym vadisinde Dirzileri maglup
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edip mabetlerine el koymustur. Birinci Dlinya Savasinda Osmanli-
lara kars1 harekete gecmisler ve Fransiz isgali sonucu 1918’de Os-
manl ydnetiminden ayrilmiglardir. Fransizlar, Durzilerin yasadikla-
r1 yorede 1921 yilinda 6zerk “Cebel-i Dlirz Emirligi"ni kurmuslardir.
1936 yilinda kaldirilan Duirzi Emirligi'nden sonra Durzilerin bir
kismi Suriye’ye, bir kismi Libnan’a baglanmistir. Durzilerin 12.
yluzyildan bugline kadar suregelen faaliyetleri Sihabiler, Ma’niler,
Tenuhiler ve Canbolatlar adindaki 6nde gelen aileler tarafindan ger-

ceklestirilmistir (Aydinl 2006: 199-200, 2005).

3. Diirziligin Temel Goriisleri

Diirzi égreti biiylik oranda Ismaililik’ten etkilenmistir. Diirzilik,
Ismaililikle benzesen bir terminoloji ve tevil yéntemini kullanmistir.
Bununla birlikte, Dtirzilik kendisini Ismaili 6gretinin disina tasiya-
cak yeni bir takim unsurlari blnyesine almistir. Bu farklilasma
bilhassa Ismaili imamet anlayisi, yaratilig/kozmoloji anlayisi ve
Kuran’in tevil edilmesi noktasinda ortaya c¢ikmistir.

3.1. Tanr Anlayisi: el-Hakim Biemrillah’in ilahlig:

Durzi akidesinde Tanri Hakim Biemrillahin 1ahati/ilahi ve
nasuti/insani iki yénu vardir. Tanri’nin lahtitunun gercekligi hisler-
le ve hayallerle idrak edilmez, rey ve kiyasla bilinemez. O’nun ilahi
yonltntn glicli gozle gortilemez, nasilligi ve nerede oldugu biline-
mez. O’nun bilinen bir mekani yoktur. Ancak hicbir mekan da on-
dan hali degildir. O, akillara ve hayallere sigmaz. O, sifatlandiranla-
rin sifatlamasindan ve insanlarin idrakinden yticedir. O, ilk sebeptir
ve sebeplerin devamini saglayandir. O, benzersiz, ortaksiz, kadim ve
ebedidir. Benzeri olmamak bakimindan birdir. Butlin esyay: nu-
rundan yaratmistir, her sey ona doénecektir (Senzeybek 2008: 322;
Oz 2011: 552; Baglioglu 2004: 155-).

Bu kadar ytuceliklere sahip olan Allah ile insanlar arasinda, in-
san duslncesinin ifade vasitasi olan kelimelerle konusmak mim-
kiin olmadig: i¢in, Allah milyonlarca yillik bir stireyi kapsayan farkl
zuhur ve tecelli dénemleriyle kendisini agiga vurmus ve insanlara
yaklasmistir. Sonunda Allah’in en son ve en mtikemmel tecellisi ve
zuhuru, Fatimilerin altinci halifesi el-Hakim Biemrillah’ta goérul-
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mustlir. Bu nedenle el-Hakim'’in birbirinden kesinlikle ayrilmayan
lahati ve nasuti yonleri vardir. (Oz 2011: 552)

Tanri kullarina kendisini bilmelerini ve kendisine kulluk etmele-
rini emretmistir. Ancak Tanri’nin, yarattiklarinin ancak kendileri
gibi konusan, canl suretleri bilme imkanlarinin oldugunu bildigi
halde sinirli insan akli ile idrak edilemeyen, hayallere sigmayan bir
konumda bulunarak kullarina kendisini bilmelerini ve yalnizca
kendisine kulluk etmelerini emretmesi imkansiz olani emretmesi
anlamina gelir ki Allah bundan mutinezzehtir. Bu durumda Tanri’nin
bilgisini elde ederek O’na kulluk etmenin iki yolu vardir: Ya insan,
ortuleri yirtarak yedi kat semanin tizerindeki Allah’a ulasmalidir ve
onun bilgisini elde etmelidir ki bu durum da imkansizdir. Ya da her
seye kadir olan Tanri’nin yerytizinde tecelli ederek insanlara kendi-
sini yine kendisinin anlatmasidir. Durzi tevhit akidesi ikinci yolu,
Tanri’nin bilgisini elde etmenin en sihhatli yolu olarak kabul eder ve
bu kabulden hareketle Tanri’nin cismani alemde farkl insani suret-
lerde tecelli ederek kendisi hakkindaki bilgileri bizzat kendisinin
varliklara acikladigl inancini ortaya atar (Senzeybek 2008: 322-
323).

Boylece Bir, yani Allah, Hakim Biemrillahin suretinde kendisini
insanliga acmis olmaktadir. Hakim, yaratanin son makamidir. in-
sanin armip kurtulusa erebilmesi ancak, Hakim’in bu o6zelligiyle
taninip kabul edilmesiyle mtimkutin olabilir. Ktlli Akl in cisimlesmis
hali olan Hamza b. Ali, bu hususta insanlara yardim etmekle gorev-
lidir. Iste bu asamadan sonra, Islam dahil, bttiin dinler ve hiikkim-
leri ortadan kalkar ve insanhifin son devri baslar. Insanin varolus
sebebi kendisini Hakim’de agik¢a ortaya koyan Bir olan Allah’a iba-
det etmektir. (Baglioglu 2004: 160, 165).

Durzilere goére bu zuhur ve tecellinin nastti sUrette olmasinin
sebebi insanlarin somut olarak var olan bir seye ibadet etmesi icin-
dir. Her asirda, her zaman ve mekanda ibadet, gortilen, s6zt isitilen
ve kendisiyle konusulan bir varliga yapilmalidir. Dolayisiyla onlara
gore 1lahuti olanin nasati sdretine yapilan ibadet gercek ibadet ol-
maktadir. Bu anlayistan hareketle Durziler kendileri disindaki diger
inang¢ sahiplerinin yokluga ibadet ettikleri gértisiindedirler. Durziler
bu manada Allah’in birligine verdikleri éneme dikkat cekmek icin
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kendilerini Muvahhidiin veya Tevhid Ehli olarak adlandirirlar (Hitti
1928: 30-33; Oz 2011: 552; Baglioglu 2004: 165).

3.2. Yaratilig

Durzilik’te yaratilis dgretisi bliylik oranda Ismaili 6gretinin yeni-
den formiule edilmesinden ibarettir. Bu yaratilis 6gretisinde belli bir
hiyerarsi icerisinde birtakim kozmik yUce varliklarin varlik alanina
cikis sureci ele alinmaktadir. Buttin varligin kaynagi olan Al-
lah/Bir’in iradesiyle varliklar meydan gelmistir. Bununla birlikte
Allah, cismani alemle dogrudan temas kuramayacak kadar askin
oldugu icin yaratma Kulli Akil vasitasiyla olmaktadir. Kualli Akil,
Allah ile mahltakat arasinda aracidir. Cokluk ve karmasiklik Allah’a
degil, Kulli Akl’a aittir. Allah Kulli Akl1 en tGst mertebeye ¢cikarmis-
tir. Akl''n bu durumundan dolay: 6énce hayrete distip daha sonra
da gururlanmasiyla aklin ziddi olan ez-Ziddu’r-Rihani karanliktan
ortaya cikmistir. Kendi hatasi sonucu ortaya cikan ez-Ziddu'r-
Ruhani karsisindaki acizligini ve yaptigr hatayr anlaya Kulli Akil,
hatasini affetmesi ve kendisine yardim etmesi icin Allah’a yalvarir.
Bunun tizerine Kulli Akl''n nurundan kendisi i¢cin bir ortak mahiye-
tinde olan Kulli Nefis yaratilir. Kulli Akl'n nuru Kulli Nefs’e hakim
olurken, ez-Ziddu’r-Ruhani’in zulmetinin bir kismi da Kulli Nefs’e
gecer. lyi-kétli ve hak-batil arasinda secim yapabilme konusunda
6zglr olan Nefs, Akil gibi Allah’a itaati secer. Iyi ve kétii arasinda
secim yapabilme konusunda hiir ve serbest olan bu tic unsurdan,
once Akil ve Nefs, birlikte ez-Ziddu’r-Ruhani’yi Allah’a itaat ettirme-
ye calisirlarsa da o bunlarin davetini reddederek varliklarin en asagi
seviyesine (esfel-i sdfilin) diiser. {lahi hikmet her seyin, karanlik,
aydinlik, iyilik ve kottltuk gibi cift olmasini dileyince, Kulli Akil icin
Kulli Nefs’in yaratilmas: gibi, ez-Ziddu’r-Rthani’ i¢in de ona yar-
dimci, iyiyi ve kotiiyd secmekte serbest bir unsur olan el-Eséas ya da
en-Nidd ortaya cikar. Kulli Akil ve Kulli Nefs’in, onu yaraticinin bil-
gisine ulastirma cabalarina ragmen, Ziddu’r-Rthani'ye tabi olur ve
onunla birlikte esfel-i safiline dtiser. ez-Ziddu’r-Rtuhani yerytiztinde
Iblis olarak tecelli eder (Senzeybek 2008: 217-218; Baglioglu 2004:
166-167; Oz 2011: 553).

Butin hayat Kulli Nefis’ten cikmistir. Nefs’in nurundan Ziddin
kotaligine engel olmada Akil ve Nefs’e yardim etmesi icin Kelime
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yaratilmistir. Kelime evrendeki ahenk ve dtizenin kaynag: olup ha-
yatin en oOnemli ilkesidir. O, kozmosun kendisidir. Kelime, Yuce
Allah/Bir ile beraber olmaktan alikoyan benligin karanlhigina karsi
Allah’tan yardim isteyince, Kelime’den Sabik, Sabik’tan da Tali zu-
hur etmistir Tali cismani alemin yaratilmasinda Allah’in iradesinin
disa yansimasidir. Cismani dinya Tali araciligiyla yaratilmistir.
(Baglioglu 2004: 167-168). Kulli Nefis’te potansiyel olarak mevcut
olan buttn akilli ruhlar, viicutsuz olarak diger ruhi gulcler arasin-
dan gecip, iyi ve kottyu tercihte serbest olarak Tali’den ortaya ci-
karlar. Bu ruhlar cesetleri olmadig mutiddetce yaraticityr bilmezler.
Semalar, arz, sogukluk, sicaklik, kuruluk, rutubet ve doért unsur
hava, su, ates, toprak ve besinci unsur olan madde, yine Tali’den
cikmistir. En distaki yildizsiz olan sema ve onu takip eden semalar-
da, gezegen ve sabit yildizlar bulunur. Buttin bunlarin merkezi,
lUzerinde madenler, bitkiler ve canlilarin bulundugu arzdir. Arzin
yaratilmasindan sonra mevcudatin son halkasi olan insan yaratil-
mustir. Insan yaratilisin gayesidir, zira o Allah’a kulluk ve onun bir-
ligini itiraf etmek icin var edilmistir. Insan en gtizel sekilde yaratila-
rak kainatin nizami tamamlanmistir (Oz 2011: 554; Baglioglu 2004:
168).

3. 3. Hududu bilmek

Durzilige gore Allah1n birligi ruhani ve cismani hudidun merte-
beleri bilinmeden ve onlara tam olarak itaat edip baglanmadan
iman gerceklesmez. Bu hudud, ilahin kapilari ve elcileri olmalari
nedeniyle onlar1 bilmek ve kendilerine itaat etmek Durzilik’te kesin
bir inanc¢ esasidir. Hudtdu bilmeyen ve inanmayan Tevhid inancini
kavrayamaz. Ylice Yaratici’'ya ancak onlar vasitasiyla Bir olan Bari
Tealad’ya ulasilabilir. Ruhani hudtd ayni zamanda cismani hudad-
dur. Huddd sadece Hakim dénemi icin degil, btitiin dénemlerde var
olan kozmik varliklardir. Onlar 6lmezler, degisik isimlere ve degisik
cisimlere de girseler Bir’in el¢ileridirler.

So6z konusu hudad sirasiyla Kalli Akil, Killi Nefs, Kelime, Sabik
ve Tali olmak tizere bes tanedir. Bu bes hudidun yaninda derecele-
ri daha dusiik olan Cedd, Feth ve Hayal olmak tizere tic hudad da-
ha bulunmaktadir (Baglioglu 2004: 168-169).
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Bari Teala, ruhani alemde 6vilmus ulvi hudtiddan her birinin
karsisinda zemmedilmis zidlar yaratmistir. Cismani alemde nefisle-
rin beseri suretteki yaratiliglar1 tamamlaninca gerek Bir olan Allah,
gerek 6vilmus ruhani hudtd ve gerekse zemmedilmis zidlar farkl
nasuti suretlerde insanlar arasinda zuhur etmislerdir (Senzeybek
2008: 320).

3.3.1. Kiilli Akil: Hamza b. Ali b. Ahmed’dir. Allah’in Hakim te-
cellisi devrindeki Kiulli Akl’1n nasuti suretinin ismidir. Kadimu’z-Zaman,
Hletul-ilel, Sabiku’l-Hakiki, Emir, Kaimul-Hak, Imamu’z-Zaman,
Hadi’l-Mtstecibin, Kitabul-Mestir, Mesihu’l-Akl, irade gibi isimler
ona izafe edilir. Ytice kozmik varliklar olan bu hudddun basi olan
Kualli Akil, Allah Bari tarafindan kendi nurundan yaratilmistir ve
farkli dénemlerde farkli isimlerle zuhur etmistir. Mesela Adem dé-
neminde Satnil, Nuh déneminde Pisagorus, Ibrahim déneminde
Elyesa, Musa déneminde Suayb, Isa déneminde Mesih Yesu ve Mu-
hammed déneminde Selman olarak zuhur etmistir.

3.3.2. Kiilli Nefs: Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et-Temimi, Dilrzi inanc¢ sistemindeki bes ulvi hudddun ikincisidir.
O, Allah’in Hakim tecellisi devrindeki Kulli Nefs’in nasuti suretinin
ismidir. Idrisu’z-Zaman, Uhnuhu’l-Evan, Hermesu’l-Heramis, es-
Seyhu’l-Mucteba, ZG Messa gibi isimler ona izafe edilir. Akl''n Bari
Teala'ya nispeti gibi o da Akl’a nispet edilir. Hamza b. Ali ona diger
hudad tzerinde emir ve nehiy yetkisi vermistir (Baglhoglu 2004:
169, Senzeybek 2008: 245).

3.3.3. Kelime: Ebl Abdillah Muhammed b. Vehb el-Kurasi ed-

Dai, ulvi bes Hudtud’ un tictinctiistidir. O, Allah’in el-Hakim tecelli-
sindeki el-Kelime’nin nasuti suretine verilen isimdir. Fahru’l-
Muvahhidin, Besirul-Miiminin, Imadiil-Mtstecibin, es-Seyhu’r-
Razi gibi sifatlar1 vardir. Nefs’ten sonra gelen huddad olup Nefs’e
nispet edilir ((Baghoglu 2004: 169-170, Senzeybek 2008: 248).

3.3.4. Sabik: Eb0’l-Hayr Selame b. Abdi’l-Vehhab es-Samiri ed-
Dai, Sabik’in Allah’in el-Hakim tecellisindeki nasuti suretine verilen
isim olup, Durzi Hudud hiyerarsisinde doérdiincti sirada yer alir.
Cenahu’l-Eymen, Nizamuti'l-Mustecibin, Azmut’l-Muvahhidin, es-
Seyhu’l-Mustafa, Babu’s-Sabik, Babu Htuccetil-Kaim gibi isimler
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verilmistir. Kelime’ye nispet edilen Sabik ona yardimci olarak yara-
tilmistir (Baglioglu 2004: 170, Senzeybek 2001: 95).

3.3.5. Tali: Ebu’l-Hasan b. Ahmed et-Tai es-Semuki Durzi aki-
desindeki ulvi huditdun besincisi olan et-Tali'nin Allah Bari
Teala’nin Hakim bi-Emrillah sekilde tecelli ettigi son devirdeki zu-
huruna verilen isimdir. Daha cok “Muktend Bahauddin” ismi ile
bilinir. Muktena Bahauddin’in en o6nemli 6zelligi buglin mevcut
Resailti’l-Hikme adli Duirzi risalelerinin btiytik cogunlugunun yazari
olmasidir. Kendisine Cendhul-Eyser, Bahauddin, Lisanu’l-
Muminin, Senedii’l-Muvahhidin, Dayf, es-Seyh el-Muktena kendisi-
ne verile isimler arasindadir. Cismani diinyanin yaratilmasi ona
nispet edilir (Baghioglu 2004: 170, Senzeybek 2008: 255).

Duirziler’e gore Hamza ile birlikte dért hudiadun kendine has
renkleri vardir. Yesil Akl/Hamza’yi, kirmizi Nefs/Temimi'yi, sari
Kelime/Kuresi’yi, mavi Sabik/Samiri’yi, beyaz ise Tali/Bahauddin’i
temsil etmektedir (Oz, 2001: 561; Baglioglu 2004: 170).

Bes hududun disinda dereceleri diistik tic hudidddan Cedd’in
Hakim bi-Emrillah devrindeki zuhuru Eyyltb Ali, Feth’in zuhuru
Rifaa b. Abdilvaris ve Hayal’in zuhuru da Muhsin b. Ali’dir.

4. Tekammus

Duirzilere gére, ruh bir bedenden baska bir bedene gecer. Insan-
larin ruhlan bir defada ve belli sayida yaratilmistir. Bu bakimdan
sayilar1 artmaz ve eksilmez. Ruh 6lmez, élen sadece bedendir. insan
oltiince ruhu derhal bir baska cesette yeniden dogar. Ruh cesedi bir
zarf veya libas gibi kullanir. Dolayisiyla ruhlar oldugu gibi kalirken,
degisen cesetler ve bedenlerdir. Duirziler bu inancg icin tenastih yeri-
ne géomlek giyme manasina gelen “tekammus” terimini kullanirlar.
Cunkti Durziler ruhun sadece insani bir bedene sahip oldugunu
kabul ederler. Bu, ruhun insan bedeninden baska varliklarin bede-
nine kesinlikle giremeyecegi anlamina gelir.

“Tekammus inanci Durziligin benimsedigi en 6énemli inan¢ esas-
larindan birisidir. Dtirzi akidesini kabul edenler ve gecmiste hakika-
te yonelenler daima dogarlar. Bu bakimdan tekammus ruhun degi-
simi olmay1ip, yikselmek icin cesitli hallere intikalidir. Yasadig: dev-
rede, kor, topal, fakir ve cahil olan kimselerin durumu, 6nceki ha-
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yatindaki glinahlar1 sebebiyledir. Bununla birlikte tekammusta ka-
dinlik ve erkeklik aynen devam eder. Kadin 6ldtgt zaman ruhu
kadin cesedinde tekrar dogar. Ayni sekilde baska inaniglara sahip
olan kimseler 6ldgl zaman, ruhlar ayni inanisa sahip kisi bede-
ninde tekrar dogar. Ruh bir cesetten bir baskasina intikal edince bir
onceki cesette bulundugu devredeki malumat: diger devreye tasi-
maslt ya da tasimamas1 mimkindur. Ayrica nebi ve resuller icin de
tekammus s6z konusudur.

Tekammus alemin sonuna kadar devam edecektir. Ruhlar haki-
kate yakinliklar1 nispetinde varligin en yliksek derecesine ulasacak-
lar1 gibi, aksine hareket edip, dinin emirlerini ihmal ettiklerinden
dolay1 da dereceleri diisecektir. Din ilminde iffetli ve faziletli gelisme,
imamete varincaya kadar buytk bir mtikemmeliyete ulasmaya vesi-
le olacaktir (Oz 2011: 554-555; Baglioglu 2004: 171, 173.).

5. Yedi Esas1 Bilmek

Durziligin hem inan¢ hem de ahlaki yonu ile ilgili yedi tavsiye
yahut haslet, mezhepte doérdiinct farz olarak bilinir. Diirzilere goére
Hamza b. Ali tenzil ve te'vil ehlinin yani Ehli-i Stinnet ile Sia’dan
Isnaaseriyye, Ismailiyye ve Karamita’nin gerekli goérdiigli, sahadet,
namaz, zekat, oruc, hac, cihad ve velayet gibi esaslar1 iptal etmistir.
Kaldirilan Islami esaslarin yerine konulan yedi esas sunlardir:

5.1. Dogru Sozliiliik (Sidku’l-Lisan)

Dogru s6zIt olmak Dtrziler icin dini ve dlinyevi gorevleri arasin-
da yer alir. Namazin yerine konulan bu esasa goére, bir Durzi, din-
das1 icin dogru so6zlii olmak zorundadir. Buna riayet etmeyen bir
Durzi sirk batagina dismus kabul edilir. Ancak zor durumda kalin-
diginda bir Durzinin kendi mezhebinden olmayanlardan dogruyu
gizlemesine izin verilmistir (Baglioglu 2004: 175; Oz 2011: 562)

5.2. Din Kardeslerini Korumak (Hifz ve Siyanetu’l-ihvan)

Din kardesinin hukukuna riayet etmek ve onun ihtiyaclarini gi-
dermek anlamina gelen zekatin yerine konulan bu esas, her
Durzinin titizlikle riayet etmesi gereken bir durumdur. Bu esas
insanlarin kardesligine degil, mezhep kardesligine yoneliktir. Durzi
inancinda ikinci 6énemli farz olarak kabul edilen bu esasinin biri
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toplumsal digeri de itikadi olmak tizere iki 6nemli hedefi vardir: 1-
Duirzi toplumu icerisindeki birlikteligi ve yardimlasmay: gliclendir-
mek 2-Muvahhidlerin tevhit akidesine daha siki sarilmalarini temin
etmek (Baglioglu 2004: 177; Oz 2011: 563; Senzeybek 2008: 314).

5.3. Var Olmayana ve Yalan Seylere ibadetten Vazgecmek
(Terku Ibadeti’l-Adem ve’l-Biihtan)

Durzilik’te bu esas, oruca karsilik olarak vaz edilmistir. Yedi esa-
sin Gi¢clincisu olarak takdim edilse de, aslinda bu ilke Dirzi davetin
ilk esasidir. Cunkt Durzilige gére tevhidi davete giren bir Diirzi’nin
ilk yapmas1 gereken btittin dinler ve inanclarla onlarin alt kollarin-
dan, 6zellikle de Islam’n zahiri ve batini seriatlarindan uzak oldu-
gunu beyan etmesidir. Bu kurala gore, el-Hakim’den 6nceki ibadet-
ler, mevcut olmayan seye yani yokluga ibadet sayildig: icin, bunla-
rin hicbir degeri yoktur. Bu nedenle degeri olmayan ve yok sayilanin
birakilip el-Hakim’e ibadet edilmesi gerekir (Baglioglu: 2004 178; Oz
20011: 563; Senzeybek 2008: 317).

5.4. iblisler ve Azginlardan Uzaklasmak (et-Teberri mine’l-
Ebalise ve’t-Tugyan)

Bu esasa gore Iblisler ve azginlar Diirzi tevhit inancindan sapan
buitlin gruplar icine alir. Onlarin ilki ise Iblis’tir. Ondan sonra ise
diger iblisler gelir ki onlar (zemmedilmis) natiklar, esaslar, imamlar,
hiiccetler, zahir ve batin seriat sahipleridir. Teberri ise onlarin kékt
kazinmis seriatlarindan, fasit akidelerinden, dalalete diistiren dinle-
rinden, pis niyetlerinden, yalan soézlerinden ve cirkin fiillerinden
beri (uzak) olmaktir. Sonra onlarla cokca bir araya gelmekten, onla-
rin meclislerinde bulunmaktan kendini korumak, onlarin séyledik-
lerini kulak ardi etmek ve onlarin adetleriyle uyum saglamaktan,
onlarla sosyal iliskilere fazlaca girmekten, onlarla birlikte is yap-
maktan kacinmaktir (Senzeybek 2008: 320).

Durziler prensip itibariyle butlin peygamberlere karsidirlar.
Cunkt onlar el-Hakim’i birakip, insanlari katiyen zuhur etmeyecek
bir ilaha cagirmislardir. Bu ytzden buittin nebi ve resulleri, mevcut
olmayan ilahin birligine cagirmak, mevcut olanlardan ytiz ¢evirmek
ve cehaletle suglamiglardir. Nitekim Hamza b. Ali, btitin peygam-
berleri 6zellikle seriat sahibi Adem, Nuh, Musa, Isa ve Hz. Muham-
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med ile savasmayi, onlarin bozulmus akide, seriat ve dinlerinden
uzaklasmayi zaruri sayar (Oz 2011: 563).

5.5. Tevhidin Her Zaman, Asir, Vakit ve Devirde Mevlana icin
Oldugunu Kabul Etmek (et-Tevhid li-Mevlana fi Kiilli Asr ve
Zaman ve Dehr ve Evan)

Bu fariza Duirzi risalelerinde ortaya konulan Dtirzi tevhid akide-
sinin odak noktasini olusturur. Ctinkti Duirzi 6gretide asil amac el-
Hakim bi-Emrillahin Tanri’nmin yerylUzindeki tecellilerinin son
nasuti mukami oldugunu ve dolayisiyla el-Hakim bi-Emrillah’in
ulthiyetini ispat etmektir (Senzeybek 2008: 322).

Kelime-i Tevhid’e kars: konulan bu kural, gizlilik esasina uymak
maksadiyla, baska din mensuplarinin yaninda dil ile séylenmesi
terk edilip, kalben uygulanabilir. Zor durumlarda el-Hakim’in
ulahiyeti dille inkar edilebildigi gibi, Hamza’ya da, dil ile kaftir ve
lanet caizdir (Oz 2011: 564).

5.6. Hakim Biemrillah’in Tiim Fiillerine Raz1 Olmak (er-Riza
bi-Fi‘lih Keyfe ma Kane)

Cihada kars1 konulan bu esasa gore énce Allah’in cismani alemde
kendileri ile tecelli ettigi nasuti suretler tarafindan islenen fiillerin ve
lehte ya da aleyhte gértinen htiktimlerin bir hikmete binaen gercek-
lestigine iman etmektir (Senzeybek 2008: 327).

5.7. Gizli ve Acik el-Hakim’in Emir ve iradesine Kendini Tes-
lim Etmek (et-Teslim li-Emrih fi’s-Sirr ve’l-Hadesan)

Velayet yerine konulan bu esas ile acik ya da gizli onun buttin
islerde Hakim’in iradesine teslim olmak ifade edilmistir (Senzeybek
2008: 329, 331).

6. Diirzi Toplumsal Yap1

Diirzi toplumu temelde Ukkal, yani dinin sirlarina ermis salikler ve Cuhhal, ya-
ni salik olmayanlar seklinde iki gruba ayrilir. DUrziler icerisinde dini lider-
likle siyasi liderlik arasinda kesin bir ayrim vardir. Siyasi liderlige
hem Cuhhal hem de Ukkal kesimden Duirziler kabul edilirken, dini
liderlik yalnizca Ukkal’a birakilmistir. Siyasi ve dini kurumlar birbi-
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rinden tamamen ayrilmis olsa da, DUrzi toplumunu ilgilendiren tim
konularda her iki kesimin tyeleri arasinda belli 6lctilerde istisareler
yapilir (Baghoglu, 2006, 113).

6.1. Ukkal

Ukkal sinifi, mezhebi prensiplere siki sikiya bagh olan kisileri
ifade eder. Ukkal’in ézellikle Icki icmemek, durtst olmak, yeme ve
icmede israf etmemek gibi hususlara dikkat etmesi gerekir. Bunla-
rin bir kismi kictik ticari islerle ugrasirlar ve mutevaz: bir hayat
surerler. Ukkal’in Itiks bir hayat stirmelerinin dogru gérilmez.

Erkeklerin yaninda kadinlar da bu gruba girebilirler. Bunlar da
Akilat olarak adlandirilmaktadir. Ukkal, ekseriyetle baslarina sari
sarik takar ve koyu mavi cliibbe giyerler. Fakat resmi bir vazife al-
diklarinda gorevlerinin gerektirdigi sekilde kiyafet giymelerine izin
verilir. Akilat ise ylizlerini de érten bir giysi giyerler. Akilat’tan bir
kadin, Cuhhal’den bir erkegin karisi olursa dini sirlar1 ondan gizle-
mesi, yaninda bulunan risaleleri kilitli bir sandikta tutmas: gerek-
mektedir.

Ukkal, sadece dini islerle ugrasip siyasetten uzak durmaktadir-
lar. Ukkal kesimin ¢ogu Ecevit olarak adlandirilir ve bunlar daha
cok yashlarin katildigi dini térenleri dtizenlerler. Bunlar saclarini
keserler ancak biyik ve sakallarini uzatirlar. Térenlerde kendilerine
has kiyafet giyerler. Halvethanenin temizligi, dliizeni, 1siklandirmasi,
1sitilmasi gibi islerden Ecevitler sorumludurlar. Cuhhal’dan secilen
bir erkek ve bir kadin da bu diizenlemeleri teftis etmektedir.

Ukkaln basinda Seyhui’l-Akl denilen dini énderleri vardir. Sey-
hu’l-Akl temyiz mahkemelerine Duirzi kadilari atama komitesinin
uUyeleri olarak kabul edilip gérev yapmakta, ayrica davalar sirasinda
ortaya cikan sorunlar konusunda kadilarla goértistip kisisel statti ve
dini vakiflar konularinda da resmi gortis beyan etmektedir. Yine
Durzi kamuoyunu ilgilendiren ibadet, iffet, ahlak dini egitim gibi
konularda gorts bildirmektedir. Konumlar1 geregi siyasetle ic ice
yasamakta ve Durzi liderlerle de bazen ters duisebilmektedir. Sey-
ht'l-Akl bunlarin yaninda hayir amaciyla yapilan para bagislari,
vakif mulklerinden elde edilen gelirlerin kullanimi ve Diirzi toplumu
menfaati dogrultusunda yapilacak harcamalar hususunda yetkili
tek mercidir (Baglioglu, 2006, 114-117)
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6.2. Ciihhal

Cuhhal ifadesi, “cahil” kelimesinin cogulu olup cahiller, bilgisiz-
ler anlamina gelir. Durzilik’te Ctthhal yahut Serrahun denilen kim-
seler, dini metin ve kurallar1 bilmeyen, dini toplantilara sadece Ra-
mazan ve Kurban bayramlarinda katilabilen toplumun cogunlugu-
nu olusturan kesimdir. Durzilik hakkinda cok az sey bilen
Cuhhal’in, Hakim’in ulthiyetine inanmasi ve onun buttn varlikla-
rin yaraticist oldugunu kabul etmesi, Akl'n hudadun sebebi oldu-
guna ve hudiadun buttin maddi varliklarin kaynag: olduguna inan-
masi yeterlidir. Ayrica yedi esas1 da bilmesi gerekir. Cuhhal’in Dtirzi
risalelerini okumasi yasaktir. Ancak serhlerin bir kismini ve basili
eserleri okuyabilirler. Bu ylizden kendilerine Serrahtin da denilmek-
tedir. Cuhhal’in sadece bayram torenlerinde, Duirzi risalelerinden
bir kismini dinlemesine musaade edilir. Bunlar Duirzi toplantilarin
ilk oturumundan sonra ¢ikmak zorundadirlar.

Cuhhal’in, Ukkal’dan farkli olarak refah icinde bir yasam stirme-
lerinde ve dunyevi lezzetleri tatmalarinda bir sakinca yoktur. Ozel
bir kiyafet giymeleri de zorunlu degildir. Bununla birlikte iffet, te-
mizlik, Allah korkusu, taat ve irzlarini korumak, yalanci sahitlik ve
benzeri koétti seylerden sakinmak, zikir, tespih ve salavat bunlar
icin de gereklidir.

Cuhhal’den bir Durzinin Ukkal arasina katilabilmesi icin kirk
yasindan ktictik olmamasi ve siki bir denetimden ge¢cmesi gerekir.
Sayet uzun sure ahlaki davramiglariyla seyhlerinin giivenini kaza-
nirsa, bir yillik bekleme stiresinin ardindan, kendisinden ahit alina-
rak Ukkal sinifina gecebilir.

Ukkal ve Cuhhal diginda, Durzi toplumunda “ayan” ve “amme”
diye iki sosyal sinif daha vardir. Giniimuizde bes boélgeyi elinde tu-
tan, kendileri seyh ailesinden geldikleri halde seyh olmayan feodal
liderlere ayan, onlarin mensuplarina da amme denilmektedir. Her
iki grubun da, kendi cevresinden evlenmesi geleneklesmistir. (Bag-
lioglu 2006: 113-114; Oz 2011: 571, Figlali 2004: 194)
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7. Diirzilerde Toplumsal Normlar ve Kurumlar

7.1. Ahlak

Durziler, durastltigli, ahlak anlayislarinin temeline oturtmuslar-
dir. Dogruluk, yedi esastan birincisi olup Tevhit ile esdeger kabul
edilmis; yalancilik ise musriklik alameti olarak goérdlmustur.
Durziligin, gizlilik esasina dayanmasindan ve Durzilerin, inanclarini
kendilerinden olmayan kimselere aciklamamalarindan dolayi cogu
zaman ahlaksizlikla itham edilmislerse de, Durzi kutsal metinleri
olan risaleler incelendiginde zina ve ona yol acan fiillerin buytuk
glinahlardan kabul edildigi acikca anlasilir.

Durzi toplumunda inang birligi, kan bag: ile olan birlikten daha
6nemli goérilmekte ve Durzilerin, maddi ve manevi desteklerini din
kardeslerinden esirgememeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Ozellikle
hastalik, sikint1 ve felaket anlarinda yardimlasmak, dini bir vecibe
olarak kabul edilmis, her tuarli kutlamalara katilmak da tesvik
edilmistir.

Sarhosluk veren tim iceceklerin haram kabul edildigi Dlirzi top-
lumunda, karaborsacilik ve tefecilik en blytk suclardan sayilmak-
tadir. Durzi risalelerinde, daima gtizel ahlak 6vilerek bu yonde dav-
ranislar sergilenmesi tavsiye edilmektedir. Durzilerin ahlak anlayisi,
tamamen risalelerde belirtilen ilke ve prensiplere dayanmaktadir.
Diirziler tarafindan benimsenen ahlaki normlar, Islam’in tavsiye
ettigi ahlaki prensiplerle uyum icerisindedir (Baglioglu 2006: 117-
119).

7.2. Hukuk

Durzilere goére cok evlilik ve cariyeler, toplumun ahlaki yapisinin
bozulmasina sebep olmaktadir. Bu yltizden Durzi hukuk anlayisin-
da, birden fazla evlilik haram kilinmis, Durzi kadin ve erkegin esit
kabul edilerek sahip olduklari her seyin yar: yariya taksim edilmesi
uygun gortulmustir. Kadina yonelik bu yaklasimin neticesi olsa
gerekir ki Duirzi kadinlar arasindan dailik mertebesine kadar ytukse-
lenler dahi olmustur. Dirzi hukuk sisteminde evlenme-bosanma ve
vasiyet uygulamasinin 6n plana c¢iktig1 gértilmektedir.
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7.2.1. Evlenme-Bosanma

Durzilikte, birden fazla evliligin yani sira on U¢ yasindan kuctk
kizlarla evlenmek de kesin olarak yasaktir. Gintmuizde evlilik yasi
daha da yukar cekilerek, 24 Subat 1948 tarihli medeni kanunlari-
na kadinlarda on yedi, erkeklerde on sekiz yas sinir1 koydurmuslar-
dir. Icap ve kabulden ibaret olan nikdhta mehir belirlenmemis ise
bu kadi tarafindan tespit edilir. Kadin olsun erkek olsun ancak bir
Durzi ile evlenmek zorundadir. Yani Dtirzi toplumu disindan birisiy-
le evlilik yasaklanmistir. Muta nikahi, cariye edinme gibi uygulama-
lar da yasaklanmistir.

Erkegin bosanma hakki oldugu gibi kadinin da bosanma hakki
bulunmaktadir. Bosanma sonunda mallarin taksimi, kadin ve erkek
arasinda esit sekilde yapilir. Ancak erkek bosanmak ister fakat
kendisi kusurlu gorultirse kadinin malindan bir talepte bulunamaz.
Bununla birlikte sebep ne olursa olsun bosanmak Durzilerce hos
karsilanan bir durum degildir. Ancak zina edenin evliligi sona ermis
sayilir. Bosanma bir kez olur ve artik esler bir daha birlikte olamaz-
lar. Kadin kocasindan bosaninca veya kocasinin élimtinden sonra
en yakin erkek akrabasi tarafindan himaye edilir. Kocasimnin 6lU-
munden sonra tekrar evlenmemisse cocuklarinin ve mallarinin ida-
resi kadina birakilir (Baglioglu 2006: 119-121).

7.2.2. Vasiyet

Durziler arasinda miras taksimi Hanefi fikhina uygun sekilde
tatbik edilmekle birlikte yazili vasiyet uygulamas: dikkat ¢eken bir
ozelliktir. Durzilere goére ister varislerden olsun ister olmasin kisi
malinin hepsini bir kisi Gizerine vasiyet edebilir. Buradaki tek sart
vasiyet edecegi mali kendisinin kazanmis olmasidir. Bu mal, kendi-
ne vasiyet yoluyla gelmis ise o zaman usul ve kaidelere gére mal
taksimi yapilir. Kendisinin kazandig1 bir mal ise bunu istedigi gibi
tasarruf edebilir. Durzilerde vasiyet uygulamasina 6énem verilmekte
ve yazili vasiyet birakilmasi tesvik edilmektedir. Ayrica Seyhti’Akl'in
denetiminde zengin Durzilerin, mallarinin 1/12’sini dini isleri vaaz
ve irsat edenlerle, fakirlere miras olarak birakmalari farzdir.

Yenilmesi helal ve haram olan seylerin tespiti, cocuklarin stinnet
edilmesi, cenaze merasimleri gibi diger uygulamalar, Islami kuralla-
ra uygun sekilde yapilmaktadir. 1948 yilinda Libnan’da kabul edi-
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len Durzi sahis hukuku htiktimleri, bes bélgede kurulan dini mah-
kemelerce yurtitiilmektedir. Suriye ve Israil’de kurulan Diirzi mah-
kemeleri de Lubnan’daki Durzi sahis hukukunu uygulamaktadir
(Baglioglu 2006: 121-122, Oz 2011: 568).

7.2.3. ibadet Mahalleri

Durziler, ibadetlerini yerine getirebilmek amaciyla, kendileri icin
sehir merkezlerinden uzak ve ytksek tepeler tizerinde Halvethaneler
insa etmislerdir. Durzilerin en meshur halvethanesi Suriye-Filistin
sinirina yakin Hasbaya’daki Halvetii’l-Beyda’dir. Birkac¢ halvetha-
neden olusan ktlliye seklindeki Halvetii1-Beyda, &zellikle Israil’deki
ve Bekaa bolgesindeki Duirzi Cemaatinin manevi ihtiyaclarinin kar-
silanmasi yaninda, Dirzi din adamlarinin yetistirilmesine de 6ncu-
liik eder. Onemli dini ve siyasi kararlar da burada alinir. Ayrica Suf
bolgesinde Baadaran’daki Katalib halvethanesi, ayni bélgede Ki-
farnabrihel ile Baruk beldeleri arasinda Zanbakiye Halvethanesi,
Aley’de Muhnise Halvethanesi Durzilerin en meshur Halvethanele-
ridir.

Bu mekanlarda Durziler sabah, ikindi ve aksam olmak Uizere Uc¢
vakit toplanirlar, ancak bu vakitlerin belli bir stiresi yoktur. Ayrica
Cuma geceleri, Zilhicce ayinin onuncu gecesi ve Kurban bayramin-
da diger ginlerden farkl olarak toplanti stiresi uzatilir ve katihim
genis tutulur.

Durziler, Halvethanedeki meclislerde, kadinli ve erkekli olarak
kendilerine ayrilmis olan yerlere, bazen dikdortgen bazen de daire
seklinde otururlar. Merkezde ise seyh bulunur. Bu toplantilara,
ancak Dtirzi toplumundan olan ve bu oturumda bulunmasina engel
bir durum olmayan kimseler katilabilir. Vaaz ve irsat halkasi olarak
bilinen bu ilk oturumda, ferdi ve toplu halde ilahiler séylenir, sos-
yal, siyasi ve iktisadi konular ele alinip tartisilir. Daha sonra Duirzi-
lerce evliya ve salihlerden kabul edilen kimselerin hayatlarindan
hikayeler okunur; kiyamet alametleri, hesap gint gibi konular isle-
nir. Oturumlarda bazen soru-cevap yontemi de uygulanir. Ayrica
burada ruhani meclise katilmak isteyen Ctihhal’den kimselerin
isimleri okunur. Bu oturumun sonunda Cihhal sinifi halvethaneyi
terk eder. Ikinci halkada kutsal metinlerinin serhlerinden bazi bé-
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ldmler okunur ve sonunda Ukkalin ileri gelenlerinden biri dua ede-
rek halkay: bitirir ve Ukkal haricindekiler geri cekilir.

Uctincti oturum sadece Ukkalin katildigi oturumdur. Besmele ve
Fatiha ile bu oturum acilir ve Durzi Risalelerinden bazi boéltimler
okunur. Kadinlar ayri, erkekler ayri toplanir ve her grup diger gru-
bun ne yaptigini bilmez. Bu toplantilarda, el-Bar, Mevlana, el-
Hakim gibi Allah’in isimleri gectigi zaman ti¢ defa secdeye gidilir. Bu
toplantilar bayram giintiinde yapilmissa ayrica kutlamalar yapilir ve
fakirlere sadaka dagitilir.

Halvethanelerin yani sira Durzilerce kutsal kabul edilen baslica
mekanlar sunlardir: Abey’de Emir Abdullah ttrbesi, Bekaa’da Sa-
vane Ana Kabri, SGf yoresinde Makamu’n-Nebi Eyytb, Suriye’nin
Stiveyda bolgesinde Makamu Ayni’z-Zaman, Sam’da Makamu'n-
Nebi Yahya, Israil Karney Hattin Yakinlarindaki Makamu’n-Nebi
Suayb, onun yaninda kizi1 Sara’nin Makami, Kafr Yasif teki Makam
Sidna’l-Hizr, Harsif kéytinde Makamu’n-Nebi Zekeriyya, Asfiya ko-
yinde Makamu Muhammed b. Vehb el-Kurasi. Bu mekanlar icin
vakiflar kurulmus olup buralardan toplanan bagislarin sevk ve ida-
resi DUirzi ruhani liderleri tarafindan yapilmaktadir (Baglioglu 2006:
122-123).

8. Giiniimiizde Diirziler

Guntmuzde tim dinyada yaklasik bir milyon Dtirzi yasamakta-
dir. Bunlarin cogunlugu bilhassa Orta Dogu’da Lubnan, Suriye,
Israil ve Urdin’de bulunmaktadir. Libnan’da ntfusun yaklagik
%7’sini olusturan Durziler asil olarak Suf ve Alay boélgelerinde yo-
gun olarak yasamaktadirlar. Babda, Marciun, Reseye ve el-Matn’da
daha az orandadirlar. Yine kayda deger bir Durzi ntfusu da ayni
zamanda Durziligin hukuki ve idari merkezi konumundaki Bey-
rut’ta yasamaktadir. Suriye’deki Duirzilere gelince, asil olarak Cebel
Duruz bolgesinde yasarlar. Suveyde sehri sadece Suriyenin degil,
ayni zamanda tim Orta Dogu’da en fazla Dulirzinin yasadig: yerdir.
Ayrica Suriye Diirzileri halen Israil’in isgali altindaki Golan tepeleri,
Sam ve civar1 ve gecmis yUzyillarda Halep sehrinde yasamislardir.
Durziler Suriye’de toplam nufusun %6’sin1 gecmeyen kuctik bir
azinlik durumundadirlar.
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Israil’de asil olarak Celile ve Cebel Karmel bélgelerinde bulunan
Durziler, tilkenin diger bolgelerinde kiictik gruplar halinde yasarlar.
Israil’deki Dtirziler, Suriye ve Liibnan’da yasayan Diirzilere oranla
daha az sayida olup Israil niifusunun ancak %1’ini olustururlar.
Yine Urdiin’de de birkac bin Duirzi bulunmaktadir. Urdtn’deki
Durzilerin btiytik bir kismi 20. Yizyilin baslarinda buraya goc etmis
olup temelde Ezrak, Zerka sehirleri ve baskent Amman’in civar bol-
gelerinde yasarlar.

Orta dogunun degisik tilkelerindeki bu nispeten yogun Durzi nU-
fusa ek olarak, daha az miktarda olmak tizere Avustralya, Kanada,
Avrupa, Iran kérfezi tilkeleri, Filipinler, Gliney Amerika, Bat1 Afrika
ve ABD’de de Durzi ntifusu bulunmaktadir. Bu sayilan tlkelerde
yasayan Durzi topluluklar gerek ana vatanlariyla, gerekse sonradan
geldikleri bu tlkelerde birbirleriyle yakin temas halindedirler.
ABD’de American Druze Society, Ingiltere’de British Druze Society,
Kanada’da Druze Assocaition of Toronto, Avustralya’da Sydney Dru-
ze Society ve Brezilya’da La Druzo Brazileiri gibi cemiyetler kurmus-
lardir. Ancak, tim bu glcli temaslara ragmen, Orta Dogu’daki di-
ger Durzi gécmen topluluklar gibi, bu tUlkelerdeki Durziler dogal
olarak geldikleri bu tulkelerin kultirlerinden etkilenmekte ve yavas
yavas yasadiklar: toplum icerisinde erimektedirler.

9. SONUC

Durzilik, Fatimilerin altinci halifesi el-Hakim Biemrillah doéne-
minde Ismaililik icerisinden cikarak ayrilan ve el-Hakim Biemril-
lah’in ilahligin1 iddia eden batini sirri bir mezheptir. Gintmuzde
yaygin olarak kullanilan Duirzilik ismi, Muhammed b. Ismail Neste-
kin ed-Derezi adindaki daiye nispetle almistir. Bununla birlikte
Durziler daha ¢cok Muvahhidtn, Ehl-i Maruf isimlerini tercih eder-
ler.

Hamza b. Ali Durzi 6gretinin sekillenmesinde kilit rol oynamistir.
Ayni zamanda kurumsallasmay1 da saglamistir. O, davet blinyesin-
de kendini Kulli Akil olarak isimlendirmis ve Hakim’den sonraki en
Ust makami elde etmistir. Muktena Bahaeddin, Durziligin sekillen-
mesi ve gelismesinde Hamza b. Ali'den sonraki en etkili isimdir.
Davet tizerindeki baskilar yliziinden zaman zaman gaybete girmis-
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tir. Mezhep, tarihsel stirecte en son Muktena Bahaeddin’in belirle-
digi ilkeler cercevesinde, mezhebe giris ve cikisin yasaklandigi kapa-
1 bir toplum haline gelmistir. Diirzi 6greti bliytik oranda Ismaili-
lik’'ten etkilenmistir. Durzilik, Ismaililikle benzesen bir terminoloji
ve tevil yontemini kullanmistir. Bununla birlikte, Durzilik kendisini
Ismaili 6gretinin disina tasiyacak yeni bir takim unsurlar biinyesi-
ne almistir. Buna gore btittin varliklarin kaynag Allah’tir ve onun
iradesinden dolay1 var olmuslardir. Allah kendisini, daha iyi anlasi-
labilmek icin insanlik tarihinde defalarca insan seklinde kendisini
gostermistir. Allah en son Hakim Biemrillah seklinde insan suretin-
de ortaya cikmistir. Durzilik’te bes hududu bilmek ve onlara huir-
met gostermek ve tekammus Diirziligin temel inanclar1 arasinda yer
alir. Yedi esas1 bilmek de, mezhep acisindan 6énemli olan bir diger
husustur.

Toplumsal yapt bakimindan Durziler temelde Ukkal ve Cuhhal
olmak tizere ikiye ayrilir. Ukkal sinifi, mezhebi prensiplere siki siki-
ya bagli olan kisileri ifade eder. Ukkal dinin batini yéntne vakif
sinifi olustururken, Ctithhal yahut Serrahun dini metin ve kurallar
bilmeyen, dini toplantilara sadece Ramazan ve Kurban bayramla-
rinda katilabilen toplumun cogunlugunu olusturan kesimdir. Gu-
numuzde Durziler, Libnanin daglik boélgelerinde, Suriye, Filistin,
Israil ve Urdiin’de dagmnik topluluklar halinde bulunmaktadir. Bu-
nun yaninda Avustralya, Kanada, Avrupa, iran kérfezi tilkeleri, Fili-
pinler, Giney Amerika, Bat1 Afrika ve ABD’de de Durziler yasamak-
tadir.
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