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Ozet

Ismaililerle ilgili olarak klasik kay-
naklarin 6nemli bir kisminda karsi-
lasilan iddialardan birisi, onlarin
Islam seriatin1 nesh ederek her
tarlt hukuksuzlugu mesru gorduk-
leri yonuindedir. Bu iddia dogal
olarak onlarin hicbir hukuki ve
ahlaki smir tasimayan ibahi bir
grup olduklar ithamini getirmistir.
Bu calismamizda Ismaililerin ahlaki
kaygilar1 olmayan, her turlti ahlak-
s1zlig1 caiz gbren bir anlayisa sahip
olduklar1  yo6ntndeki iddialarin
dogrulugu ve gecerliligi tartisilacak-
tir.

Anahtar Kelimeler:
Karmatilik, ibaha, Seriat.

Ismaililik,
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Abstract
Ibaha as a tool of othering:
Ismaelite Example

With regard to Ismailia encountered in
classical sources claim a significant por-
tion of one of their abrogation by the
Islamic Shariah is that they see all kinds
of legitimate injustice. This claim natu-
rally carry their is no legal and moral
boundaries have led to accusations that
a group of Ibaha. In this study, non-
moral concerns of Ismailia, who have an
understanding of all forms of immorality
is permissible for the correctness and
validity of the claims that will be discus-
sed.

Key Words: Ismaelite, Karmate, Ibaha,
Sharia.

Ismaililik’ten bahseden mubhalif erken dénem kaynaklarinin en

énemli sorunlarindan birisi, Ismaililikle ilgili herhangi bir meseleyi

mumkiin oldugunca genelleyerek, lokal bir iddiayr biitiin Ismaili

gruplara tesmil etmektir.! Bu tutumun temel hedefi, sinirli cevreye

ait asir1 bir iddiay1r buittin Ismaili gruplara atfederek, Ismaililigin

imajin1 halk nazarinda zedelemek ve o6tekilestirmektir. Muhalif kay-

naklardaki bu sikinti, dogruyla yanlis1 ayirt etmemizi zorlastirdigi

1 {slam seriatinin nesh edilmesiyle ilgili olarak lokal bazi iddialarin nasil biitiin
Ismaili gruplara tesmil edildigine bir érnek icin bkz. Ali Avcu, “Erken Dénem
Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi llahi-
yat Fakltiltesi Dergisi, c. XIII, s. 2, Sivas 2009, s. 267-287.
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gibi, hangi iddianin kimin i¢cin dogru kimin i¢in yanlis oldugunu
tespit etmemizi de zorunlu hale getirmektedir.

Ismaililikle alakali carpitilan énemli meselelerden birisi de onlar-
la ilgili olarak gtindeme getirilen ibaha iddiasidir. ibaha kavraminin

sinirlar1 ve anlam haritas1 oldukca genistir.? Ancak biz Ibaha kav-
ramini iki tarlt sapkinligi ve asiriligl icine alacak sekilde kullandik.
Bunlardan birincisi, Ismaililerin seriati iptal ettikleri icin hukuki bir
serbestlik getirdikleri; bu cercevede babanin kiziyla, amcanin yege-
niyle ya da kardesin kardesle evlenmesi gibi birtakim hukuksuzluk-
lar isledikleri iddiasidir. Ibahanin anlam haritasina dahil ettigimiz
ikinci husus ise, Ismaililerin cinsel birtakim sapkinliklari mesru
gordukleri iddiasidir. Dolayisiyla ibaha kavramindan kastimiz, genel
hukuk ve ahlak kurallarina aykiri birtakim asir1 uygulamalardir.

Ibaha ile ilgili olarak éncelikle sorgulamamiz gereken husus, bu
iddianin Ismaililer icin dogru olup olmadigidir. Sayet bdyle bir iddi-
anin dogrulugu imkan dahilinde ise bunun Ismaililerin hangi grup
ya da gruplar icin s6z konusu oldugunu ve bu iddialarin dogrulu-
gunun hangi dénemi kapsadigini tespit etmek durumundayiz. Aksi
takdirde klasik kaynaklarin bizi ydonlendirmek istedigi noktaya si-
ruklenerek dogru ile yanlisi ayirt etmemiz imkansiz hale gelecektir.

Ismaili olsun ya da olmasin cagdas arastirmacilarin tamami,
Ismaililere yonelik ibaha iddialarinin aslinin olmadig1 kanaatinde-
dirler. Cagdas dustntrler, bu iddialarin, Ismaililerin muhalifleri
tarafindan onlar1 karalama ve Kitleleri onlardan uzaklastirma hede-

fine matuf olarak giindeme getirildigine vurgu yapmaktadir. 3 Hatta
Tamir’e gore bu iddialar, ciddiye almay: bile gerektirmeyecek 6lctide
dénemsiz bir ayrintidir.* Ancak giinimuizde hala halk arasinda mu-

halif baz1 hareketler icin bu tarz iddialarin giindeme getirilmeye

2 Ibaha kavraminin geleneksel Islam diistincesindeki algilanis bicimleriyle ilgili
olarak bkz. Ibrahim Agah Cubukcu, “Gazali'ye Goére Ibahilik”, AUIFD, c. I-1V,
Ankara 1958, s. 165-172; “Ibahilik ve Batinilik”, AUIFD, c. XVIII, Ankara
1970, s. 67-70.

3 Farhad Daftary, A Short History of the Ismadilis, Edinburg, 1998, s. 52; Mustafa
Galib, el-Karamuita beyne’l-Medd ve’l-Cezr, Beyrut, trz., s.444.

4 Arif Tamir, el-Karamita beyne’l-litizam ve’l-Inkar, Dimesk, 1996, s. 141.
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devam edildigini distindigimutizde, meselenin Tamir’in algiladig:
kadar basit olmadigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle konunun ilmi y6n-
temlerle incelenerek acikliga kavusturulmasinda yarar géormekteyiz.

Cagdas arastirmacilar, Ismaililere yénelik olarak giindeme getiri-
len ibaha iddialarinin muhtemel nedenleri tizerinde de durmuslar-
dir. Lewis ve Galib’e gére bu tarz iddialarin temel nedeni, Ismailile-
rin kadini sosyal konum olarak erkeklerle esit gérmeleri ve bu ne-
denle onlarla ilgili olarak daha serbest bir ortam olusturmalaridir.
Bunlarin basinda mezhebi toplantilara kadinlarla birlikte erkeklerin
de katilmis olmasi gelmektedir. Bu durum devrin hakim Musliman
kitlesi tarafindan dogru algilanamadig: icin birtakim asir1 iddialar

giindeme getirilmistir.> Ekinci’ye gére ibaha iddialarinin temelinde,
Islam aleminin Ismaililerin gliclii oldugu dénemde cift kutuplu bir
yap1 arz etmis olmasi yatmaktadir.® Zira bu dénemde Ismaili mez-
hebine bagli Fatimiler ve Karmatiler ile Iimami ya da Zeydi cizgiden
hangisine mensup oldugu tartismali olan Buiveyhiler, Stinni Abbasi
iktidar1 icin ciddi bir tehdit unsuru haline gelmisti. Hatta Abbasi
iktidar1 bu dénemde fiilen Buiveyhilerin eline gecmisti. Bu cift ku-
tupluluk, bahsi gecen devirde kullanilan dilin son derece sertlesme-
sine sebebiyet vermistir. Bezz(n ise, Ismaililerle ilgili ibaha iddiala-
rinin tarihi ve sosyal arka planina inerek, devrimci, siyasi ve dini
icerikli hareketlerin pek coguna karsi bu tarz taktik ithamlarin

glindeme getirildigine isaret etmistir.”

Dile getirilen bttin bu agiklamalarin bir yéntyle dogru oldugu-
nu, ancak meseleyi tam olarak izah etmekte yetersiz kaldigini sdyle-
yebiliriz. Bu noktada Buckley’in aciklamalarinin daha kapsaml: ve
doyurucu oldugunu distinmekteyiz. Ona gére bu tarz suclamalarin
temelinde, Gulat firkalarin yerilmesi gerektigi yéntiinde bir anlayisa
sahip olan devrin Mezhepler Tarihi yaziciligl yatmaktadir. Benzer

5 Krs. Mustafa Galib, Hareketii’l-Batiniyye fi’l-Islam, Beyrut, 1982, s. 167; Ber-
nard Lewis, Tarihte Araplar, cev. Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay., Istanbul,
2003, s. 147.

6 Abdullah Ekinci, IX.-XI Yiizyilarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi
Faaliyetleri, F.U.S.B.E., Elaz1g, 2002, s. 231.

7 Hasan Bezzan, el-Karamita beyne’d-Din ve’s-Sevrd, Liibnan, 1997, s. 250.
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yaklasimlar, 6teki olarak konumlandirilan tim grup ve topluluklari
tanimlarken buttin dinlerde kullanilan genel bir yéntem olarak kar-

stmiza cikmaktadir.® Bu izahtan hareketle Ismaililer icin giindeme
getirilen ibaha iddialarinin Islam &ncesi Ortadogu toplumlarinda
temellerinin olup olmadiginin ve Islami dénemde Ismaililik éncesi
grup ve firkalara yonelik olarak ibaha iddialarinin glindeme getirilip
getirilmediginin aciga cikarilmasi gerekmektedir.

I. iIBAHA IDDIASININ TARIHI VE KULTUREL TEMELLERI
a. islam Oncesi Durum

Buckley’in yukarida isaret ettigi gibi, heretik/gulat olarak tanim-
lanan gruplarin hemen tamami icin btittin din ve dtistincelerde iba-
ha iddialar1 glindeme gelmistir. Amacimiz ibaha iddialarinin tarihini
yazmak degildir. Ancak Islam kuiltiirtiyle dogrudan muhatap olan ve
karsilikli etkilesimin yogun oldugu Hiristiyan ve Iran kiiltiirlerinde
ibaha konusunun durumuna kisaca aciklik getirmek konunun da-
ha iyi anlasilmas1 acisindan énem arz etmektedir.

Ismaili diistinceyi etkileyen en énemli Islam dis1 unsurlardan bi-
risi gnostik diistince olmustur. Gnostisizmin ne oldugu, ne zaman
ortaya ciktigl ve sinirlari konusunda farkli yaklasimlar s6z konusu-

dur.? Ancak Ismaililik sé6z konusu oldugunda, Hiristiyan tipi ve Iran
tipi gnostik akimlarin etkisinden s6z etmek mtimktndur. Arap kay-
naklarinda Markuniyye (Marcionism) ve Deysaniyye (Bardaisanism)
olarak anilan hareketler Hiristiyan tipi gnostik akimlarin islam ale-
mindeki tezahurleri olarak karsimiza cikmaktadir. Bunlar Islami
dénemde de bir slire varliklarini devam ettirmis gnostik tabiath

8 R. B. Buckley, “Ilk Dénem Sii Gulat1”, cev. Mehmet Atalan, FUIFD., c. 10, s. 2,
Elazig, 2005, s.150.

9 Gnostisizm’le ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Sinasi GlUnduz, Sabiiler Son
Gnostikler, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 1-216; “Gnostik Dinler”, Dinler Tarihi
icerisinde, Ekrem Sarik¢ioglu, Kardelen Kitabevi, Isparta, 1999, (112-139
Arasi); Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, cev. Selma Aygul Bas-Bilal Bas,
Litera Yay., Istanbul, 2005, s. 1-342.
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akimlardir. Ozellikle Gulat Sia’nin ve Ismailiyye’nin bu tarz gnostik
akimlarin etkisiyle zuhur ettikleri aciktir.'?

Diger yandan Ismaililigi ve Islam cografyasini etkileyen asil gnos-
tik akimlar Iran tipi gnostik dinlerdir. Bunlarin en énemlileri Mani-
haizm ve Mazdekilik'tir. Her ne kadar Mazdekiligin baslangicta tam
anlamiyla gnostik bir din htviyeti tasimadigr 6ne strtlmusse de,
ozellikle Islami dénemde daha gnostik bir tabiat arz ettigi anlasil-
maktadir. Her iki akim da resmi Fars dini olan Mecusilige karsi
Islam &ncesi dénemde siddetli bir muhalefet géstermis, ozellikle
Mazdekiler Fars devleti tarafindan siddetle bastirilmistir. Bu durum
Mazdekiligin isyanci ve devrimci ruhunu artirmis, hareket Islami

dénemde de bu 6zelligini devam ettirmistir.!!

Hiristiyanlik tarihinde Gnostisizmin zuhuru oldukca erken bir
déneme tekabtil etmektedir. Hz. isa’dan yaklasik 100-150 yil sonra
gnostik akimlar zuhur etmeye baslamistir. Onlar eski Pagan kulttr-
leriyle yeni dini mezcederek yeni bir Hiristiyanlik yorumu gelistir-
meye baslamislardi. Ancak Floramo’ya goére Hristiyan gnostikler,
Katolikler tarafindan Hiristiyanligin bedenindeki bir ur olarak go6-
ralmis ve bu urun bedenden acilen temizlenmesi gerektigine ina-
nilmistir. Zira resmi Hiristiyan Ogretisine gbdre gnostisizm, pagan
kultirintn tedavisi mimkiin olmayan salgin hastaligini tasiyan bir
viristli. Mesele bdyle algilaninca dogal olarak bu virGistin ya da
urun bedenden temizlenmesi gerektigi kanaatine ulasilmisti. Bu
kanaatin bir neticesi olarak onlarla ilgili sihir ve biyt iddialar:
gindeme getirilmeye baslanmistir. Bu iddialar1 ensest iliski ve cin-

10 Markiiniyye ve Deysaniyye’nin Islam alemindeki durumu ile ismaililik tizerin-
de gnostik akimlarin etkisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, Karmatili-
gin Dogusu ve Gelisim Stireci, Cumhuriyet Universitesi Yay., Sivas, 2011, s.
94-111.

11 Genis bilgi icin bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 94-110.
Bunlarin disinda Islam cografyasinda varhigini devam ettiren tglinci bir
gnostik din daha vardir ki bunlara “Sabiilik” ad:1 verilmektedir. Bunlar Dicle
ve Firat nehirlerinin kiyilarinda kendi baslarina yasayarak giintimtize kadar
varliklarini devam ettirmislerdir. Ancak konumuz olan ibaha ac¢isindan bun-
larin herhangi bir 6nemini tespit edemedigimiz icin burada ele almadik.
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sel ahlaksizlik suclamalar takip etmistir.!? Kilisenin en eski bilgin-
leri, birisini heretik olmakla suclayinca onunla ilgili cinsel ahlaksiz-
lik iddiasinda bulunmay:1 zorunlu goértiyorlardi. Heretik olarak ilan

ettikleri Berdeysan’a da dogal olarak bu iftiralar1 atmislardir.!?

Hiristiyanhigin gnostik tarihine baktigimizda, Islam’n gulat ve
batini tarihiyle benzestigini gérmekteyiz. Birinciler, eski pagan
inanclarinin etkisiyle kisa stre icerisinde Hiristiyanlig1 yeniden yo-
rumlayarak yeni bir Hiristiyan 6greti gelistirmisler; bu durum onla-
rin heretik damgas1 yemelerine sebebiyet vermistir. Ikinciler ise bas-
ta gnostik diistince olmak tizere Islam &éncesi din ve itikatlarin etki-
siyle Islam” yeniden yorumlamislardir. Bu ikincilere ise, bir anlam-
da heretik anlamina gelen Gulat adi verilmistir. Her iki hareket de
kisa bir stre icerisinde ensest iliskilerin ve her tirla cinsel sapkin-
ligin kol gezdigi ibahi merkezler olarak takdim edilmistir. Dolayis1iy-
la gerek Hiristiyanlik ve gerekse Islam tarihinde ibahilikle suclan-
manin temel sartinin, resmi 6greti tarafindan kabul edilmesi mtim-
kitin olmayan birtakim dini yorumlara yénelmek oldugunu gérmek-
teyiz. Ibahilikle suclanmanin éncelikli sart1 heretik ya da gulat ola-
rak konumlandirilmak seklinde karsimiza cikmaktadir.

Islam’n dogup gelistigi cografyada ibahilikle suclanan ikinci
6nemli grup, Fars gnostikleridir. Fars gnostisizmi denilince akla
o6ncelikle resmi Fars dini olan MecuUsilik’ten ¢ikmis olan Manihaizm
gelmektedir. Daha sonra Mecusilik ve Manihaizm’in etkisiyle Maz-
dekilik ortaya cikmistir. Her iki hareketin de ortak 6zelligi resmi din
olan Mecusilige karsi asiri muhalefetleridir. Ozellikle Mazdekilik,
Islam’in zuhur etmesine yakin bir dénemde ortaya ciktigi icin Islami
dénemde ¢ok daha dinamik ve etkin olmustur. Resmi Hiristiyan
s6ylemin Hiristiyan gnostiklere yaptiklari ithamlarin bir benzeri
Manihaizm ve Mazdekilik icin de séz konusu olmustur. Islam’in
fran topraklarini daha Hz. Omer déneminde ele gecirmesiyle birlikte
bu dinlerin saliklerinin tamami Islam topraklar icerisinde kalmis-
tir. Dolayisiyla 6zellikle yeni tesekkll etmis ve resmi dine karsi son

12 Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 34.

13 E. R. Hayes, Urfa Akademisi, cev. Yasar Giineng, Yaba Yay., Istanbul, 2002,
s. 97-98.
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derece sert sOylemler gelistiren Mazdekilere karsi yoneltilen ibaha
iddialar1 Islami dénemde de aynen korunmustur. Diger yandan
Mazdekilerin kalintilari, Htarremilik ve benzeri hareketlerle tepkile-
rini Musltimanlara karsi da stirdirmeye devam edince, Musltiman
yazarlar onlara karsi daha 6nce kullanilan sert ve acimasiz dili kul-
lanmaya devam etmislerdir.

Musliman yazarlarin Manihaizm’le alakali ibaha iddialar1 cok
daha sinirhidir. Bunda Manihaizm’in iktidara ve onun resmi 6greti-
sine karsi tepkisinin Mazdekilerin gélgesinde kalmis olmasinin etki-
sinin oldugu farz edilebilir. Gercekten de Mazdekiler, Fars devletinin
son dénemlerinde ve Abbasilerin ilk dénemlerine kadar olan zaman
diliminde oldukca sert bir dil kullanarak o6zellikle kéylileri ve yok-
sul halk kitlelerini iktidara karsi kiskirtarak iktidarlar icin ciddi bir
tehlike olusturmuslardir. Zira onlar, esitlige ve sosyal adalete do6-
nuk dini sdylemleriyle iktidara karsi muhalif olan ve kendilerini
ezilmis hisseden kitleler tizerinde 6nemli bir etki birakmislardir. Bu
nedenle Musliman yazarlar, Fars tarihinin Mazdekilik éncesi do6-
nemlerinde her ne kadar yaygin olarak kullanilmis olmas1 muhte-
mel ise de Manihaistlere dontk ciddi bir ibaha iddiasiyla karsilas-
mamislardir. Bu nedenle Musliman yazarlarin Manihaizm’e déntuk
ibaha iddialar1 oldukc¢a sinirhdir. Hatta devrindeki dogu dinleri ko-
nusunda uzman olan Birtni (440/1048), Mani’nin cinsel arzulari
serbest biraktigi yéntindeki iddialara karsi cikmistir. Zira o, Ma-
ni’nin siretinde bu iddianin tam tersini kanitlayacak delillerle karsi-

lastigini ifade etmistir.'

Yukarida acikladigimiz nedenlerden o6ttrt Musliman yazarlar
Manihaizm’den ziyade Mazdekilerle ilgili birtakim asir1 iddialari ri-
vayet etmeye devam etmislerdir. Onlarin vurguladiklari ortak nokta
Mazdek’in, mal ve kadinin mulkiyetinin tek elde toplanmasinin dog-
ru olmadigini ve bunlarin kullaniminin ortak olmasi gerektigini vur-
gulamasidir. Rivayete gbére onun kullandig temel mantik, yeryu-
zindeki butin kavgalarin temelinin kadin ve mal biriktirme hirsi
yuztinden cikmasidir. Bu ikisi insanlar arasinda esit bir sekilde

14 Ebt’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni (440/1048), el-Asdaru’l-Bakiye
‘ani’l-Guruni’l-Haliye, thk. Eduard Sachau, Leipzig, 1923
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paylastirilirsa adaletsizlik ve zulim ortadan kalkacak, kavgalar so-
na erecektir.!®

Mtusliman yazarlar, Mazdek ve Mazdekilik’le ilgili olarak bu nok-
tada durmamislar ve muhtemelen eski Fars kultirinden miras
aldiklar: birtakim mitolojik hikayeleri de eserlerine dahil etmislerdir.
Bu hikayelerden birisine gdére Mazdek dinine mensup bir adamin
evine yirmi kisi misafir olsa ev sahibi onlarin ekmegini, yemegini,
sarabini, calgisini hazirlar; misafirler bu ikramlardan yiyip ictikten
sonra dileyen ev sahibinin esine de sahip olabilirdi. Bu onlara goére

ayip sayillamayacak bir husustu.!®

Bir diger hikayeye gore bir adam bir eve gidip evin hanimi ile an-
lasirsa, sapkasini kapiya asip iceri girerdi. Evin beyi eve gelip kapi-
da sapkay1 gorliince evinde bir baska erkegin oldugunu anlayarak

adam evden cikana kadar eve girmezdi.!”

Musliman yazarlarin eserlerinin hemen tamaminda bu tarz id-
dialara yer verilmesi cagdas arastirmacilar: da etkilemis, genel ola-

rak Mazdekilerle ilgili ibaha iddias1 kabul gérmusttir.'® Ancak istis-
nai bir durum olarak Lewis, muilkiyet ortakligini kesin kabul etmek-
le birlikte kadin ortakliginin tartismali bir durum oldugu kanisin-

15 EbG’l-Hliseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati es-Safi1l (377/987), et-Tenbih
ve’r-Redd ‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, nsr. Muhammed Zahid b. El-Hasan,
Beyrut, 1968, s. 92; Ebt’l-Muzaffer el-Isferayini (471/1078), et-Tabsir fi’d-
Din ve Temyizii’l-Firaki’n-Naciyeti ‘ani’l-Hadlikin, thk. Kemal Yasuf el-Hut,
Beyrut, 1983, s. 135; Muhammed el-Huseyni el-Alevi Eba’l-Me’ali (500/1107
civarl), Beydnu’l-Edydn, cev. Yahya el-Hassab, Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Edeb
icerisinde, 1957, c. 19, s. 11, s. 26; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani
(548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Fustad,
1948, s. 85; Ebu Ali Hasan et-Tusi Nizamuilmulk (1018-1092), Siyasetndame,
Dergah Yay., bsk. 5, Istanbul, 2003, s. 217.

16 Nizamulmulk, Siyasetndme, s. 217-218.

17 Nizamulmulk, Siyasetname, s. 218.

18 Ekinci, IX.-XI. Yiizydlarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri,
s. 56; Hidayet Isik, “Islam Bilginlerinin ‘Seneviyye’ Ad1 Altinda Dualist Dinle-
re ve Mezheplere Yaklasimi”, Dini Arastirmalar, c.6, s. 18, Ankara 2004, s.
166; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu, cev. Osman
Tung, Insan Yay., Istanbul, 1999, s. 270; Fuad Képruld, “Izahlar ve Diizelt-
meler”, Islam Medeniyeti Tarihi icerisinde, W. Barthold, Ankara, 1977, s.
175; W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuad Képruli, Ankara, 1977,
s. 12.
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dadir.!” Diger yandan Azimli, farkli bir rivayete dikkat cekmektedir.
Buna gore Mazdekiler, 6zellikle aristokrat ailelere saldirarak onlarin
kadin ve kizlarini zorla alikoyuyorlar ve onlar1 kendilerinden bekar

olanlarla evlendiriyorlardi.’ Bu rivayet, bir taraftan Mazdekilere
duyulan nefretin ve onlarla ilgili olarak tedavlilde olan mitolojik
hikayelerin sebebini aciklarken, diger yandan Mazdekilerin toplu-
mun alt tabakasina mensup insanlar oldugunu goéstermektedir.
Yine bu rivayetten hareketle Mazdekilerin kadini ortak kullandiklar:
yontndeki iddianin abartili ve maksatli oldugunu dusutnebiliriz.
Ancak mevcut delillerden hareketle bu tezimizi bilimsel olarak is-
patlama sansina sahip degiliz. Lakin kesin olan husus, Musltiman
yazarlarin Mazdekiyye ile ilgili ibaha iddialarini ve onlarla ilgili mito-
lojik icerikli kissalari dogru kabul etmis olmalaridir. Gercek ne
olursa olsun, Musliiman yazarlarin bu tutumu Islam toplumunda
Mazdekiyye ile ilgili ibaha iddialarinin yerlesmesi sonucunu dogur-
mustur. Olusan bu algi, Islami dénemdeki Mazdeki kékenli hare-
ketlerle Keysani firkalara da yéneltilmistir. Dolayisiyla Islam toplu-
munda o6zellikle gulat Sii gruplar icin glindeme getirilen ibaha iddia-
larinin kulttirel arka plani buytik oranda Mazdekilik’le ilgili iddiala-
ra ve rivayetlere dayanmaktadir. Onlarla gulat gruplar arasinda,
baska hususlarda oldugu gibi bu noktada da bir musterek tarih
insa edilmeye calisilmistir. Dolayisiyla gerek ilk gulat firkalara, ge-
rekse Ismaililere ve daha sonraki gruplara yénelik olarak giindeme
getirilen ibaha iddialarina ihtiyatla yaklasmak zorunlu bir durum
olarak karsimiza cikmaktadir. Su halde Islam geldikten sonra
Ismaililik 6ncesi hangi gruplarla ilgili olarak ne ttr ibahi iddialarda
bulunuldugunu aciga cikarmak meselenin tarihi kéklerinin daha iyi
tespit edilebilmesi agisindan zorunludur.

b. Ismaililik Oncesi Durum

Muslimanlar, Fars topraklarini ele gecirince Fars devletinin gali
ya da heretik unsuru olan Mazdekilere y6nelik ibaha iddialarindan

19 Bernard Lewis, The Origins of Isma‘ilism, Cambridge, 1940, s. 96.

20 Bkz. Mehmet Azimli, Abbasiler Dénemi Babek Isyani, llahiyat, Ankara, 2004,
s. 32.
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haberdar olmuslardir. Mazdekilerin kalintilari, Islam geldikten son-
ra da varligini devam ettirdigi icin onlara doéntk ibaha iddialar
Musliman halk tarafindan da bilinir olmustur. Klasik mezhepler ve
dinler tarihi eserlerinde onlarin ibahiligi ile ilgili pek c¢ok bilginin
varligi bunun en buytik kanmitidir. Islami dénemde de Mazdekilerin
heretik olarak tanimlanmaya devam edilmesi onlarla ilgili iddialarin
kesintisiz bir sekilde devam etmesini saglamistir. Diger yandan Is-
lam icerisinde yeni heretik gruplar tiremeye baslamistir ki makalat
yazarlari bunlara gulat adini vermistir. Mazdekiler Mecusiligin here-
tik unsuru olarak kabul edilirken, gulat da Islam’in heretik unsuru
olarak gortilmeye baslanmaistir.

Bu bakis agisi, ilk énctlerinden itibaren gulat firkalarla ilgili ola-
rak ibaha iddialarinin gtindeme gelmeye baslamasina sebebiyet
vermistir. Kafe merkezli gulat hareketin 6nctlerinden birisi olan
EbG Mansuar (v. 121-126 arasi) ve Mansuriyye, bu ithama maruz
kalanlarin basinda gelmektedir. Eg’ari’ye gére EbG Mansur, taraf-

tarlarina kadinlar1 ve evlenilmesi haram olanlari helal kilmistir.?!
Es’ari’nin ya da onun kaynaginin bu htikme nasil ulastiginin delille-
ri, konuyla ilgili devam eden satirlarda gizlidir. Zira pasajin devamai-
na baktigimizda, Mansuriyye’nin les, kan, domuz eti, icki, kumar
gibi haramlar1 helal saydigindan bahsedilmektedir. EbG Mansur’a
gore Kur’an’da gecen bu kavramlar, Allah’in dost edinmeyi yasakla-

dig1 kisilerin isimlerini iceren batini icerikli ifadelerdir.??

Bu izahlardan, Ebt Mansur’un batini tevilin ilk 6nctlilerinden bi-
risi oldugu sonucunu cikarabiliriz. Zira o, Kur’an’da gecen yasaklar-
la ilgili kavramlarin zahirine itibar etmemekte, bu kelimelerin batini
anlamlar icerdigine isaret etmektedir. Dolayisiyla zina, icki, kumar
gibi olumsuz bir icerige sahip olan kavramlarin batini anlamlari,
gnostik duializmin etkisiyle zulmet taraftarlari olarak goérulen Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve benzeri sahislar olarak tevil edilmis olmali-
dir. Makalat yazarlarimiz, bu tevilden hareketle onlarin zahiri inkar
ettikleri sonucuna varmislardir. Ornegin Eba Mansur, zina kavra-

21 Ebt'l-Hasen el-Es’ari (324/935), Makadldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 40.
22 Eg’ari, Makadlatu’l-Islamiyyin, s. 40.
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min1 Hz. Omer olarak tevil etmisse, bu tevilden hareketle Eba Man-
sur’un zinayr mibah gérdtigtine htikmetmislerdir. Oysa her ne ka-
dar erken dénem gulatin zahiri benimseyip benimsemedikleriyle
ilgili olarak elimizde kesin bir kanit olmasa da, Ismaililik érnegin-
den hareketle bu tarz tevillerin zorunlu olarak zahiri anlami inkar

etmeyi gerektirmedigini sdyleyebiliriz.?® Dolayisiyla Ebt Mansur da,
bir taraftan zahiri anlami kabul etmekle birlikte, diger yandan bu
kelimelerin hakiki manalarini icerdigine inandig1 batini anlamlarina
isaret etmis olabilir. Bu nedenle sirf bu tarz kavramlarin batini an-
lamlarina isaret ettiler diye onlarin zinayi, icki icmeyi, domuz eti
yemeyi, kisaca seriatin yasakladigi seyleri caiz gorduklerini iddia
etmek mumkln degildir. Oysa makalat yazarlari bilerek ya da bil-
meyerek meseleyi carpitmakta ve bu yanlis alginin tizerine onlarla
ilgili ibaha iddialarin1 bina etmektedirler. Ornegin Es’ari’nin, Ebu
Mansurla ilgili olarak verdigi “kadinlari ve evlenilmesi haram olan-
lar1 helal kabul etmistir” htikmt, EbG Mansur’un zahir-batin ayri-
mina giderek Kur’an’ batini bir tevile tabi tutmasinin bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger makalat yazarlari da benzer bir
tutum sergilemektedir. Dolayisiyla Eg’ari ve diger makalat yazarla-
rinin bu akil yrtitmenin sonucu olarak verdikleri hiikiimden hare-
ketle ibaha ile ilgili tarihi realiteyi bu sekilde tespit ve kabul etmek
en azindan bir 6nyarginin ifadesi olacaktir.

Mansuriyye’nin devami niteligindeki Hattabiyye i¢cin de benzer
ibaha iddialar1 giindeme getirilmistir. Hattabiyye ile ilgili ithamlar
da temelde Ebu Manstr’a yonelik iddialarla paralellik arz etmekte-
dir. Ancak Hattabiyye ile ilgili ithamlarda bir adim daha ileri gidile-
rek, onlarin Islam geriatinin yururliigiine son verdiklerine 6zellikle
vurgu yapilmaktadir. Onunla ilgili rivayetlerde EbG’l-Hattab’in 6nce-
likle anneleri, kizlari, kiz kardesleri, erkek ve kiz cocuklarini kendi-
sine ve taraftarlarina mutibah gérdigd Uzerinde durulmaktadir. Bu
iddianin akil ytUrttmesi, EbG ManstUr’da oldugu gibi, haram olan
seylerin onlar tarafindan helal kilindig1 iddiasiyla alakalidir. Ancak
rivayetin devaminda onlarin namaz, zekat, oru¢ gibi ibadetleri terk

23 Bu meseleyle ilgili bir degerlendirmemiz i¢in su makalemize bakilabilir. Avcu,
“Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, s. 267-287.
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ettikleri hususu Uzerinde israrla durulur.?* Bu ikinci husus ibaha
iddialarinin ikinci bir kaynaginin daha olabilecegini dtistindtrmek-
tedir. Buna goére ibaha iddiasinin ikinci 6énemli kaynagi, seriatin
iptal edildigi sOylemidir. Makalat yazarlarinin burada kullandiklari
temel argiman, bir insanin seriati uygulamaktan vazgecmesi du-
rumunda her tarltd ahlaksizligi benimseyecegi énctiltine dayanmak-
tadir. Bu bakis acisina gore Hattabilerin evlilik, bosanma, nikdh ve
benzeri hususlardaki seriatin uygulamalarini reddetmeleri, her ttr-
I cinsel ahlaksizligi mtibah goérmeleri sonucunu zorunlu olarak
dogurmaktadir. Dolayisiyla makalat yazarlarinin Hattabiyye'ye yo6-
nelik ibaha ile ilgili ithamlari, dogrudan sahit olunan bir durumdan
ziyade, seriati nesh etmelerinin zorunlu bir sonucu olarak onlara
yuklenmistir.

Makalat yazarlarinin bu cikarimlarina iki agidan karsi cikmak
mumkindir. Birincisi Hattabiyye gercekten makalat yazarlarinin
iddia ettigi gibi Islam seriatini nesh etmis midir? Zira yukarida Eba
Mansur’la ilgili soylediklerimiz Hattabiyye icin de gecerlidir. Yani
onlar Islam seriatinin yururliginia gercekten sonlandirmislar mi-
dir? Yoksa zahir-batin ayrimina gitmelerinden hareketle mi boyle
bir sonuca ulasilmistir? Mevcut verilerden hareketle Hattabiyyenin
Islam seriatinin ytrirliigiint sonlandirdigina dair iddialarin gercegi
yansitmadigini sOyleyebilecek yeterli veriye sahip degiliz. Ancak bu,
makalat yazarlarinin onlara yonelik ibaha iddialarinin dogru oldugu
anlamina da gelmemektedir.

Sayet Hattabiyye’nin Islam seriatinin yurtrligiinii sonlandirdi-
gin1 kabul etsek bile buradan hareketle onlarin her ttrlt gayri mes-
ru iliskiyi onayladiklar1 sonucunu zorunlu olarak c¢ikarmamiz
mumkuin degildir. Daha sonraki dénemlerde zuhur edecek olan
Bahreyn Karmatileri, Islam seriatinin hiikmiinti kaldirdiklar1 halde
evlilikle ilgili temel bazi kurallar1 korumaya ve icki gibi bazi zararh

24 Eg’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, s. 42; Sa’d b. Abdillah el-Es‘ari el-Kummi
(300/912)-Hasan b. Musa en-Nevbahti (302/915% yillar), Sit Fukalar
Kitabu’l-Makalat ve’l-Furak-Firaku’s-Sia, cev. Hasan Onat-S. Hizmetli-S. Kut-
lu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s. 150, 167; Seh-
ristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 301.
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seylere karsi cikmaya devam etmislerdir.?’? Yasanan bu tecriibe,
seriatin nesh edilmesinin zorunlu sonucunun birtakim ahlak disi
uygulamalar1 ve cinsel istismarlari zorunlu kilmadiginin acik bir
Ornegidir.

Yukarida izah etmeye calistigimiz cercevede makalat yazarlari
hemen tim batini icerikli gulat firkalarla ilgili olarak ibaha iddia-
sinda bulunmuslardir. Horasan’da Keysaniyye’nin o6nctlerinden
olan Hidas ve ona atfedilen Hidasiyye bu ithama maruz kalan firka-

lardan birisidir.?® Yine Cenahiyye’ye de Hattabiyye'ye yoneltilen it-
hamlarin ayni mantiksal cercevesi icerisinde ibaha iddia edilmis-
tir.%”

Ibaha ile itham edilen yukaridaki gruplarin ortak ézelligi, Mazde-
kiyye ile dogrudan bir temaslarinin olmamasidir. Bu durum, her ne
kadar onlarla ilgili ibaha iddialar1 gindeme getirilmis olsa da, Maz-
dekiler’de oldugu gibi cinsel ahlaksizliklarinin detaylarini gésteren
mitolojik hikayelere yer verilmemesi sonucunu dogurmustur. Sade-
ce zahir-batin ayrimi ve seriatin neshi ile ilgili gértsleriyle ibaha
iddiast arasinda bag kurulmustur. Oysa o6zellikle Horasan-
Maveraunnehir bolgesinde ortaya cikan ve Mazdekiyyenin kalintila-
r1 olarak degerlendirebilecegimiz Mtibeyyida, Babekiyye ve benzeri
hareketlere yonelik ibaha iddialarinda kullanilan dil agirlasmaya
baslamistir. Mazdekiyye ile ilgili olarak tedavtiilde olan ibahaya yo6-
nelik iddialar, onun kalintilar1 olan gulat Sii hareketler icin de ne-
redeyse aynen kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla Mazdekiligin
kalintis1 olan gulat hareketlere yonelik ibaha iddialarinin kaynagi,
daha ziyade Mazdekiler icin kullanilan malzemedir.

Keysaniyye kanaliyla Horasan-Maveralinnehir’de yayilan gulat
Siilik, bolgedeki Mazdeki kalintilarla irtibata gecerek zamanla Maz-
dekiligin etkisinin ¢cok daha yogun oldugu Babeki-Hurremi hareket-
lerin ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Gecis déneminde Ebu

25 Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 274-278.

26 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (355/964), el-Bed’ ve’t-Tarth, Nsr. Clement
Huart, Bagdad, trz., s. 60-61.

27 el-Isferayini (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din, s. 126.
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Mtslim el-Horasani adina hareket eden firkalarla Mukanna’ ve MU-
beyyida hareketleri 6nem arz etmektedir. Mukannaiyye ile ilgili iba-
ha iddialar1 temelde yine daha 6nceki batini zimrelere yonelik akil
ylUrttmelere dayanmaktadir. Onun, helal ve harami bir tutarak ka-
dinlar1 mtibah kildig1 iddiasi ve devaminda namaz, orug, hac gibi

ibadetleri inkar ettiginin belirtilmesi’® ibaha iddiasiyla ilgili olarak
ona doéntik akil ytrttmenin 6ncekilerle ayni oldugunun bir goster-
gesidir.

Diger yandan kendi mezhebi de muhalifleri tarafindan gulat ka-
bul edilen Ismailiyye'ye mensup Eba Temmam (4./10 Yiizyilin Orta-
lar1)) da Mukannaiyye’den bahseder. O, Mubeyyida adini verdigi
Mukannaiyye ile tartistigini; onlarin namaz, oruc, hac gibi Islam’in
zahiri htiktmlerine uymadiklarini belirtir. EbG Temmam’n bu tes-
piti onlarin gercekten Islam seriatini nesh ettiklerinin bir kanit1 ola-
rak degerlendirilebilir. Ancak ilginctir ki Ebt Temmam onlarin Is-
lam seriatina uymadiklarina isaret ettigi halde, onlarla ilgili olarak
herhangi bir ibaha iddiasina yer vermez. Hatta onlarin kendi icle-
rinden evlendiklerine ve cemaat disi evliliklere karsi ciktiklarina
isaret ederek onlarda aile ve evlilik muessesesinin devam ettigine

isaret eder.?

Islam tarihinde ibaha iddialarinin, Mazdekilik’te oldugu gibi, mi-
tolojik bir takim hikayelere burtndurilerek gtindeme getirilmesi
Babeki-Hurremi hareketlerin ortaya ¢ikmasi ile yayginlik kazanmais-
tir. Muhtemelen bu hareketlerle ilgili ibaha iddiasinin dilinin agir-
lagsmasinin 6nctisi Bagdadi'dir. O, Babekiyye’nin senede bir defa
bayram yaptigini, bu bayramda sarap ve calginin serbest oldugunu,
erkekler ve kadinlarin birlikte eglendiklerini rivayet eder. Bu esnada
yanan kandillerin ve atesin s6nmesi ile erkek ve kadinlardan kim

28 Krs. Ebt Bekr Muhammed b. Ca’fer Narsahi (348/959), Tarihu Buhdra, cev.
Emin Abdulmecid Bedevi-Nasrullah Mtubessir, Kahire, trz., s. 104; Ebu
Mansur Abdulkkahir el-Bagdadi (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali, T.D.V.Y., Ankara, 1991, s. 201; Nizamulmulk, Siya-
setname, s. 259.

29 Eba Temmam (4./10 Yuzyilin Ortalan), Kitabu Secereti’l-Yakin, thk. Arif
Tamir, Beyrut, 1982, s. 76-79.
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kime denk gelirse onunla birlikte olur.®’ Gazali de bu rivayete, muh-

temelen Bagdadi’den aktararak yer verir, ancak bunun bir sdylenti
olduguna isaret edemeden de gecemez.?!

Bagdadi’nin bu rivayetinin, Ismaililere yénelik ibaha iddialarinin
aciga cikarilmasinda oldukca 6nemli bir yeri vardir. Zira Bagdadi,
Mazdekilik’le Babeki-Hurremi gruplar arasinda kurdugu iliskiye ve

baga Ismaililerin bir kolu olan Karmatileri de ilave ederek,®
Babekilerle Ismaililerin birlikte ve ayni hareketin devami olarak
algilanmasi icin caba harcamistir. Bu sayede Islam toplumunun
geneli tarafindan heretik kabul edilen Babeki-Hurremilerin kot
imajinin Ismaililere de transfer edilmesi mimkiin olacaktir. Babeki-
Ismaili algis1 toplum nazarinda birbirine yaklastirildikca Babekilere
yoneltilen ithamlarin Ismaililere de yoneltilmesi kolaylasacaktir.

Iste bu pratik faydalarindan dolay:r Bagdadi, tarihen birlikte ha-
reket etmeleri mimkin olmayan Karmatilerle Babekileri ayni saf-
larda bulusturmustur. Zira Babek isyani, III. hicri asrin hemen ba-
sinda patlak vermis ve Babek’in 223/837 yilinda o6ldtrtlmesi ile
sona ermistir. Oysa Karmatiligin zuhuru en erken hicri 260-270

yillarindan baslatilabilmektedir.3® Kald1 ki bir baska yerde Bagdadi,
Babek isyaninin zuhur ettigi Deylem bélgesine Ismaili daveti ilk

gétiiren kisinin Ebt Hatim er-Razi olduguna isaret etmektedir.*

Eba Hatim 322/934 yilinda vefat ettigine gére® Babek isyanina o ve

adamlarinin katilmis olmas: tarihen mimkin degildir. Su halde
Bagdadi’nin bu hatasi sayet tarihi bir yanilg: degilse, tarihin bilingli

30 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 207 .

31 Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali (505/1111), Batiniligin Ieyti-
zii, cev. Avni [lhan, T.D.V.Y., Ankara, 1993, s. 9. Babekiyye ile ilgili olarak
bu rivayet yayginlik kazanmis, érnegin Ibnti’l-Cevzi’de de aynen yer almistir.
Bkz. (Ebt’l-Feth Abdurrahman b. Ali Ibnti’l-Cevzi (597/1200), el-Muntazam
fi Tavarihi’l-Miilik ve’l-Umem, thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut, 1995, s. 109-110.

32 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 221.

33 Karmatiligin ortaya cikisiyla ilgili olarak bkz. Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve
Gelisim Stireci, s. 153-212.

34 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220.

35 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani (856/1452), LisGnu’l-Mizdn, thk. Abdiilfet-
tah Ebu Gudde, Beyrut 2002, I, s. 448.
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bir tahrifi olarak degerlendirilmelidir. Onun heretik kabul ettigi
gruplara karsi kullandig: sert ve kati dil, bu tahrifin bilin¢li olarak
yapilmis oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Ister bilerek, isterse bil-
meyerek olsun, Bagdadinin yaptig bu tahrif kendisinden sonraki
makalat yazarlarini da etkilemis, 6zellikle Ismaililere déntik ibaha
iddiasinin yayginlik kazanmasinda olumsuz katki olarak 6énem arz
etmistir.

Ismailiyye’nin tarih sahnesine cikip toplumun ve makalat yazar-
larinin dikkatini cekmeye baslamasi III. hicri asrin ikinci yarisina
rastlamaktadir. ismailiyye ile ilgili ibaha iddialar1 ise, IV. hicri asrin
ilk yarisindan itibaren séz konusu olmaya baslamistir. Ismaililik
dncesi Islam toplumundaki ibaha algisinin geldigi son noktay1 yu-
karida tarihi seyri icerisinde ele aldik. Simdi bu alginin Ismaililere
yonelik ibaha kultirtintn tesekktil etmesindeki yerini tespit etmeye
calisalim. Oncelikle Ismaililerle ilgili rivayetlerin tarihi seyrini ele
alarak ise baslayalim.

II. iSMAILILERE YONELIK iBAHA iDDIALARI
a. ismaililere Yonelik ibaha iddialariyla ilgili Rivayetler

Ismaililerin tesekktil stireci Cafer-i Sadik dénemine kadar geriye
goturilebilir. Baslangicta Miubarekiyye olarak zuhur eden Ilk
Ismaililer, 286/899 yilinda Fatimi ve Karmati kollara ayrilmislardir.
[lk Ismaililerin énderleri daha sonra Fatimi saflarinda yer aldig: icin
Fatimiler yekviicut bir hareket olarak ortaya cikmislar ve tek mer-
kezden yonetilmislerdir. Ancak baslangicta davetin énderlerine bagh
kalan Karmatiler, 286/899’da daveti yuruten ve Fatimi devletinin
kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdi ile siyasi iliskilerini sonlandir-
mislardir. Bu tarihten itibaren Karmatiler, kendi boélgelerindeki li-
derlerinin etrafinda toplanarak birbirinden buiytik oranda bagimsiz

yerel hareketler seklinde varliklarini devam ettirmislerdir.®® Bu du-
rum Irak, Horasan-Maveratinnehir, Bahreyn ve Yemen gibi bolge-
lerde farkli Ismaili yorumlarin gelismesine sebebiyet vermistir. Bu
nedenle muhaliflerin Ismaililerle ilgili ibaha ithamlarini bélgesel

36 fsmaililigin ortaya cikis1 ve Fatimi-Karmati béliinmesi ile ilgili genis bilgi icin
bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 153-200
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farkliliklar1 gozeterek ayri ayri degerlendirmek daha saglikli olacak-
tir.

Ismaililikten bahseden ilk makalat yazarlari olan Kummi-
Nevbahti ile Es’ari onlarla ilgili cinsel sapkinliga déontik herhangi bir
ibaha iddiasinda bulunmazlar. Ancak Kummi ve Nevbahti, Kar-
matilerin Islam seriatin1 nesh ettiklerinden, bu nedenle her seyi

miuibah olarak goérdiiklerinden s6z eder.?”

Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin asil kaynagi mevcut verilere
gore Ehti Muhsin rivayeti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. IV. hicri
asrin birinci yarisinda Ismaililik’le ilgili bir reddiye yazan Ibn Ri-
zam’a dayanan Eht Muhsin, IV. hicri asrin ikinci yarisinda eserini
kaleme almistir. Eha Muhsin rivayetine goére ibaha iddialarinin te-
meli Irak’taki Karmati davetine dayanmaktadir. Buna gore bdlgeye
dai olarak gelen Huseyin el-Ehvazi, davet faaliyetini belli agsamalar:
takip ederek yurtutmustir. O, taraftarlarina énce “fitre” adini verdigi
bir dirhemlik bir vergiyi farz kilmistir. Daha sonra “hicret” adini
verdigi bir dinarlik yeni bir vergi koymustur. Uctincti asama, yedi

=AY

dinar degerindeki “btilga” adli vergi olmustur ki bu, onun Enfal Su-

resi’nin sekizinci ayetine dayanarak® farz kildig1 beste bir vergisidir.
Bu vergilerin hepsini o, gaybette oldugunu iddia ettigi ve zuhuru
yakin olan Mehdi adina topluyordu. Rivayete gbére bu verginin bir
ileri asamas1 “tlfet” idi. Ulfet, Mehdi’nin zuhurunu bekleyen taraf-
tarlarinin, sahip olduklari btitin mallar1 Mehdi adina bir merkezde
toplamalariydi. EhG Muhsin’e gére bu asamalarin son halkasi, Irak
bas daisi Huseyin el-Ehvazi'nin bir gece tertiplenmesini emretmesi
oldu. Bu gecede kadinlarin toplanmalarini ve erkeklerle karismala-
rin1 emretti. Bunu aralarindaki dostluk ve tilfetin saglanmas: i¢in

yapti.¥ Eha Muhsin, kendi déneminde Btiyliik Firat tizerinde bir

37 Bkz. Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 203-204.

38 “Bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Al-
lah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara ait-
tir.” 8/Enfal, 41.

39 Ahmed b. Abdilvehhab en-Nuveyri (733/1332), Nihayetii’'l-Ereb fi Ftinuni’l-
Edeb, thk. Muhammed Cabir Abdul‘al el-Hini, Kahire, 1948, XXV, s. 193-
195; Ebt Bekr b. Abdullah b. Aybek ibnii’d-Devadari (713/1313), Kenzii’d-
Diirer, thk. Salahaddin el-Mtineccid, Kahite, 1961, VI, s. 44-51; Ahmed b. Ali

—
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grubun bu toplantiy1r gerceklestirdigine sahit oldugunu da ilave et-
mistir.40

Rivayette dikkati ceken husus, Ehti Muhsin’in Irak Karmatilerine
donuk ibaha iddiasinin strekli bir durum arz etmeyip belli aralik-
larla dizenlendigini 6ne sUrmesidir. Muhtemelen bu toplantilar,
belli araliklarla dtizenlenen ve sadece mezhep taraftarlarinin katil-
dig1, mezhebi sohbet, téren ve ayinlerin yapildigi merasimlerdir. Bu
toplantilar ilgin¢ kilan ve ibaha ithamlarina sebebiyet veren iki
6nemli unsur s6z konusudur. Bunlar toplantilarin sadece mezhep
taraftarlarinin katildig: gizli bir organizasyon olmasi ve merasime
kadin ve erkeklerin birlikte katilmasidir. Orta ¢cag Islam toplumun-
da kadinli-erkekli bir grubun gizli bir sekilde toplanti yapmasi ka-
bul edilebilir bir durum degildir. Zira devrin toplumsal yapis1 bunu
kabullenip kaldirabilecek durumda degildir. Bu toplantilarin gizli ve
sadece mezhep taraftarlari arasinda yapiliyor olmasi mevcut sikinti-
y1 artirmis; bu durum dedikodulara ve ithamlara kap: aralamistir.

Rivayette dikkati ceken bir diger husus, sadece kadin ve erkegin
birlikte yer aldig1 bir toplantinin yapiliyor olmasindan bahsetmekle
yetinilmis olmasidir. Oysa ayni rivayetin sonraki versiyonlarinda,
bu toplantilarda pek cok gayri ahlaki davranisin sergilendigine dair
ayrintilarla karsilasmaktayiz. Belki de Eht Muhsin sadece kadin ve
erkegin birlikte toplanmasinin ahlaki olmadigina vurgu yapmak
istemisken, sonraki rivayetler meseleyi kendi ithamlarinin temel
dayanagi haline getirerek farkli bir zemine tasimislardir.

Ismaililere yonelik ibaha iddialarinin ikinci énemli merkezi ola-
rak Bahreyn karsimiza cikmaktadir. Buradaki ibaha iddialar1 biraz
daha cesitlenmektedir. Birinci iddiaya gore bolgedeki Karmati
Ismaililigi'nin énciisii olan Ebu Sa’id ve daha sonra onun yerine
gecenler, cocuklarla, kizlarla, kiz kardeslerle, anneyle evlenmeyi ve

livatay1 onaylamistir.*! Bir diger rivayete goére ise Eba Sa’id el-

el-Makrizi (845/1442), [tti‘azu’l-Hunefd bi Zikri Eimmetil-Hulefa, thk.
Cemaluddin es-Seyyal, Kahire, 1948, s. 209-212.

40 Ibnti’d-Devadari (713/1313), Kenzii’d-Diirer, VI, s. 51.

41 Krs. Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani (415/1020), Tesbitti Delaili’n-
Ntibtivve, thk. Abdulkerim Osman, Beyrut, trz., II, s. 378; Muhammed b.

—
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Cennabi, davetin énemli temsilcilerinden oldugu anlasilan Yahya b.
Ali’ye bir ziyafet verdikten sonra evi bosaltarak karisina Yahya ile
birlikte olmasini emretmis ve onun isteklerini geri ¢cevirmemesi ko-
nusunda karisini tembihlemistir. Olayin valiye intikal etmesi tizeri-

ne Yahya yakalanarak déviilmus, saci ve sakali kazinmistir.4?

Bahreyn’deki ibahayla ilgili birinci rivayetin, daha 6nce izah etti-
gimiz Uizere, Bahreyn Karmatilerinin Islam seriatini nesh etmeleri ile
dogrudan bir alakasinin oldugu aciktir. Dogrudan sahislar tizerin-
den ele alinan ikinci rivayet ise yeni bir iddia icermektedir ve Eht
Muhsin ile yaklasik olarak ayni dénemlerde yasamis olan Sabit b.
Sinan’a (365/973) dayanmaktadir. Ancak rivayetten kuskulanma-
miz1 gerektiren 6nemli bir neden vardir. Zira bu rivayeti nakleden
Ibrahim es-Saig’in baslangicta Ebtl Said’in adamlarindan oldugunu
ve onun Fars dailigini yaptigin1 gérmekteyiz. Ancak sebebini bilme-
digimiz bir nedenden &ttirti ismaili davetten ayrildig1 anlasilan ibra-
him es-Saig, Yahya'y1 ve EbQ Said’i ibaha iddiasiyla valiye sikayet
eden sahis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu rivayet,
EbG Said ve taraftarlarina kisisel bir husumet besleyen bir sahistan
bizlere nakledilmistir. Bu nedenle ravinin Eba Said’e duydugu kisi-
sel kinin, onu bu tarz bir iftira ile EbG Said’den 6¢ almaya sevk et-
mis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Belki de erken dénem Ismaililerine yénelik ibaha iddialarinin en
ciddi ve en yaygin olani Yemen’deki Karmati daisi Ali b. Fadl’a y6-
neltilen ithamlardir. Kaynaklardaki ibaha ile ilgili ilk iddialar ona
yoneliktir. Mevcut kaynaklar icerisinde Ali b. Fadlla ilgili ibaha id-
diasinm ilk gtindeme getiren kisi, tespit edebildigimiz kadariyla Ali b.
Muhammed el-Alevi'dir. Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin’in amcaoglu
ve taraftar1 olan ve Yemen’de Karmatilere kars: verilen Zeydi muca-

Hasan ed-Deylemi (8./14. asrin baslari), Beydnu Mezdhibi’l-Batiniyye ve
Butlanihi, Kavaidu ‘Akaidi Ali Muhammed icinde, Thk. R. Strothmann, Ri-
yad, trz., s. 84; Ahmed b. Yahya ibn Fadlallah el-‘Umeri (749/1348), Mesali-
kti’l-Ebsar ft Memadliki’l-Emsar, Thk. Bessam Muhammed Barad, y. y(?)., trz.,
XXIV, s. 155.

42 Sabit b. Sinan (365/973), Tarthu Ahbari’l-Karamita, Nsr. Stuheyl Zekkar,
Ahbaru’l-Karamita icerisinde, Riyad, 1989, s. 193; Kadi Abdulcebbar,
Tesbitii Deldili’n-Niibtivve, 11, s. 378-379.
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delelere sahit olan Ali b. Muhammed’in®® 327/938 tarihinden sonra

vefat ettigi dikkate alindiginda** belki de ilk kez onun Ismaililere
dontik ibaha iddiasinda bulundugunu séyleyebiliriz.

Ali b. Muhammed’in iddiasina goére Yemen’deki Karmati daisi Ali
b. Fadl, 297/908 yilinda Muzeyhira'ya girince MecuUsilik izhar etme-
ye baslamistir. Bu dénemde taraftarlarina anne ve kiz kardeslerle
nikahlanmay1 ve icki icmeyi serbest birakti. Buttin helalleri yasak-
layarak haramlar: da helal kildi. Hz. Muhammed’i ve onun Allah’tan
getirdigini (Kur’an-1 Kerim’i) inkar etti. Ona “Alemlerin Rabbi” adi
verildi. Taraftarlarina mallarini ve haremlerini kendisine teslim et-
melerini emretti. Yanindaki blttin kadinlar bir eve doldurdu. Cuma
gecesi olunca erkekleri toplad: ve onlar1 kadinlarin tizerine génder-
di. Anne ogluna, kiz kardes erkek kardesine denk geliyordu. Bu
gece boyunca glinah islediler. Ali bu uygulamaya katilmaktan kaci-

nanlari 6ldtird.®

Tespit edebildigimiz kadariyla ismaililere yénelik ibaha iddialari-
nin en eski kaynagi olarak géztuken bu rivayetin sahibi Ali b. Mu-
hammed, Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin’in amcaoglu ve taraftaridir.
Yahya b. Huiseyin ise Ali b. Fadl'n en cok karsi karsiya geldigi ve
Sana boélgesinin hakimiyeti icin muicadele ettigi bas dismanidir.
Dolayisiyla Ali b. Fadlla ilgili iddialarin temel kaynagi, bélgede onun
bas dismani ve rakibi olan Zeydiyye mensuplarina dayanmaktadir.
Bu durum Ali b. Fadlla ilgili ibaha iddialarina kuskuyla yaklasma-
miz1 gerektirmektedir. Rivayet buyuk ihtimalle bu kanalla séhret
kazanmis, kisa bir stire sonra Ehtt Muhsin tarafindan da yinelen-

43 Yusuf Goékalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilisi, (Yayinlanmamig Doktora Tezi),
A.U.S.B.E., Ankara, 2005, s. 8.

44 bkz. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 15.

45 Ali b. Muhammed b. Ubeydullah el-Alevi (327/938’den sonra), Siretii’l-Hadi
ile’l-Hakk Yahya b. Hiiseyin, Thk. Stheyl Zekkar, Beyrut, 1972, s. 394.
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mistir.* Daha sonraki kaynaklar da bu iddiay: tekrar etmeye devam
etmislerdir.*’

Her ne kadar Yemen Karmatilerinin ana dtismanlari olan
Zeydiler kanaliyla geliyor olsa da, Ali b. Fadl’la ilgili rivayetleri inan-
diric1 kilan 6nemli ayrintilardan birisi giiniimuize ulasmis bir siirdir.
Siirde su tavsiyelerde bulunulmaktadir:

Ey Kadin! Defi al ve hazirla.

Yeni Nebi’nin faziletlerini anlat.

Zira Hasim Ogullari’nin Nebisi gecip gitti.
Ya’rub Ogullari’nin nebisi ise zuhur etti.
(Her gecen nebinin bir seriat1 vardir.

Bu htiktimler de yeni Nebi’nin seriatidir.)
Artik Safa’da sa’yetmek istemiyoruz.
Medine’deki kabri ziyaret etmek de...
Onlar namaz kildiginda sen kalkma.
Orugc tuttuklarinda ye, ic.

Kendini, inananlara haram sayma,

Ister akraban, ister yabancin olsun...

Bir yabanciy1 nasil helal sayiyorsun da,
Babaya haram oluyorsun.

Fidan, sahibinin degil mi?

Kurak yilinda onu sulayanin degil mi?
Icki, yagmur suyu gibi serbesttir.

Ve mezhep olarak da yticeltildin.*

Kisaca icerigini verdigimiz bu siirde acikca kadina doéntk bazi
ibaha iddialarina yer verilmektedir. Ancak siir bazi acilardan tar-
tismaya aciktir. Zira Ali b. Fadl hareketinden bahseden kaynaklarin
genel kanaatine gore o, gercekten de 297/908 yilinda Muzeyhira’da

46 bkz. Nuveyri, Nihdayetii’l-Ereb, XXV, s. 245.

47 bkz. Muhammed b. Malik el-Yemeni el-Hammadi (5./11. asrin ortalari),
Batiniligin ve Karmatiligin Icytizii, cev. Ismail Hatib Erzen, Ankara 1948,
s. 80; Deylemi, Beyanu Mezahibi’l-Batiniyye ve Butlanihi, s. 25.

48 Bkz. Eb01-A’la Ma’arri (449/1057), Risdletii’l-Gufran, Thk. Bintii’s-Sati,
Daru’l-Mearif, Misir, 1950, s. 373; Hammadi (5./11. asrin ortalari), Batnili-
gin ve Karmatiligin Icytizii, s. 72-73. (Parantez icerisindeki kistm Ma’arri’de
gecmemektedir.)
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Islam seriatini nesh ederek kiyameti ilan etmistir. Zira Ismaili itika-
dina gore yedinci devir kiyamet donemidir ve yedinci devri, dolayi-
siyla kiyameti ilan edecek olan kisi, Natik Muhammed b. Ismail b.
Cafer es-Sadik’tir. O, zulmet taraftari olan Abbasiler hakim konum-
da oldugu icin gizlenmistir. Uygun ortam olustugunda zuhur ederek
Islam seriatinin yurtrliigiinti kaldiracak ve insanligin baslangicin-
dan beri gonderilmis olan seriatlarin icerisinde gizli olan ve insanli-
gin kurtulusunu saglayacak gizli hakikatleri (Gnose) aciklayacaktir.
Dolayisiyla kiyamet dénemi seriatsizlik dénemidir. Iste Ali b. Fadl,
muhtemelen kendisini gaybetteki Muhammed b. Ismail olarak ilan
ederek Islam seriatinin yurtirliigiiniti sona erdirmis ve kiyameti ilan

etmistir.*’ Oncelikle belirtmeliyiz ki siirde Ali b. Fadl'n ismi gecme-
mektedir. Siirde gecen sahsin nebi oldugundan bahsedilmektedir ki
bu iddia Ali b. Fadl''n mehdilik ve kaimlik iddiasiyla 6rtismemekte-
dir. Yine siirdeki sahsin Hz. Muhammed’in seriatinin yerine yeni bir
seriat getirdiginden ve bu seriatin Ya’rub Ogullarinin seriati oldu-
gundan bahsedilmektedir. Oysa Ali b. Fadl, islam seriatin1 nesh
etmekle birlikte yeni bir seriat getirmemis, kiyameti ilan ederek se-
riatsizlik dénemini baslatmistir. Su halde bu siirin Ali b. Fadlla
ilgili olarak sdylenmis olmasina kuskuyla yaklasmamiz gerekmek-
tedir. Diger yandan Yemen tarihine baktigimizda buradan Esved el-
Ansi gibi yalanci nebilerin ttiredigini ve bunlarin kabile asabiyetinin
etkisiyle niibtivvet iddiasinda bulunarak yeni bir seriat getirdiklerini
gormekteyiz. Diger yandan onlarla ilgili olarak pek cok siirin klasik
kaynaklara yansidigini gérmekteyiz. Dolayisiyla yalanci peygamber-
lerle ilgili olarak sdylenmis olmasi kuvvetle muhtemel olan bu siir,
bilerek ya da bilmeyerek Ali b. Fadl hareketine tesmil edilmistir.
Boylece Ali b. Fadl hareketinin heretik olduguna y6nelik vurgu iyice
saglamlastirilmistir.

49 Ali b. Fadl hareketi ve kiyameti ilani ile ilgili olarak bkz. Avcu, Karmatiligin
Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 281-293; Sabri Hizmetli, “itikadi Islam Mezhep-
lerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, A.U.LF.D.,
XXVI, Ankara 1983, s. 511; Wilferd Madelung, “Karmati”, The Encyclopaedia
of Islam, (New Edition), ed. Van Donzel-B. Lewis-Ch. Pellet, C. IV, E. J. Brill,
1978, s. 661; Stiheyl Zekkar, Ahbaru’l-Karamita, Daru’l-Kevser, Riyad, 1989,
s. 74.
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Ismaililere yonelik ibaha iddialariyla ilgili olarak karsimiza c¢ikan
6nemli sorunlardan birisi de herhangi bir bolge ya da sahisla ilgili
iddialarin daha sonraki kaynaklarca genele tesmil edilmesidir. Bu-
nun en glizel érneklerinden birisi Yemen Ismailileri ile ilgili olarak
glndeme getirilen rivayetlerdir. Bolgeyle ilgili ibaha iddialari, yuka-
rida da isaret ettigimiz gibi, temelde Ali b. Fadlla ilgilidir. Ali b. Fadl
286/899 yilindaki Fatimi-Karmati bélinmesinden sonra baslangic-
ta Fatimilere sadik kalmisken, daha sonra Karmati kanada gecerek
kendisini gaybeti beklenen Mehdi Muhammed b. Ismail olarak ilan
etmis ve Islam seriatinin ytirarltigiine son vermistir. Oysa ayni bél-
gede faaliyette bulunan MansUr el-Yemen, baslangictan itibaren
Fatimilere bagh kalmis ve diger Fatimi gruplarla birlikte asla islam

seriatin1 nesh etmemistir.® Muhalif kaynaklar bu gercegi goz ardi

ederek Ali b. Fadlla ilgili iddialar1 Manstur el-Yemen’e de isnat et-

mislerdir.>! Hi¢c kusku yok ki Mansur el-Yemen’le ilgili bu iddialar

gercegi yansitmamaktadair.

Ozel bir 6rnegi genellestirme anlayisi sadece aym bélge icin de
s6z konusu degildir. Bagsindan beri isaret ettigimiz gibi, Ismaililerle
ilgili somut ibaha iddialar1 daha ziyade Irak, Bahreyn ve Yemen’deki
Karmati gruplar icin giindeme getirilirken, zamanla bu rivayetler
umuma tesmil edilmis ve btlittin Ismaili ve batini gruplar ibaha it-
hamlarina maruz kalmistir. Ornegin Malati ve Nizamulmulk

Karamita’nin geneli icin ibaha iddiasinda bulunurken,>? Deylemi
citay1 daha da yukari cekerek Batiniyye icin boéyle bir ithamda bu-

lunmustur.”

50 Fatimiler’in Islam seriatinin yurtirltigine asla son vermedikleriyle ilgili kanaa-
timiz i¢in bkz. Avcu, “Erken Doénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu
Uzerine”, s. 274-275.

51 Ornek olarak bkz. Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Ieytizi, s. 65.

52 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd ‘ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bida’, s. 21; Nizamulmulk,
Siyasetname, s. 253.

53 Deylemi, Beydnu Mezahibi’l-Batiniyye ve Butlanihi, s. 87.
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b. Ibaha ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili

Ibahayla ilgili olarak yukarida verdigimiz rivayetlere dikkat etti-
gimizde Ismaililikten bahseden ilk makalat tiirii eserlerin onlarla
ilgili herhangi bir cinsel istismara doéntk ibaha iddiasinda bulun-
madiklarini gérmekteyiz. Nitekim Nevbahti, Kummi ve Es’ari’nin
eserlerinde Ismaililerle ilgili bu tarz ibaha iddialar1 yer almamakta-
dir. Mevcut kaynaklara gore cinsel istismara yonelik ibaha iddiala-
rin1 ilk kez dillendiren Ali b. Muhammed el-Alevi ile Ibn Rizam-Ehu
Muhsin’den birincisi Yemen Karmatilerine karsi 6zel bir kin glt-
mektedir. Ibn Rizam ve Ehti Muhsin ise Ismaililere kars1 reddiye
yazmislardir. Dolayisiyla her Ui¢ yazarin da meseleye ciddi bir 6n-
yargiyla yaklastiklarini, en azindan onlarla ilgili asir1 birtakim iddia-
lar1 dikkate deger bulduklarini sdyleyebiliriz.

Ibn Rizam-Eht Muhsin kanaliyla yayginlik kazanmaya baslayan
ibaha iddialari, 402/1011 yilinda Abbasi halifesi Kadir Billah za-
maninda cikartilan bir fermanla mesruiyet kazanmis ve yayginlas-
mustir. Zira bu fermana gére Batinilerin Islam’ inkar edip Mecusile-
rin iki tanrili dinine ilgi duyduklarina; btitin yasak sinirlarini asa-
rak icki icmeyi, kan dékmeyi helal saydiklarina, Peygamberlere ha-

karet ederek kendilerine kutsallik atfettiklerine isaret edilmistir.
Bu beyanname Ismaililerle ilgili asir1 iddialarin devlet tarafindan
onaylandigi ve desteklendigi anlamina gelmektedir. Bu durum
V./XI. Asrin baslarindan itibaren Ismaililere déntik ibaha iddialari-
nin dilinin gittikce asirilagsmasi sonucunu dogurmustur. Artik yu-
karida verdigimiz kisisel 6rnekler ve sinirli bir boélgeyi kapsayan
iddialar buittin Ismailileri kapsayacak sekilde genellestirilmeye bas-
lanmastir.

Her ne kadar ilk makalat ttirti eserlerde ibaha iddiasina yer ve-
rilmemisse de, daha gizli davet doneminden itibaren halk arasinda
Ismaililerle ilgili birtakim ibaha iddialarinin dolastigini séyleyebili-
riz. Bu iddialarin arastirmacilar tarafindan ciddiye alinmasi ancak
IV./X. asrin baslarindan itibaren s6z konusudur. Aslinda ibaha
iddialarinin temeli gizli davet dénemine dayanmaktadir. Zira bu

54 Bkz. Alaaddin Ata Melik Cuveyni (681/1283), Tarih-i Cihan Giisa III, cev.
Mursel Ozttirk, K.B.Y., Ankara, 1988, III, s. 106.
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dénemde Ismaililer davetlerini gizlice yurtttikleri icin toplantilarini
da gizlice yapmaktaydilar. Ustelik bu toplantilara kadinlar da ka-
tilmaktaydi. Kadin ve erkegin birlikte katildig: toplant: kalttrt dev-
rin anlayisina tezat teskil etmektedir. Ustelik bu toplantilar gizli
oldugu icin Ismaililere muhalif kesimler arasinda dedikodulara se-
bebiyet vermistir. Muhalif kesim onlarin nigin gizli toplandiklarini
ve kadinlar1 bu toplantilara nicin davet ettiklerini sorgulamakta,
buradan hareketle bu toplantilarda gayr: ahlaki davranislarin sergi-
lendigi sonucuna ulasmaktadirlar. Gruba mensubiyeti olmayanlari
toplantiya almamalarinin sebebi olarak da bunu gérmektedirler.

Bahreyn Karmatilerinin 6nderlerinden Said’in Abbasi halifesine
yazdig1 mektup ibahayla ilgili bu carpitmaya isaret etmektedir. Ona
gore kendileri gizli bir grup olduklari icin insanlar onlara iftira et-
misler; eslerini ortak kullandiklari, ibahay1 emrettikleri ve seriati
nesh ettikleriyle ilgili ithamlarda bulunmuslardir. Oysa Said’e gore
bunlarin hepsi kendilerine muhalif olanlarin uydurduklar: iftiralar-

dir.>® Zira ona goére Bahreyn Karmatileri Musltiman bir topluluk-
tur.%®

Bir taraftan kendileriyle ilgili ibaha iddialarinin gizli bir davet yu-
rutmelerinden kaynaklandigini izah eden Said; diger yandan Abbasi
sarayinda asikar olan icki icme, calgi calma, kadinlarin yabanci
erkeklerin karsisinda calip oynamalari, erkeklerin boyunlarina sa-
rilmalar1 ve benzeri uygulamalarin Islam’n hangi hiikmutne gére

yapildigini sormaktadir.” Aslinda Said cok énemli bir ironiye dikkat
cekmekte ve “Bizi ibaha ile suglarken asil ibahay1 siz yapmiyor mu-
sunuz?” diye sormaktadir.

55 Said doénemi, Bahreyn Karmatileri'nin tarihinde farkli bir dénemi icermekte-
dir. Onun 6zellikle Islam seriatin1 nesh etmedikleriyle ilgili iddias1 dogru gé-
zlilkmemektedir. Zira babasi Ebti Said el-Cennabi déneminde Islam seriati
nesh edilmistir. Ancak Said yeniden Islam seriatina dénmiis, fakat onun bu
tutumu kabul gérmeyerek kisa stire icerisinde kardesi Eba Tahir onun yeri-
ne gecmis ve yeniden Islam seriatini nesh etmistir. Genis bilgi icin bkz. Av-
cu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, s. 254-255.

56 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbit, 1I, s. 380; Ibntil-Cevzi, el-Muntazam, VII, s. 439-
440.

57 Hammadi, Batiniligin ve Karmatiligin Icytizii, s. 77.
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Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin yayginlik kazanmasindaki en
temel unsurlardan birisi de onlara yoneltilen yedi ya da dokuz asa-
mal1 davet streciyle ibaha iddialar1 arasinda bir bag kurulmasidir.
Muhalif yazarlarin 6ne strdukleri iddiaya gore, Karmatilerin elinde

el-Belagu’s-Seb‘a®, el-Belagu’l-Ekber ve’n-Namusu’l-A’zam® ya da

Kitabu’s-Siyase® gibi farkli adlarla anilan ve davetin nasil yuirtttile-
cegine dair asamalar: iceren bir eser vardir. ibn Nedim’e gore eser
yedi bolimden olusmakta ve her bir bolim mezhebe davet edilecek-
ler icin kademeli bir yap1 icermektedir. Ibn Nedim bu eseri okudu-
gunu, eserde sakincali seylerin miuibah gértildigini ve seriatin

asagillandigini belirtmektedir.®? Ancak onun ifadelerinden, eserde
kadinlarin ortak kullanildigi, seriatin kaldirildigi ve benzeri iddiala-
ra yer verildigi sonucu zorunlu olarak cikmamaktadir.

Diger yandan Eht Muhsin de bu eseri gérdtigline isaret eder. O,
eserde bolinmeden 6nceki eski davetin anlatildigini ve dailere bazi

nasihat ve tavsiyelerin yer aldigini belirtir.®> Su halde muhalif yazar-
larca farkl isimlerle anilan bu eser, dailerin daveti nasil ytrttecek-
lerine dair bilgiler iceren bir el kitab1 olmalidir. Zira her iki yazar da
eserde davet sistemiyle ilgili bilgilerin yer aldigi noktasinda hemfi-
kirdir.

Eht Muhsin’e gore eserde ibn Nedim'’in iddia ettigi gibi yedi de-
gil, dokuz asama bulunmaktadir.®® ibn Nedim gibi o da bu asamalar
arasindaki farklilikta davette kidemin asil oldugu kanisindadir.
Ismaililerle ilgili ibaha iddialarinin temelini olusturdugu icin bu
dokuz asamanin iceriginin kisaca tanitilmasinda yarar vardir.

58 Eb0’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibn Nedim (385/995), el-Fihrist, Thk.
Ibrahim Ramadan, Beyrut, 1994, s. 235.

59 Kadi Abdulcebbar, Tesbitii Delaili’n-Ntibtivve, 11, s. 601.

60 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 220.

61 fbn Nedim, Fihrist, s. 235.

62 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 220.

63 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, s. 195-216, Ibnt’d-Devadari, Kenz, VI,
s. 97-107.
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Eht Muhsin’e gore davetin birinci kademesi, muhataba Kur’an’in
zahiri anlaminin arkasinda bir batini hakikati oldugunu, bu haki-
kati sadece Allah’in izin verdigi kisilerin bilebilecegini kavratacak

sorular sorarak onun kafasini karistirmak ve ondan ahit almaktir.%
Ikinci asamada muhataba imametin gerekliligi benimsetilir. Uctincii
asamada imamlarin sayilarinin yedi oldugu, imamlarin yedincisinin
Muhammed b. Ismail oldugu, onun gizli ve batini ilimlere sahip
oldugu anlatilir. Dérdlincti asamada aynen imamlarin sayisit gibi
yedi devir sahibi yedi Natik’in oldugu, her Natikin kendisinden 6n-
ceki devrin seriatini nesh ettigi, yedinci Natikin Kaim olan Mu-
hammed b. Ismail oldugu anlatilir. Besinci asamada sayilarin énemi
ve alemin yaratilisi, yedi ve on iki sayilarinin hikmeti, davetin bu
sayllara gore teskilatlandirilmis oldugu anlatilir. Altinci asamada
namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin batini anlamlar1 anlatilir. Yedin-
ci asamada Kuni-Kader ciftinin anlam ve 6nemi anlatilir. Sekizinci
asamada Kuni ve Kader’in lizerinde tanimlanamaz, tasvir edilemez
bir yaraticinin oldugu, Kuni ve Kader’in Sabik ve Tali oldugu ve
bunlarin alemin yaraticilari oldugu anlatilir. Dokuzuncu asamada
akil, nefs, heyula gibi kavramlar kavratilarak Muhammed b. Is-
mail’in zuhurunun ruhani alemde gerceklesecegi, bu alemde ise
onun zuhurunun evliyalarinin lisanlar1 aracilig: ile oldugu o6greti-

lir.®5

Ibn Nedim, Belag'daki davet derecelerinin yedi oldugunu belirtir-
ken EhG Muhsin neden bunu dokuza cikarmistir? Oysa her iki ya-
zar da eseri okudugunu belirtmektedir. Ehti Muhsin, acikladigi bu
asamalarin davetin eski 6gretisi oldugunu; davetin Magrip, Misir ve
Sam beldelerinde yayildiktan sonra (Fatimiler) degistigini; buralar-

da, acikladig1 eski égretinin kaldirildigini belirtmektedir.®® Gercek-
ten de EhG Mubhsin’in ilk yedi asamasinin, diger delilleri de go6z
6ntnde bulundurdugumuzda, eski 6gretiye uygun oldugunu sodyle-
yebiliriz. Ancak sekizinci ve dokuzuncu asamalarin bélinmeden

64 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 195-202.
65 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 202-215.
66 El-Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XXV, s. 216.
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sonraki déneme ait fikirler oldugunu ve bélinmeden 6nceki bir do6-
neme ait olan Beldg'da yer almasinin mUmkin olmadigini séyleye-
biliriz. Zira Eht Muhsin’in sekizinci asama olarak verdigi tanimla-
namaz, tasvir edilemez bir tanri anlayisi; Kani-Kader’in Sabik ve
Tali olarak ele alinmasi; dokuzuncu asamada ele alinan akil, nefs,
heyala gibi kavramlar felsefenin Ismaili cevrelerde benimsenmeye
baslanmasindan sonra giindeme gelerek sistematik hale getirilmis-
tir. Ismaili cevrelerde Yunan felsefesinden ilk etkilenen kisinin Ne-
sefi oldugu ve onun Kitabu’l-Mahsulinun felsefi etki ile yazilmis ilk
eser oldugu cagdas arastirmacilarca ittifakla kabul edilmektedir.
Mahsul ise, kesin olarak boélinmeden sonraki bir dénemde, muh-
temelen 300/912 yili civarinda yazilmistir. Su halde béliinmeden
o6nceki doneme ait olan Beldg'da felsefi kavramlarin kullanilmis ol-
mas1 mimkin gézikmemektedir. Dolayisiyla IV./X. ylzyilin ikinci
yarisinda yazmis olan ve dénemindeki Ismaili felsefeden haberdar
oldugu anlasilan Eht Muhsin, sekizinci ve dokuzuncu asamalari
eserin orijinalinde olmadigi halde esere ilave etmistir. ibn Nedim’in
eserin yedi bélimden olustugunu belirtmesi bunun acik bir goster-
gesidir. Ehti Muhsin’in verdigi asamalardan ilk yedisi eski 6greti ile
tamamen uyumlu géztikmektedir ve muhtemelen bu eserin bir 6ze-
tini icermektedir. Ancak onun esere ilave ettigini distindtgimuiz
sekiz ve dokuzuncu asamalar Horasan-Maveratinnehir’de gelistiri-
len felsefi Ismaililigin géruslerini yansitmaktadir. Dolayisiyla bu
asamalar her ne kadar eserde olmasa da [smaili orijinlidir.

Ozellikle Ehti Muhsin rivayetinde dokuz asamanin detaylari net
bir sekilde ortadayken Bagdadi davet dereceleriyle ilgili yeni bir kav-
ramlastirmaya gitmistir. Ona gére davetin dokuz asamas1 sunlardir:
“Teferrts, te’nis, teskik, ta’lik, rabt, tedlis, te’sis, iman, misak ve

ahd, hal’ ve selh.”” Bagdadi’nin bu kavramlastirmasini Gazali he-

men hemen ayniyla benimsemistir.®® Bagdadi’nin kavramlastirmasi
temelde dokuz asamali davet slirecini orijinal iceriginden uzaklasti-
rip kendi iddiasina malzeme olusturan ve itham iceren kelimelerden
olusmaktadir. Gazali tarafindan da benimsenen bu yeni kavramlas-

67 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230.
68 Gazali, Batiniligin Icytizii, s. 13.
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tirmada ozellikle son asama cok 6nemlidir. Her iki yazarin da hal’
ve selh adini verdikleri bu son asamada kisi hem seriatlarin mukel-

lefiyetlerinden hem de dinden kurtulmaktadir.®’

Bagdadi ve Gazali her ne kadar davet derecelerini asli yapisindan
uzaklastirip dokuzuncu davet derecesinde muhatabin dinden cikti-
gin1 iddia etmis olsalar da, bu son asamada kisinin cinsel sapkinlik-
la ilgili ibaha iddialarina sahip olduguna dair herhangi bir sey soy-
lememislerdir. Oysa onlarin actigi bu yoldan ilerleyenler bir stre
sonra dokuzuncu asamay1 her turlt sapkinligin mtbah goértlerek
toplu ibahi uygulamalarin gerceklestirildigi bir asama haline sok-
muslardir.

Hammadi (5./11. asrin ortalari), Bagdadi'nin yolundan ilerleyen-
lerden birisidir. Ona gére dokuzuncu asamaya ulasan kisi, kendisi-
ni davete kazandiran davetcinin esi basta olmak tizere sirayla 6nde
gelen butlin davetcilerin hanimlariyla birlikte olur. Daha sonra ce-
maatin en blyutk toplantisina katilarak burada bélgenin en blyluk
daisinin hanimina sahip olarak seyr-i stilukunu tamamlar ve boyle-
ce cinsel sapkinlik merasimi sona erer. Diger muritler de eslerini
toplantiya getirerek ciralarin sénmesini beklerler. Ciralar séndurul-
dukten sonra her turlt cinsel sapkinligin islendigi bir gece yasa-

nir.”0

Ismaili énderleri karalama niyeti asikar olan ve Eha Muhsin ta-
rafindan izah edilen hakiki davet dereceleriyle hi¢c de alakas1 olma-
yan bu izah tarziyla ilgili olarak dikkat ceken husus, Hammadi'nin
Ismaili davete katilarak bu olaylara bizzat sahit oldugunu iddia et-

mesidir.”! Bu iddias1 dogruysa, onun dokuzuncu dereceye kadar
yukselerek bu son toplantiya da bizzat katildigini sdyleyebiliriz. Ya-
zar Ismailileri 6tekilestirmek icin basvurdugu bu karalama kam-
panyasinda kendisini de ibahanin bir parcasi haline getirdiginin
muhtemelen farkinda degildir. Zira onun iddiasina gére sadece do-

69 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230; Gazali, Batiniligin f(;yzlzil,
s. 19.

70 bkz. Hammadi, Batniligin ve Karmatiligin Icytizii, s. 42-48.

71 bkz. Hammadi, Batniligin ve Karmatiligin Icyiizii, s. 48-49.
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kuz asamay1 tamamlayanlarin katildig bu toplantiya herkes esleriy-
le birlikte gelmek zorundadir. Dolayisiyla Hammadinin kendisinin
ve esinin de bu ibaha gecesinden payina diiseni almis olmas1 kagi-
nilmaz bir sonuctur. Bu nedenle Hammadi’nin dokuz asamali davet
suireciyle ilgili kurgusunun, Ismaili yayilmaci politikasina karsi du-
yulan o6fkenin bir tezahlirti olarak glindeme geldigini iddia edebili-

riz.”?

Dokuz asamali davetin kaynagi olarak goziken “Belag” ve benze-
ri adlarla anilan yukaridaki eserle ilgili ikinci bir iddia daha vardir.
Kadi Abdulcebbar ve Bagdadi’de gecen iddiaya gore, bu eseri Ubey-
dullah el-Mehdi Bahreyn’deki Karmati daisi Eb( Tahir i¢in yazmis

ve ona gdéndermistir.”? Kadi1 Abdtilcebbar’a gére, Ebu Tahir’e génde-
rilen bu eserin iceriginde davetin incelikleri bildiriliyor; ona Muslu-

manlar1 6ldiirmesi ve Mushaflari yakmasi emrediliyordu.”* Bagdadi

ise eserin icerigini biraz daha genisleterek, burada kiz kardes ve
kizlarla evlilige cevaz verildigini iddia etmistir.”

Kadi Abdtilcebbar ve Bagdadinin iddia ettigi bu mektubun, do-
kuz asamali davetle ilgili olarak Ibn Rizam ve Ehti Muhsin’in bah-
settigi eserle ayni oldugu aciktir. Fakat eser artik orijinal halinden
tamamen koparilarak ash astar1 olmayan iddialara mesnet teskil
eder hale getirilmistir. Kald1 ki bu iddia, Bahreyn Karmatileri ile
Ubeydullah el-Mehdinin birlikte hareket ettikleri tezine dayanmak-
tadir. Oysa yapilan bilimsel arastirmalar bu iki olusumun siyaseten
birlikte hareket etmediklerini ve 286/899 tarihinde kesin olarak

birbirlerinden ayrildiklarini gdstermektedir.”® Bu nedenle Ubeydul-

72 Nitekim Biiytikkara Ismaili yayilmaci politikasina duyulan éfkenin artmasina
bagl olarak davet sureciyle ilgili iddialarin da asirilastigina dikkat cekmek-
tedir. Bkz. Mehmet Ali Buiytikkara, “Ismaililere Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da-
vet Stireci’ Uzerine”, flam Arastirma Dergisi, c. 111, s. 2, 1998, s. 46.

73 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbitii Deldili’n-Niibtivve, 11, s. 601; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 227-228.

74 Kadi1 Abdulcebbar, Tesbitii Delaili’n-Ntibtivve, 11, s. 601.

75 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 230.

76 Fatimi-Karmati iliskisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Avcu, “Fatimi-
Karmati iliskisine Dair Bazi Mtilahazalar’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. X111, s. 2, Sivas 2009, s. 243-265.
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lah el-Mehdinin Eba Tahir’e, davetle ilgili hangi yontemleri takip
edecegine dair boyle bir mektup géndermis olmasi tarihi gerceklerle
ortismemektedir. Dolayisiyla bahsi gecen mektubun, gizli davet
déneminde yazilan ve davet derecelerinden bahseden yukarida ele
aldigimiz eser oldugu aciktir. Bagdadi ve Kadi Abdilcebbar’in bu
eseri farkli bir mecraya kaydirmis olmalar1 Fatimilerle Karmatiler’i
birlikte degerlendirerek her ikisini de toptan reddetme ve o6tekiles-
tirme cabalarinin bir sonucu olarak goztikmektedir

SONUC

Hakim durumdaki din ya da mezhebin, heretik kabul ettigi inanc
gruplarina ibaha iddiasinda bulunmasi, bir ortacag gelenegi olarak
karsimiza cikmaktadir. Bu gelenegin temel amaci mesru iktidar, din
ve mezhebin kabul etmedigi ve heretik kabul ettigi dini veya mezhe-
bi grubu 6tekilestirmektir. Mislimanlar bu gelenege bliyiikk oranda
Mazdekiler kanaliyla sahip olmuslardir. islami dénemde Miisliiman
yazarlar erken dénemden itibaren kendi iclerinde ortaya cikmaya
baslayan gulat gruplari heretik sayarak onlarla ilgili ibaha iddiala-
rinda bulunmuslardir. Bu iddialar daha sonra ortaya cikan batini
icerikli diger mezhep ve akimlara da yéneltilmistir. ithamlara maruz
kalan sonraki gruplarin basinda Ismaililer gelmektedir.

Ibaha ithamlarina maruz kalan Mazdekilik, Gulat ve Ismaililigin
ortak yonleri zahir-batin ayrimina giderek kurtulusu batinda gor-
meleridir. Onlarin bu bakis acis1 cercevesinde yaptiklar: batini tevil
ve yorumlar, bu gruplari zahiri inkar ettikleri ithamiyla kars: karsi-
ya birakmistir. Bu 6n kabulden hareketle zahiri inkar etmenin do-
gal olarak bazi hukuki ve ahlaki sapkinliklar doguracag:r sonucuna
varilmistir.

Ibaha ithamlarinin bir diger nedeni, bu gruplarin bazilarinin za-
hiri, dolayisiyla seriatin yurtrligini kaldirmis olmalaridir. Bura-
dan hareketle seriatsizligin ya da hukuksuzlugun her turlt ahlak-
sizhi@ muibah gérmeyi gerektirecegi sonucu cikarilmistir. Ornegin
Islam seriatinin ytirtrliiginin kaldirilmasi, evlenilmesi haram olan
anne, kiz kardes, teyze, hala gibi yakin akrabayla evlenme sonucu-
nu doguracaktir. Bu mantiksal ¢ikarim sanki bizzat Ismaililer tara-
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findan uygulanmis ve dogrulanmis gibi, onlarla ilgili bu tarz itham-
lar giindeme getirilmistir. Islam seriatinin yurarliigtintin kaldiril-
mas1 hususu buittin Ismaili gruplar icin séz konusu olmadig1 halde
iddialar onlarin geneline tesmil edilmistir. Diger yandan Bahreyn
Karmatileri'yle ilgili bilgiler, Islam seriatinin ytirtrligintin kaldiril-
masinin zorunlu olarak bahsedilen hukuki ve ahlaki ibaha uygula-
malarina gétiirmediginin acik bir érnegidir. Zira onlar, Islam seria-
tin1 nesh ettikleri halde bahsedilen ibaha iddialarindan da uzak
durmuslar, kendi kurallarini gelistirerek genel ahlak ve hukuk ku-
rallarina riayet etmislerdir.

Ismaililere yoénelik ibaha sdyleminin tizerine oturdugu tUclincii
6nemli husus yedi ya da dokuz asamali davet streciyle ilgili iddia-
lardir. Ik muhalif kaynaklarda davet asamalariyla ilgili herhangi bir
ibaha iddiasit ve ithami s6z konusu degilken, sonraki kaynaklar
konuyu sulandirarak son asamada adayin ahlaki olmayan bazi iba-
ha uygulamalarina maruz kaldigini iddia etmislerdir. Oysa 6zellikle
Ibn Rizam-Eht Muhsin rivayetinde acikca izah edilmistir ki son
asamanin cinsel ve ahlaki herhangi bir sapkinlikla alakas: yoktur.

Sonug olarak Ismaililere yénelik ibaha iddia ve ithamlar: tarihsel
bir gercekligi ifade etmekten ziyade, onlarin din anlayislarindaki
bazi farklilasmalardan yola cikilarak yapilan akil yurttmelerden
ibarettir. Bu ithamlarin 6énemli bir kism1 musahadeye dayali bilgi-
den ziyade mantiksal cikarimlara dayanmaktadir. Mtisahadeye da-
yali bir bilgiye dayandig: iddia edilen rivayetlerse ya gecmiste Ismaili
iken onlardan ayrilmis kisilere ya da onlarla savasmis olan dts-
manlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetler, Ismailileri 6te-
kilestirmek isteyen muhaliflerinin tedaviile stirdtigl, tarihi gercekli-
gi olmayan iddia ve ithamlardir. Bu iddia ve ithamlarin merkezinde
de, artan Sii-Stinni catismas: karsisinda Siilige mensup olan
Ismailileri étekilestirerek halkin géziindeki degerini azaltma hedefi
vardir. Kendi sosyal sartlari icerisinde glindeme gelmis olan bu id-
dialar1 sanki gercekmis ve glinimtizde de hala gercekligini koru-
yormus gibi ele almak, Musliimani1 Muslimana kirdirmak isteyen
zihniyetin ekmegine yag stirecektir. Buglin Musliimanlarin yapmasi
gereken sey farkliliklar1 6n plana c¢ikararak farkli olana tahammil-
stizluk gosterip oOtekilestirmek degil, farkliliklar1 zenginlik olarak
gormektir. Boyle bir bakis acgis1 ayristirma ve o6tekilestirme yerine,
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Islam ortak paydasindan hareketle ortak noktalar1 én plana cikar-
mamizi saglayacak; Muslimanin kendi din kardesini muslimanlas-
tirma gayreti ve cabasindan vazgecmesi sonucunu doguracaktir.
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