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SELEFILIK -ISLAMI KOKTENCILIiGIN TARIiHIi TEMELLERI-

Mehmet Zeki ISCAN, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2012,
IV. Baski, 312 Sayfa.

Isa KOC*

Her zaman tartisma konusu olan “Selefilik” o6zellikle 11 Eylul
olaylar1 sonrasi ¢ok daha fazla konusulmus, bu konu hakkinda
bircok insan degerlendirmeler yapmis, diistincelerini aciklamistir!.
Bugtin Orta Dogu cografyasinin icinde bulundugu durum Selefilik
kavraminin hala gindemde olmasina sebebiyet vermektedir. Konu-
nun bugiin tekrar giindemde olmas1 sebebiyle Mehmet Zeki Iscan’in
Selefilik-Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri kitabini1 tanitmanin
uygun olacag: dustnulda.

Hayatin problemlerini kendi i¢csel buttinltigtinde degerlendirme-
yen, nastan hareket etmeye calisan, mutlulugu gelecekte gérmeyip
hep bir altin cag 6zlemiyle yanan ve Islam’ pismis, kotarilmis bir
sistem, alelade bir formuller serisi, bir kimlik bildirim formu, ruh-
suz bir makine olarak goren dinsel séyleme Selefilik denmistir.

9

Yazar “gerilemeci din séylemi”, “Islam kéktenciligi” veya “radikal
Islam” olarak adlandirdig1 bu anlayisi tespit etme gayesiyle eserini
kaleme almistir. Eser giris ve sonug¢ boéluimleri disinda tic kisimdan
olusmaktadir. Bunun yaninda eser zengin bir kaynak¢aya sahiptir.
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Sekilsel acidan dipnot bilgilerinin sayfanin altinda ya da eser iceri-
sinde verilmeyip; muhtemelen yayinci tercihi olarak eserin sonunda
toplu bir sekilde verilmesi okuyucu icin bir zorluk meydana getir-
mektedir. Girig bolimutinde 6ncelikle calismanin ydéntemine deginil-
mis daha sonra belli basl terimler ve “selefiye” kavramlar: incelen-
mistir.

Mezhepler tarihi ile ilgili klasik kaynaklarimiza hakim olan anla-
yis; tarihi, gayri devri olarak gbéren ve nassi yaklasimi esas alan bir
anlayistir. Firak muellifleri, genel olarak belli bir gértistin dogru mu
yanlis m1 oldugu ile ilgilenmislerdir. Bundan dolay1 mezhep ve firka-
lar, stinnet, bid’at, hak, batil ve benzeri kavramlarla degerlendiril-
mistir. Ayni1 sekilde bircok klasik eser yetmis ti¢ firka hadisi cerce-
vesinde eserlerini olusturmuslardir.

Bu ylizden gelenekte bir mezhebin ya da mezhep benzeri olusu-
mun ne tGr hayati zaruretlerden, durttlerden, ruhi temaytllerden
dogdugunu, kokenini nereden alip ne mahiyet kazandigini tetkik
etrafinda cereyan eden bir tarz olusmamistir. Bunlar, bir olusumun
ne oldugunu izah edecek yerde, alimlerin zihninde o olusum hak-
kinda ne gibi deger merkezli fikirler bulundugunu ve bu fikirler
hakkinda nasil tartismalar yasandigini géstermekle yetinmislerdir.

Mezhep, grup, cemaat tarih icinde ortaya cikan bir veri oldugun-
dan tarihi, kulttirel ve sosyoekonomik baglami bilinmeden anlasil-
maz. Bunun i¢in bir mezhebin veya ekollin sadece goriislerinden
bahsetmek onun hakkinda yatay aciklamalar yapmak demektir.

Yazar mezhepleri incelerken yapilan yanlis tutumlari bu sekilde
acikladiktan sonra mezheplerin degisik beseri faaliyet, sorun ve
tasavvurlara yaklasim bicimlerinin dine tesirinden meydana gelen
olusumlar oldugunu bundan dolay: “aciklama” ve “anlama” yonte-
mini kullanacagini belirtmistir. (s.11-16)

Arastirmaya konu olan gerilemeci din anlayist icin kullanilan
kavramlar; “ehlii’s-stinne”, “ehlti’s-stinne ve’l-cemaa”, ehli’r-
rivaye”, “ehlti’l-hadis” ve “ashabu’l hadis”’dir. Butiin bu kavramlar
birbiri yerine kullanilan, rivayeti din olarak géren zihniyetin farkh
sekillerde isimlendirilmesidir. (s.17-26)
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Bu yonelisi ifade etmek icin kullanilan kavramlardan bazilari da
“selef yolu”, “selef metodu”, “selef taifesi” ve “selef mezhebi” olmus-
tur. “Selefiye” kavrami ise ilk kaynaklarda kullanilmamis; Ibn Tey-
miye ile kullanilmaya baslanmistir. Giris kisminda kavramlara de-
ginecegini ifade eden yazar bu béliimde Vehhabilik, Thvan-1 Muisli-
min, Cemaati Islami, Afgan Araplar1 ve Deobandi gibi gruplara da
yer vererek Selefiye’nin izini stirmeye calismistir. Ancak kavramsal
baglamdan cikip tarihsel stirece yonelince konu baglamindan uzak-
lasmis ve bu durum giris kisminin uzamasina sebebiyet vermistir.

(s.26-51)

Ekollesme 6ncesi déonem ismini verdigi birinci béltimde yazar se-
lef zihniyetinin olusum surecini ortaya koymaya calismistir. Bu
baglamda selef fikrinin ¢6l-Arap tutuculugu ile beraber Musltiman-
Arap cemiyeti kurma hevesiyle ortaya ciktigini ifade etmistir. (s. 51-
55) Buyuklere ve selefe tabi olmanin sosyal arka planinin, “Acem”
anlayislarinin yayginlasmasi, Arap zevk ve zihniyetinin kaybolmaya
ylUz tutmasi karsisinda, “Arap akli’na uygun bir tarzi hakim kilma
kaygisi oldugunu belirtmistir. (s. 71)

Bu duistincenin veya taslagin gerceklesmesi icin yapilmas: gere-
ken eser, hadis gibi kavramlarin dinlestirilmesi, dini bir icerik ka-
zanmasidir. Bu konuda karsimiza cikan isim ise ibn Sihab ez-Ziihri
(6. 124)dir.® Ge¢mis ulularin goértslerini tayin ve tespit etmede en
yogun faaliyet ilk defa onun tarafindan gerceklestirilmistir. (s. 57)
Hadislerin dinlestirilmesi, gecmiste beliren hakikati muhafaza et-
mek icin yapilmasi gereken hadislerin kayit altina alinmasidir. Fa-
kat bu durumda karsimiza hadis ilminde “kitabettil-ilm”, “takyi-
dil-ilm” ya da “kitabettil-hadis” seklinde ifade edilen problem c¢ik-

3 Zuhri'nin Emevi iktidar ile olan yakin iliskisi bu baglamda gézlerden 1rak
tutulmamalidir. Hatta Zthri bu tavrindan dolay: elestirilere maruz kalmistir.
Bkz. s. 58-59. Bu durum sadece Zuhri ile sinirli kalmamis hemen hemen
tim 6nde gelen hadiscilerin iktidara yakin olduklar1 gértilmusttr. Bkz. s.
59.
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maktadir.# Iscan, bu hususta Goldziher’e5 atfen Hz. Peygamber’e,
sahabeye ve tabiinin ileri gelenlerine yaziy1 olumlayan rivayetlerin
devreye girdigini ifade etmistir. (s. 62)

Bunun neticesinde de Islam dtinyasinda ilk tasnif edilen kitap-
lar, asarla ilgili olarak ortaya cikmistir. Belirtildigine gére Islam’da
ilk kitap yazan, Ibn Clireyh (6. 146)’tir ki eseri hadis ve asarla ilgili-
dir. (s. 68)

Toplumdaki kolektifligi, selefin dininin bir belirleyici oldugunu
saglamak icin yapilmas: gereken dinin tamamlanmis oldugunu ka-
bul etmektir. Dinin tamamlanmis olmasi, esere uymanin dinsel
gercekligidir.® (s. 73) Ayni zihniyet, selefi ve selefin ortaya koydugu
asari, Kur’anin da tzerinde dinin usultinti ve firuunu belirleyen
bir otorite haline getirmistir. Bunun sonucunda da Kur’an’in stin-
neti nesh edemeyecegi; fakat stinnetin Kur’an1 nesh edilebilecegi
iddia edilmistir.

»g «

Yazar bu baglamda “recm cezas1’’, “yetmis Uc¢ firka”® “cemaat”

ve “erike hadisleri”10 ile ilgili rivayetlerin stinnetin, Kur’an’ belli bir

4 Ayrintili bilgi icin bkz. Subhi es-Salih, ceviren. M. Yasar Kandemir, Hadis

Ilimleri ve Hadis Istilahlar, s.13-17, Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul,2010

Goldziher’e gére hadisleri yazmay1 men eden rivayetleri ehl-i rey icat etmis-
tir. Boylece hadislerin gayri sahih oldugunu ve bertaraf edilmesi lazim geldi-
gini savunmustur. Ote yandan bu gayret, ehlii’l-hadisin menfaatlerine aykiri
oldugundan onlar da hadislerin yazilmasini tesvik eden hadisler uydurarak
onlarin sihhatini ispata calismislardir. Bkz. s.64. Bkz. Goldziher, Muham-
medanische Studien, Hildesheim 1961, c. II, s. 194.

Islam’in kemale ermis olmasi 6zelligi, Islam hukukunda mevcut hiiktimlerin
butinu ile degismezligini gerektirmemekte; ikmal olunan kulli kaide ve genel
prensiplerin disinda kalan htiktimlerin degismeye, gelismeye acik oldugunu
gostermektedir. Ayrintili bilgi icin bakiniz. Erdogan, Mehmet, Islam Huku-
kunda Ahkamin Degismesi, s. 24-25, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2009

Ayrintil bilgi icin bakiniz. Keskin, Yusuf Ziya, Recm cezast Ayet ve Hadis
Tahlilleri, Istanbul, Beyan Yayinevi, 2001.

8  Ayrintili bilgi icin bakiniz. Ozler, Mevliit, Islam Diistincesinde 73 Firka Anla-
yist, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2010.

“Cemaaten bir karis ayrilan cahiliye tizerine 6ltir.” Ahmed b. Hanbel, es-
Stinne, s.102.
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cevre kultirtin cercevelemesi ve hegemonyasi altina alma girisimi-
nin bir parcasi olarak degerlendirmektedir. Yani acik bir sekilde
ifade etmese de bu hadislerin sonradan Peygamber Efendimiz’in
agzindan rivayet edildigini séylemistir.

Selef dustncesini toplumda yerlestirmek icin atilan adimlardan
biri de ilk Ui¢ nesle buylik bir 6nem vermek hatta onlar1 kutsamak-
tir. Sahabe ve sonraki nesil erisilemez bir konuma getirilmis, bu
konuda Hz. Peygamber’in séyledigi iddia edilen rivayetler meshur
hadis kaynaklarinda yer almistir. “Nefsim yed-i kudretinde olan
Allah’a yemin ederim ki, herhangi biriniz Uhud dagi kadar infak
etse, onlardan birinin bir avu¢ hatta yarim avuc¢ sadakasina yetise-
mez.”!1

Sahabeye bakisin bu sekilde oldugu bir zihniyet o dénemde
meydana gelen olumsuz durumlar: da bir sekilde aciklama ihtiyaci
hissetmistir. Bunun neticesinde “asere-i muibessere” olarak adlan-
dirdigimiz kisiler hakkinda rivayetler ortaya cikmistir. Iscan, bu
konuda; bu insanlar, mezhepler tarihi acisindan “sorunlu”durlar.
Iste “asere-i muibessere” yapilmak suretiyle bunlar, tartisma ala-
nindan cikarilmislar, tarih st bir konuma yukseltilmislerdir. (s.
91). Ayn1 sekilde sefaatin buytuk gtinahlar icin oldugu goértistintn
arkasinda da selefin otoritesini temize cikarma fikri bulunmakta-
dir.12 (s. 93)

Eserci ve selefci tutumun Islam diistincesinde bir gerilige ve bir
anlamda hareketsizlige yol acacagini diisiinen, bu ytizden Kur’anin
yeni acilimlarla ele alinmas:i gerektigini ifade eden kesimlere karsi
yurtttlen neredeyse sistemli muhalefet, selefci anlayisin bariz bir

10 “Dikkat edin! Bana Kur’an ve onunla beraber bir misli verildi. Dikkat edin!
Karni tok bir adamin koltuguna kurularak Siz bu Kur’an’a sarilin; onda he-
lal buldugunuzu helal, haram buldugunuzu haram kabul edin demesi ya-
kindir. Stiphesiz Allah Resultintin haram kildiklari Allah’in haram kildig: gi-
bidir.” Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, s. 561.

11 Buhari, Sahih, Fadailu Ashabi’n-Nebiyyi, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. III,
s. 11.

12 Burada dikkat edilmesi gereken husus bu rivayetlerin Buhari vb. temel ha-
dis kaynaklarinin icerisinde geciyor olmasidir.
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ozelligi olarak karsimiza cikmaktadir. Yazar eserinde ehl-i hadis
tarafindan Hasan Basri (6. 110), Ebu Hanife (6. 150), Ebu Yusuf (6.
182), Nazzam (6. 221), Ebu’l-Huzeyl (6. 227) ve diger kelamcilara
yapilan elestirilere yer vererek birinci bélimt sonlandirmistir. (s.
95-115)

Yazar ikinci bolimde rivayete dayali zihniyetin ekollesme stireci-
ni anlatmistir. Iscan’a gére Ashabu’l-hadis, hadis tedvin ve tasnifi-
nin de bir sonucu olarak, hicri 3. ylUzyilin baslarinda olusan bir
zimrenin yoludur. Yine bu dénemde yapilan stinnet tarifleri, hadis
faaliyetinin tamamen somut birtakim firka isimlerinin anilmasi su-
retiyle, bu firkalar karsisinda strdurialdtgintn belirtilmesi, ayni
zamanda ashabu’l-hadisin, birtakim lokal isimlerle anilmasi, eseri-
ligin bir zihniyet bicimi olarak devam etmesine ragmen ayni zaman-
da bu dénemde mutekamil bir ekol halini aldiginin da isaretleri sa-
yilabilir. Ayn:1 sekilde ashabu’l-hadis icin, haseviye, mtisebbihe veya
“nabitetun nasibetun” gibi kavramlarin kullanilmasi, onun ayni
donemde bir firka veya benzeri bir olusum olarak tarih sahnesinde
yerini aldigini géstermektedir. (s. 115-119)

Ashabu’l-hadisin temsil ettigi zihniyeti, hicri 3. ylzyilda olgun-
lasmis bir firkaya indirgemek, bu zihniyetin giicini kticimsemekle
ayni anlama gelecektir. Islam yurdunun genislemesine paralel ola-
rak toplumun yapisinda meydana gelen degisime denk dusmesi
sartiyla bu zihniyetin, ta bastan beri var oldugunu rahatlikla soyle-
yebiliriz. (s. 120)

Yukarida sayilan ve eserde yer alan diger gerekceler!3 neticesinde
yazar, ashabu’l-hadisin bir mezhep huviyeti tasidigini, eserci ve
selefci zihniyetin ilk temsilcilerinin hadis literattirinde “muksirun”
olarak gecen genc¢ sahabiler oldugunu ve Ahmet b. Hanbel’in bu
zihniyetin olgunluk déneminin adami oldugunu belirtmistir.

Butin bu gerekceler mevcut olsa da bir olusumun mezhep olma-
s1 icin sahip olmasi gereken sartlar1 barindirmadigindan dolay: bu

13 Yazar, 115-127. sayfalarda bircok gerekce ile ashabu’l-hadisin 3. asirda bir
mezhep huiviyetine burtindtigiina dile getirmistir.
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hareketi hicri 3. asirda olgunlasmis bir mezhep olarak degerlendir-
mek yanlis olacaktir. Nitekim Iscan’da eserin sonuc¢ kisminda bu
hareketin her dénemde ortaya cikabilecek bir tavir oldugunu bun-
dan dolay: tam anlamiyla bir mezhep huviyetine sahip olmadigini
kendisi dile getirmistir. (s. 243) Ozellikle bu olusuma Selefilik adini
vermek farkli bir problemin olusmasina sebebiyet vermektedir. As-
linda yazar da bunun bilincinde olarak eser icerisinde bu olusum
icin hep ashabu’l- hadis kavramini kullanmis fakat eser isminde
Selefilik basligini secmistir. Bu da ilk ic asirda meydana gelen bu
zihniyeti insanlarin Selefilik olarak adlandirmasina neden olmus-
tur. Oysa Selefilik’'ten bahsetmek icin Ibn Teymiye (6.728) ve 6gren-
cisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'yi(6.751) beklemek gerekmektedir.

Hicri 3. asirda ashabu’l-hadis olusumdan bahsederken deginil-
mesi gereken konularin basinda Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi
tartismasi ve mihne politikas: gelmektedir. Bu tartisma o dénemde-
ki epistemolojik kopmanin bir yansimasidir. Baska bir ifade ile tar-
tisma, hakikatin desifre edildigi kompartimanlar olarak ortaya cik-
madig1 gibi 6yle de distintilmemistir. Mesele epistemolojik ve onto-
lojik bir var olma kavgasidir. Catisma esasen sosyopolitik catisma-
dir; teorik bir catisma degildir. Kur’anin mahluk oldugunu iddia
edenlerin de buna kars: ¢ikanlarin da asil ilgi alanlar1 sosyopolitik
kabulleridir. (s. 142)

Yazar bu konuyu eserinde kuilttirel ve siyasi paradigmalar basligi
altinda wuzunca tartismigtir. (s.135-166) Bu bélimde yazarin
Me’'mun ve politikalar1 hakkinda yapmis oldugu degerlendirmeler
eserin basinda takip edecegi anlama ve aciklama yontemi ile bag-
dasmamaktadir. Yazarin konu hakkinda goérislerini ifade etmesi
gerekli olmakla beraber olaylar1 sadece tek bir zaviyeden degerlen-
dirmek deskriptif yéntem ile celismektedir. Zaten Iscan, Islami kok-
tencilik adini verdigi zihniyetin distnce yapisini kitap boyunca
elestirmistir. Fakat bu distincenin tam karsisinda yer alan, insan-
lara distincesini kabul ettirmek icin iskence politikas1 uygulayan
bir emirin yaptiklarini denge politikas:t ya da normallesmeyi sagla-
ma seklinde degerlendirip; mihne strecine hi¢ deginmemek anla-
silmasi zor bir tavir olarak karsimiza cikmaktadir.
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Iscan kitabinin tictincii ve en son béliimiimde ashabu’l-hadisin
din anlayisindaki belli bash esaslara yer vermistir. Ashabu’l-hadisin
fikirlerini su sekilde 6zetlemek mtimkutndr.

“Somutlastirilmis, glnliklestirilmis, ylUzu, gozt, kulagi, elleri,
parmaklari, ayag: hatta baldir1 olan, konusan, gtlen, ahirette ve
diinyada goértilen bir tanr1 anlayisina sahip, Allah’in her yerde degil
goklerde olduguna, Allah’in arsi ve kiirstisi olduguna, ayni zaman-
da Allah’in ginin belli zamanlarinda arstan indigine inanan, Al-
lahin elcisini 6rnek bir paradigma olmaktan cikartip, progan yani
en mukemmel ve kusursuz insan olarak algilayan, primitif ve ani-
mist tanri ve peygamber anlayisina sahip, insani inkar eden, bid’at,
rey, gortis ve kelam karsiti, ameli imandan bir ctiz kabul ederek
esitlikci iman nazariyesine karsi cikan ve son olarak kendi distin-
cesinde olmayan fikirleri sihirli bir kelime olan cehmilik ile yaftala-
yan zihniyete ashabu’l-hadis denmistir. (s.167-241)

Ashabu’l-hadisin fikirlerini yansitmasi1 bakimindan eserin iceri-
sinde yer alan ilging¢ rivayetlerin birkacina burada yer vermek isti-
yoruz.

“Ebu Hanife iimmetin esirlerindendir (mevalilerindendir). Annesi
Stndi, babas1 Nabati'dir. Zaten rey bid’atini ¢cikaran tc¢ kisidir ki
hepsi de immetin kolelerindendir; Medine’de Rebia, Basra’da Os-
man el-Betti ve Kufe’de Ebu Hanife.” (s. 70)

“Beni goren Musliman, beni goreni géren Musliiman, beni gore-
ni géreni géren Musliman, cehenneme girmeyecektir.” (s. 85)

“er-Remadi’nin hastalandiginda, bana ashabu’l-hadisi cagirin,
onlar tizerime hadis okusunlar dedigi belirtilmistir.” (s. 116)

“Ibn Sihab ez-Ziuihri demistir ki, hadis erkektir, bu ytizden onu
erkek oglu erkekler sever. Hadise ancak insanlarin muennesleri
bugz eder.” (s. 136)

“Oltim, akli karali alaca bir koyun suretinde cennet ve cehennem
arasinda bogazlanacak ve cennetlikler cennette, cehennemlikler
cehennemde ebedi kalacaklardir.” (s. 181)
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“Allah kiyamet gtinti kendi suretinin disinda mtminlere: Ben si-
zin Rabbinizim diyecektir. Mtiminler onu baska bir varlik olarak
distnduklerinden dolay:r O’na: Senden Allah’a siginiriz diyecekler-
dir. Sonra Allah onlara: Peki Allah1 kendisiyle taniyacaginiz bir
alamet var m1? diye soracaklardir. Onlar: Evet baldir diyeceklerdir.
Bunun tUzerine baldir acilacak, miiminler bu surette Rablerini ta-
nimis olacaklari i¢cin secdeye kapanacaklardir.” (s. 183)

“Hz. Musa bir kavgada Azrail’e tokat atmis ve Azrail’in géztinu
cikarmistir.” (s. 187)

“Bir keresinde Rasulullah yltiz kadar kurdun yaninda kurt gibi
oturmus ve onlarin ihtiyaclarini dinlemistir.”1# (s. 204)

“Hz. Musa Hz. Adem’e yasaklanmis meyveden yedigi icin kizmak-
ta ve ona soylece cikismaktadir: Sen ki Allah’in bizzat eliyle yarattigi
bir varliksin, ruhundan ufledigi bir kisisin, meleklerin secde ettigi
ulu bir degerdesin; nasil olur da kendinin ve diger insanlarin cen-
netten cikmalarina sebep olursun? Adem ise buna soOyle cevap ver-
mektedir: Allah’in konustugu secilmis bir kisi olarak sen boéyle bir
suclamaya beni nasil maruz tutarsin; bilmez misin ki bu is benim
disimda kazada belirlenmistir. Daha gokler yaratilmadan o6nce Al-
lah’in benim alnima yazdigi bir amel i¢in beni suclaman dogru mu-
dur?” (s. 212)

Sonugc olarak Iscan, “Selefilik: Islami Kéktenciligin Tarihi Temel-
leri” adli eserinde glizel bir calisma ortaya koymus ve bu alanda
buyik bir boslugu doldurmustur. Edebi ve akici Uslubuyla yazar
vermek istedigi bilgileri gtizel bir sekilde okuyucuya sunmustur.
Bunlarin yaninda tirnak icerisinde kullandig terimler ile alana yeni
kavramlari kazandirarak Islam Mezhepleri Tarihi alanina btiytik bir
katki saglamistir. Islam Mezhepleri Tarihi, heniiz tam anlamiyla

14 Eserde bu rivayet hangi kaynakta yer aldig: bildirilmeden dipnotsuz bir se-
kilde gecmektedir.
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kavramsal gelisimini tamamlamayan bir alan!s oldugu icin bu katki
cok 6nemlidir.

Hocamiza calismalarindan dolay: tesekktlir ediyor yeni calismala-
11 ile bizlere yol gostermesini temenni ediyoruz.

15 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu?”, Islami [limlerde
Metodoloji: Ustl Mes’elesi 1, 2005, s. 391-440, Buiyikkara, Mehmet Ali, Bir
Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metodolojik Problem-
ler, Islami llimlerde Metodoloji: Ustil Mes’elesi 1, 2005, s. 441-491.



