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Ibrahim EI-K(rani’nin
Hadis Kudreti Tasavvuru ve
Abdulgani En-Nablusi’'nin
Elestirileri

Oz: ibrahim el-Kirani, kelam ve tasavvuf geleneginin XVII. yiizyildaki énemli isimle-
rindendir. Kiirani’nin kelam, tasavvuf ve hadis gibi alanlarda telif ettigi risaleler, kendisi
hayattayken Islam diinyasmin farkli bolgelerinde yasayan alimlere ulasmis ve bunlardan
bazilarinin tenkidine konu olmustur. Bu anlamda Kirani’nin entelektiiel gevrelerin en gok
dikkatini ¢eken eseri Meslekii’s-sedad risalesidir. Gerek kelam gerekse tasavvuf gevre-
lerinden bu risaleye yonelik birgok tenkit metninin kaleme alinmasi iizerine Kirani de
goriislerini agiklamak ve kendisine yoneltilen elestirilere cevap vermek icin imdadii ze-
vi’'l-isti‘dad ve Sevariku’l-envar risalelerini yazmigtir. Kirani’nin ilk telif ettigi metin olan
Meslekii’s-sedad’da vahdet-i viiciid geleneginin alem tasavvuru ile kelam diistincesindeki
insan fiillerine dair goriisleri telif etme ¢abasi s6z konusu dénemde yazilan risalelerdeki
tartigmalarin nirengi noktasini olusturur. Bu baglamda Karani’nin s6z konusu risaledeki
goriislerinin degerlendirilmesi ve ona yoneltilen elestirilere isaret edilmesi, XVII. yiizy1l
diisiince diinyasini anlamak i¢in 6nem arz eder. Bu amaca matuf olarak Karani’nin Mesle-
kii’s-sedad risalesi ve Nablusi’nin yonelttigi elestiriler merkeze alinmak suretiyle s6z ko-
nusu donemdeki ilmi hareketlilik ve alimlerin birbiriyle etkilesimine dair genel bir gergeve
sunulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibrahim el-Karani, hadis kudret, ilahi kudret, vahdet-i viicid, insan
fiilleri.

Ibrahim Al-Karani’s Ideas On Created Power vnd Abd Al-Ghani Nabulusi’s Criticisms

Abstract: brahim al-Kiairani is an important figure within the tradition of kalam and ta-
sawwuf in the seventeenth century. The epistles written by Kiirani in the fields of kalam,
tasawwuf and hadith reach the scholars living in different regions of the Islamdom during
his lifetime and they criticized the ideas in his epistles. One of the works of Ktirant which
drew the most attention of intellectual circles is Maslak al-sadad. When many critique
texts have been written from both the kalam and stfism circles, Kirani wrote Imdad zawi
al-isti‘dad and Shawariq al-anwar to explain his views and to respond to the criticisms
about his ideas. His attempt to reconcile the cosmology of wahdat al-wujiid tradition and
the opinions in kalam about the human action in his text Maslak al-sadad is the main refe-
rence point of the critique texts. In this regard, the evaluation of Kiirani’s ideas in his epistle
and the criticisms of them is vitaly important for comprehending the Islam intellectual life
of seventeenth century. Puting the epistle of Maslak al-sadad and Abd al-Ghani Nabulusi’s
criticisms in the center of study, I aim to propose a general framework about intellectual
mobility and interaction of scholars in the century.
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Giris

Ibrahim el-Kirani (6. 1690), farklr ilim dallarinda serh, hasiye ve risale tiirlerinde
yiizii agkin eser birakmig velat bir alimdir.! Onun eserlerindeki bu gesitlilik, ilmi birikim-
deki derinlige isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica kendisinin icazet silsilelerini
zikrettigi e/-Emem? eserinde de tahsil ettigi kitaplardaki cesitlilik ilmi tahsilindeki zen-
ginlige delalet eden bir diger husustur. Sam, Misir ve Hicaz bolgesinin dnemli alimlerin-
den akli ve nakli ilimlere dair bir¢ok eseri okuyan ve Medine’ye yerlestikten sonra Hin-
distan, Malezya, Endonezya, Fas, Cezayir gibi farkli bolgelerden gelen bir¢ok 6grenciyi
yetistiren Klirani, ayn1 zamanda telif ettigi eserlerle de donemin 6ne ¢ikan isimlerinden

olmustur.?

farkl1 bolgelerini etkilemistir. Ozellikle K{irAni’nin 6grencilerinin Endonezya’da islam’mn
yayilmasinda biiyiik pay sahibi olmasi dikkat ¢ekicidir.* Kirani’nin 6grencilerinin bu et-
kisi daha ziyade tasavvuf kanaliyla ortaya ¢ikmistir. Bu 6grencilerin yetistirdigi Sah Ve-
liyullah Dihlevi (6. 1762) ve Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1792) gibi isimlerin farkli
cografyalardaki ihya ve tecdid hareketlerine liderlik etmesi, Kirani’nin basta tasavvuf
olmak iizere Islami ilimlerde tecdid ve ihya diisiincesinin niivelerini ortaya koyduguna
dair bir diislinceye yol agmistir. Nitekim onun tecdid ve ihya hareketlerinin meydana
¢ikmasinda fikri zemini olusturmasini konu edinen bir¢ok modern c¢alisma kaleme alin-
mis ve bu caligmalar genellikle biyografik eserler merkeze alinarak telif edilmistir.

1 A. H. Johns, “al-Kurant”, Encyclopaedia of Islam, Second Edition, c. 5 (Leiden: Brill, 1986), 432-433.

2 Ibrahim el-Kiirani’nin el-Emem isimli eseri yazma eser kataloglarmda birkag isimle yer almaktadir. Esad
Efendi 3632’de lcdzetndme ismiyle kaydedilen eser, metinde bazi eksiklikler olmakla birlikte El-Enem
ile aymdir. Omer Yilmaz, bu eseri el-Emem’den farkli bir risale olarak zikretmistir, ancak bu iki eser
muhteva agisindan aynidir. H. Hiisnii Pasa 248 numarali yazmanin basinda e/-Emem olarak eser
ismi yazilmis olsa da katalog kayitlarinda Nevali -tavli seklinde yer almaktadir. Bkz. Omer Yilmaz,
Ibrahim Kiirdni: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 247, 254;
ibrahim el-Kirani, lcdzetndme, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, 3632), 1b-22b;
Ibrahim el-Kiirani, Nevali -tavli, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa, 248), 1a.

3 Kiirani’nin yasadig1 donemde Hicaz bolgesi ilmi agidan oldukga hareketli bir yapiya sahiptir. Bu dénemde
islam cografyasinda yasanan siyasi bunalimlar nedeniyle go¢ eden alimler ile deniz yolu ile ulagimin
nispeten kolaylasmasindan dolay1 uzak bolgelerden ilim talebi i¢in gelenler i¢in Hicaz bolgesi cazibe
merkezi haline gelmistir. Bk. Khaled el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth
Century: Scholarly Current in the Ottoman Empire and Maghreb, (Cambridge University Press, 2015),
29-59; Hakki Giirsoy, “Yusuf el-Makassari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 40:17.

4 Recep Cici, “el-Ktrani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2002), 26:426.

5 John Obert Voll, tecdid hareketlerinin 6nde gelen isimlerinin hoca-talebe silsilesinin Ibrahim el-Karani’de
birlestiginden yola ¢ikarak Sah Veliyullah Dihlevi ve Muhammed b. Abdiilvehhab’n baslattig1 harekete
onun diisiinceleriyle fikri bir zemin olusturdugunu ifade etmistir. Ancak bu teorisini ortaya koyarken
Kirani’nin eserlerinin muhtevasm goz ardi ederek bu hareketlerin savundugu fikirlerin ortaya ¢ikmasma
yol acacak alt yapinm Karani’nin eserlerinde olup olmadigimm goz ardi etmistir. Voll'un bu tezindeki
bu eksikligi fark eden Khaled al-Rouayheb, basta Kirani olmak tizere XVIL yiizyilda telif edilen eserleri
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Su var ki, onun bu hareketlere fikri zemin hazirladigina dair diisiincenin haklilik payi,
ancak entelektiiel mirasi incelendiginde ortaya ¢ikarilabilir. Bu anlamda Meslekii s-sedad
risalesinde en ¢ok elestiri konusu olan miiessir kudret meselesine dair goriisleri onun
entelektliel mirasinin incelenmesi ig¢in uygun bir 6rnek olarak goriilebilir. Bu anlamda
Abdiilgani en-Nablusi’nin Kirani’ye yonelttigi elestirilerin analiz edilmesi, yasadigi do-

nemde Karani’nin nasil anlasildigina dair dnemli ipuglart sunmast bakimindan énemlidir.

Abdiilgani en-Nablusi (6. 1731), Kirani’nin ¢agdast olmakla birlikte onunla bizzat
goriisme imkani bulamamistir.® Bununla birlikte Kirani’nin ilk telif ettigi Meslekii 5-se-
dad risalesi ile buradaki goriislerine yonelik elestirilere cevap verdigi Imdddii zevi 'l-is-
ti ‘dad eserlerinin kendisine ulastigini ve bu eserleri okudugunu séylemistir. Ayrica ken-
disine ulasan bu eserleri elestirmis ve buradaki iddialara cevaben Tahrikii silsileti’[-vidad
risalesini telif etmistir.” Nablusi, bu risalede Klrani’nin miiessir kudrete dair goriislerini
analiz ederek bunlarin kendi icindeki tutarliligini incelemis ve onun iddialarmin islam
diisiince gelenegi ile irtibatin1 kurmaya ¢alismistir. Nablusi’nin daha ziyade elestirel bir
yaklasimla yazdigi bu risalesi, yasadigr donemin ilmi tavrina isaret etmesi agisindan

Onemli bir Ornektir.

Bu ¢aligmamizda Karani’nin Meslekii s-seddd’da miiessir kudrete dair goriisii ve
bu goriisiiniin vahdet-i viicid tizerinden temellendirmesi ile Nablusi’nin buna yonelik
elestirilerini ele alacagiz. Oncelikle KiirAni’nin ef*al-i ‘ibada dair yazdig: biitiin eserlerin-
de zikrettigi tevhid-i sifat ve tevhid-i ef*al goriisiine kisaca deginip ardindan Nablusi’nin
elestirilerine yer verecegiz. Boylece, yasadigr donemde Kirani’ye yoneltilen elestiriler
tizerinden, goriislerinin muasirlari tarafindan nasil anlasildigina ve fikri etkilerinin hangi

yonde gerceklestigine dair tespitlere ulasmay1 amagliyoruz.

inceleyerek bu déneme dair Osmanli Arap cografyasinin entelektiiel tarihini degerlendirmis ve bu
doneme tahkik tavrinin hakim oldugunu ileri stirmiistiir. Rouayheb’in 6zellikle bu donemdeki ilmi
canliliga dair tespitleri dogru olmakla birlikte Kirani’ye dair degerlendirmelerinde onun eklektik tavrini
ve bu hususta aldig: elestirileri goz ardi ederek Islam diisiince geleneginde benimsenen tahkik tavrini
devam ettirdigini ifade etmistir. Rouayheb’in Karani hakkindaki bu goriisii eserlerinde agikga 6ne ¢ikan
eklektik tavr1 g6z ard1 etmesi agisindan bazi eksiklikleri vardir. Bk. John Obert Voll, “Muhammad Hayya
al-Sindiland Muhammad ibn ‘ Abd al-Wahhab: An Analysis ofan Intellectual Group in Eighteenth-Century
Madia”, Bulletin of the School of Oriental and Afiican Studies, 1 (2002): 32-39; John Obert Voll, “Hadith
Scholarsand Tariqahs: AnUlamaGroupsinthe 18thCenturyHaramaynand TheirImpactinthelslamic World”,
Journal of Asian and African Studies, 3-4 (1980): 264-273; Basheer M. Nafi’nin “Tasawwufand Reformin
Pre-Modern Islamic Culture: In Search of Ibrahim”, Die Welt des Islams, 3(2002):307-355; Ahmad Dallal,
“The Origins and Objectives of Islamic Revivalist Thought, 1750-1850.” Journal of the American Oriental
Society,3(1993):341-359;Khaledal-Rouayheb, “Openingthe Gateof Verification: TheForgottenArabic-Islamic
Florescence ofthe Seventeenth Century”, International Journal of Middle East Studies,2(2006): 263-281.

6 Abdiilgani en-Nablusi, e/-Hakikatii ve l-mecdz, haz. Ahmed Abdiilmecid el-Heridi (Misir: Heyetii’l-mis
riyyeti’l-amme, 1986), 358, 380 vd.

7 Abdiilgani en-Nabllsi, Tahrikii silsileti'I-vidad, Vesdilii t-tahkik ve resailii t-tevfik i¢inde, haz. Samir ‘Akkas
(Leiden: Brill, 2009), 61.
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1. ibrahim el-Kirani’nin Tevhid Anlayis1 ve Hadis Kudretle liskisi

Ibrahim el-Karani, Meslekii 5-seddd risalesine, kelam diisiincesi ¢ercevesinde tar-
tistig1 insan fiilleri ile ilgili meselelerin vahdet-i viicid gelenegindeki tevhid-i ef*al ve tev-
hid-i sifat goriisiiyle uzlastirilabilecegini ifade ederek baglar.® Nitekim eserin devaminda
serdettigi goriislerde kelam ve tasavvuf gelenegindeki meseleleri birbirine yakinlagtirma
cabasindan hareketle, bu iki gelenegi telif etmeyi amagladig1 sdylenebilir.” Kiirani, imam
Es‘ari’nin insan fiillerine dair goriislerini izah etmeye ¢alisirken Allah’in alemle iliskisini
aciklamak igin tevhid-i sifat diisiincesine basvurmasi aslinda onun keldmin ilahi sifat-
lar goriisti ile vahdet-i viiclidun alem tasavvurunu ayni ¢at1 altinda toplamaya galistigini
gostermektedir. Ayrica bu diisiincesini ileri siirerken farkl: itikadi ekollere mensup alim-
lerden de istifade ettigi goriiliir. Bunlar arasinda Matdridi gelenekten Ibnii’l-Hiimam ve
Sadrusseria, Es‘arf gelenekten Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Imam Gazali, Kadi Beyzavi,
Seyyid Serif Ciircani, Celaleddin Devvani ve ehl-i hadis gizgisine yakin isimlerden ibn

Kayyim el-Cevziyye faydalandigi baslica alimlerdir.'

Kirani’nin tevhid-i ef*al ve tevhid-i sifat goriisii, vahdet-i viiciid gelenegi ile Mes-
sai gelenekte kabul edilen Allah’1n viictid-1 mutlak oldugu iddiasina dayanir. Allah’1 mut-
lak kemal ve nur kabul eden Karani, O’nun varliginda baska bir seye muhta¢ olmamast
ve varliginin kendinden zorunlu (vdcibii I-viiciid bi’z-zdf) olmast agisindan mutlak varlik
oldugunu dile getirir."! Allah’in mutlak varlik olmasini kelime-i tevhid ile temellendire-
rek burada uluhiyyetin yalnizca Allah’a mahsus olmasi i¢in biitiin yaratilmislarin hem
varliginda hem de varliginin devaminda ona muhta¢ olmasi gerektigini sdyler. Biitiin
mahlukatin kendisine muhtag oldugu bir ilahin kudretinin ise ancak kendinden olabilece-
gini, aksi takdirde O’nun kudretinin de baska kudretlere muhtag olmasi gerekecegi i¢in
teselsiiliin ortaya ¢ikacagini ifade eder. Kudretin zatin kendinden olmasinin da ancak zo-
runlu varligin 6zelligi oldugunu dile getiren Karani, bu varligin mutlak viicid oldugunu
belirtir.'?

8 Ibrahim el-Karani, Meslekii s-seddd, (Istanbul, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1208), 3a.

9 Kdarani, kelam, tasavvuf ve felsefeyi iist bir ¢atida telif etme amaci giiderek metafizik iddiada olan bu
ilimlerin aslinda temel ilkelerde birlestigine baska eserlerinde de dikkat c¢ekmistir. Bu
baglamda Islam diisiince gelenegindeki farkli ekollerinde uzlastiklar1 ortak hususlari 6n plana ¢1
kararak biitiin geleneklerin bazi temel ilkeleri koruyarak farkli ifadelerle ayni goriise ulastigini
gostermeye caligmistir. Vahdet-i viicid diisiincesindeki ‘ayan-1 sabite ile kelamcilarin kaza ve kader
diisiincesindekibenzernoktalaridne¢ikarmasionunbutavrimortayagikaran snemlibirdrnektirBk. ibrahim
el-Kirrani, Risdletii t-teklif ‘ale’l-mesrebi s-stifiyye, (Istanbul, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 2126), 69a.

10 Kirani, Meslekii s-seddd, 6a-6b, 8b, 13b, 24b, 30a vd.

11 Kiarani, Meslekiis-seddd, 3a.

12 Kiarani, Meslekiis-sedad, 3b.
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Kirani, Allah’in mutlak viicid oldugunu ispatladiktan sonra Allah’in sifatlarinin
alem ile iligkisi meselesini ele alir. Ona gore biitiin miimkiinlerin mahiyetleri ezeli ilim-
de yaratilmamis ama bir nevi varliga sahip olarak bulunur. Bu mahiyetler yahut aynlar
(a‘yan) zat itibariyle birbirinden ayr1 halde ilahi ilimde ezeli olarak sabit olmakla birlikte
dis diinyada varliklar1 yoktur. Miimkiin, Allah’m varliginin bu mahiyetlerde taayyiin et-
mesi ile varliga gelir. Bu anlamda mutlak varlik, zat itibariyle bir olsa da miimkiin mahi-
yetlere zaid olarak taayytin etmesi agisindan ¢ogalir. Allah’1n sifatlarini da bu sekilde ele
alan Kiirani, alemdeki biitiin yetkinlik ve kemalleri, onun sifatlarinin bir tecellisi olarak
goriir. Bundan dolay1 varlikta oldugu gibi kudret, ilim, irade gibi sifatlar zat itibariyle tek
olsa da, taayyiin itibariyle miiteaddid olarak degerlendirir.'

Kurani, insandaki fiili islemek i¢in gerekli olan hadis kudreti, kadim kudretin bir
taayyiinii olarak kabul ederek her ikisinin de miiessir oldugunu ileri siirer. Insanin kud-
retinin fiille beraber Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen Karani, bu kudretin Allah’in
izni ile fiili varliga getirdigini (icdd ettigini) sOyler.'* Hadis kudretin Allah’in iradesi ve
mesieti cercevesinde fiilde miiessir oldugu diisiincesini, imam Es‘ari’nin e/-Ibdne eseriy-
le temellendirerek bu kitabin onun goriisleri i¢in bagvurulmasi gereken merci oldugunu
soyler.”s Ayrica Ciiveyni, Ibnii’l-Hiimam ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin de
hadis kudretin miiessir olduguna dair goriislerini naklederek siinni gelenekte boyle bir

diistincenin oldugunu ifade eder.'®

Karani insanin ihtiyari fiilinde, hadis kudreti yarattig1 i¢cin yaratmay1 Allah’a nispet
ederken fiilin meydana gelmesinde esas etkili olanin hadis kudretin taalluku oldugunu
zikreder. Bundan dolay1 bir mahluka iki halik ayni anda taalluk etmemis olup bu iki
kudretin taalluklarinin farkli cihetlerden oldugunu ifade eder. Nitekim hadis kudret ile
fiili yaratmasi bakimindan esas yaraticinin Allah oldugunu ve ondan bagka yaratici ol-
madigini sdyler. Bununla birlikte hadis kudretin fiili icdd etmesinin bu ilke ile ¢elistigi
distiniilebilir. Ancak hadis kudretin fiildeki etkisinin Allah’in iznine tevakkuf etmesi ve
Allah’tan bagimsiz bir sekilde bu siirecin gergeklesmemesi, kulun her anlamda Allah’a
muhtagligina delalet eder. Béylece her seyin yaratilmasinin temelde ilahi irade ve kudrete

dayandigi ortaya ¢ikar.'”

13 Kirani, Meslekii s-seddd, 3b-4a.

14 Kiarani, Meslekiis-sedad, 5b.

15 Kirani, Meslekii s-seddd, 2b.

16 Kiarani, Meslekii s-sedad, 7b, 10b, 15a vd.
17 Kirani, Meslekii s-seddd, 7b.
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Karani’nin alem tasavvurunda benimsedigi vahdet-i viicid diisiincesinin devami
olarak biitiin kudretleri zat itibariyle bir gérmesi, hadis kudretin de miiessir oldugunu
sOylemesini gerekli kilmistir. Ayrica insanin dini anlamda sorumlu kabul edilebilmesi
icin kudretinin varligmin yeterli olmadigini ifade ederek bu kudretin fiilde miessir ol-
masiyla teklifin tahakkuk edecegini belirtmistir. Mutezile’nin insanin fiilini yaratmasi
goriisiine de kars1 ¢ikan Kirani, onlarin kulun Allah’tan bagimsiz (miistakil) bir sekilde
kudreti ile fiilini yaratmasi diigiincesini benimsediklerini séylemistr. Ancak kendisinin
kulun Allah’tan bagimsiz bir sekilde icdd etmesini kabul etmedigini ve bu kayitla Mu-
tezile’den ayrildigini belirtmistir.'"® Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, erken dénemde telif
ettigi Kitabii'l-irsdd’da kulun kudretinin miiessir olmadig1 hususunda selef ulemasinin
ittifak ettigini belirterek hadis kudretin fiile iktiran ettigi goriisiinii benimsemistir. Bunun-
la birlikte en son teliflerinden olan el- ‘Akidetii 'n-nizamiyye’de bu goriisiinden vazgecerek
kulun fiilini Allah’in kendisinde yarattig1 kudret ile ortaya ¢ikardigini ifade etmistir.”
Kirani, Civeyni’nin el-Akidetii 'n-nizamiyye’deki ifadelerinin onun diistincelerinde ulas-
t1g81 nihai noktaya isaret ettigini sdyleyerek kendisinin de onunla ayni diisiincede oldugu-
nu zikretmistir.*

Kirani’nin miimkiin varlik kategorisine giren insanin ihtiyari fiillerinin icdd edil-
mesini hadis kudretin taalluku ile aciklamasi, esasinda onun Es‘ari gelenegin kesb teo-
risinin bir tiir yorumudur. imam Es‘ari’nin temelini att1ig1 kesb teorisinin bu sekilde an-
lasilmasi gerektigini savunan Kdrani, bunun ayni zamanda vahdet-i viiciid diisiincesinde
ifade edilen alem tasavvuruna da uygun oldugunu sdyler. Miiteahhir donem Es‘ari kelam-
cilar’! tarafindan ortaya konuldugunu sdyledigi mukarin hadis kudret teorisini elestiren
Kdrani, bu teorinin iyi incelendigi takdirde cebir goriisiine kars1 ¢iktiginin anlasilacagini
zikreder.?> Bu anlamda cebir goriistiiniin kulun sorumlulugunu agiklamada yetersiz kaldigini,
Mutezile’nin savundugu tefviz goriistiniin ise dini naslarla ¢elistigini ifade ederek bu ikisi ara-

sindaki orta yolun miistakil olmayan miiessir hadis kudret teorisiyle ¢oziilebilecegini sdyler.

18 Kirani, Meslekii s-seddd, 4a.

19 imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbii I-irsad, haz. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’-sekafeti’d-diniyye, 2009), 174; Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, el- ‘Akidetii n-nizamiyye, haz.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye 1i’t-tiiras, 1992), 44-45.

20 Kirani, Meslekii s-seddd,, 28b.

21 Kdarani, burada Fahreddin er-Razi ve takipgilerini kast etmektedir. Es‘arl gelenekte insanin ihtiyari
fiilinin olamayacagini savunan Razi, insana ihtiyari fiil nispet edilemeyecegini ve onun biitiin fi
illerinin 1ztirari oldugunu séylemistir. Ondan sonra gelen Beyzavi, el-ici, Ciircani ve Teftazani gibi
alimler Réazi’nin bu husustaki gorlisiinii benimsemislerdir. Bk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
el-Istibsar (Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye li’t-tiirds,ty.), 22; Fahreddin er-Razi, Muhassalii
efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, haz. Hiiseyin Atay (Kum: Intisaratii’s-serifi’r-riza, 1999),
479-480; Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdir, ¢ev. Ilyas Celebi, Mahmud Cmar (istanbul:
Turkiye Yazma eserler Kurumu Yaymlari, 2014), 211; Sadeddin et-Teftazani, Serhu’l-makdsid
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 3:193-194; Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-mevdikif, gev. Omer
Tiirker (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2015), 3: 245.

22 Kiarani, Meslekiis-sedad, 4b.
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2. Abdiilgani en-Nablusi’nin Hadis Kudretin Miiessir Oldugu iddiasina

Yonelttigi Elestiriler

Ibrahim el-Kiirani’nin Meslekii s-seddd risalesinde savundugu hadis kudretin miies-
sir oldugu gortisii, en ¢ok elestiri alan iddialarindan biridir. Bu iddianin elestirilmesinde
tesir kelimesine yiiklenen anlam dnemli rol oynar. Kelam kitaplarinda tesir kelimesi sik¢a
kullanilmakla birlikte bu kelimeye yiiklenen anlam tam olarak agiklanmamistir. Ancak ha-
dis kudretin miiessir olmast durumunda kudrete konu olan fiile iki yaraticinin taallukunun
s6z konusu olacagna dair itirazlardan? anlasildig: tizere tesirin bir seyi meydana getirme,
onun varligma etki etme gibi anlamlari vardir. Tesir bu sekilde degerlendirildiginde, kulun
kudretinin miessir oldugunu séylemek, bu kudretin fiilleri yarattig1 anlamina gelir.

[brahim el-Kfrani, tesirin zikrettigimiz bu anlamini1 kabul eder ve Allah’mn hadis
kudret oldugunda degil bizzat bu kudretle fiili yarattigin ifade eder.?* Insanin Allah’mn
izni ve yardimiyla fiilini yaratmasini tevhid ilkesine aykir1 gérmeyen Karani, insandaki
icad edici kudretin Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin yaratma siirecinin ilahi irade
ile mesieti altinda gerceklesmesinden dolay1 insanin yoktan yaratict olmadigini, Allah’in
kendisine miisaade ettigi 6l¢iide kisitli bir eylem yeteneginden bahseder. Kiirani’nin insa-
nin kudretiyle fiillerini yaratma diisiincesi bilezik yapan bir kuyumcu 6rnegiyle agiklana-
bilir. Buna gore kuyumcu ham ve sekilsiz halde bulunan altin ve giimiisii isleyerek baska
bir nesne olan bilezik tiretir. Kiirdni’ye gore bilezik iiretme eylemi kula aittir ve hadis fiil
ile gerceklesir. Ancak bu drnekte oldugu gibi kul, yokluktan yeni bir varlik meydana ge-
tirmez, kendisine hazir olarak verilmis var olan malzemelerden yeni bir nesne tiretir. Ayni
sekilde insan da kendisine verilmis olan kudret, irade ve istitaat ile fiilini cdd etmesi,
bilezik 6rneginde oldugu gibi bir nevi tiretmedir.*

Es’ari kelam geleneginde 6zellikle Razi sonrasi donemde hakim olan cebre yakin
tavrin etkisiyle insan kudretinin Kdrani’nin bahsettigi anlamiyla miessir olma niteligi
reddedilmis ve fiilin varliga gelmesinde herhangi bir etkisi olmayan mukarin kudret gorii-

sl benimsenmigtir.*®

Abdiilgani en-Nablusi, Meslekii s-seddd risalesine elestiri niteliginde
yazdig1 Tahrikii silsileti’l-vidad’da miessir kudret diisiincesine karst miiteahhir dénem
Es’ari alimlerin benimsedigi mukarin kudret goriistinii savunmustur. Nablusi de Karani
gibi vahdet-i viicid gelenegini benimsemekle birlikte bu gelenegi kelam ekoliiyle bag-
dastirma amaci giitmemistir. Bundan dolay1 Kérani’nin tavrinin ne zahir ne de batin ehli-

nin goriisleriyle temellendirilebilecegini ifade etmistir.?’

23 Bu itirazlar i¢in bk. Clveyni, Kitabii'l-irsad, 174.
24 Kirani, Meslekii s-seddd, 9a-9b.

25 Kirani, Meslekii s-seddd, 8a-8b.

26 Kevseri, el-Istibsar, 21-22.

27 En-Nablusi, Tahrikii silsileti’[-vidad, 63.
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Nablusi’nin Meslekiis-sedad’da elestirdigi en temel husus insan kudretinin mii-
essir kabul edilmesi meselesidir. Nitekim miistakil (bagimsiz) olmayan miiessir kudre-
tin anlaminin Es‘ar gelenekte, Kiirani’nin agikladigi sekliyle anlagilmadigini ifade eden
Nablusi, sebr yontemi ile bu sekildeki kudretin ancak ii¢ ihtimale delalet edebilecegini
sOyler. Bunlar su sekilde ifade edilebilir:

1. Tesirin sadece kulun kudreti ile meydana gelmesinin kast edilmesidir. Bu anlam
g0z oniine alindiginda Kirani’nin zikretmis oldugu “miistakil olmayan ve Allah’in izni
ile tesir eden” kaydi anlamsiz héle gelir.”® Nablusi’nin buradaki itiraz1 bir esere iki miies-
sirin taalluk edemeyecegi ilkesine dayanir. Buna goére kulun kudreti fiilde miiessir oldugu

=G

zaman ilah1 kudrete ihtiya¢ olmayacagi i¢in, Karani’nin zikrettigi “miistakil olmayan”

kayd1 gecersiz olur.

2. Tesirin sadece Allah’in izni ile ger¢eklesmesidir. Bu takdirde kulun kudretinin

fiile nispetinde iki durum s6z konusu olur:

2.1. Birinci durumda hadis kudret kadim kudrete mugayir kabul edilirse, fiilde esas
miiessir kadim kudret olur ve hadis kudrete tesirin nispeti hakiki anlamda olmaz. Bu du-
rumda kadim kudretin tesiri hadis kudret ile degil hadis kudret var oldugunda gerceklesir
ve mukarin kudret goriisii ile aralarinda yalnizca lafzi bir fark kalir.

2.2. Ikinci durumda insanin kudretinin Allah’in kudreti ile ayn1 oldugunun kabul
edilmesi gerekir. Bu durumda kulun kudreti Allah’in kudretinin tenezziil ve taayyiin et-
mis hali olarak kabul edilmelidir. Bu durum kabul edildiginde ise “miistakil (bagimsiz)
olmayan” ve “Allah’1n izni ile” tesir eden kayitlar1 anlamsiz hale gelir, bilakis bu durum-
da kulun kudreti miistakil olur. Ayrica bu durumda hadis kudretin Allah’in kudretinin
taayyiin etmis araz niteliginde oldugu kabul edilirse, Allah’n fiili bu hadis arazla yarat-
madig1, bu araz var oldugunda fiili yaratmas: gerektigi kabul edilmelidir. Bu ise imam
Es‘ari’den nakledilen meshur goriisiin kendisi olur.

3. Fiilin hem hadis kudretin tesiri hem de Allah’1n izni ile gergeklesmesi ihtimali-
dir. Bu durum her iki kudretin fiilin meydana gelmesinde tesiri birlikte icra etmesi gerekir.

Karani’nin ise bu ihtimali kast etmedigi agiktir.??

Nablusi, miiessir kudretin tesirinin ifade edebilecegi ihtimalleri siraladiktan sonra
bunlardan sadece ikinci ihtimalin ikinci durumunun gegerli oldugunu sdyleyerek aslinda

bunun da mukarin kudret goriisiini ifade ettigini dile getirir. Kulun kudretinin miistakil

28 En-Nablisi, Tahrikii silsileti’l-vidad, 63.
29 Nablusi, Tahrik silseleti’l-viddd, 63-69.
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olmamak kaydiyla miiessir olmasi ihtimalinin miimkiin olmadigini sdyleyerek ya Mu-
tezile’nin ifade ettigi gibi kula fiilinde mutlak yetki verilmesinin kabul edilmesi yahut
Es‘ari gelenekte genel kabul goren mukarin kudret goriigiiniin kabul edilmesi gerektigini
belirtir.*

Karani, kesbin anlam1 geregi kulun kudretinin miiessir olmasi gerektigini, mukarin
kudretin kabul edilmesi durumunda bunun cebr goriigiinden farkli olmayacagini dile geti-
rir.*’ Kurani’nin aksine, miikellefiyetin insanin kudretinin fiile iktiran etmesi durumunda
da agiklanabilecegini dile getiren Nablisi, insan ve fiilinin yaraticisi Allah olmakla bir-
likte fiilin failinin Hak Teala olmadigimi belirtir. Thtiyari fiillerin hakiki anlamda insana
nispet edilmesi gerektigini sdyleyerek bunlarin insanin irade ve kudreti tesir etmeksizin
insandan sadir oldugunu soyler. Ihtiyari fiillerde insanin iradesi ve kudretiyle fiilin faili
oldugunu, ancak yaraticist olmadigimni vurgulayan Nablisi, Allah’in bu hadis irade ve
kudret oldugu vakit kadim kudretinin taallukuyla fiili yarattigini ifade etmistir.*?

Dahasi Nablisi, vahdet-i viicid gelenegi goz 6niine alindiginda Kirani’nin go-
riglerinin bu diisiince sistemine de muvafik olmadigini zikreder. Ehl-i batin olarak isim-
lendirdigi bu gelenege gore kuldaki kudret, irade, gdrme isitme, ilim gibi biitiin kemal
sifatlari, Allah’in sifatlarinin tenezziil ve taayyiin etmis halidir. Insandaki bu sifatlarin
ilahi sifatlardan tenezziil ve taayyiin etmesinin anlamimin Allah’in insanda bu sifatlart
araz olarak yaratmasi anlamina geldigini zikreden Nablusi, bu arazlarin Allah’n kulda
yaratmasi ile kdim oldugunu, bu anlamda bunlarin varligindan bahsedilmeyecegini ve
fiile tesir eden irade ve kudretin kadim kudret olacagini sdyler. Ayrica insan ve Allah
arasinda tamamen bir mugayeret iliskisi oldugunu ifade ederek kulun kudretinin Allah’in
kudreti olmastyla bu kudretin kulun kendisinden degil ancak Allah ile varlik kazanmas1

ve varligini devam ettirmesinin kast edildigini vurgular.®

Nablisi’nin Kirani’ye elestirileri, temelde onun vahdet-i viiciid yahut Es’ari gele-
nek icinde sistemli bir goriis ortaya koymadigina yoneliktir. Nitekim Kirani, telif ettigi
eserlerde belli bir mezhep yahut yaklagimu iltizam etmez ve metafizik iddiada bulunan
kelam, felsefe ve tasavvufun temel ilkelerde ve ulastiklari sonuglarda birlesmesine binaen
hepsinden faydalanmakta beis gérmez.** Ancak onun biitiinciil bakis agisi, doneminde
yasayan Nabl@si gibi alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Bu alimler temelde Kirani nin farkl

geleneklerdeki diisiinceleri birlestirme ve uzlastirma amacini uygun bulmayarak her ali-

30 Nablusi, Tahrik silseleti’l-viddd, 65-66.
31 Kirani, Meslekii s-seddd, 4b.

32 Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 67.

33 Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 70.
34 Karani, Risaletii t-teklif, 69a.
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min mensup oldugu gelenegin igindeki sistemi iltizam etmesi gerektigini savunmuslardir.
Bundan dolay1 Kdrani’nin goriisleri herhangi bir gelenege nispet edilmemis ve tutarsiz
gOrilmiistiir. ¥

Sonug¢

Ibrahim el-Kifrani, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi nazari ilimlerde edindigi bi-
rikimi bir st noktaya tastyarak bu geleneklerin hepsinin ayni ilkeleri koruyarak farkli
sOylemler gelistirdiklerini ve neticede birbirine oldukga benzer fikirlere ulastigini gor-
miistiir. Ozellikle vahdet-i viiciid diisiincesine mesruiyet alan1 saglamak i¢in onu kelama
yaklastirmaya ¢aligmis ve her iki disiplinde farkli sekillerde ele alinan benzer konularin

birbiriyle iliskili olduguna dikkat ¢gekmeye ¢aligmistir.

Karani’nin gelenekleri telif etmede en ¢ok 6ne ¢iktig1 eseri Meslekii s-seddd risale-
sidir. Burisaleden vahdet-i viicud geleneginin dlem tasavvuru ile kelam geleneginin insan
fiillerine dair goriislerini bir araya getirmis ve hem tevhid-i sifat olarak nitelendirdigi
alemdeki biitiin kemal sifatlarin ilahi isimlerin bir tecelli ve taayyiinii oldugu goriisii-
nii savunmus hem de insan kudretinin miiessir oldugunu iddia ederek bu goriisii imam
Es‘ari’ye nispet etmistir. Ne var ki, burada serdettigi goriisler XVIL. yiizyilin 6nde gelen
vahdet-i viiciid savunucusu Abdiilgani en-Nablusi tarafindan kabul gormemistir. Nablusi,
Kirani’nin goriislerini bir diisiince gelenegine veya ekoliine ait olmamast bakimindan
elestirmis ve bu sekilde gelenekler/ekoller tistii durusundan dolay: celiskiye diistiigiini
ifade etmistir.

Nablisi’nin elestirisine konu olan Imdddii zevi’l-isti ‘dad isimli ikinci risalesinde,
Kdrani, savundugu goriisleri degistirmemis ve yeterince anlasilmadigini diisinmstiir.
Ayni sekilde yazdigi metinlerde geliskili oldugu iddia edilen ifadelerde de boyle bir du-
rumun olmadigmi ispatlamaya c¢alismistir. Karani, benimsedigi ve savundugu vahdet-i
viicid diistincesinin ayan-1 sabite ve viiciid-1 mutlak gibi temel goriislerinin Ehl-i siinnet
diistincesine muhalif olmadigini ve bu iki gelenegin telif edilebilir yonlerini gostermeye
calistig1 i¢in onun bu tavri yasadigr donemde aykirt bulunmus ve kimi alimler tarafindan

ehl-i bid‘atten olmakla itham edilmistir.

35 Nablusi’nin Kirani’nin goriislerinin ne zahir ne de batmn ilimlerine muvatik olmadig: yoniindeki elestirisi
bu minvalde degerlendirilebilir. Nitekim onun miiessir kudret goriisiinii her iki gelenekte de degerlendirmeye
caligan Nablisi, Karani'nin eklektik tavri nedeniyle higbiriyle tam olarak uzlagmadigini ifade eder.
Bkz. Nablusi, Tahrik silseleti’l-vidad, 63.
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Kirani, Islam diisiince geleneginde benimsenen genel kabullerden ayrilarak telifgi
bir yontem izlemistir. Onun bu tavri, doneminde birgok agidan elestiriye ugramakla bir-
likte elestiriler incelendiginde diistincelerinde tecdid yahut ihya iddias1 olduguna dair her-
hangi bir tenkide rastlanmamistir. Ayrica Kiirani’nin eserlerinin muhtevasi incelendigin-
de chl-i hadise yaklastig1 yahut itikadi ve ameli anlamda mezhep diisiincesini tamamen
reddettigi de gériilmez. Sadece teorilerini belli bir mezhep i¢inde kurmayip farkli gelenek
ve ekolleri mezcetmeye ¢alismis, bununla birlikte eserlerinde siklikla Es‘ari mezhebine
mensubiyetini de dile getirmistir. Bu hususlar dikkate alindiginda Kirani’nin ihya ve

tecdid hareketlerine fikri zemin hazirladigint sdylemek giiclesir.
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