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(074

Ord. Prof. Dr. Orhan Minir Cagil Cumhuriyet dénemi &6nemli
hukukgularimizdan biridir. Hukuk felsefesi ve hukuk metodolojisi basta olmak
lizere farkli bircok alanda éliimsiiz eserler birakmistir. Temel ¢alisma alani
“tabii hukuk” distincesi olsa da, tabii hukukun metafizik disiinceye elverisli
olmasi nedeniyle, bircok metafizik konuyu tabii hukuk lzerinden irdelemis ve
son derece 6zgiin dederlendirmeler yapmistir. Goriislerini ortaya koyarken bir
takim kisithliklar icinde oldudu hissini vermektedir. Bunun temel sebebinin
yasadigi dénemde hédkim olan ideolojinin  belli disiincelere mesafeli
durusunun olabilecedini diisiinmekteyiz. Cagil, Tanri’nin icinde yer almadigi
hicbir denklemin dengede olamayacadini israrla vurgular. Bu dengenin
kendisi lehine bozuldugu hicbir ideoloji ve felsefi sisteme ragbet etmez.
Miiellifimiz hangi bashk altinda yazarsa yazsin konuyu mutlaka metafizik
alana cekmekte ve hukukun askin yéntine; Tanri ile olan badina vurgu
yapmaktadir. Eserlerinde her firsatta pozitivizmi ve pozitivist anlayisi elestirir.
Bu diisiincelere dayali sistemleri, Ozellikle, kimi zaman “fert” kimi zaman
“devlet” kimi zaman da “toplum” kutsal bir yiicelige tasindidi icin elestirir.
Cagil'in zamanini asan géris ve dederlendirmelerini gen¢ hukukcularla
bulusturmanin son derece dnemli oldugu kanaatindeyiz. Bu ¢alismamizda
ozellikle  mdellifin;  hukuk-Tanri, insan-Tanri ve Tanri-evren iliskisi
baglamindaki fikirlerini analiz edecediz.

ANAHTAR KAVRAMLAR: Tabii Hukuk, Hukuk Felsefesi, Hukuk
Metodolojisi, Ahlak, Tasavvuf.

ABSTRACT

Professor Ordinarius OrhanMiinirCagil was one of the important
jurists of Turkey’s Republican Period. He left important works and
contributions especially in the fields of “philosophy of law” and
“methodology of law”. Even though his main research field is “the idea of
natural law”, he scrutinized a lot of metaphysical issues because of the
coherence between national law and metaphysical idea, and he made
tremendously original assessments. In this article, it is asserted that Cadil
had some restrictions and constraints in his expressions of his thoughts
because of the dominant ideology staying away from certain opinions in his
time. He emphasized insistently in his studies that there is no balance in any
configuration without God. Hence, he did not demand any ideology and
philosophical system which the disruption of balance for the benefit for
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themselves. Whichever topic he wrote about, he made references to God and
the transcendence of law. In this regard, he criticized in his studies positivist
legal ideology at every opportunity. Certain ideologies, which are based on
certain ideas, are criticized by himself because of the sacred/holy positions of
“individual”, “state” and “society”. We extremely believe that Cadil’s
opinions are important for young lawyers and jurists. This article aims at
analysing/exploring ideas/thoughts of Cagil about the relation between “law
and God”, “Human being and God”, and “Universe and God”.

KEY WORDS: Natural Law, Philosophy of Law, Methodology of Law,
Morality, Mysticism.

GIRIS

Cagil, ilk donem eserlerinde dini bir terminoloji kullanmak yerine
felsefi bir dil kullanmayi tercih etmistir. Ancak son dénemlerde yazdigi
eserlerinde bu kisitliliktan kurtularak distncelerini ifade ederken dini
terminolojiyi rahat bir sekilde kullanmaya basladigini gériiriiz. Ornegin, ihlas
suresinde ifadesini bulan Allah tasavvurunu su sekilde yorumlar:
“Vahdaniyet-i ilahiyeye dayanan islamiyet, gayet bariz ve acik bir sekilde,
Allah’i, kozmolojik gérisiin mimessilleri gibi, her seyi kaplayan ve kapsayan,
her seyin yaraticl ana zemini olan, fakat yine de hicbir seye benzemeyen,
bununla beraber her sey olan (yahut her seyde her sey olan) “Kulli-Tek”
(Ehad) olarak belirtiyor. Yine bu dénemde yazdigi eserlerinde gbze carpan bir
husus da dini nasslari referans olarak kullanmasidir. Ustelik bunlari orijinal
dili olan Arapca ile ifade etmekte bir sakinca gérmez. Muellifin dini literatire
olan derin vukufiyetini de bu vesileyle 6grenmis olmaktayiz. Ornegin Nisa
suresinin 127. ayetini felsefi bir dille yorumlarken 6te yandan bu ayeti latin
harflerle yazmay bir gereklilik olarak gorir. “islamiyete gére Tanri ilahi
(manevi)  kozmiktir.  Cunki O, kozmosun, alemlerin  Rabbidir,
Rabbul’alemindir. Allah’in kudret-i killiyesinin kozmik karakterli olduguna
dair Kuran-i  Kerim’de su Ayet-i Celile sayani dikkattir: “Ve
lillahimdfissemdvdtivemdfil’ardi  ve kénellahubi  killi  seyin  muhiten”
(Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi Allah’indir. Allah her seyi cepe cevre
kusatandir.)!

1 Orhan Munir Cagil, (1978) Ruh ve Mana (MéneviNefs) Metafizigi Kontra
“Nietzsche” ve Kozmolojik Nihilizm, Fakiilteler Matbaasi, istanbul 1978, s. 154.
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Orhan Minir Cagil, hukuku; hukuk idesi, adalet ve tabii hukuk
dustinceleriyle ilahi/metafizik hatta zaman zaman mistik bir alana cektigi
gorlilmektedir. Hangi baslik altinda yazarsa yazsin konuyu mutlaka bu alana
cekmekte ve hukukun Tanri ile olan bagina vurgu yapmaktadir. Bazen ilahi
mahiyetteki bu hukuk fikrine olan aski onu bir sufi gibi terennimlere
goturir. insandaki hukuk idesi ve adalet duygusunu Tanri’nin bir sesi gibi
ifade eder. Hukukun askin yontne israrla vurgu yapar. Bu konuda her firsatta
pozitivizmi ve pozitivist anlayisi elestirir. En sert elestirilerini ferdin
kutsandigl ya da tanrilastirildigi “htUmanist” doktrine yoneltir: “Bizim
benimsedigimiz hiimanizm. transsandans veya Tanri disiincesine bagh
hiimanite idesi cergevesinde miitalaa edilebilir. Bu diisiince; -teist hiimanizm-
otonom insani dedil, teonom insani hedeflemektedir. Biz din idesine; Tanri
idesine bagli hiimanizmi tercih etmekteyiz. Hiimanizm denildiginde genellikle
insanin her seyin mihraki oldugu anlayisi akla gelmektedir. Biz ise ancak
Tanrr’'yva bagli insan idesi ¢cergevesinde hiimanizmin kabule deger olduguna
inaniyoruz. Himanite idesinin hdirriyetten, hurriyetin de Tanri idesinden
ayrilmasi halinde, insanin mutlak hirriyette sahip olacagini ya da mutlak
hiirriyetin ta kendisi oldugunu kabul etmemiz gerekir ki bu da insanin
tanrilastiriimasindan baska bir sey degildir.” Ona gbére hiimanizmin dinyevi
bir din haline geldigi, Fransiz ihtilali ve insan Haklari Beyannamesinde acik¢a
gorlilmektedir. Tanri idesine dayanmayan himanite sakattir. HUmanite
duygusu, bu aleme gelirken beraberimizde getirdigimiz rabbani bir seydir.
“Tanr” idesiyle “insan ruhu idesi”nibir birinden ayirmak miamkin degildir.
Aksi takdirde insan, nefsine ve higlige teslim edilmis olur.? Devletin
kutsanmasini da ayni olgtde elestirir. Bundan dolayr Hegel’in felsefesinde
devletin tanrilastirildigini iddia eder.? Yine ona gore Hegel, siyasi bir gaye ile
Tanri dusincesini devlet milessesesinde dejenere etmis, Tanri ile insan
arasina bir araci olarak devleti yerlestirmistir.*Hegel'e gore, kdinat ruhunun
yerylzindeki mimessili olan devlet, insanin dinyasinin bu tanrisi karsisinda
ferdi insan, hi¢c bir seye sahip degildir. Boylece insan; tabii hak ve
hirriyetlerinden tecrit edilmis bir halde “tanri-devlet” ile karsi karsiyadir.®

2 Orhan Munir Cagill, Hukuka ve Hukuk flmine Giris, Fakilteler Matbaasi, istanbul
1971, s. XLII-XLV.

3 Cagil, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, s. 600.
4 Cagil, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, s. 590.
5 Cagll, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, s. 596.
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Muellif, insan ruhunun metafizik niteligi ile hukukun kaynak olarak
askin olusunun ortak ilahi 6zelligine isaret eder. Hukukun; &zellikle adalet
idesinin manevi alemden gelen bir hitap oldugunu, insandaki vicdanin bu
alemden gelen bu hitabin makes buldugu bir zemin oldugunu aciklar. insan
ruhunun askin alemle olan ezeli tanisikligl Gzerinden norm ve idenin de ezeli
degerleri icerdigini ifade eder.® O, hukuk felsefesi acisindan ruh-hirriyet
iliskisini aciklarken, bazen manevi yolculukta (seyr-U sul(kta) yurtyen bir sufi
edaslyla seslenirken bazen de bu asamalari tamamlamis, yetkin bir ‘mursid-i
kamil’ edasiyla seslenir. O, isledigi konular hukuka dair olmasina ragmen,
sahip oldugu mistik anlayisini bu konularin arasinda bir armoni gibi islemistir.
insanin hukuki sorumluluklarini hatirlatirken de islami acidan insanlara
sorumluluklari hatirlatan bir mirsit edasiyla konusur. insanin ruh ve
bedenden olustugunu, insanin bedeni yonindn fani oldugunu, ancak ruhu ile
sonsuzluktan bir parca oldugunu ifade eder. insanin daha ziyade bu yonii
Uzerinde durmasini tavsiye eder. Fakat bunun dinyayl ya da ¢alismayi bir
yana birakmay! 6gutledigi anlasilmamasi icin de sdyle bir uyarida bulunur:
“Hi¢c 6lmeyecekmis gibi dlnya icin, yarin 06lecekmis gibi ahiret igin
calisacaksin.” O’na gore insan, tUm yaptiklarindan dolayr hem tarihe hem
kendi nefsine hem de Tanri'ya kars! bir sorumluluk icindedir.”

6 Muellifin bu konudaki kendi ifadeleri su sekildedir: hukuk; “sadece se’ni dlemde
tarihi tecriibenin teressiibati dedildir, o daima normun, idenin hitabina itaat
eder. Bu hitap maddi kéinati asan mitedl-askin- bir sferden gelir. Normun, idenin
miitedl ve manevi kdinattan gelen bu hitabi, insan ruhunun miitealiyete -askin
aleme- agilan bir kapisi olan vicdanda, insan ruhunun manevi kademesinde
‘ferdi- ampirik insan ruhlarina’ tevcih edilmis kategorik bir emperatiftir. Norm ve
ide ile insan ruhu, Tanri ile insan birbirinin ezeli ve ebedi asinasidir.” Orhan Minir
Cagil, Bu Gunku Teknik Terakki Karsisinda Hurriyet Kategorisi Olarak Hukuk ve
Huirriyet Felsefesi Olarak Hukuk Felsefesi, (.U.H.F.M.) c. XXX!ll, s: 1-2 Sulhi Garan
Matbaasi Koll. Sti. Istanbul 1967, s. 251.

7 Muellifin 6zglin ifadeleri su sekildedir: “insan, féni tarafi ile diinyaya, gayri féni
tarafi ile Tanri’'ya baglidir. Fakat féni tarafi ile bagl bulundugu diinyada da,
nefeslerini ikmal edinceye kadar bu nefeslerin, bu fani (sonlu) anlarin iginde
sadece diinyayi, sadece izafi olani dedil, ayni zamanda gayri faniyi de mutlak
olani da aramak ve yasamakla miikelleftir. Diinya ile imanin, diinyevi ceht ile
manevi cehdin, bir yan ile éblir yanin bir birinden ayrilamayacadi hakikatinin
isiginda insan hayatinin 6liim karsisinda dahi sarsiimayan manasini féni anlarin,
fani nefeslerin icinde éze dogru olusan bir yasanti halinde idrak etmenin imkdanini
su ebedi disiincede bulabilir: “Hic élmeyecekmis gibi ¢alisacaksin, her an
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. TANRI-INSAN iLiSKiSi

Caglil, felsefede ontolojinin en 6nemli konularindan biri olan Tanri-
insan iliskisini bir sufinin gonil gozlyle ezeli ve ebedi asinalik Uzerine
temellendirmistir. insanin manevi boyutuna isaret etmekle kalmaz; bu
yoniyle insanin Tanri katindaki biricikligine de isaret eder: “insan tasidig)
ruhla Tanri ve kainat arasinda siki bir minasebet bulundugunu, bu ruhun
Tanri ve kdinata su veya bu sekilde nispet edilmesi icap ettigini, kendisinin,
kdkleri manevi mutedl bir nizamda aranmasi gereken bir takim manevi
kiymetlerin - hamili bulundugunu, ruhunun ezeliyet ve ebediyetten,
layetenahiyetten bir parca oldugunu da mudrik bulunmaktadir. Ne kadar
mitenakiz gérinse de su duslncenin bir hakikati ihtiva ettigi kanaatindeyiz.
Layetenahiyetin bir ucuTanri’da, diger ucu da insan ruhundadir. Onun igin
insan ruhu ile Tanri arasinda namutenahi bir yakinlik vardir. insan ruhunun
layemut ve hir oldugunu kabul etmeyenler, kdinati ve hayati sadece
hasseleriyle fehmi idrak etmeye ve tefekkiiriin sadece mantiki sekilleriyle
kavramaya calisanlar idelere giden yolu bulamazlar. Clnki{ kainat bizim icin
evveld bir ruh haline gelmelidir ki, Tanri’ya giden yolu bulabilelim.”8

Muellif, insanin Tanri ile olan tim diyaloglarini ask kavrami Gzerinden
ifade etmistir. Ona gore din, Tanri ile insan ruhu; metafizik, saf, killi duygu
yani ask atmosferinde fasilasiz bir diyalogdur. Hélikle mahlikun (yaratan ile
yaratilan) hududunda, soru ve cevap seklinde, ekzistansiyel bir diyalogdur.
(Sufilerinelestbezmi’ndeki Tanrinin insanin ruhu ile diyalogu) Sualin ebedi
mercii Tanri (saf, sonsuz, kulli-tek sije) ve cevabin ebedi mercii ise insandir.
llahi dinlerde ibadet, insanin maddeye manadan ve yahut Tanr’’nin isiginda
kendine, kendi haline bakabilmesi ve Tanri’nin rehberliginde bu dinyadaki
halini degerlendirmesi; muhakeme ve muhasebesini yapabilmesidir.
ibadette, duada ve tdvbede insan, Tanr’'nin huzurunda ve Tanri ile diyalog

blecekmissin gibi ahirete inanacaksin!”’ “Insani, layetenahiyet adeta yutar ve
insan da kendisini yutan layetenahiyeti kavrar, kavramak zaruriyetindedir.
Denilebilir ki insan, layetenahiyettenlayetenahiyete bir seslenistir, bir hitaptir. Bu
itibarla hayatta ve hayata karsi gerek fert olarak, gerek sosyal bir grup olarak
biitin dmalimizden, miesseselerimizden, biitiin eserlerimizden, yani tarihte
biraktigimiz biitiin izlerden hem Tanri’'ya hem de manevi nefsimize karsi
mes’uliiz.”Cagil, Hukuk Tarihinin Kiymet ve Ehemmiyetine Dair Bazi Dislnceler,
s.293.

8 Cagll, Hukuk Tarihinin Kiymet ve Ehemmiyetine Dair Bazi Dislinceler, s. 293,
295.
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halindedir.® insan, faniligini idrak ettigi icin, gayr-i fanilikten (sonsuzluk-
ebedilik) isabet almistir. Boylece insan, mutlak varlikla, sonsuzlukla hem
diyalog halindedir hem de kendini ve kozmosu sonsuzlukta ve killi mutlakta
dlcebilme imkan ve kabiliyetine sahiptir. iste bu keyfiyet, insanin,
harriyetinin (hir sahsiyetinin) ve metafizik mesuliyetinin bir delilidir.
Muellifimiz Mevlevilikteki “sema” ritlelindeki derin aski tasvir eder
gibidir: “Aleve (n(ra) muncezip (vecd hali) pervane, uzaklardan gelerek,
ndrun etrafinda déner ve daha Glvidimansiyonlara, nurlu sferlere ylkselerek
daha yeni, daha mukemmel sekil ve hlviyetlere ermek icin nurun alevinde
yanar, yani kendini "kdlli mutlak"a dogru asar. Bunu, mistik zaviyeden,
manalandirmak icap ettiginde, denilebilir ki: insan, Tanri ile veyahut her seyi
yaratan, veren ve alan, ihtiva ve ihata eden, her seyin ana zemini ve her
seyde her sey olan (her seyde kaabil-i teyit olan); fakat yine de hic bir seye
benzemeyen, tim-baska "varlikla", yani transsandan "Kulli-Tek Suje" ile;
sonsuzlugu yaratan, insan ve kainat denilen sirlari da ihtiva eden Halik
(yaratici) ile kendisi arasindaki yabancilasmayl asma yolunda cehdederek
mikemmeliyetlere dogru merhaleler kat etme istiyak ve hasretindedir.” !

Tanri ile ask Gzerinden olan diyalogda insan siniri asma tehlikesi ile
karsi karsiyadir. Bu durumun insani panteistik anlayislara gotlrebileceginden
endiselidir. insanin Tanri tasavvurunu saglkli bir zeminde sirdirebilmesi icin
yasayacagl ruh hallerini tanimlayan bir mirsit/yol gosterici gibi 6nerilerde

® Cagil, Ruh ve Mana, s.5.
10 Cagil, Ruh ve Mana, s. 18.

11 Orhan Minir Cagil, insaniyet idesi Isiginda: Goethe’nin insan ve Hayat Anlayisi,
Hegel ve Kant’a Nispeti, (L.U.H.F.M.) C. XLV, s:1-4, Fakilteler Matbaasi, istanbul
1982,s. 591 (Goethe ile Hallac’t karsilastiran AnnemarieSchimmel bu ortak
noktaya isaret eder. “FehmTasin’indeHallac, kendini aleve atan ve sonunda da
yanip kil olan, bdylece Hakikatler Hakikati’'ne varan pervanenin yazgisini anlatir.
Pervane 1sikk ve isiyla yetinmez, kendini alevlere atar, boylece ne hakikat
hakkinda bilgi verecek ne de bir daha geri donecektir. Clinkd kemale emistir
artik. iran siirini okumus herkes bilir ki, pervaneyle kandil hikayesi, gercek asigin
yazgisini dile getirmek icin sairlerce kullanilan en gézde egretilemelerdendir. Bu
simge iran siiri araciligi ile Avrupa’ya da gegmistir. Bu durum Goethe’nin Dogu-
Batl Divani’'nda kolaylikla fark edilir. Nitekim onun Unli “SeligeSehnsucht” adli
siirinde, ask icinde 6limun, birlik icinde yeni ve daha ylce bir hayata erismenin
sirt ele alinir. AnnemarieSchimmel, islamin Mistik Boyutlar;, (Cev. Ergun
Kocabiyik) Yaylacik Matbaasi, istanbul 2001, s. 82).
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bulunur. Tasavvuf felsefesinde asiriliklara uzanan ve panteist yorumlara acik
gerilim alanlarinin farkindadir. Tanri ile vahdet halini islam alimlerinin,
mistikleri tutmak istedikleri ser’i sinirin farkindadir. O da bu konuda endiseler
tagimaktadir. “Hakiki mistikler, slphesiz derin ve temiz ruhlardir. Ask-i
ilahinin sevki ile Tanr'ya dogru cezbelenmis ruhlardir bunlar. Dindeki Tanri-
insan diyalogunu, bu mistik cezbe ‘bulandinr’, diyemeyiz; ama ‘bulandirabilir’
diyebiliriz. Dinde hedeflenen kritik diyalog, berraktir; ekstatik yahut mistik
ekstaz (cezbe) berrak olmayabilir, Tanri ile insan arasindaki sinirin
bozulmasina yol acabilir. Halbuki insan, bu siniri muhafaza ederek, Tanri ile
insan ruhu arasindaki sonsuzlugu idrak edebildigi middetce, ulvidir ve ancak
bu vasatta, bu atmosferde kendini kontrol edebilme, degerlendirebilme
imkanina sahiptir.!? Mistige gelince: Bu da Tanri ile insan arasinda bir
diyalogu tazammun eder. Fakat bu diyalog, dinde oldugu gibi, kritik degil
ekstatiktir. Kritik degerlendirme seklindeki diyalogda Tanri ile insan
arasindaki sinir, acik (belirgin)tir ve muhafaza edilir. Aksi takdirde ibadet,
dua, tovbe ve istigfar imkani ortadan kalkar. Mistikte tezahir eden ekstaz
(cezbe) halindeki diyalogda, bu sinir asilmak istenir. Ayrica dindeki kritik
diyaloga mukabil, mistikteki ekstatik diyalogda insan, Tanri ile “vahdet”
haline gelme, birlesme cezbesine tutulmustur.!®> Mistik cezbenin hedefi;
sonlunun sonsuzda yok olmasi, sonlu’nun sonsuzluk istikametinde asilmasi,
transsande edilmesidir. Mistikte, bahis konusu diyalog tehlikeye girebilir.
Clnkd dinde hedeflenen kritik diyalog yerine Tanri ile birlesme, Tanri'ya
ulasma, hatta Tanri’yi asma gibi asiriliklar kendisinde kaim olabilir. Cagll,
bunu ‘Tanri’yl asma hasreti’ olarak tanimlamasinin sebebini ise sdyle aciklar:
“Bazi mistiklerde bdyle bir i¢ alem hamlesini misahede etmek mimkindur.
Hatta bazilari “derya-yiilahide ylzmekten, Tanri ile cocuklar gibi oynamaktan
dahi bahsederler.'*

Cagil bu kozmik vahdeti ifade ederken asla panteist bir yaklasim icinde
olmamistir. Hatta siirlerini zevkle terennim ettigi Goethe’yi bu yoénlyle
elestirir. Goethe'nin immanan-transsandan panteizmi, (Faust)
tragedyasindan anlasilacagi vechile, eninde sonunda, metafizik-transsandan
bir Tanri idesine muntehi olmaktadir, denilebilir, (mintehi olmak ==
nihayetlenmek, nihayet bulmak). Clinkl Faust'un ruhu iblise, daha dogrusu

12 Cagil, Ruh ve Mana, s. 7.
13 Cagil, Ruh ve Mana, s. 6.
14 Cagil, Ruh ve Mana, s. 7.

- © Selcuk Universitesi Adalet Meslek Yiiksekokulu Dergisi, C. 1, S. 1, 2018, s. 13-34.



Hukukun Hikmetle Bulusmasi !

maddeye teslim edilmez, melekler tarafindan TranssandansayaniTanri'ya
gotlrilir. Bu suretle, Goethe, ruhun safiyet ve hirriyetini ve menseinin
sonsuzluk ve ebediyet oldugunu kabul etmis oluyor. Esasen, kendisine gore,
ruh, "bir ebediyet fragmanidir yahut ebediyetten bir parcadir. Goethe'nin
panteizminde, Tanri idesi, safiyetini muhafaza etmistir. Onun butin kaygis:
Tanri-insan-hayat arasinda, dogrudan dogruya, mevcut minasebeti tebariz
ettirmekti. insanin bir taraftan, dogrudan dogruya, hayatla (ampirik
hakikatle), diger taraftan, yine dogrudan dogruya, Tanri ile (sonsuz hakikatle)
minasebetini midafaa etmis olmasi Goethe'nin, hiimanist olmasindan ileri
gelmektedir: insanin hem Tanri'ya hem hayata (tabiata), hem i¢c dleme hem
dis aleme bagh olarak olgunluk hedefine dogru tekamili ve tekemmili!
Goethe, panteisttir. Sonsuzlukla sonlulugun, ic ice oldugu gibi i¢c dlemle dis
dlem, vahdetle kesret arasinda karsilikli bir etkilesim (tesirlilik) vardir. Bu
tezin neticesi sudur: dis dinyamizin ahengi, ahenkli ve dengeli olarak
sekillendiren ve hiviyetlendiren bir i¢c alemle mimkundur; fakat huzursuz bir
ic alem de tabiatin ritmiyle huzura kavusur. Burada, ide ve tecribe (hayat),
ruh ve mana (manevinefs) ve tabiat, sonsuzluk ve sonluluk, ebediyet ve
zaman bir ic rabita halindedir. Nasil ki kanin dolasimindan, mevsimlere ve
nihayet yildizlar alemine kadar, her tarafta, her yerde ritmik bir kanun
hakimse Goethe de, tipki bunun gibi, her mevzuda ritmi hakim kilmaga
calismakta; kendi dusdnceler dinyasini, karisik, bulanik heyecanlar ve
ihtiraslardan kurtarip 6lctld ve dengeli, ahenk dolu glzellik ve hikmete
kalbetmekte, zitlarin sakin ve sabit kutbunda huzura kavusturmaktadir.
Goethe yasadigl asrin heyecanlarini, dertlerini, 1ztiraplarini, basarilarini,
vardigl hedefleri, ugrunda cehdettigi gayeleri, hilasa, bir kesret dlnyasini,
vahdetli bir bltln olarak, toplamis, tefsir etmis ve si'riyet dolu bir agiklik ve
berrakliga kavusturmustur. Bunun boyle olmasi da, gayet tabiidir; ¢linkl
Goethe, bir fikri nizam (fikri kozmos) Ustadiydi. Filozofik kdltara ile
san'atindaki siirle ve si'rindekisan'atla, dehasiyla bunu yapabilecek
kudretteydi.'®

A. INSANIN TANRI HASRETI

Cagil'a gore insanin maddi hastaliklari gibi manevi hastaliklari da
vardir. Maddi hastaliklarin tedavisi icin calisip manevi hastaliklari ihmal
etmek insanin ¢ift yonlt olusunu goz ardi etmek olacaktir. Haddi zatinda
insan, bir seyden kacmakta ve bir seyi aramaktadir. Kagmak istedigi sey,

15 Cagil, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, s. 603.
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istirap ve felaketlerdir, ahenksizlik ve huzursuzluktur. Aradigi, kavusmak
istedigi sey ise, hayatinin maddi ve manevi cephelerinde sihhattir, emniyet
ve selamettir. Zira sadece maddi istiraplardan kacmak, sadece maddi sihhat
ve selamet, manevi sihhat ve selametle taglanmazsa, hicbir kiymeti
yoktur.“Istirap bir bakima, insan hayatinin lazim gayri mufarikidir yani
ayrilmaz bir pargasi ve bir gergegidir. Elem ve istirap, insan ruhunun
olgunlastigl bir potadir, bir vasattir. Bilhassa, ic dlemimizde cereyan eden
micadelelerden dogan istirabin derin manasini icten yasamadikca, igten
idrak etmedikce, ruh olgunluguna, vicdan olgunluguna go6tiren vyolu
aydinlatan isiktan da mahrum oluruz ve neticede o yolun ne tarafta
bulundugunu bilemeyiz ve bulamayiz. Esasen, i¢c alem micadelesini
bilmeyenler, bu mevzuda tam bir hissizlik icinde olanlar, ic istirabin ne
oldugunu bilemezler. Ruhumuzu selamet ve aydinliga kavusturan isik, iste bu
Istiraptir; bu dinmeyen, bu bitip tikenmeyen manevi kaygidir; bu metafizik
hassasiyettir. Bu istirabi, bu hassasiyeti derinden yasayabilen insan, kalbi ile
ginahin ne oldugunu idrak eder; kalbi ile dua etmesini ve kalbi ile tovbe ve
istigfar etmesini, nefsini 1slah ve i’la eylemesini bilir.”*® Miellifin bu ciimleleri
insanin maneviyatini inga eden bir yol gostericinin nasihatleri gibidir. Kalbiyle
dua etmek, kalbiyle tovbe etmek ve hatalarinin farkinda olmak tam bir sufi
yaklasiminin tasavvufi kavramlarla ifadesi gibidir.

Cagil, manevi vyolculukta, ‘insan-1 kamil’ olmak yolunda insanin
hirslarinin torpilenmesi icin dlinyaya bakis acisinin degistirilmesi gerektigini,
bir zahit bakis acisiyla dinya- ahiret dengesine isaret eder: “Hig
olmeyecekmis gibi calisacaksin, her an 0Olecekmissin gibi ahirete
inanacaksin!”'” Ondaki sonsuzluk anlayisi ve bunu ifade edisi tasavvuf
felsefesinin en giizel érneklerinden biridir. “insani, layetenahiyet (sonsuzluk)
adeta yutar ve insan da kendisini yutan layetenahiyeti kavrar, kavramak
zaruriyetindedir. Denilebilir ki insan, (bizzat kendisi)
layetenahiyettenlayetenahiyete bir seslenistir, bir hitaptir.”*®

Mdellifimiz, insanin Tanr’'dan uzaklasmasi ile yasayacagl travmayi
filozof Nietzsche Uzerinden soyle tasvir eder: “Nietzsche, kendine gore
Tanr'’yi arayan bir insandir. Tanri konusunda bir ¢cikmazda gorinir. O,
Tanrr'ya isyan etmis, ama bu isyandan dogan yalnizliga dayanamayarak, yine

16 Cagil, Hukuk Tarihinin Kiymet ve Ehemmiyetine Dair Bazi Disiinceler, s. 251.
17 Cagil, Hukuk Tarihinin Kiymet ve Ehemmiyetine Dair Bazi Diisinceler, s. 251.
18 Cagil, Hukuk ve Hiirriyet Felsefesi Olarak Hukuk Felsefesi, s. 293.
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de, “O”nu durmadan aramis bir ruhtur. Ateizme meyletmekle beraber,
siirlerinde Tanr'yi istiraplar icinde arayan bir faninin feryatlar, bir
astkinmasukuna Umitsizce vyalvarislarini gérmek muamkindir. Nietzsche,
aradigini bir tirlG bulamayan ve bundan dolayi da, strekli huzursuzluk icinde
calkalanan bir ruhtur. O, metafizik korku ile karisik bir hiizin ve Umitsizlik
halini yasamaktadir. Ancak bu hizin ve Gmitsizlik hali tuhaf bir vecd ve haz
ile kanisiktir. lyimser idi. Ancak bu iyimserliginde garip bir kétimserlik vardi.
Fikirlerinde sonsuz bir hiiziin ve istirap, fakat ayni zamanda sonsuz bir vecd
ve haz sezmemek mimkin degildir. Bundan dolayl Cagil, onu; zitlar ve
tezatlarin catistigl ancak bir tUrli dengeye kavusamayan bir umman olarak
tasvir eder.”®®

Cagil, Nietzsche'yi nihilizm batakliginda ¢irpinan ama sahile ulasmayi
ve dinginlesmeyi basaramamis bir saskin olarak gorir. Onun Tanri inancini
cagristiran ifadelerini zikrederken adeta bir Umit 15181 goérmuscesine
heyecana kapilir. Fakat aci sonu gériince de senaryoyu izlemekten baska bir
sey elinden gelmez. Ona karsi yapabilecegi tek sey vardir, onun adina
Uzllmek. CUnkl edebi sahsiyet olarak biaylk bir kalemin karsisinda
oldugunun farkindadir. Ancak yeni neslin ve 0Ozellikle gencleri bu usta
filozofun fikir ddnyasinin cazibesi karsisinda uyanik olmaya davet eder.
Nietzsche’nin hakikat arayisindaki ruh halini analiz ederken bir bilge kisi
olarak onun fikirleri konusunda yeni nesli uyarmayi ihmal etmez. Onun ne
denli buyik bir filozof oldugunu teslim ederken diger yandan tasidig
potansiyel inancsizlik tehlikesine karsi uyarida bulunur. Onun felsefi

13 “Tanimak istiyorum seni ey mechul kudret.
Ey, derinden derine, ruhumu saran;
Hayatimi, bastanbasa, tufan gibi dolasan;
Ey, kavranamayan, yine de bana yakin olan varlik.
[stiyorum seni tanimak, yalniz sana baglanmak.
Diimdiiz yazilmis bir kitap degilim ben,
Biitiin tezatlariyla, bir insan’im ben.” www.gnoxis.com

Cagil'in Nietzsche’'nin bu dizelerine yaptigl yorum cok ilginctir:
Nietzsche; Tanri delisi bir filozoftur o.
Sifa bulmaz bir rolativist, nihilist ve septiktir o.

Zitlar ve tezatlarin ¢atistigi ancak bir tirli dengeye kavusamadigl bir ummandir
0.
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gorislerini kayda deger buldugunu ifade ederken ona sempati duyanlarin
duygu ve fikir diinyalarina girmek ister ve Nietzsche Uzerinden onlari ateizm
cikmazindan korumaya cahlsir.  Bunu yaparken karsisinda yasayan bir
Nietzsche varmis gibi kimi zaman onun Tanri ile barisik siirleri karsisinda
heyecanlanir. Ona sarp yokusu asmasinda yardimci olmaya calisir. Onu
nihilizm ¢ikmaziyla bas basa birakmaya gonli razi degildir. Hatta onun inang
alaninda bir miU’min edaslyla yazdigi siirlerinde bu heyecani bir kez daha
yasar. Onu asla mankirligi/inangsizlig ile bas basa birakmaya gonlu razi
degildir Cagil kimi zaman filozofa karsi biraz merhametli olurken kimi zaman
onun Tanrl'yl bulamamasi ve ateist bir noktaya gelisini “Tanr’nin yerine
iblisin tahta cikarilmasi” olarak goriip kizginlk ifadelerine gecer. Ona gore
Nietzsche kimi zaman hayati tanrilastirmis kimi zaman kendini Tanrinin
yerine koymaya tesebbUs etmistir. Ancak bu tesebblsiin bedeli korkung
olmus, bu ugurda, i¢ alemi tamamiyla yikilmis, cinnetin karanliginda
sonmustlr. Tim bu elestirilere ragmen Cagil, Nietzsche’nin {slubuna
hayranhigini gizleyememistir. Ozellikle Onun Tanri inanci tasiyan bir filozofu
cagristiracak ifadelerini heyecanla terennim eder. Bu durumlarda ona,
sefkatle aciyan bir dostun ruh halini yasar.

Cagil’a gobre insanin en blylk problemi, 6lim, hirriyet, varlik ve
Tanr’dir. insan zamani durdurmak (sonsuzluga sahip olmak, fizige
metafizikten bakmak ve hakim olmak) ve 6limUu asmak hasretini ruhunda
tasiyan, huzursuz ve mustarip bir fanidir. Tanri’nin varligina inanan ile bu
inanci reddeden kimsenin ruhi ve fikri haletlerinin temelinde, o ebedi ana
zemin, Tanri yatmaktadir. Aslinda insan, manevi nefis olarak, ebediyetten bir
parca oldugu icin, Tanri idesi karsisinda lakayt ve ilgisiz kalamaz. Kimileri
iman yoluyla giderek Tanri'ya yaklasmak icin gayret eder. Ateist ise, inkar ve
ifsat yolundan giderek, kendini Tanri'nin yerine koyarak, tanrilasmak
iddiasinda ve davasindadir. insan Tanri’nin ya abidi, ya da asisi, ya mi’mini ya
da minkiri olmaya mahkimdur. Ama iman ile inkar, mi’min ile minkir
arasindaki diyalektik, telif edilebilir, asilabilir cinsten de degildir.?° Diyecek
sudur ki, gerek Tanri'ya inanan gerek Tanri'yi reddeden bir kimsenin inang
temelinde “Tanri idesi” bitin metafizik agirhgl ile yatmaktadir. Birinde
“Tanri’'ya yonelis” digerinde “Tanri’yi ret ve inkar ederek onun vyerine
gecmek isteyis” gibi bir perversion (terslik) vardir. Biri normal digeri anormal
sekilde olmak Uzere ruhun her iki davranisi da ayni ana zeminden

20 Cagil, Ruh ve Mana, s. 37

- © Selcuk Universitesi Adalet Meslek Yiiksekokulu Dergisi, C. 1, S. 1, 2018, s. 13-34.



Hukukun Hikmetle Bulusmasi !

beslenmektedir.?* Ancak Tanriyi bulan ve bilen insan mutluluga ermistir. Ona
gore bu ruh haline ulasmis bir insan askin bir alemden gelen sese kulak
vererek yasayandir. Minkir (ateist) insan ise, kdinatin karsisinda bir boglukta
ve vyapavalnizdir. Kendisini Tanrilastirmaya calisan bir saskindir. Buna
mukabil, Tanriya inanan, Tanri ile bas basa kalabilen insan ise, her seye
sahiptir. insanin bu diinyadaki hayatina mana veren yegéne i¢ davranis,
hayata baglanarak Tanriya iman etmek ve Tanriya iman ederek hayata
baglanmaktir. ilim ve iman, akil ve ahlak, fizik ve metafizik, dis alem ve ic
dlem vahdetli bir bitln halinde devam ettikleri middetce, insan hayatinda
da ahenk ve denge devam eder.??

Cagil, 6limi; sonsuz bir hazzin ve sonsuz bir hiznin birlikte yasandigi
bir tecriibe olarak gorir. “islam kabristanlarinin atmosferine, Hiv-el-Baki
(Huv-el-Hallakiil-Baki) ve (AhMin-el-Mevt) sozlerinin tazammun ettigi mana
hakimdir. Bu sozler: caresizligin, bitkinligin, yilginligin bir ifadesi degil,
bil’dkis, insanin, bu mutlak hakikati idrak edebilecek seviyede bir fani
oldugunun delilidir. Ve bu sézler, bu faninin, sadece, son hikmu degil, ayni
zamanda son hedefidir. Zaten, insan, fani oldugunu midrik bulundugunu
icindir ki Tanr’’dan ve Tanr’'nin sonsuzlugundan isabet almistir. Tanri’'yi ve
Tanri’nin sonsuzlugunu idrak edebildigi icin de, faniligin ne ve yerinin neresi
oldugunu, perdenin 6blr yaninda veya “bir varmis bir yokmus” un, hayatin
bu paradoks mantiginin arkasinda neyin durdugunu hissetmekte ve
disunmektedir. insan, sonlulugu reddeden ve asan mutlak varligin i1siginda
sonlulugu (faniligi) idrak edebilen, degerlendirebilen bir fanidir. iste,
distnme, tefekkir dedigimiz sey budur. Diger tabirle, insan, kendini ve
dinyay! (kozmosu), “Mutlak”in Kulliyetinde ve Kill-i Mutlak”ta 6lgmek ve
degerlendirmek ideali ugrunda cehdedebilme imkan ve kabiliyetine, yani
hirriyete sahiptir. Bu itibarla, o, daima, mananin daha ylksek
dimansiyonlarini arayan bir mahlUktur. Bu sebeple, “Hiv-el-Baki” diyebilecek
ve Hiv-el-Baki'nin cazibesinde cehdedebilecek seviyede bir “entellijibl ben”
dir, bir manevinefstir. insan; Tanr, sonsuzluk ve transsandans (&lim)
idelerinin, yani “Mutlak”in hamili bir mahlak oldugu icin “Huv-el-Baki ve
dhmin-el-mevt” diyebilmektedir. (Mutlak’in daha dogrusu mutlak mana’nin
hamili, yani hir olan, manayi ve hirriyeti bir vazife olarak yiklenmis bulunan
bir varlik, gerek dis gerek ic alemdeki maddeye hakim olabilmeli, tabiat ilmi

2L Cagll, Ruh ve Mana, s. 112.
22 Cagil, Hukuk ve Hirriyet Felsefesi Olarak Hukuk Felsefesi, s. 252-253.
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dimansiyonundan baslayarak ve etikten gecerek mistik dimansiyonlara
varincaya kadar madde ile sonlulukla basa ¢ikabilmelidir ve basa cikabildigi
nispette insan, hir olabilir, yani insan olabilir). Transsandans ve o6lim,
birbirine siki sikiya baghdir. Hatta, bunlar, ayni seylerdir. Tanri, haiz oldugu
transsandans kudretini, metafizik kdlli yalmzhgini, metafizik kulli tekligini
“6lim” denilen asli bir kaynaktan alir. Ve daginik, fani, ciz’i nesneleri, bu
kaynakla ve bu kudretle, derleyip toparlar, sinesinde toplar ve asar, bu
kudretle ihtiva ve ihata eder, sistematize eder; sonluluklari sonsuzluga tertip
ve rapteder. Bu keyfiyet, insanda suurlastigi icin, insan, gerek tefekkir gerek
irade gerek duygu planinda bu hakikatin cazibesindedir. Bu cazibe, insanda
hem vecd ve strir hem de veleh-U hasyet, hem sonsuz bir haz hem de
sonsuz bir hizdn tevlit eder. Bu, Tanr’nin transandansinin, metafizik kullf
tekliginin, metafizik killi yalnizliginin —yine Tanri’nin bir eseri olan fenomenal
dlemdeki—bir faniye, insana in’ikds etmesinin (yansimasinin); insanda, fikir,
irade ve duygu halinde suurlasarak, olusmasinin neticesidir.?3

B. INSANIN TANRIYA YABANCILASMASI (TANRI YETiMI) VE INSANIN
MANEVI ISTIRABI

Cagil’la gore, insanin kendi nefsine, kozmosa ve Tanr'ya karsl
yabancilasmasi dogasinda var olan Tanri hasreti nedeniyle kiside bir gerilim
olusturur. Béylece Tanri hasreti onda bir istiraba dondstr. Clnkd insan ruhu,
sonsuzluktan beslenir. Tanri'nin  sonsuzlugu insan ruhunun gidasidir.
Muellifimiz, basta ateizm olmak Uzere, metafizik alemle iletisimi koparan
tum felsefi ve ideolojik gorusleri reddeder ve onlari insanlik icin bir felaket
olarak gorir. O, insanin Tanri'dan kopusunu trajik bulur ve son derce ilging
bir kavramla bu durumu tasvir eder. Boyle bir insani “Tanri yetimi”olarak
tanimlar, ¢linkl insan asli sahibinden ayrilarak en derin acilari yasayacaktir.
Tipki anne ve babasindan ayriimis bir yetim ve 6ksizin acilar icinde onlari
surekli arayisindaki tasidigl derin hiizn bu sekilde tasvir eder. Ona gore bu
gln insan adeta bir ‘l¢ yol adiz'inin esiginde bulunmaktadir. Bu yollardan
birincisi spritliel veya idealist esaslara dayal bir insan telakkisinden ve
insaniyet idesinden gidalanan hiimaniter- pasifist hayat telakkisidir. ikincisi
egzistansiyalist felsefenin soysuzlasmis bir sekli olan ve ateist unsurlar ihtiva
eden materyalist —egzistansiyalist hayat telakkisi ve U¢lncist de komuUnist-

23 Cagll, Goethe’nin insan ve Hayat Anlayisi, s. 594-595.
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ateist hayat telakkisidir.”?*Cagil, ateizmin farkli gérinUmlerinin  de
farkindadir. “Bu glin dini ve idealist gorislere karsl, kozmolojik veya kozmo-
biyolojik karakterli bir ‘metafizik spektlasyondan’ gidalanan, yeni bir nihilizm
ve ateizmin, buna uygun bir ‘kevni (kozmik) insan’ anlayisinin ileri siiriilmeye
calisildigi misahede edilmektedir.”?

GCagil’a gére Tanri ile ruh, Tanri ile insan, Tanri ile fikir, iman ile dinya
bir birinden ayrilamaz. Sayet insan katinda ruh ve fikir Tanri’'dan, dinya
imandan ayrilacak olursa hayat ve kdinat insana bir yabanci ve bir diisman
gibi gdérinur. Bu durum insanin dis dleminde ve i¢ dleminde bir sikinti ve bir
krizin bas gdstermesine sebep olur. Olim ve dehset sacan, zalim ve cebbar
bir tabiatin, fani anlarin ortasinda insan, ciplak hirriyetiyle, temelsiz
eksistansi ile yapayalniz kalir. Ve insan hicbir seye inanmayan, Tanri asisi bir
yaratik haline gelir. insanin bu hali, yine Tanr’nin insan hayatina ¢cokmis bir
cezasindan baska bir sey degildir. Minkir insan, sonu gelmeyen bosluklarda,
ugsuz bucaksiz ucurumlarda sallanan sonlulukla hiclik arasinda bocalayan
sagkin bir ruhtur.?®

Cagill, kozmik alemin isleyisindeki ahenge dikkat c¢ekerken bu
muikemmelligin kaynagi olarak, ilahi boyutu siklikla vurgular. Bu konuda ilk
cag filozoflarindan Heraklitos’'un su gorlsind oding alir; “Gorinmeyen
ahenk, goriinen ahenkten daha kuvvetlidir.” “Tekmil beseri kanunlar, o bir
tek ilahi olan seyden gidalanirlar. Bu ilahi olan seyin iradesi her seye
hakimdir. O, yalniz basina her seye yeter ve her seyden daha kuvvetlidir.”
“Basiret ve idrak en yiksek fazilettir ve daima hakikate uygun konusmak,
dogruyu soylemek, tabiatin kanunlarini dinleyip ona gore hareket etmek
hakimane bir davranistir. Aslinda hikmet denilen sey de budur.?’

Cagil, Tanr’dan ayrilma hiznl ve ona kavusma hasretini sufi bir
yaklasimla ifade eder: Bu keyfiyet, insanda suurlastigi icin, insan, gerek
tefekkir gerek irade gerek duygu planinda bu hakikatin cazibesindedir. Bu
cazibe, insanda bir yonden mutluluk hali olustururken diger yonden bir korku
ve hasyet hali yasatir. Baska bir yonden sonsuz bir haz olustururken ayni

24 Orhan Minir Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, Nazir Akbasan Matbaasi, istanbul
1961, s. 304.

25 Cagll, Ruh ve Mana, s. 8.
26 Cagll, Hukuk ve Hirriyet Felsefesi Olarak Hukuk Felsefesi, s. 250.

27 Cagil, Hukuk Tarihinin Kiymet ve Ehemmiyetine Dair Bazi Diisiinceler, s. 271.
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zamanda bir elem hali yasatir. Bu durum Tanri'nin transsandansinin,
metafizik kulli tekliginin, metafizik kulli yalnizliginin —yine Tanri'nin bir eseri
olan fenomenal alemdeki— bir faniye, insana in'ikds etmesinin
(yansimasinin); insanda, fikir, irade ve duygu halinde suurlasarak olusmasinin
neticesidir.

1. NiHiLiZM, MODERN NiHILISTLER VE ATEIST MISTIKLER

Cagil'a gore ateizm modern insanin en énemli ¢itkmazidir. “Buglnin
modern nihilizmi (ateizmi) zaviyesinden bakilinca; Modern nihilizm,
kozmolojik karakterlidir. Modern insanin davasi, kozmiktir. Ve bu insan, dinin
mana ve kiymetini, yavas vyavas, artik anlayamaz hale ve derekeye
dismustir. Muellif, kozmik isleyisteki mikemmelligin arkasindaki mutlak
glclu fark etmeden, bu isleyisin cezbesine kapilan ve bu ekstaz ruh halinin
deruni hazzini yasayan modern nihilistler icin ilging bir kavram; “ateist
mistikler” ifadesini kullanmistir.?®  Kozmosu tanri ilan eden modern
nihilistlere gore, insanin ekstatik hali veya ekstaz hali, Tanri’ya degil, kdinatin
kulliyetine yonelik olmalidir.?® Modern nihilist kozmolojik spekilasyona gore;
“Tanri, insanin dlnyasi icin, birinci derecede ehemmiyeti haiz bir fenomen
degildir. insan bu fenomeni, bu engeli bir tarafa birakarak, dogrudan
dogruya kainata dogru cezbelenmelidir. Clnki insan, kainati dolduran diger
bitlin nesnelerden farkh olarak, kozmik kudret-i kiilliyeyi ve vahdeti disiinen
ve Ozleyen bir iradeye sahiptir. O, dogrudan dogruya killi kozmik bir varliktir
ve bu misyonunu unutmamahdir. Ayrica “hicbir sinir tanimayan insan,
Tanrl'yi tasfiye ederek kainatla kucaklasmaya ve Tanri’'nin kudret-i kiilliyesine
el atmaya hazirlanmaktadir.3° Yine kozmolojik spekiilasyona gore, butin var-
olanlar, insan ruhu ve bu ruhun var-olanlar karsisindaki entelektiel, etik,
estetik ve sair davranislari, din de dahil bitlin degerler, manalar, ideler ve
hedefler kozmostan, kozmosun kudret-i killiyesinden dogmakta ve tekrar
ona, tanri-kozmos’a donmektedir. Boylece kainat, hikmetinden sual
olunmayan bir tanri gibi tasavvur edilmektedir.*

Cagil, kozmolojik isleyisin mikemmelligini kutsala doéndstlren bu
anlayisin saf olmadigini aksine bilingli ve kasith bir anlayisin yansimasi

28 Cagll, Ruh ve Mana, s. 123.
29 Cagll, Ruh ve Mana, s. 124.
80 Caglil, Ruh ve Mana, s. 120.
31 Cagil, Ruh ve Mana, s. 128.
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oldugunu iddia etmektedir. Bilim adina ateizmin gizli propagandasini icinde
barindiran bir anlayisin varligindan siphelenmekte, bu konuda glvenilecek
bir kriter olarak dinlerin Tanri tasavvurunu merkezi bir konuma
yerlestirmektedir. Kozmolojik spekilasyon Tanr’yi, diger var-olanlar gibi bir
var-olan olarak addediyor. Oysa vahdet-i ilahiyye’ye dayanan dinler Tanri’yi
bdyle tasavvur etmiyorlar. Aksine dinlere gore Tanri; butin fani seylere
nazaran hem transsandantaldir hem de transsandandir. Ayni zamanda her
yerde hazir ve nazirdir. O, her seyi kaplayan ve kapsayan, her seyi yaratan,
veren ve alan, hicbir seye benzemeyen ancak her seyde her sey olan, saf
killi-tek stjedir. Tanri “yegane reel olandir” dedigimiz zaman, onun metafizik
transsandan, saf, yaratici stbjektivitesini; bu mutlak ve saf slbjektivitenin,
sonsuzlugu yaratan, insan ve kozmos denilen sirlari da ihtiva eden killi
dinamizmini kastederiz.3?

iste modern nihilist kozmoloji, ncelikle, Tanri’nin, her seye tekaddiim
eden bu saf, yaraticl, zaman dncesi ve otesi Stjenin killi sibjektivitesini ret
etmekte, ayrica, O'na 06zgl sifatlari ondan alarak, dogrudan dogruya,
kozmosa mal etmekte boylece kozmosu Tanri’nin yerine oturtmaktadir.
insani ve insan iradesini de; kanun ve ferman dinlemez bir oyun iradesi
olarak, bu acayip tanriya dogru ekstaz (cezbe) haline getirmektedir.?® Ayrica
bu glinki modern tabiat ilimlerinin, bilhassa, astro-fizik, astro-matematik,
fizik, biyoloji  vs.nin  vardigl sonuglari, ateist gorisin 1si8inda,
degerlendirerek, Tanri distncesinden arinmis bir kozmos idesi tesis etmek
ve bu kozmos idesinden, modern tabiat ve uzay bilimi anlayisi ile kabil-i telif,
bir kozmozofi ¢cikararak ateizmin, haklh ve dogru bir nokta-i nazar oldugunu
iddia etmek, yani modern tabiat ve uzay bilimlerinin arkasina gizlenerek
ateizmin zaferini saglamaktir.3

Mdellif, nihilist anlayisin insan ruhunda meydana getirdigi kaotik
durumu Nietzsche Uzerinden soylece tasvir eder: “Tanri aski, Nietzsche'de
Tanri derdine ve Tanri'ya isyana donismustlr. Boylece isyan ve inkar ettigi
kudret Nietzsche'yi can evinden vurmusa benziyor. ClinkU Tanri karsisinda
menfi ve minkir bir tavir ve mUnkir bir istikamette de olsa, bir tirlt lakayt
kalmiyor. O’nu hayatin icinde tekrar gormek ve onunla tekrar birlesmek icin
yanip tutusuyor. Merkezinden kopmus bir ruhun, Tanri'yi inkar etmesine ve

82 Cagll, Ruh ve Mana, s. 121-122.
33 Cagll, Ruh ve Mana, s. 122.
34 Cagil, Ruh ve Mana, s. 122.
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boylece carpik bir Tanri ve insan anlayisi ile ortaya ¢ikmasina hi¢ sagsmamak
gerekir. ClinkU bu davranis, o kopmanin dogal bir neticesidir. Merkezinden
kopmus ruh, sonu gelmez fanilikler ortaminda ve mutlak bir hiclik
boslugunda ¢irpinip durmaktadir.

Hangi zaviyeden bakarsak bakalim, Nietzsche'nin felsefesi "Allah” ile
yahut metafizikle savas halindedir. Eskiden, mazinin derinliklerinden gelen
degerlerin hepsine karsi harp ilan etmis; fakat bu hareketiyle de, hayati
bitlin geleneksel, daha dogrusu bitin manevi deger muhtevalarindan
mahrum etmistir. Nietzsche, bdyle bir savasin, kendisini nihilizm denilen
ucurumun kenarina getirdigini sezmiyor degildi. Halbuki o, nihilizmi asmak,
nihilizmden kurtulmak istemis, yine de, kurtulamadigi bu nihilizm, iliklerine
kadar isleyen bu inkarcilik duygusu, iste bilhassa bu sebeple, hayati tek tarafli
olarak, goklere cikarmaga ve bu hayata, Dionysos (Diyonizos) imajinda
insanlstinU vyaratarak, hakim olmaga Nietzsche'yi sevk etmistir. Bu
insanUstd, hayata hakim, hayat Gzerinde muzaffer bir Dionysos'tur. Boylece,
Nietzsche, nihilizmin, ruhunda hus(le getirdigi kaotik sarsintilari, insanistl
gibi tasavvurlarla ve tasavvurlarda dengelemeye calismisti. ideal arka plani
inkar ettikten sonra Nietzsche'nin, hayati tanrilastirmasi, hayata dort elle
sarilmasi gayet tabiidir. Nietzsche, bir "Hiristiyan” kaltir dinyasinda
yetismistir. Hiristiyan bir diinyanin insanidir. Oyle oldugu halde, Hiristiyan
dinini hor ve hakir gérmus, yerden yere vurmustur. insandaki merhamet
duygusunu, adeta, asagilamis, bu duyguyla alay etmistir. Ne gariptir ki
hakikatin mutlak kiymetini géstermek ugrunda fikri gayret sarf edeyim
derken, hakikati izafilestirmistir. iste Nietzsche'nin bitiin bu davranislari,
onun kendi ruhunun derinliklerinden, kainatin asli 6zU olan Allah'tan
kacisinin neticeleriydi. Yoksa Nietzsche, ¢cok hassas, ¢cok derin ve engin bir
ruha sahipti.”3°

Nietzsche, “kendini ve Tanri’yi asmak” isteyen, ilahi kevni kudreti
kdlliyeyi, mefhumlasmus, fikirlesmis duygular halinde tespite tesebbUs eden
ve bu felsefi macerada yikilip giden; bu tesebbiisl, cok pahaliya 6deyen bir
insandi. Nietzsche, kendinden 6nceki asirlarin, bin yillarin felsefi ve ahlaki
degerlerine karsi, tek basina, umumi bir savasa girismis, bu savasin agirligl
altinda, sayani dikkat dehasi: cinnetin, sabahi olmayan, karanlgina gémulip
gitmistir.3®

35 Cagil, Goethe’nin insan ve Hayat Anlayisi, s. 600
36 Cagil, Ruh ve Mana, s. 52.
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IIl. DEVLET ATEIZMIi YA DA ATEIST TEOKRASI

Cagil yasadigi yillar ¢ift kutuplu bir diinya ve soguk savasin en yogun
oldugu doénemlerdi. Bu donemde konjonktirin etkisiyle olsa gerek
Sovyetlerin devlet doktrini olarak kabul ettikleri kominizim énemli bir
disman kabul ettigi distnulebilir. Ancak O’nun tepkisi daha derin ve
ideolojiktir. Zira o, diyalektik materyalizmi devlet doktrini olarak kabul eden
Sovyetler Birliginin bu uygulamalarini; “ateist teokrasi” veya “devletateizmi”
olarak tanimlamakta ve tepkisinin ana merkezini bu olusturmaktadir.3’” Bu
kanaatini su sekilde ortaya koyar: “Sovyet Rusya’da ateizmin, devletin resmi
dini haline getirildigini goérlyoruz. Buna ateizm (dinsizlik dini) diyebiliriz.
Cunkd diyalektik materyalizm ve tarihgi materyalizm, bu devletin resmi
felsefesidir. Marksizm resmilestirilmis bu felsefesi madde-tanrili bir dindir.
Bir din oldugu icin de diger dinlerin amansiz dismanidir. Bu ateist din,
Sovyet devletinin resmi dini oldugu icin Sovyet toplumu madde-tanril ateist
bir teokrasidir. Bu acidan bakildiginda laik bir devlet olarak dahi kabul
edilemeyecek ¢lnki laik devlet tim felsefe ve inancglara karsi ayni mesafede
tarafsizdir. Diyalektik materyalizm, maddeye dogrudan dogruya yaraticilik ve
diyalektik hareket izafe etigi gibi kendi icinde mistik bir yapi dahi
olusturmustur. Cunkld maddenin diyalektik hareketini mistik bir zeminde
gormektedir.®®

Cagil, toplum hayatinda dini disiincenin zayiflamasindan derin endise
duyar. O, dinin yasam alanina iliskin zayif gérinimleri konusunda sitemkar
ise de asla Umitsiz degildir. Baska bir ifadeyle bu konuda mahzundur ancak
me’yus (karamsar) degildir. Ona gore dini duygular, bu giin adeta yok
olmuscasina, zayiflamis olsa bile, din idesi asla eskimez ve tiikenmez. Zira O,
sonsuzlugun damgasini tasir. insanin ufkunda zaman zaman uzaklasabilir,
siliklesebilir, hatta kaybolabilir. Lakin biitiin heybet ve miessiriyetiyle
(etkileriyle) giiniin birinde tekrar zuhur eder.?® Dinin, insanlik icin Gnemine sik
sik isaret eder. “Ahlaki ve bilhassa dini duygularin, ¢cok zayifladigi bir devirde
yaslyoruz. Modern insan, genis 6lclide olmak Uzere, dinin manasini artik
anlayamaz hale gelmistir. Dine, adeta, devrini tamamlamis ‘bir sey’ nazariyla

87 Cagll, Ruh ve Mana, s. 58.
38 Cagil, Hukuka ve Hukuk ilmine Giris, s. XLVIII-LII.
3% Cagil, Ruh ve Mana, s. 8.
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bakmaktadir. Halbuki insanin i¢c aleminin, kiyamete kadar, muhtac¢ oldugu
seyi, insana, ancak din verebilir.”4°

Ona gore Tanriyl bulan ve bilen insan mutluluga ermistir. Ozellikle
onun Tanri ile bas basa kalma halinin tasavvuf felsefesindeki ‘beka billah’
anlayisinin ¢ok gizel bir ifadesidir. Ona gore bu ruh haline ulasmis bir insan
askin bir alemden gelen sese kulak vererek yasayandir. Minkir(ateist) insan
ise, kainatin karsisinda bir boslukta ve vyapayalnizdir. Kendisini
Tanrilastirmaya calisan bir saskindir. Buna mukabil, Tanriya inanan, Tanri ile
bas basa kalabilen insan ise, her seye sahiptir. insanin bu diinyadaki hayatina
mana veren yegane i¢ davranis, hayata baglanarak Tanriya iman etmek ve
Tanriya iman ederek hayata baglanmaktir. ilim ve iman, akil ve ahlak, fizik ve
metafizik, dis dlem ve i¢ alem vahdetli bir bitlin halinde devam ettikleri
muddetce, insan hayatinda da ahenk ve denge devam eder.

SONUC

Tabii hukuk teorisinin 6nemli savunucularindan biri olan Cagil, bu
teorinin hukuku metafizik alandan gelen bir deger olarak kabul etmesi
nedeniyle hangi baslik altinda yazarsa yazsin konuyu mutlaka metafizik alana
cekmekte ve hukukun askin yoéntne; Tanri ile olan bagina vurgu
yapmaktadir. Bu nedene de metafizik alemle iletisimi koparan tim felsefi ve
ideolojik gorusleri reddeder ve bu dislnceleri insanlik icin bir felaket olarak
gorir. Clnkl Tanri“ya inanmak insan tabiatinin bir geregidir. Bundan sapmak
yani inang alaninda problemli olmak, fiziki aleme ya da topluma problemli bir
kisilik olarak cikmak demektir. Bu durum ise insanin mutsuzlugunun en
temel sebebidir. Bu baglamda Cagil, inan¢ alanini ihlal eden tim felsefi
disinceleri tehlikeli bulur. Onun inanc alani ile ilgili bakis acisi asla teolojik
degildir, butintyle mistiktir. Tabii hukuk nazariyesindeki metafizik anlayis
Cagil“da bir kat daha transandantal noktaya tasinir ve mistik bir paradigmaya
dénlstr. Onun mistik sdylemlerinde meshur Alman sairi Goethe®nin etkisini
gormek miamkunddr. Cagil, adalet idesi Uzerinden metafizik ve mistik dleme
gecis vyaptigl gibi oOzellikle Goethe“nin duslnceleri Gzerine vyaptig
degerlendirmelerde mistik, metafizik ve estetik degerler Uzerinden hukuk
distncesine de gecis yapmaktadir. Hukuku mistik alana tasirken baska bir
yonden de mistik fikirleri hukuki alana tasimaktadir. Yani sira hukuka etik bir

40 Cagil, Ruh ve Mana, s. 2.
41 Cagil, Hukuk ve Hirriyet Felsefesi Olarak Hukuk Felsefesi, s. 252-253.
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perspektif acarken, adalet idesinin askin kaynakta insan ruhu araciligi ile
estetikle bulustugunu ifade eder.

O, fizik ve metafizik alanin ahenkli birlikteliginden hareketle bunlarin
ayriligindan bahsedilemeyecegini kabul eder. Metafizik alanin bir inang alani
oldugunu dislnerek bu alanin merkezinde Tanri fikrinin bulundugunu
vurgular. Tanri*nin metafizik alanla ilgili dizenleyici yonini kabul eden Cagil,
fizik alemdeki dizenlemelerin de askin degerler (zerinden gerceklestigini
kabul etmektedir. Ona gbre bu dizenleyici ve tesis edici degerler, hukuki ve
ahlaki degerler olarak tezahlr eder. Bundan dolayidir ki hukuk, toplumsal
yasamin mantiken bir diizenlemesinden 6te 6zellikle etik bir dizenlenmesini
ifade etmektedir. Cinkd hukuk, etik bir deger olan adaleti gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Bu yoniyle hukuk, kendisine uymalarini istedigi insanlar
icin, ancak boylece baglayici bir buyruk olabilmektedir. Kanun; insandan belli
bir davranisi ancak adalet adina bekleyebilir. Hukuku hukuk yapan, onun 6z
bakimindan adalete yonelmis olmasi, belli bir adalet gorisini yansitmis
olmasidir. Bu yoniyle bir normun hukuki karakter kazanabilmesi ancak akla
ve vicdana uygun olmasi ile mimkindir. Béylece hukukun hem akli ve
mantiki hem de vicdani fonksiyonu birlikte gerceklesmis olacaktir. Akli ve
mantiki fonksiyonu ile dogru ile yanlis ayirt edilir, vicdani fonksiyonu ile de
kotiden iyiye dogru yonelis gerceklesir. Cagil'in dislince sisteminde ayni
kaynaktan gelen degerler olmasi itibariyle hukuk ve ahlak ayirrmina da yer
yoktur. O, insanin manevi yonl ile hukukun manevi fonksiyonunun
benzerligine isaret ederek; ahlaki degerleri gerceklestirmeyi hedeflemeyen
bir hukuk sisteminin eksik oldugunu, manevi alani boslukta bir insanin da bu
yonuyle eksik oldugunu belirtir. Ayni sekilde kozmik alemi yaratan ve onun
muikemmel isleyisi icin kurallar koyan irade ile beseri iliskilerin isleyisi icin
kurallar koyan irade aynidir.
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