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Ozet

Bu calismanin amaci, yikilmakta olan Osmanli imparatorlugu’nu kurtarma
refleksiyle ortaya c¢ikmis ‘Osmanlicilik’, ‘Islamcilik’ ve ‘Tiirkgiiliik’
akimlar icinde yer alan Islamcilig1 ve onun Imparatorluk’tan Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin ‘batililasma’ seyri i¢inde aldigi farkli gortintimleri,
‘hafiza’, ‘unutulug’ ve ‘iptal’ kavramlar1 lizerinden incelemek olacaktir.
Elbette, kavramlacak ‘nesnenin’ yani Islamciligm hem tarihsel Islami
kokenleri hem de kendi tarihi disinda bir de {izerine yazilmis tarihi itibari
ile oldukga kapsamli ve tartismali oldugu agiktur.

Biz daha c¢ok Islamciligi, ideolojiler dénemi olarak adlandirilabilecek
olan 1830 sonrasinda ortaya ¢ikmis tarihsel-kavramsal bir ¢6ziim olmast
hasebiyle ‘modern bir hareket’ olarak nitelendiriyoruz. Bu nedenle gereken
temel entelektiiel kavram ve referanslari, tarihi-felsefi bir yaklagimin
olanaklari i¢inde kalarak kullanmaya calisacagiz. Bu cerceve i¢inde temel
tespitimiz siyasetin ana sahnesinin hafiza ¢ercevesinde oldugudur. Hem
Imparatorluktan Cumhuriyete gecis ve hem de Cumbhuriyetten giiniimiiz
modernlesme ¢abalari iginde Islamcilig1 hafiza baglaminda inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Hafiza, Unutulus, Modernlesme, Sahne,
Batililasma

From the Empire to the Republic, Islamisim and the Memory
Problem as a Political Scene in the Context of Modernization

Abstract

The aim of this study is to examine Islamism as one of the leading political
movements together with Turkism and Ottomanism aiming to save the
Ottoman Empire, within the concepts of ‘memory’, ‘forgetting’ and
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‘cancellation’ in the transition as the westernization from the Empire to
the Republic and finally to the last political period. Certainly, the object
of our investigation as Islamism is quite extensive and controversial due to
its historical origins and also due to the interpretation of this history from
non Islamic ideologies as well.

In our study, we specify Islamism as a modern political movement emerged
as a historical-conceptual solution after 1830°s which may be called the age
of'ideologies. For this reason, we have utilized the necessary concepts and
references within the limits of a historical-philosophical frame. Our main
thesis is that the premium and ultimate political scene is the memory and
the best way to understand the transition from the Empire to the Republic
is only possible by tackling with the memory problem.

Keywords: Islamism, Memory, Forgetting, Modernisation, Scene
Westernization

L.

Imparatorluk’tan Cumhuriyet’e ve giiniimiize, degismez bir sekilde siyasi
ekseni belirleyen bir hafiza? sorunumuz oldugu ve bunun asli siyasi-
ideolojik sahneyi olusturdugu ¢alismamizin® ana ekseni olmustur.

2 Bu caligmamizda imparatorluk’tan Cumhuriyet’e gegis siirecinde orta ¢iktig1 diisiiniilen hafiza ya da bir tiir
unutma/unutturulma sorununu dile getirdik. Bununla birlikte bilingli bir tercih olarak, hafiza sorunundan bah-
sederken unutulan ya da unutturulan hafiza icerik ya da igeriklerinin ne oldugundan dogrudan bahsetmedik.
Eski rejime ait hafiza diye kastettigimiz ‘nesnenin’ aslinda ne oldugu ya da olabilecegi bu ¢aligmanin simir-
larin1 agmaktadir. Bu aslinda dogrudan bir kavrayis nesnesi olarak Osmanli imparatorlugu’nun ‘ne’ ve ‘kim’
oldugu ile baglantili oldugundan ve bu nesnenin kavranisinin ‘dogus’u itibariyle agilmasi gerektiginden, bash
basina bagimsiz bir ¢aligma konusu olmasi gerektigi barizdir. Anadolu’nun 13. yiizy1l itibari ile doniigen
tarihi, yine imparatorlukta bir doniisiim momenti olan 16. yiizy1l ve sonrasinda hala ‘sahne’sini yasadigimizi
diisindiigiimiiz Tanzimat dénemi baslica ti¢ ayr1 hafiza kaynagi olarak oniimiizde durmaktadir iddiasinda-
yiz. Bu hafiza igeriklerinin ve ayrica Anadolu’ya asli birligini veren esas unsurlarin ne oldugunun agilmasi
miimkiin olmadan, neyin iptal edildigi ve bu suretle yerine neyin konulmak istendigi de berraklasmayacaktir.
Bu ¢ergevede, giiniimiizde, Cumhuriyet iradesi iizerinden iptal edildigi iddia edilen ‘eski’ hafizay1 yeniden
tesis etme amacindaki siyasi Islam ve benzeri muhafazakar girisimlerin ‘eski’ adina neyi kabul ederek ikime
etmeye calistiklari bagli basina entelektiiel bir sorundur. Bu baglamda siyasi sahnedeki muhafazakarin “hifz’
ettigi ‘eski’ nedir? Bu hifz edilenin ne oldugu sorusu siyasi sahnenin tizerindeki goriinenlerin zeminini de
belirlemektedir. Ayrica yazimizda biiyiik oranda siyasi Islam diye referans yaptigimiz olusumlarin siinni ge-
lenek iginde kalmakta oldugu ve Anadolu’nun kadim islam gelenegini de biitiiniiyle temsil etmedigi agiktir.
Yine bu yazida Anadolu’da mevcut ‘ethnos’ zemininde farkli ‘halk’larm varligi ve bu baglamda ortaya ¢ikan
‘unutma’ meseleleri bilingli bir sekilde dile getirilmemistir. Yine ayr1 bir calisma konusu olmak iizere sunlarin
da birer problematik oldugu agiktir: Anadolu ve Osmanli imparatorlugu cergevesinde bir ‘6z’e tekabiil eden,
asli ve zamanda degismeyen kurucu bir hafiza mevcut mudur? Yoksa farkli siyasi ‘ethnos’larin, siyasi ¢ikar
gruplarmin, siyasi ziimrelerin, dini yapilarin kendilerine ait hafiza igerikleri mevcut olup bu ¢oklugu bir araya
getirip bir arada yasamalarina olanak veren hakim bir politik yapidan m1 bahsetmek ve meseleyi bu zeminde
mi ele almak daha dogrudur? Ifade ettigimiz gibi bu degiskenler ve sorularla beraber hafiza meselesini yeni-
den kurmak daha farkli ve bagimsiz bir ¢alisma konusudur.

3 Bu galismanin ana problematigi ve motivasyonu, Galatasaray Universitesi Felsefe Boliimiinde Prof. Dr. Tiilin

16



Hakan ISOZEN

Genel gecer tarihyaziminda ‘modern bir ulus-devlet yaratma projesi’
olarak goriilen Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siyaseti iki tarih ve zaman
anlayisia yerlestirilmektedir. Birinci yaklagim, Cumhuriyet’in Osmanli
Imparatorlugu’ndan mutlak anlamda bir “kopus”, bir toplu “reddiye”
tizerine insa edildigi kabuliine dayanir; ikinci yaklasim ise imparatorluktan
yeni cumhuriyete gizli bir devamlilik oldugu ve bu devamliligi saglayanin
da hem kurucu kadronun 6nemli 6l¢lide eski Osmanli biirokrasisinden
gelmesi hem de Osmanli biirokratik kurumlarinin belli 6l¢iide yeni ‘devlet
aygiti’nin asli unsurlari oldugu tezleridir®.

Esasen modern zamanlarin biitiin siyasal devrimlerinin kavramlastirilma
girisimleri ‘devamlilik’ ve ‘kopus’ sorulari {izerinden baglamaktadir.
Ornegin Alexis de Tocqueville Fransiz Devrimi’nin koklerini 1600’lerden
itibaren gelismeye baslayan Fransiz mutlakiyet¢iliginin merkezilesme
siyasetinde bulmakta ve bu minvalde Fransiz Devrimi gibi koktenci
bir hareketi dahi modern devlet yapilarin1 ortaya c¢ikaran merkezilesme
siirecinin siyasal sonucu olarak goren bir devamlilik yaklasimi ig¢inde
degerlendirmektedir.’ Benzer sekilde Tiirk tarih yaziminda da Cumhuriyet
modernizmini 1830’lardan itibaren baslayan Tanzimat hareketi ile ortaya
cikan merkezilesme ve/veya ‘batililagsma’ siyaseti ile bagdastiran tarih
goriisleri bulunmaktadir. Bu siirecin kritik asamasi ironik bir sekilde
kiiltiirel] ve siyasal batililasmanin en c¢ok zayifladigi, ancak ‘teknik
modernlesme’ neticesinde merkezi devlet yapilarinin hizla kuruldugu
II. Abdiilhamid donemi olarak tespit edilmektedir. Devamlilik ve kopus
tezlerini Ui¢ dlizeyde degerlendirmek gerekir: Birincisi; devletin isleyisi
ile 1lgili kurumsal-biirokratik yapi; ikincisi siyasi-idari yapinin gii¢
pratiklerini gerekgelendirdigi yonetim mantigi; ligiinciisii de bireyselligin/
sosyalligin kuruldugu kiiltiirel-sosyal eylem alani. Her bir alan/diizeydeki

Bumin’in verdigi doktora diizeyindeki Siyaset Felsefesi dersleri sayesinde olmustur.

4 Imparatorluktan Cumhuriyete devamlilik ve kopus tartismalari ¢ercevesinde Olivier Abel, Tiirkiye
cumbhuriyetinin kurulusunun 1917 Bolsevik Devriminden daha radikal ve travmatik oldugunu ileri siirer.
Olivier Abel, “Le Conflit des Memoires, Débris Ottomans et Turquie Contemporaine”, L Espirit, say1 1
(2001):135

5 Alexis de Tocqueville, L’Ancien Régime et la Révolution, édité par J. P. Mayer, (Paris: Editions Gallimard,
1967), p. 98. “Bir zamanlar, Fransa’da siyasal meclislerimizin oldugu bir tarihte, bir konusmacinin yoneti-
min merkezilestirilmesinden sz ettigini duymustum: “Avrupa’nin bize gipta ettigi ve Devrim’in getirdigi
bu mitkemmel kazanim...” Merkezilestirmenin miikemmel bir kazanim olmasini ben de goniilden isterim,
Avrupa’nin bu konuda bize gipta ettigini de kabul ediyorum, ama bunun hig bir sekilde bir Devrim kazanimi
olmadigini savunuyorum. Bu tam tersine, eski rejimin bir tiriiniidiir ve sunu da ekleyecegim ki, eski rejimin
siyasal yapilanisinin Devrim’den sonra da yasayabilmis olan yegane kisimdir, ¢linkii bu Devrim’in yarattig1
yeni toplumsal diizenle bagdasabilen yegane kismidir.” (Alexis de Tocqueville, Eski Rejim ve Devrim, ¢ev:
Turhan Ilgaz, (Istanbul: imge Kitabevi, 2004) s. 91.
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devamlilik ve kopuslar farkl1 hizda ve derinlikte yasanabilir. Ornegin biitiin
devrim hareketlerinin hizla kopus siyaseti olusturduklar1 diizey yonetim
mantigidir; devletin kurumsal yapis1 yonetim mantiginin hukukilesmesi
siirecinde nispeten daha yavas bir degisim ile ¢esitli kurumsal stireklilikler
iiretme potansiyeli tasirken, en yavas degisim bireyselligin/toplumsalligin
kuruldugu kiiltiirel-sosyal eylem alanidir. Ancak ne goOriinlim altinda
olursa olsun, 1923’ten sonra gerceklestirilen ve ‘kanuna’ kaydedilen
‘devrimler’ sonucunda her ii¢ diizeyde de yeni toplumla eski kiiltiir
arasinda ‘kopriiler’ atilmaya calistlmistir. Ote yandan, Cumbhuriyetin
kurucu kadrolarinin, Imparatorlugun son dénemine tekabiil eden Islahat
hareketleri ve Tanzimat siirecinde yetistigi ya da bu siirece eklemlenerek
dogdugu agiktir. Bu siirecin ayn1 zamanda kanun ve seriat1 ayirma ¢abalari
ve sekiilarizasyonun ilk belirtileri olmasi nedeniyle yeni rejim tizerinde
belirleyici etkisi oldugu da sdylenmelidir. Bu siirecin yonii ve adresi de,
yine Cumhuriyet tarafindan muassir medeniyetin referansi olarak ‘Bati’dir.
Bu siirecte ortaya ¢ikan iki unsur belirleyicidir: Yeni Cumhuriyet’in en
onemli tehdidi ‘Osmanli zihniyeti’ ve bu zihniyetin en 6nemli ve ayirt edici
unsuru olarak da baslangicindan beri ve ama o6zellikle 16.yy’dan sonra
din-devlet iliskisinin ‘sahnesi’® baglaminda siyasi karakterli islam’dir. Bu
noktada Peyami Safa’nin “Tiirk Inkilabi’na Bakislar’ kitabinda belirttigi
bir hususun altin1 ¢izmekte fayda var. Safa, 1920’lerin basinda Osmanli
diinyasinda ‘Baticilik’, ‘Milliyetgilik’ ve ‘Islamcilik’ olarak ii¢ ideolojinin
yarismakta oldugunu belirterek, Baticiligin 1920°de Istanbul’un isgali ile
bir hezimet yasadigini, ¢iinkii 6rnek alinmasi 6nerilen medeniyetin iggalci
bir gii¢c haline doniistliglinii, dolayisiyla siyasi bir proje olarak Baticiligin
coziilerek, Baticilarin bir kismimin milliyetcilere bir kisminin da tepki
olarak Islamci harekete katildigini belirtmektedir. Oncelikle saltanat ve
hilafetin korunmasmi hedefleyen Islamci cereyanin Itilaf Devletlerinin
etkisine girerek milliliklerini yitirdiklerini iddia eden Safa, 1920’lerin
basinda isgal siyasetinden siyasi olarak yara almayan tek hareketin
Tiirkgtlik oldugunu iddia etmektedir.®

¢ Calismamizda siklikla bagvurdugumuz “sahne” kavramini, toplumsal, tarihsel yapilarin ve o yapilara bagli
olarak gerceklesen degisimlerin kurucu ‘varlik zemini’ anlaminda kullandik. Bu konuda bkz: Ayhan Citil,
“Sahnenin Unutulusundan Yozlasmaya”, Felsefe Logos, say1 33-34 (2007/2-3): 41-49. “Sahne nedir? Sahne
temel varliksal birimdir....Sahne bir biitiin olarak i¢inde farkli diizeylerde farkli unsurlar1 barindirsa da soz
konusu unsurlara dnceligi olacak bicimde vardir. Bir sahne ancak bir bagka sahne ile unsurlarina ayristirilabilir;
kendisinin béliinmez bir biitiinliigii vardir. Sahne, i¢inde yer alan aktorleri kusatir. Ancak meveut bir sahneden
bir basgka sahneye gegebilme olanag: aktorii aktor kilar...”

7 Peyami Safa, Tiirk Inkilabi'na Bakislar, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk
Arastirma Merkezi yayinlari, 1988).

% a.g.e. s.53-57
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Baticilik hareketi 6zellikle Tiirk¢ii hareketin ivmesi ile yeni cumhuriyeti
kurmustur. Post-kolonyal teorinin en dnemli isimleri arasinda yer alan
Partha Chatterjee’nin modernitenin Bati-dis1 toplumlara milliyetei
cereyanlar yoluyla tagindigini1 ima eden 6nemli tezini® hatirlarsak, onun ikili
dilini veya iki-yiizlii dogasin1 daha ac¢ik¢a kavrama imkanina kavusuruz.
Gergekten de her tiirlii milliyet¢ilik bir yandan ‘yabanci’ olan ‘evrensel’e
karst stipheciligi beslerken, diger yandan da evrenselin yerel kaynaklar
ile uyumlu bir doniisiim ile adaptasyonuna yonelik olumlu bir tavri
desteklemektedir. Milliyet¢i hareketlerin modern karakteri, ulus devlet
siyasetinin kurumsal-ideolojik-politik ve hukuki yap1 ve uygulamalarini
destekleyerek yerellestirmek gayretinden kaynaklanmaktadir.

Ironik olarak degerlendirilebilecegi iizeri, Cumhuriyetin kurucu
tezlerinden biri de, “istiklal harbi”nin batili emperyalist giiclere karsi
yapilmakla beraber, yeni cumhuriyetin kurulusundaki esas tehlike ve
tehdidin!®, ‘disaridan’ yani Anadolu’dan savasarak ‘kovulan’ batililarla
sinirl kalmayip, bizzat kendi tarihinden, yani kaynagi ‘i¢eriden’, Osmanl
Imparatorluk kurumlari ve zihniyeti oldugudur.

Sunu da vurgulamak gerekir: Cumhuriyet’inmodernlesme iradesi, Tanzimat
donemi hari¢, Osmanli ‘teknik modernitesi’nden farkli olarak biitiinciildiir.
Ziya Gokalp’in hars-medeniyet ayiriminda isaret ettigi ikilikte ifadesini
bulan evrensellik ve yerellik sorunu, Cumhuriyet doneminde teknik ile
Ozdeslestirilen evrenselligi de kapsayacak siyasal bir modernite anlayisi
icinde c¢oOziilmeye c¢alisilmistir. Siyasal modernite anlayisi igerisinde
basarilmak istenen, yeni bir ‘insan’ yaratmak baglaminda ideolojiktir'': yani
milli devletin ve buna uygun yurttasin tesis edilmesi. Milli devlet kurum ve
uygulamalari ¢ergevesinde, ‘Osmanli olmayan’ yurttas ‘mensubu oldugu’
‘Tiirk Milleti’ni tarihi, cografi ve etnik bir unsur olarak taniyacak sekilde
siyasal, kiiltiirel pratiklerin ‘sahnesinde’ ‘dontistiiriilmeye’ calisilmistir. Bu
aslinda siyasetin ontolojisi anlamina gelecek, yani siyasetin ve degisimin
tizerinde gergeklesmesinin saglanacagi zorunlu bir varlik alani olarak bir
‘sahne’ tesisidir. ‘Yeni insanin’ mensubu oldugu ulus-devletinin yurttasi
oldugu ‘zeminin’ kurulmasidir.

? Partha Chaterjee, Nationalist Thought and The Colonial World, (Minneapolis: University of Minnesota
Press, 1995), “Nationalism as a Problem in the History of Political Ideas”, s.1-35.

10 Nuray Mert, “Tiirk Islamciligia Tarihsel Bir Bakis”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince-Islamcilik,
(istanbul:Iletisim yayinlari, 1.Baski, cilt 6, 2004), s.411.

1" Ozne ve kimlik insaas1 baglaminda ideolojik
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Artik ‘eskinin unutulmast’, ‘hafizanin giderilmesi’ ve yeni bir ‘metnin’
‘yazilmas1’ gerekmektedir. Hafizadan kopuk bu tiirden ‘yeni’ bir siyasi
projenin gerceklestirilmesi, eger devrim buysa, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin,
neredeyse bir ‘arkhe’ imis gibi, yonetici karakteri ve ilkesi olacaktir.!?

II.

Zerrin Kurtoglu’nun Filozofun Toplumuna Karsi Sorumlulugu" adli
calismasi, metafizik karakterli degismez hakikat yapilariyla felsefe
yapmaya ¢alismanin ve yeni Cumhuriyet’in ‘sorgulanmaz ge¢misinden’
kopuk siyasi projesi arasindaki benzerligin ne derecede giiclii oldugunu
iddia etmektedir. Cumhuriyet’in kurucu zihniyeti, bize tarihsel ve politik
‘dogrunun’ monolitik, biricik, evrensel ve zorunlu oldugunu sdyler. Aslinda
bu Cumhuriyet’in kurucu zihniyetine has degil; bizzat Bati-merkezli
pozitivist ilerleme ideolojisinin temel temalarindan biridir. Cumhuriyet
ile birlikte Tiirk siyasal-kiiltiirel alan1 Bati-merkezli pozitivist ilerleme
ideolojisine daha da acilmistir. Diger bir deyisle pozitivizm esinlenmeli
bir toplum anlayis1 Cumhuriyet’in ‘devlet-merkezli degisim siyasetini’
daha agik bir sekilde etkilemeye baslamistir. Bu yaklasim, dogrunun
kaynagini da Bati merkezli pozitivist diislince olarak tespit etmektedir
ve bu dogruyu bize ima eden eylem ve bilgi yapist modern bilimdir.
Ronesansla baglayan siiregte, Hiristiyan bati, dinsel kurum ve siiregleri
politik alandan ve yonetimden ayirip, modern politik sahneyi ve buna
bagl toplumu kurmus ve hakikatin yeni dili olarak modern bilim yap1 ve
pratiklerini olusturmustur. Tedricen bilimin siyaseti dogrudan etkiledigi ve
toplumu bir mithendisin yapim teknigini ¢agristiracak sekilde degistiren
bir yonetim mantigr dogmustur.

2Bu yazinin dogrudan konusu olmamakla beraber, unutulus ve hafizada tutma baglaminda, Ermeniler ve
Tirkler’in iligkisi ¢arpicidir. Olivier Abel’in de tespitiyle, Ermeniler i¢in bir soykirim, Tiirkler igin tehcir-gog
meselesi, her iki toplumun da “kimlikleri nin olusumu agisindan zorunlu rol oynamistir. Diaspora’daki Ermeni
kimligi, demekte Abel, bir “soy kirimin hafizas1” etrafinda orgiitlenmisken ve bu durum sonraki kusaklar igin
hem sugluluk hem sorumluluk ekseni yaratirken, Tiirk kimligi daha ¢ok bir “hafiza kaybmin” etrafinda bir
araya gelmis ve karakterize olmustur. Ayrica yine Abel’in hatirlatmasiyla, Ermeni tehcirinin gézetmenleri
ve Orgiitleyicileri arasinda daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu kadrolar1 arasinda yer alacak “Geng
Tirkler” de yer almis olup, geng Cumhuriyet i¢in kendi tarihinde bu tiirden bir “vaka’nin oldugunu teslim
etmek, bu acidan da tehlikelidir. En iyisi “unutmak’ olacaktir. Benzer bir unutulusun sonuglari da, daha sonra
politik bir sorun olarak Giineydogu ve Kiirt sorununda yasanacaktir. Olivier Abel, Le Conflit des Memoirs,
130

13 Zerrin Kurtoglu, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince ve
Sivaset-Islamcilik, (Istanbul: Iletisim yaynlari, 1. Baski, 2004).
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Degismez metafizik hakikatin yerinde, artik pozitif bilimin ekseninde
yer alan ve paradoksal bicimde metafizik hakikate benzeyen ‘bilimsel
dogru’ inanc1 vardir. Laiklik artik bir ‘kiiltiirel pozitivizm’ meselesidir
ve bir ‘teknik’ sorundur.'* Bu nedenle, kurucu yonetici kadronun ‘dili’,
ikna ve retorik degil, bir tahakkiim dili olarak ‘belletme’ ve ‘itaattir’.'
Nietzsche’nin Tarihin Yasam Icin Yarar: ve Yararsiziigi Uzerine'® adh
calismasinda ifade ettigi ‘aktif unutma’ kavraminin g¢agristirdigr gibi,
burada aktif bir unut(tur)ma ile tarih dis1 bir kolektivite ve siyasal-kiiltiirel
bir aktor olarak amaclanan millet s6z konusudur. Burada ideolojik ve
‘tarihsiz bir aklin’ eylemi olarak Cumhuriyet¢i siyasetinin, Islamcilik
cercevesinde siyasilesen ‘unutmama’ pratikleri ile karsi karsiya gelmesi ve
yine tarihsiz bir akil olarak Cumhuriyetci siyasetin dayandig hafizasizlik
siyasetinin nasil gerek¢elendirildigi tizerinde durulacaktir.

Kurtoglu aklin birliginin ancak kendisini ‘tarih bilinci’ olarak gosteren
hafizaile ‘politik biling¢’ olarak gosteren ‘tahayyiil’ arasindakurulabilecegini
one siirer.'” Aklin birliginin sacayaklari olan hafiza ve tahayyiiliin karsisina
degismez hakikatin biiyiisiinii referans alan felsefenin bir yorumunu koyar.
Aslinda amag¢ bu felsefe yorumu ile yeni Cumhuriyet ve onun hafiza
politikalar1 arasinda bir analoji kurmaktir:

“Bu durumda felsefe, simdiki yasam diinyanizda kendisiyle ne yapacaginizi
bilemediginiz, sizi kendi iginize ¢cekilmeye ve ama kendinize degil, su ezeli
hakikate yerlesmeye ve orada kalmaya zorlayan, son derece goz alici ve
giivenli ama bir o kadar da donuk, tehditkar ve tehlikeli bir kavramdan
baska bir sey degildir! Goz alici ve giivenli; ¢iinkii zaman-disi, dolayisiyla
tiim etkenlerden muafve bu yiizden de miikemmel bir kavram... "’

“a.ge.s. 205-207

15 Abel’in keskin ifadeleri ile dile getirirsek alfabe, takvim, 6l¢il, medeni yasa, kiyafet vs ile baglayan “kiiltiir
devrimi tlkeyi biiyiik bir ilkokula ¢evirmisti ve yeni devlet bu okulda 6gretmen, yurttaslar da ilkokul
ogrencileriydi. Milletin birligi i¢in bitmez bir téren halinde pedagojik ve askeri sistem biitiin “farkliliklar1”
“siliyordu”. Olivier Abel, Le Conflit des Memoirs, 130

16Friedrich Nietzsche, The Use and Abuse of History, trans. by Adrian Collins, (New York: MacMillan
Publishing Company, 1985).

17 Zerrin Kurtoglu, “Filozofun Toplumuna Kars1 Sorumlulugu”, Felsefe Logos, say1 24 (2004/3): 1.
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Zamanin ii¢ boliimiiniin -ge¢cmis, simdi ve gelecegin- felsefi karsiligi olarak
“hafiza, akil ve tahayytil” iligkisi i¢indeki 6nemi, diyor Kurtoglu, “simdiki
zamanin kavramsallastirilmas1” olarak ‘aklin’ diger ikisinden beslenmedigi
siirece “bos bir form” olarak yasayacagidir. Akil, hem geg¢misle hem de
gelecekle bir “sorumluluk™ iliskisine girmedigi stirece ‘kor’ bir faaliyet
olarak kalacaktir. Elbette bu tiir bir boliimlemenin, yani simdiki zaman
olarak yasanan ‘anin’ kavramsallastirmasinin gecmis ve gelecekle olan
iliskisinin, Imparatorluktan Cumhuriyet’in kurulusuna ve &zelinde
Islam ve Islamcilikla’® olan yok sayma, yok etme bagi agisindan ilgisi
bliyiiktiir. Batililasma yoriingesinde ulus-devlet yaratmaya calisan yeni
devlet, ilerlemenin 6niinde Islam1 ve geleneklerini bir engel olarak gériip,
‘teknik miidahaleler’ dizisi i¢cinde ge¢misle baglari kopartmaya calisip, bir
anlamda hafizas1 olmayan yeni bir toplumsal sahne, yani gelecek yaratma
calismistir. Bu yeni sahnede, ge¢mise dair hafiza icerigi giderildiginden,
sahnedeki oyunun hem ge¢misini (resmi tarih) hem de gelecegini (¢agdas
muassir medeniyet seviyesi) iceren yeni metnini Cumhuriyetin kurucu
kadrolar1 yazacaktir. Sonugta, Abel’in de dedigi gibi, yeni devlet yapisi ve
politik sahnesi, halkin hafizasi ile yeni zihniyetin pedagojik yontemlerle
icini bosaltip baska unsurlarla doldurmaya ¢alistigr “s6zde hafizanin”
catisma yeri olmustur.?

Burada ortagag Islam diinyasinda ortaya ¢ikan eski Yunan tarzi felsefe
yapma olarak felasife hareketinin kendisini akil-vahiy ¢atismasi ekseninde
nasil konumladigini; ve ayrica simdiki zamanin kavramsallastirilmasi
olarak felsefenin yine kendisini dini otorite ve seriatin karsisinda nasil var
ettigini bir model olarak gérmek miimkiindiir.

19 fslamciligim 1850’lerden baslayarak gelismesini Ali Bulag {i¢ nesil islamcilar iizerinden inceleyerek ayrima
tabi tutar: i1k nesil islamcilar (1856-1924): dagilmakta olan Osmanli Devletini kurtarma misyonu ile harekete
gecen Islamcilar. Ikinci nesil Islamcilar (1950-2000): yeni bir toplum ve devlet tasarimi gercevesinde, cahiliye
toplumundan, Islam toplumuna gegisi ve kurmay1 saglamaya ¢alisan nesil... Ugiincii nesi Islamcilar (2000-
): Kentlesme siirecinin tamamlanmasi ile asmaci ve déniismeci misyon etrafinda Islamlasma hareketi ve
son nesil. Amag ¢ogulcu toplum, birey ve sivil inisiyatifin kurulmasi. Temel olan politik bir merkeziyetgilik
degil, politik ve kurumsal olanin énemi yaninda asil tercihin bireysel tercihler haline doniismesi, birden
fazla kimligin kendini ifade edebilmesi...(Olivier Roy bu déneme post-modern islami siire¢ diyecektir) Ali
Bulag, “Islam’mn Ug Siyaset Tarz1 veya islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince-islamcilik,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1. Bask1, 2004), s.48.

2 Sonug ne olursa olsun, Islamci hareketlerin ve bundan bagimsiz olarak halkin kendisini ifade etmede bildigi
tek arac olan Islamin ulus devletle olan catigmasi, kendisi dogrudan kabul etmese de bir “Huristiyan kliibii”
olmakla itham edilen Avrupa i¢in, Tiirkiye’nin “negatif bir kimlik” olusturmasina engel olmamustir. Olivier
Abel, Le Conflit des Memoirs, 127

22



Hakan ISOZEN

Kilavuz olarak insani bilgeligi secen ve yiiziinii “Kudiis’ten, Atina’ya
¢eviren” bir avug insanin Yunan tarzinda felsefe yapabilmenin olanaklarini
nasil kurduklari, bizim i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yapamadiklar
adina bir 6rnek olusturur. Dini otoritenin (aynen yeni cumhuriyetin
kurucu kadrosunun Islam karsisindaki tavr gibi) felsefi akli gayri-Islami,
dolayisiyla gayri mesru saymalari, donemin ikliminin alternatif diisiincelere
kars1 aldig1 tavrr gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu ¢ergevede, diyor
Kurtoglu, dinin filozofun ufkuna siyasal bir fenomen olarak girmesi
bosuna degildir. Bu nedenle felsefe, akil-vahiy catismasi olarak yasanan
‘ant’ felsefe-din ‘uzlastirmasi’ olarak kavramsallastirilmis ve felsefenin
mesrulugunu bu sekilde saglayabilmistir.?! Burada ‘uzlastirma’ teriminin
altim1 Ozellikle ¢izmekte yarar var: Tirkiye Cumhuriyeti yeni rejimle
beraber hatiza, akil ve tahayyiil ile temsil olunan birligi, kendisinden 6nceki
rejimden mutlak kopus amaciyla hafiza kanadini iptal ederek hafizasiz
bir simdiki zaman projesi olarak kurgulamistir. Cumhuriyete yonelen
temel elestiri bu eksendedir ve Islamci modernist hareketlerlerin temel
motivasyonunu bu iptal edilen tarih bilinci ya da hafizanin restorasyonu
olusturur.

Ortagag Islam cografyasindaki Felasife hareketinin basarmaya calistig,
aklin 6zerkligini savunurken mevcut dini gercekligin yok sayilmasi degil,
bizzathesabakatilmasi gerekliligidir. Farabi’nin “din popiiler bir felsefedir”
onermesinde, felsefeyi ontolojik olarak dine oncel hale getirmesi ve dini
elestiriye agma cabasi; arkasindan gelecek olan Gazali’nin felsefeyi vahiy
karsisinda bir kiifiir olarak kabul etmesi ve sonunda IbnRiisd’le baslayan
stiregte, din ve felsefenin hakikate giden iki ayr1 mesru yol oldugunun
ve birinin digerine indirgenmemesi gerektigini 6ne siirmesi, hep bu
uzlagtirma cabasinin asamalaridir. Bagka bir deyisle dinle felsefenin
‘telifidir’. Bu sekilde ne felsefe ne de dinsel alan yok sayilir ama birbirleri
ile ‘diyaloga girerek’ ‘uzlasirlar’. Felsefe bunu yaparken Islam dogmasini
mesrulastirmaz. Din olgusunu rasyonel olarak kavrayarak, ‘din-karsiti’
degil, ‘din-dis1’ bir 6zerk insani alan yaratmaya calisirlar. Bu nedenle,
filozofun uzlasma ¢abasi dilini de belirler ve onu ikna ve nutuk dili
haline doniistiiriir. Yalniz, der Kurtoglu, filozofun “meslegi” yalnizca ani
resmetmek ya da temasa etmek degil, ayn1 zamanda, entelektiiel erdemler
olarak Farabi’nin tanimladig, ahlaki, fikri erdemleri siyaset yaparak yani
uzlasarak halka anlatabilmenin de sanatidir.

2 Zerrin Kurtoglu, Filozofun Toplumuna Karst Sorumlulugu, 4
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Kurtoglu’ndan alintilayarak Farabi’nin sozleri ile devam edelim, “hakiki
filozof, icinde yasadigi dinin goriisleri ile ilgili dogru kanaatlere sahip
olmalidir, dinindeki erdemleri ve fiilleri sikica uygulamali, onlarin tlimiinii
ve gogunlugunu ithal etmemeleridir.”?* S6z konusu olan burada, Farabi igin,
her dinin hitap ettigi toplumun ethosuna® uygun semboller iiretmesidir.
Uzlas1 noktasi ise, bu sembollerin elestirilebilir oldugunu bilen filozofun,
toplumun ethosuna iliskin hafizay1 yok saymamasidir.*

Yukaridaki yorumu aktarmamizin amaci, Ortagag Islam diinyas ile felasife
hareketi arasindaki iliskinin, 6ziinde akil-vahiy g¢atismasi ¢ergevesinde,
din ile felsefenin bir ‘uzlasma’ ¢abasit oldugunu vurgulamakti. Tarihte
belli donemlerde basarilmis olan bu uzlasma durumu ne olmustu da
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu i¢in bir tehlike ve tehdit olusturmustu?
Tiirkiye Cumhuriyeti eski rejimden koklii bir kopus ise ve aslinda mutlak
hafizasizlik miimkiin degilse?, bu durumda yeni Cumhuriyet ge¢cmise
dair neyin kabul edilebilir, neyin ise disarida tutulabilir oldugunu bize
‘ogretir’.2

Her seyden once Bati’nin teknoloji ve bilimsel gelisimi karsisinda
gerileyen Osmanli Imparatorlugu’nun kurtulusu igin ii¢ siyasi kurtulus
akiminin ortaya ¢iktigini soylemistik: Osmanlicilik (kurtulus i¢in, Osmanli
hanedaninin tebaast olan farkli dini cemaat ve pratiklere oOnceligini
vurgulamaktayd); Islamcilik (mevcut Islam’1n elestirisi iizerine kurulu bir
reform projesiydi) ve de Tiirkg¢iiliikk (6nce 1irk birligini ve sonra giderek
toprak birligini temel alan bir milliyet¢ilige doniiserek yeni Cumhuriyet’in
kurucu ideolojisiydi).

2ZA.ge. s.6

2 Bir toplulugu, gelenegi, fikriyati, temel deger ve davraniglari gosteren dzellikler anlaminda.

24 Zerrin Kurtoglu, Filozofun Toplumuna Karst Sorumlulugu, 6.

25 Resmi tarihyazimi, malumu oldugu tizere, Osmanli tarihini, sanli fetih tarihi séylemine indirger ve
imparatorlugun ¢okiisiinii de bu fetih siirecinin bitisi olarak vazeder. Sadece bu sanli tarih sdylemi, yeni
rejimin gegmisten gelecege aktaracagi ve ulusun sadece bu ge¢misten dolayr gurur duyacag bir birlik
malzemesi olarak ‘hifz’ edilir. Buna ideoloji ya da fikriyat diyoruz.

% Bu konuda Abel, Osmanli imparatorlugu gibi imparatorluklarin, cemaatlerin ¢oklu yapisina daha ¢ok hak
tanirken, Tiirkiye Cumhuriyeti gibi ulus-devletlerin ise yurttas olarak bireye daha ¢ok hak tanima politikasini,
bireyin giriste dini ve cemaat¢i mensubiyetlerini, deyim yerinde ise, vestiyere birakmasi i¢in uyguladiklarini
vurgulamakta. Her iki durum iki farkli tarih bakismi getirmekteydi. Ilkinde bireyin haklar1 cemaatlere
devredilmisken farkliliklar korunmaktaydi, ikincisinde de cumhuriyetgi olmalarina karsin, cemaatlere verilen
haklar anlaminda daha uzlasmaz bir karakter on plana ¢ikmaktaydi. Cemaat aidiyetlerinin silinmesinde ve
vatansever yurttasin yaratilmasinda daima biiyiik vektor okul olmustu. Olivier Abel, Le Conflit des Memoirs,
131-2.
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Islamciligin, diger iki projeden vurguyu dine yapmis olmasi itibari ile
farkliymis gibi goziikiirken, aslinda Batinin gelismis teknoloji ve bilimsel
yanlariin ithal edilip, maneviyatini disarida birakma anlaminda ‘modern’
bir siyasi hareket oldugu ileri siiriiliir. Bat1 sahip oldugu bilim ve teknoloji
bakimindan degil, sahip oldugu ahlak ve maneviyat bakimindan elestiri
konusudur.”” Ayrica, erken Cumhuriyet déneminde Osmanli’dan miras
alman Islamc1 hareket, siyaseten etkisizlesmis ve bir tiir sosyal muhalefete
doniismiistiir. Islamciligin sosyal bir muhalefet haline doniismesi ile birlikte
muhalefet, kapali siyaset alanindan ziyade kendisini sosyalligin kuruldugu
insanlararast yagam diinyasindaki bildik gelenek uygulamalarina baglilik
ile ifsa etmeye baslamistir. Bu ¢ercevede 6zellikle kiiltiirel reformlar ile
yeniden sekillenen sosyallik alanlarina katilmamak veya yabanci sayilan
yeni kiiltiirel uygulamalar1 benimsememek olarak kendisini agiga vuran
sosyal muhalefet, siyasal topluluga katilmanin kisithiliklar1 nedeniyle 6zel
alana cekilerek, tepkici bir yasama siyaseti tiretmeye baglamistir.

Tepkici sosyal bir harekete doniismeden o©nce kendi tarihi iginde
Islamcilik, bir kag farkli asamadan geg¢mistir. Tanzimat déneminde Yeni
Osmanl fikriyati i¢inde Batili kurumlarin Islami gelenekler icindeki
karsiliklarini bularak Islam’m ilerlemeye engel olmadig1 tezi ile degisim
siyasetinin i¢inde yer alan Islamci hareket, II. Abdiilhamid déneminde
Saray siyasetine eklemlenerek yoOnetim siyasetin ideolojik dili haline
gelmistir. Ittihat ve Terakki hareketinin yiikselmesi ile birlikte Saray ve
yeni ylikselen askeri-sivil biirokrasi arasindaki miicadelede hanedanin
yiiksek siyaseti ile dzdeslesen Islamci hareket, Birinci Diinya Savasi’nin
ertesinde Istanbul’un isgali edilmesi ile birlikte gelisen olaylar karsisinda
hanedan ve Saray’in ¢ikarlarindan uzaklasamamasinin bedelini, erken
Cumhuriyet doneminde siyasal alanda tamamen etkisizleserek ddemistir.
Ancak II. Abdiilhamid déneminden itibaren Islamci hareket icinde Bati
karsisindaki gerilemenin nedenleri {izerinde yogun tartigsmalar yasanmaistir.
Islamin kendi kaynaklarina déniilerek anlasiimasi her zaman dile getirilen
bir yeniden yorumlama ydntemi olmustur. Islamcilik konusunda Olivier
Roy’nin basit tanimlamasi, hareketin politik yoniine vurgu yapmasi itibari
ile agik ve nettir:

27 Zerrin Kurtoglu, Tiirkiye 'de Islamcilik Diistincesi ve Siyaset, 203
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“Islam’da siyasal bir ideoloji goren ve toplumun Islamilestirilmesini
sadece seriat uygulamasinda degil, Islami bir devlet kurulmasindan
gectigini diisiinen hareketleri “Islame1” diye adlandirtyoruz.”?® Osmanli’da
da ortaya ¢ikan Islamcilik akimu, bir ayagi Islami kaynaklarda, diger ayag:
Islami devleti kurma projesinde olan bir akim olarak aslinda Batidan gelen
ilerlemeci aklin kendisine engel olarak gordiigii ve yine kendi gegmisinde
coktan hesaplastig1 din-devlet ayrimi karsisinda filizlenmistir. Bizzat hilafet
tizerinden kurumlasmis olan din ile siyasetin ayrilmaz biitlinliiglinii, aynen
Abel’in de vurguladigr gibi, Bati i¢in negatif bir kimlik olusturmaktayda.
Ilerleme fikrinin altinda sekiilerlesmenin oldugu ve bu nedenle din-
siyaset-hilafet {iglemesinin, Batinin tam karsit1 oldugu ve olmasi gerektigi
Islamcr siyasetin de zeminini olusturmaktaydi. Ustiine iistliik, Osmanli’nin
tedrici olarak bati karsisinda gerilemesinin yaratmis oldugu mantiksal
sonuglardan biri de gerileyenin yalnizca hilafet degil, bizzat onunla 6zdes
olan Islamiyet oldugu fikri idi. Burada geride kalanin Islamiyet mi, yoksa
Osmanli Devleti mi oldugu sorusunun bedeli, oryantalist bir bakisla,
Islamiyete kesilmekteydi. Iste Islamci ¢ikisin da kendi varlik nedenini
bulacag: alan, Islamiyeti, Osmanli Devletinin diinyevi zafiyetlerinden
kurtararak digarida tutma ¢abasi oldu. Bu dini disarida tutma refleksi, ayni
zamanda Islamiyeti kendi 6zgiin kaynaklarma gotiirme ¢abas ile beraber
gerceklesti. Geri doniis ayn1 zamanda bir reform ve diizeltme hareketi
olarak siyasi bir gelecek projesi de icermekte ve gecmise gomiilmekten
ziyade diinyay1 doniistiiriicii bir motivasyon tasimakta idi. Kurtoglu’nun
bu konudaki tespiti 6nemlidir: “Islamci aydinlarin, Islam’1 yeniden
yorumlama girisiminin ufkunda, Bati’y1 muzaffer ve muktedir kilan
kavram ve kategorilerin din kanali ile mesrulastirilarak yerlilestirilmesi
yoluyla gii¢ tazeleme durmaktaydi. Dolayisiyla modernlesme dinin iptal
edilmesine degil, tam tersine ihya edilmesine kap1 agmistir.””

2 Qlivier Roy, “Islami Hareketlerin Siradanlasmas1”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince ve Siyaset-islamcilik,
(Istanbul: iletisim Yaynlari, 1. Baski, 2004), 5.927. Roy, yeni Islamcilik hareketlerinin yukaridaki taniminin
disinda, devlet idaresini talep etmeyen yeni aktorlerin ortaya ¢ikmasina da neden oldugunu da iddia etmektedir.
Yeniden Islamilesme, iktidar1 ele gecirme beklentisi disinda gergeklesmektedir.

»7errin Kurtoglu, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, 204. Oryantalistlerin kurucu kavramlari
olan ilerleme, gelisme gibi kategorilerin, bunlara karsi ¢ikmalarina ragmen bizatihi Islamci aydinlari
belirlemis olmasini, Kurtoglu, donemin psikolojisine, geri kalmislik kompleksine ve savunma refleksine
baglanabilecegini de one siirer. Bu refleks o kadar giigliidiir ki demokrasi, ¢ogunluk, insan haklar1 gibi cagdas
kategorilerin Islami karsiliklarinm aranmasi ¢abasmin 1980’lerden sonra dahi yalnizca islamcilarda degil
liberal aydinlarda da etkili oldugunu vurgular. A.g.es. 205-6
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Ancak Islamcilik, II. Abdiilhamid tarafindan uygulanan bir siyasi proje
olsa dahi, farkli etnik ve kiiltiirel ¢esitliligi arkasina alan milliyetgilik°
akimi karsisinda giiclinii yitirmis ve bu akima eklemlenerek Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusunda Bat1 ile milliyet¢ilik arasinda bir ge¢it rolii
oynamustir.*!

Tirkiye Cumhuriyetinin kurulusu, bir bakima islamiyetin ilerlemesinin
oniinde engel oldugu fikri ile ilerlemesinin batiy1 yakalamak oldugu fikri
arasinda kurulmustur. Lakin insan malzemesi, bin yildir yasadiklar1 ani
Islamin dili ve sembolleri ile kavrayanlardan olustugu icin, yeni rejimin
batili referanslar1 hayata gegirmesi agisindan biiylik bir engeldir. Yani
yeni rejimin ulus-devlet yaratma projesi olarak kiiltiirel-sosyal zemini
sorunludur. Clinkii yeni proje, yeni referanslar, yaratilmak istenen ulusun
zihninde bir karsilik bulamayacaktir. Kurtoglu burada bir ayrim yapar:
Osmanli’da dinsel diislincenin elestirel akil lizerindeki hegemonyasinin
kirilmasi bir zorunluluktu; ancak bunun i¢in gereken sekiilerlesme idesi,
ne yazik ki yeni rejimde, kendisini laiklik degil, laik¢ilik olarak gosterir.
Sekiilerlesmenin yaratacaglr din-dis1 kavrayislarin olanagi kaybolur,
laikg¢ilik din-karsithigr i¢inde ve benzer sekilde elestirel akil iizerinde
egemenlik ve tahakkiim kurar. Tiirkiye cumhuriyeti, din-dist bir tasarim
olarak degil, ama Islam kiiltiiriiniin hafizasi ve tahayyiilii ile top yekun yok
edilmesini buyuran pozitivist aklin giidiimiindeki “din-karsit1” bir diinya
tasariminin adi olmustur.*?

30 Milliyetgilik ve Islamcilik konusunda Nuray Mert’in vurgular1 dikkat cekici: Mert, mesrutiyet sirasinda
kendi acik tanimini bulmus olan Islamcilikla, ulus-devlet yaratma projesindeki Islamcilig1 dikkatli bir sekilde
ayirmakta ve Cumbhuriyet sirasindaki Islami hareketin alternatif bir milli kimlik ve milliyetgilik iireterek
sekiiler ulus kimlik karmasasinin Oniinii actigini 6ne siirmektedir. 80’lere kadar iilkiicli-akinci kavgasi
halinde kendisini gosteren Islamcilik-Milliyetgilik tartigmalar1 hangi goriiniim altinda olursa olsun, hepsinin
arkasinda “sag milliyetcilik” belirleyici olmustur. Hatta Islamci siyasetin ana damarlarindan birini olusturan
“Milli Gorlig”tin adinda Milli ibaresinin olmasi, Batict Cumhuriyet ideolojisinin karsisinda, muhafazakar
ve milliyet¢i durusun oldugunu gostermesi acisindan ilgingtir. (Nuray Mert, Tiirk Islamciligina Tarihsel Bir
Bakus, 411-419)

31Bu konuya yonelik Abel’in tespitini aktaralim: “Dogu Anadolu’da Ermeni ve Kiirt gizli anlagsmasindan
korkan II. Abdiilhamid potansiyel diigmanlar1 bolmek amactyla islam-Hiristiyan rekabetini canlandirmistir.
Ama heniiz biitiin imparatorlugun bu tiirden bir manevrada gomiiliip gidecegini bilmiyordu. Oyle ki, hemen
sonrasinda Sevres anlagsmasinin yandaslar1 tarafindan geriye yalnizca pargalara ayrilmis Tirkiye’den
artacak olanlar1 kurtarmak i¢in Orta-Asya’ya dogru diis kuran pan-turancilar ya da milli Tiirk vatanseverligi
kalacakt1.” Olivier Abel, Le Conflit Des Memoirs, s.135.

32Zerrin Kurtoglu, “Filozofun Toplumuna Karst Sorumlulugu”, s, 8. Yine ayn1 konuda Kurtoglu’nun sozleriyle
devam edelim: “hayatta en hakiki miirsit ilimdir” diisturuyla modern Tiirkiye toplumunun hafizasinda yerini
alan dinsel simge ve semboller sisteminin bakiyesini diinyevilestirerek kendi simgesel sermayesine ekleyen
pozitivist kavrayis, gelenegin yerine akli, otantikligin yerine evrenselligi, dinin yerine bilimi ikame etme
cabasinda siir tanimazlikla maluldiir.” (Zerrin Kurtoglu, Tirkive de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, 207)
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Daha 6nce ortagag Islam diinyasinda filozofun, icine dogdugu dinsel alemle
uzlasarak ve farkli varlik alanlarini birbirine indirgemeyerek basardigini,
Tiirkiye Cumhuriyeti bagaramamisti. Daha 6ncede sz edildigi gibi insan
malzemesinin degerler sistemini radikal bir sekilde degistirmek isteyen
yeni rejimin ddeyecegi bedel, hafizas1 olmayan yeni bir toplum iistiine
politik yap1 kurmak olacakti. Ancak filozofun felsefe ile dini birbirlerine
indirgemeden uzlagtirma girisiminin gerisinde kalarak, modern akil ile
dini uzlastirma konusunda basarisiz olmustu.

I11.

Harf devrimi ile kendi tarihi sosyalliginin kaynagi olarak gecmisi ile
baglar1 koptugu ileri siiriilen “insan malzemesi” , bildigi tek dil olan dinsel
sOylemi tekrar kullanabilmek icin demokratiklesme siireclerine ihtiyag
duymaktaydi. 1946 yilindan sonra gergeklesen yeni siyasi iklim, kabuguna
¢ekilmis Anadolu esrafini ve insanini bir yandan dindar muhafazakarlikla,
ote yandan milliyetci sdylemlerle tekrar siyasi alana ¢ekti. Ote yandan
bir toplumsal degisim olarak kirdan kente go¢ olgusuyla kentler giderek
demografik ve cografi anlamda biiylidii. Boylece kentlerde merkezden
ziyade cevreye yerlesmeye baslayan kitleler modernlesmeleri nispetinde
kendilerini Islami referanslar iizerinden ifade etmeye basladilar. Bunu
takiben Osmanli’daki Islamcilik girisimlerinden daha farkli bir bicimde
Islami karakterli, cemaatler seklinde &rgiitlenen yeni toplumsal iliskiler
alan1 belirmeye basladi. Artik Islamcilik Osmanli ulema-aydinimin
merkeze yakin ve devlet kurtarict soyleminden ziyade, “kenarin” merkeze
dogru olan toplumsal ihtiya¢ ve tepkilerinin de dili olarak farklilasti.
Ama ilginctir, oryantalist Batic1 sdylemin temel kategorilerini elestiren
Islamci siyaset, elestirdigi bu kategorileri nasil zamanla benimsediyse,
otoriter ve militarist karakterli yeni devlet anlayisinin karsisinda devletei,
muhafazakar bir karakter de iirettiler. Bu anlamda Islamc1 hareket sagci
milliyetci politikalarla her zaman yan yana olmustur (ki bu durum bir
kader olmayip, diinyada da, o6zellikle 1960’larda, Islamciligin gesitli
orneklerinde, 3. Diinyacilik, anti-emperyalizm ya da Marksist-devrimci
siyasetler seklinde tezahiir ettigi ya da ittifaklar kurdugu gozlemlenmistir).
1946-60 doneminde gergeklesen ve ifadesini yeni siniflarda bulan bir dizi
demokratiklesme ve serbestlesme hareketi, Cumhuriyet devletinin kurucu
kadrosunun ¢izmis oldugu ve ordu tarafindan korunmakta olan sinirlarin
disina ¢ikma tehlikesini de beraberinde getirmistir.
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Bu siyasi ortam, Kemalist devrimleri ve laikligi korumak admna 1960
askeri darbesi ile son bulmustur.

Cumhuriyet ydnetiminin Islami kiiltiirle (kendi kontroliinde politize
olmus) iligkisi 1980 askeri ihtilali ile doruga ¢ikacak ve Cumbhuriyet’in
baslangicindaki otoriter ve didaktik ‘basdgretmen’ rolii, keskinlesmis
sinifsal catismanin sona erdirilmesi icin Islami harekete belirleyici bir
islev yiikleyecektir. 12 Eyliil ydnetimi Islami hareketlerin i¢inde bulunan
bu hazir zemini, kitlelerin depolitize edilmesinde ve ¢ogulcu siyasetin
onlenmesinde kulland1. Devlet ortak iyiyi ve akli, Islami cemaatlerin iginde
bulunan dayanmigsmaci moralitede buldu. Kisaca zamaninda iptal ettigi
ve unutturmaya calistig1 Islami hafizayi, ihtilalin basaris1 ve bekasi igin
kullanmakta tereddiit etmedi. 1960’larin sonundan itibaren devlet eliyle
yerlestirilmeye ¢aligilan Tiirk-Islam sentezi projesi oy anlaminda marjinal
parti konumunda olan Milli Goriis hareketini 6nce yerel yonetimlerde ve
giderek merkezi yonetimde asli aktor haline getirdi. Nuray Mert’in de
ifade ettigi gibi merkez sag partilerle toplumsal taban1 ayrismamis olan
Islami topluluklarimn, tercihlerini giderek merkez sagdan Islami harekete
dogru yoneltmesi, 1995 genel se¢imlerinde Refah Partisi’nin birinci parti
olarak iktidara gelmesine yol act1. 1980 yilindan baslayarak uygulanmaya
baslanan Tiirk- Islam sentezi projesi de bu anlamda 28 Subat 1998
kararlar1 ile sonland1 ve hemen akabinde Refah partisinin kapatilmasiyla
da giiniimiizde, Batidaki Hiristiyan-Demokrat zihniyete benzeyen, islamci
degil ama Miisliiman muhafazakar-demokrat kimligi 6n planda olan, serbest
piyasa bir ekonomik biiylimeye inanan, Avrupa Birligi ile biitiinlesmeye
hazir, global politikalara ve uluslararasi is boliimiine direng gdstermeyen
-en azindan kurulus yillar1 sdyleminde boyle- bir kitle partisine, Adalet ve
Kalkinma Partisi’ne birakti. Bu siire¢ siyasi sahneyi doniistiirticii etkisiyle
devam etmektedir.

IV.

Ozetle, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin, kurulusunda siar edinilen pozitivist
akil marifetiyle, cumhuriyete bagl yurttas yaratma projesi tizerinden bir
hafiza sorunu yaratmis oldugu siyasetin ana eksenini belirleyen temel
tezlerdendir. Bu sorunu ¢esitli vecheleriyle yukarida belirttik.
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Sahne Olarak Hafiza Meselesi

Siyasi Islam, 2000’lerde ortaya ¢ikan ve kendisini muhafazakar demokrat
bir parti olarak nitelendiren yeni bir olusum liderliginde gerceklestirmeye
basladig1 dontisiim politikalariyla, giderilmis olan hafizay1 yeniden tesis
etmeye ¢alistigr*® iddiasindadir. Bu muhafazakar demokrat karakterli siyasi
olusum, bir yaniyla Bati karsisinda Avrupa Birligi uyum politikalarini
dogrudanreddetmeyerek veuluslararasiigboliimiiniin kurumve mevzuatiyla
biitlinlesik bir program uygulayarak, diger yandan Ortadogu’da siyasi
Islam’1n aktif bir aktorii olmak iddiasindaki tercihleriyle ve nihayetinde i¢
politikadaki uygulamalari lizerinden kamusal hayati islami gostergelerle
donatarak, Tiirkiye Cumhuryetinin kurulus asamasinda iptal edildigi iddia
edilen hafizay1 tekrar tesis etmek iddiasindadir. Bu uygulamalarla yeni
biling igerikleri ve davranis aligkanliklar1 kazandirilmaya c¢alisilmaktadir.
Siyasi iktidar, ‘devletin ideolojik aygitlar1’ olarak kabul edilen milli egitim,
devlete bagh din kurumlari, medya vb. gibi iistyapisal unsurlarda yapisal
dontistimler saglayarak yine yeni bir yurttas tiplemesi ya da kimligi
iiretme yoluyla Cumhuriyetin baslangicinda ortaya ¢ikan sosyal ve politik
‘sahne’ degisimine basvurmaktadir. Boylelikle, gecmis ile baglar1 kopuk
oldugu iddia edilen Cumhuriyet’in bizzat kendisi, giinliik hayatin islami
gosterge ve pratiklerle donatilmasi yoluyla restore edilerek, bir tiir ‘ancien
régime’e doniistiiriilme durumundadir. Bu durum, tipki Cumbhuriyetin
kurulusunda yasandig1 gibi, keskin kopus politikalariyla imparatorlugun
‘ancien régime’ olarak geride birakilma siirecine benzetilebilir; elbette
daha yavas ve demokratik secimler yoluyla ve toplumsal mutabakat
zemininde mesruiyetin saglanmasi iddiasiyla.
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