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Osmanh Diisiince Geleneginde
Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar

ihsan FAZLIOGLU"

OSMANLI DUSUNCE TARIHINDE dogrudan sultanlar ile vezirlere sunulan
siyaset-nameler, siyasete iliskin bilgileri de iceren ahlak ve ddab kitaplari
biiyiik oranda devlet yapisi icerisinde gorev alan seckin kisilere yonelik ya-
zilmig eserlerdir. Ote yandan basta Tagkopriilii-zade'nin es-Sekdiku'n-
nu‘maniyye fid-devleti’l-osmaniyye’si olmak tizere muhtelif sahalarda kale-
me alinmig tabakat (biyografi) kitaplari da bir tiir siyasi metin olarak gorii-
lebilirler. Ozellikle Arapca-Tiirkge, Farsca-Tiirkce bagta olmak {izere farkli
dillerde hazirlanmis sozliikler ile degisik bilim sahalarinda telif edilmis ma-
tematik, astronomi, optik vb. eserlerin dibacelerinde serdedilen citimleler,
bu eserlerin bile siyasi metin olarak dikkate alinabilecegini gosterir. Ornek
olarak Mirim Celebi'nin (6. 931/1525) astronomi ve optik sahalarinda ka-
leme aldig1 eserlerin dibécelerinde Fatih Sultan Mehmed dénemi ilim po-
litikalarina ince ve derin elestirilerin yapildigi; Sultan II. Bayezid'in ilim si-
yasetinin ise oviildiigii goriiliir. Osmanh hanedaninin tarihini de ele alan
‘fedail kitaplari, basta Sultan olmak tizere degisik devlet gérevlilerinin ‘ge-
lecek’e iligkin sorularini cevaplamaya calisan ‘astroloji, ilm-i cifr, ilm-i reml
ve ilm-i vefk eserleri’ de verdikleri 6zel bilgilerle ve icerdikleri 6ngoriilerle
birer siyasi metin olarak okunabilirler. Ornek olarak Abdurrahman Bista-
mi’'nin hicri ‘bin yil’ tasavvuruna atifta bulunan eseri ile Simavnakadisiog-
lu Seyh Bedreddin’in kendisine iliskin mehdilik inancini devsirdigi es-Sey-
hatw’l-bam fi havadisi'r-riiom adli siiri yaninda, ilm-i vefk ve ilm-i cifr saha-
sindaki kitaplar1 bu konuda 6zel dikkat isteyen eserlerdir.! Ancak bu tiir ‘ge-
nel’ eserlerin ‘tahsil’ edildigi diistiniilse bile, bu tahsilin dar bir cercevede
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1 Bkz. Thsan Fazlioglu, “ilk Dénem Osmanl {lim ve Kiiltiir Hayatinda hvanu’s-Safa ve
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cereyan ettigi aciktir. Medrese ders kitaplari ise biiyiik oranda o6rgiin egitim
diizeni icerisinde yayginca kullanilan (yatay), dolayisiyla daha fazla insana
hitab eden, hem de nesiller aras: siirekli ve yogun bir aktarima (dikey) ko-
nu olan eserlerdir.

Yukarida dile getirilen nedenlerle Osmanl bilgi hayatinin nazari cerce-
vesinin insa edildigi ve nesiller arasi aktarima sokuldugu medreselerde
okutulan kelam kitaplarinin ‘sem‘iyydt boliimlerinin ‘imdmet’ kisimlarin-
da temsil edilen devlet-siyaset anlayisi, izerinde durulmasi gereken bir ko-
nudur. Ulema sinifina mensup mezunlarinin kadi, miift{i, miderris, mual-
lim ve imam oldugu diistintildiigiinde bu kurumlarda ‘siyaset’ kavrami ger-
cevesinde olusturulan yonetim zihniyetinin dayandig1 temel eserlerin in-
celenmesi 6nem kazanmaktadir. Eserler yalnizca taraf olunulan ve savunu-
lan dini-akidevi onermeler ile kelami-metafizik temellendirmeler acisin-
dan degil; ayn1 zamanda karsi ¢ikilan ve elestirilen diisiinceler bakimimndan
da son derece 6nemli ipuclar1 icermektedir.

Bu ¢alismada, kelam tarihinde telif edilmis ve Osmanli ilm1 ¢evrelerin-
de miitedavil olan biitiin eserler degil, yalnizca Osmanh medreselerinde
okutulan, ders kitabi niteligi kazanmus eserler dikkate alinmistir.2 Ote yan-
dan calismada hedeflenen, bu eserler ile bunlar {izerinde yapilan eski ve
yeni biitiin calismalari tespit etmek ve kiinyelerini vermek degildir. Hedef
yalnizca Osmanl dénemi Tiirk siyasi diisiince tarihi ¢calisacaklara nesiller
arasi aktarima sokulmus ve Osmanli uleméasinin siyasi zihniyetinin bir ta-
rafin1 besleyen ve belirleyen temel metinlere ve bu metinlerin ilgili yerleri-
ne dikkat cekmektir. Bu nedenlerle eserlerin serh ve hasiyelerine, yine esas
alinan ilkeler uyarinca, ders kitab1 haline gelmislerse isaret edilmistir.

Calismada oncelikle medrese kelam kitaplariin ‘yapisal bicimi’ {ize-
rinde durulmustur. Bunun nedeni bu yapisal bi¢im icerisinde ‘imdmer’ kis-
minin neden ‘o-yerde’ ele alindiginin gerekgelerini belirlemektir. Tkinci ola-
rak imamet kisminin medrese kelam kitaplarinin yapisal bi¢imi icerisinde-
ki yeri incelenmeye calisilmistir. Bu yerin incelenmesi ister istemez ima-
met kisminin ‘i¢erik’inin {izerinde ana hatlariyla durulmasini gerektirmis-
tir. Incelemede sorunun temel metafizik-kelami gerekceleri éncelenmis;
incelenen konularin altinda yer alan temel kavramlarin ve kendisine gore
is goriilen mantigin/kurallarin yapist tizerinde durulmustur. Akabinde bu
bilgilerin derlendigi medrese kelam ders kitaplarinin kiinyeleri tespit edil-
mis; imamet’ kisimlarinin eserlerdeki yerleri verilmis ve ¢alisma boyunca
adlar zikredilen medrese kelam ders kitaplarinin XIX. yiizyilin sonundan

2 Kelam ilminin tarihi gelisiminin genel cizgileri i¢cin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”,
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itibaren baslayan cesitli iilkelerdeki nesirlerine iligskin bilgi veren modern
kaynaklara isaret edilmistir. Son olarak, anlatilanlara daha yakindan temas
icin Ali Kus¢u'nun ‘yoneticinin gerekliligi' konusundaki metni ile ¢evirisi ek
olarak verilmistir.

A. Kelam eserlerinin yapisal bicimi

Gazzali 6ncesi kelam ilminin konusu ‘Tanri’ iken Gazzali sonrasininki
hem ‘mevcudu hem de ‘ma‘dum’u iceren ‘maluni’dur. Gazzali'nin ilm-i
mantiki megsai felsefenin bir dili olmaktan cikarip insan aklinin genel ka-
nunu haline getirmesi; akabinde ortaya ¢ikan gelismeler; Fahreddin Razi
basta olmak iizere Seyfeddin Amidi gibi pek ¢ok diisiiniiriin calismalari;
Nasiruddin Thsi'nin sistem verici tesebbiisleri; Semseddin Semerkandj,
Necmeddin Kazvini, Sirdceddin Urmevi gibi bilginlerin insan aklinin killi
dili olarak mantik ¢alismalar ile bu ¢alismalara, genel anlamda, son bigi-
mini veren Kutbuddin Razi’'nin eserleri kelami bir felsefe-bilim sistemi ha-
line getirdi. Semseddin Semerkandi’'nin es-Sehaifu'l-ilahiyye adli® eserinde
de isaret ettigi gibi, kelam artik felsefenin ugrastig biitiin sorular kendisi-
ne konu kildy; ancak ilkece ¢ikis noktasi olarak ‘ald kanini’l-Islam’1 yani en
onemli niteligi ‘muhtar bi-zdtihi olan tek Tanr aksiyomunu aldi.*

Bir kelam metni stret itibariyle kisaca Bilgi [{lm] — Teorik diisiince [Na-
zar] — Metafizik [Genel Kavramlar = Umur-i ‘dmme] — Miimkinat [Mevc-
dat] — Ilahiyat + Sem‘iyyat [Kelami ilahiyat: ilahiyat-i mahz] seklinde tas-
nif edilebilir. Birinci kisimda bilginin tanimi, kaynaklari, kriterleri ve dege-
ri; ikinci kisimda insan nutkiyetinin yapisi ve bilgi tahsilinde kullandig be-
seri aletler ile zihni/akli yapilar; tictincii kisimda her tiirlii diistincenin ze-

3 Semseddin Semerkandi, es-Sehaifu’l-ildhiyye, Ahmed Abdurrahman es-Serif (nsr.), Ku-
veyt: Mektebetu'l-fellah, 1985.

4 Messai filozoflar ile kelamcilar arasindaki en 6nemli fark, Tanr1 tasavvurunda ortaya ¢1-
kar. Ciinkii messati filozoflara gore Tanr1’nin en 6nemli niteligi ‘vacib bi-zdtihi olmasi-
dir; bu agidan Tanr ‘muhtar bi-irddetihi’ degildir. Ote yandan kelamcilar i¢in bu 6zel-
likteki bir Tanri, varlik tizerinde hareket eden insan tefekkiiriiniin ‘¢ikzs’ noktasi iken,
messai filozoflar igin bu 6zellikteki bir Tanr ‘varis’ noktasidir. Baska bir deyisle messai
filozof ‘once akleder sonra inanir’; kelamcli ise ‘Gnce inanir sonra akleder’ Tam da bu
noktada Martin Heidegger'in su ciimlesi hatirlanmalidir: “Sonugta varacagimiz bir
Tanr fikrine ¢ikista/baslangigta sahip olmamiz daha tutarhidir.” Baska bir agidan soy-
le denebilir: Messai filozoflarin Tanrr’s1 felsefe sistemleri icerisinde bir ‘mefhum/kav-
ram’ halini alirken, kelamcilar ‘sahsi/ferd?’ Tanr anlayisini korumaya ¢alismislardir.
Kelam ile messai felsefe arasindaki bu temel fark, onlarin basta varlik olmak tizere di-
ger pek cok felsefi kavram hakkindaki diistincelerini belirlemistir. Bu konuda genis bil-
gi i¢in bkz. Thsan Fazlioglu, “Bir Messai Felsefe Metni ile Bir Kelam Metninin Yapisal
Mukayesesi”, yayimlanacak makale.
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mininde yer alan varlik, yokluk, nedensellik gibi temel kavramlar; dérdiin-
cli kisimda harici ve zihni mevcuda iliskin biitiin durumlar [kategorik var-
olan]; son kisimda ise ilahiyata iliskin biitiin sorunlar ele alinir. Kelami
yontemde son boliim haric diger bolimlerde ‘akil evvel, nakil miievvel
iken, son bodliimde esas olan nakil yani haber-i sadiktir. Bu nedenle kelam-
cilar Tanr1'ya ve tanrisal alana ait her konuyu nakil icerisinde ele alir iken,
messai felsefe bu konuyu da akil icerisinde incelemek ister.’ Bu ciimlelerle
kasdedilen sudur: Sem‘iyyat kisminda akil ‘zemin’ olarak degil, ama ‘opera-
tif-regiilatif (islemsel-diizenleyici) anlamda kullanilir; zemin aklin imkéan-
larinin verileri degil, haber-i sadikin bildirileridir. Messai felsefede ise Tan-
11 ve tanrisal alan, mantikiyyat ve tabiiyyat sahalarindan devsirilen veriler
kullanilarak aklin imkanlari cercevesinde temellendirilir. Keldmcilara gére
ise Tanr1 ve tanrisal alana ait olan aklin imkéanlarindan hareketle degil, ha-
berin imkéanlarindan hareketle dile getirilebilir. Messai felsefeci icin Tanri
ve tanrisal alanin muhtevas1 mantikiyyat ve tabiiyyatin verilerine gore sekil
kazanir. Kelamcilara gore ise Tanr1 bilinmez; Tanri kendisini bildirir.

Kisaca gergevesi cizilen bu yapida, ‘imdmet konusu neden sem‘iyyat
kisminin bir alt sorunu olarak incelenmektedir? Gercekten de kelamcilarin
tanimladig1 anlamdaki bir bilgi ve nazar anlayis1 baglaminda bu sekildeki
bir inceleme imamet konusunun kaynaginin haber-i sddik oldugunu mu
gosterir?

B.Yapisal bicimde ‘imdmet'in yeri

Taftazani'nin belirttigi {izere, Ehli Stinnet kelamcilar1 nezdinde ‘ima-
met’ konusu esas itibariyle fikhin, hem de furii-i fikhin bir konusudur. fci
ise imametin diinyevi ahkama iliskin bir konu oldugunu vurgularken Sey-
yid Serif, Serh’inde Ehl-i Siinnet katinda imamet konusunun diyanet ve
akaidin ‘asl'indan degil, miikellefin eylemlerine taalluk etme itibariyle fu-
riundan olduguna acikca isaret eder. Bilindigi tizere hikmet nazarinda da
imamet gibi siyasete iliskin konular ‘ameli hikmerin alanina girmektedir.
Oyleyse nigin ‘imdmer’ sem‘iyyat boliimiinde incelenmektedir? Bu soru-
nun yaniti konunun igeriginden kaynaklanan bir gerekce tasimaz; daha
¢ok muhalif kanadin tavriyla alakalidir. Clinkii Sia elinde imamet bese-
ri/diinyevi bir sorun olmaktan ¢ikartilip ildhi/metafizik bir sorun haline

5 Bu nedenlerle messai felsefede Tanri ve tannsal alan ‘flahiydt’ kisminda incelenir; bu

incelemede de ay-iistii diinyaya iliskin kozmolojik kabuller dikkate alinir. Kelamda ise
bu konular ‘flahiyat+Sem ‘iyydr'ta incelenir ve haber-i sadik’in verileri esas kabul edilir.
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getirilmis; kisaca Nasiruddin Thsi'nin et-Tecrid fi ilmil’-kelam’'inda goriil-
diigii tizere sem‘iyyatin bir alt béliimii halini almistir.6 Ehli Siinnet kelam-
cilart da bu nedenlerle, 6zellikle Es‘ari’den sonra, imdmet konusunu
sem‘iyyat kisimlarinda son béliim olarak incelemeye baglamiglardir.”
Sia'nin bu tavri, yani imamet konusunu sem‘iyyat béliimiinde incelemele-
ri teolojik, kozmolojik, epistemolojik ve siyasi bircok sonuca yol acmistir.
Oyle ki, dini otorite, bu otoritenin temsili, vahiy ile dini otorite iligkisi gibi
bir¢ok soru bu sonuca bagh olarak ortaya ¢ikmistir.

a. Ehl-i Siinnet’in goriisiiniin ilkeleri
Ehli Stinnet kelamcilarina gore ‘imdmet’, ‘ hildfet demektir; ve insanla-
rin dini ve diinyevi maslahati, kisaca nizam-1 alem icin bir halife (yoneti-
ci) tayini insanlar {izerine ‘sem‘an’ (naklen/nassen) vaciptir. Ancak ‘tayin’
eyleminin mahiyeti ile tayin edilecek kisinin nitelikleri aklidir; ve bu siire¢
de ihtiyaridir.? Kisaca, Ehli Siinnet icin imamin/halifenin varhig nasla zo-
runludur; ancak bu isi deruhte edecek kisinin secimi ihtiyari, 6zellikleri
insanidir. Bagka bir deyisle Ehli Siinnet’e gore hilafet/imamet fer‘idir;® bu
acidan ‘siyaset’ diinyevi bir eylemdir ve ilkece siyaset ilahi kanuna gore
hiikkmetme isidir [nomokrasi]. Bu nedenlerle Ehli Siinnet dini ve diinyevi
otoriteyi Kitab ve Stinnetle temsil edilen ilahi kanuna baglar; Kitab ve
Stinnetten hareketle hiikmetme isini halifeye; ve bu iki kaynagi icma ve ki-
yasla yorumlama isini ise ulemaya verir. Dolayisiyla ilkece ‘halife ile
alim’in ayni kisi olmasi gerekse de, uygulamada halife dini ve diinyevi
otoriteyi temsil eder; ancak nazaride —nazar bilgiyi sart kostugundan-
diinyevi otoritesini siirdiirmekle beraber, dini otoritesini ulemaya devre-
der. Alim-olmak ise belirli bir ailenin ya da ailelerin degil, ehliyeti olan
herkesin hakkidir.
6 Ali Mukallid, Nizamu'l-hukm fi'l-Islam ev en-niibuvve ve'l-imame inde Nasiruddin et-
Tisi, Beyrut: Daru’l-edva, 1986.
7 Ayrintil bilgi igin bkz. Mustafa Oz — Avni [lhan, “Imamet” ve M. Akif Aydin, “Imamet:
Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, c. XXII, s. 201-203 ve s.
203-207. Ayrica bkz. Qamaruddin Khan, The Political Thouhgt of Ibn Taymiyah, Isla-

mabad: Islamic Research Institute Press, 1973, ozellikle bkz. Chapter IV: “Prophetic
Succession (Khilafat al-Nubuwwah)”, s. 65-97.

8 Unlii Mutezili kelamcis1 Cahiz ile Ebu’l-Huseyn el-Basri, ‘halifenin/imamin nasbt in-
sanlar tizerine aklen vaciptir kanaatindedirler. Ote yandan bir halifenin/imamin nas-
bini —savas zamanu fitneyi artirir gerekgesiyle- yalnizca ‘barig’ zamani uygun gorenler;
yalnizca savas zamani vacip kabul edenler ile bir imamin/halifenin nasbina mutlak
manada karsi ¢ikanlar seklinde 6zetlenebilecek yaklagimlarin oldugu hatirlanmaldir.

©

Ibnu’l-Kayyimi’l-Cevziyye, el-Turuku'l-hikemiyye [hukmiyye] fi's-siyaseti’s-ser‘iyye,
Beyrut: Daru’l-marife, 1981, s. 14.
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b. Sia'nin goriisiiniin ilkeleri

Sia imamet konusunu itikadi bir konu olarak goriir; dolayisiyla sorunu
fikhi degil dogrudan kelami bir mesele haline déniistiirtir. Boylece ‘hildfet
haber-i sadikin kaynaklik ettigi; baska bir deyisle mesrtiiyetini haber-i sa-
diktan alan bir konudur; bundan dolayi hissi ya da akli deliller bu alanda
‘diizenleyici’ [regulatif] olmaktan bagska bir ise yaramaz.

Sianin bu aksiyomatik kabulu beraberinde bir¢ok sorunu tasidi. Her
seyden Once onlar icin ‘oforite’ eylemleri itibariyle degil, kaynag itibariyle
dikkate alinmalidir. Kaynak haber-i sadika ilistirilince sorun vahiy, niibiiv-
vet, imamet, mehdiyyet gibi bircok baska konuyu da icerecek sekilde genis-
ledi. Bu konulara bagl olarak bilginin kaynag ve kriteri, bilginin stireklili-
gi, bu bilgiyi temsil eden ailenin beseri ve kozmik durumu gibi diger pek
¢ok soru giindeme geldi. Bu nedenlerle imamet sorunu $ia icin yalnizca si-
yasi degil, ayn1 zamanda teolojik, kozmolojik ve epistemolojik bir sorun-
dur. Teolojiktir, clinkii vahyi tarihi bir hadise olmaktan c¢ikartir ve ona sii-
reklilik verir; kozmolojiktir, ¢iinkii bu siirekliligi saglayan aile 6zel bir yara-
tilisa sahiptir; ailenin kozmostaki yeri ve Tanri'yla stirekli iliskisi bilginin
kaynagini, dolayisiyla da giivenirligini garanti altina alir; bu da soruna
epistemolojik bir boyut katar.

Yukarida isaret edilen nedenlerle Sia ile siinniler arasindaki ayirimi saf
bir ‘iktidar miicadelesi olarak gormek yeterli degildir. Elbette sorunun do-
gusunda ilk donemdeki iktidar miicadelesinin 6nemli bir yeri vardir. Ayri-
ca o giinkii iktidar catismasinin Arap toplumundaki siyasi-iktisadi ve icti-
mai karsiliklar1 mevcuttur. Ancak Hz. Peygamber’in sahsinda tecessiim
eden vahyin stirekliligini, dolayisiyla bilginin stirekliligini saglama kaygisi
ile kadim donem siyaset diisiincesindeki yonetime ehil ilahi-kozmik-secil-
mis-aile anlayis1 da kiiciimsenmeyecek bir etkiye sahiptir. Bu diislinceleri
daha sonraki donemlerde ilahi-kozmik-secilmis-aile tasavvurunun giiclii
oldugu Sasani ve Tiirk devlet gelenekleri de beslemistir. Elbette haber-i sa-
dikin dolayisiyla vahyi bilginin siirekliligi diisiincesinin bir doktrin halini
almasi sonraki asirlarda vuku bulmustur. Ancak ‘kaygr’nin bastan beri var
oldugu soylenebilir; daha sonraki yiizyillarda yapilan, bu kaygiya teolojik
ve akli-felsefi temellerin bulunmasidir.

C. Sii ile Siinni goriislerin ‘ilkece’ mukayeseleri

Her seyden 6nce Siada immet i¢cin imam nasbi Tanr1 {izerine zorunlu-
dur (vacib). iki 6bege béliinen Sia'da ‘marifet’ 6begi “Tanri’nin insanlara
hem ‘hidayet’ etmesi hem de siirekli ‘bilgi’ vermesi i¢in imam tayin etmesi
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zorunludur” derken, 6zellikle ‘liituf 6begi diye bilinen Onikiimam Siasi
(Isna ageriyye) “insanlarin erdemli eylemlerde bulunmalarina rehberlik et-
mesi i¢cin Tanr1'nin bir lituf olarak imam tayin etmesi zorunludur” derler.
Her iki halde de Sia, imametin siibtiyeti icin yalnizca ‘nas’ ister; stinniler
ise nas yaninda insanlarin ihtiyarim sart kosar.

Sia'nin goriigiiniin zemininde yer alan en 6nemli ilke sudur: imamet, ri-
sdletin miitemmim/kemale erdiren bir ciiz’'tidiir. Slinniler ise risaletin ta-
mamlandigin kabul ederler. Siinnilerin bu kabuliiniin islam’1 eski dogu
dinleri gibi tarihi din haline getirecegini savunan $Sia, siirekliligin ve dirili-
gin imamla saglanabilecegini ileri siirerler. Siinniler bu itiraz1 reddederek
Islam dinindeki siirekliligin ve diriligin peygamberin varisleri olan bilginler
(ulema) eliyle saglandigina isaret ederler.

Sia risaletin miitemmim ciiz'ii kabul ettigi, islam tarihindeki uygulama-
larla uyusmayan imamet anlayisini temellendirmek icin her seyden 6nce
yeni bir tanima basvurur. Bu tanim icin oncelikle ‘Imdmer’ ile ‘hildfet'i bir-
birinden ayirir. Ciinkii Sia’ya gére imametten maksad yalnizca diinyevi ‘ri-
yaset [hiikiimet] degildir. Sia Islam tarihinde vaki olan durum g¢ergevesin-
de hilafeti ‘yeryiizii sultanligr olarak diisiiniir ve onu ‘gokyiizii sultanhgr
dedigi imametten ayirir. Bu nedenle hilafet ilga edilse bile imamet ilga edi-
lemez. Bu ¢ercevede Sia'ya gore imamette ruhaniyet esas iken hilafette ri-
yaset (hiikiim) esastir; bu da imametin islam’in ruhéniyetine hilafetin ise
diinyeviyet tarafina delélet ettigi anlamina gelir.

Bu boéliimleme esas alindiginda Sia'ya gore imamet sorunu yalnizca
diinyevi degil uhrevi bir mantiga, bakisa ihtiyac duyar. Zira hedef yalnizca
diinyevi nizami saglamakla tamamlanamaz. Clinki ‘iyiligi emretmek ve ko-
tiiliikten nehyetmek’ [emri bi’l-maraf nehyi ani’l-miinker] siirekli olmali-
dir. Bu nedenle Tanr tarafindan ‘génderme’ [bi‘set] bir ‘liizuf ise siirekli ol-
mak zorundadir; dyleki bu kabul ‘géndermenin’ Tanr tizerine zorunlu ol-
dugunu gosterir. Ote yandan hem nebi (resul) hem de imamun varhg, biri-
birini tamamlamasi, ‘ilahi hitabin birligi’ acisindan da elzemdir.

Bu 6zellikleri haiz bir ‘imam’ fikrinin kabulii iki sorunu daha bastan ¢o-
zer: Birincisi haber-i sadikin (vahyin) siirekliligini saglar. Ancak elbette
imam yeni bir ‘seriat’ koymaz; fakat konulan seriati muhafaza eder; dolay-
siyla boyle bir gérev her insana tevdi edilemez. Ikincisi, mevcut seriat1 yo-
rumlama/tefsir etmenin mesraiyeti de yorumlayanin herhangi bir kisi ol-
mamasini gerektirir. Clinkii insanlar ‘fefsirde kendi hallerinde birakilirlar-
sa tefrika artar; zira her insanin idraki farklidir. imam ise masumiyetinden
dolay1 ‘sahih tevil'in bilgisine sahip olacaktir. Oyleyse imam haber-i sadiki
‘alma’ ve ‘yorumlama’ islemlerinin mesriiyetini saglar. Bu nedenlerle
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imam ‘masum’ olmaly; kisaca ‘ismet’ sifatin1 haiz olmalidir. Ancak her kisi
béyle bir gérevle yiikklenemez. Ciinkii imam yalnizca simdide degil, tersine
gecmiste, simdide ve gelecekte de imamdir. Dolayisiyla imamlik yalnizca
insani (nasti) olamaz; ilahi (1ahtti) de olmalhidir. Béyle olursa imamin ah-
kamu stinnilerin iddia ettigi gibi yalnizca ictihadi degil, ayni zamanda ilahi
olmus olur.

Bu cercevde nebi, resul ve imam arasindaki ayirimlar nelerdir? Sia’ya
gore nebi vahye melek araciligiyla uykuda muhatab olur, hem goériir hem
duyar; resul hem uykuda hem de uyanikken gorerek ve duyarak haber-i sa-
diki alir. Imam ise yalnizca sesi duyar ancak ne uykuda ne de uyanikken va-
hiy melegini goremez. Boyle bir ilahi nimete herkes mazhar olamayacagi-
na gore hem sozleri (akval) hem de eylemleri (ef‘al) beraberce 1ahiti ve na-
stiti olabilecek, kisaca hem rabbani (ilahi) hem de insani sifatlara sahip bir
kisinin olmas: gerekir. Ciinkii bu 6zelliklere sahip kisi Tanr ile mahltikat
arasinda bir vasita (imam) olacaktir; dolayisiyla vasita bir cihetten lahati
—Tanrisal yon- diger bir cihetten de nasati -beseri yon- olmalidir. Bu 6zel-
liklere sahip kisi ‘ismet’ sifatini1 haizdir, dolayisiyla masumdur; Tanr tara-
findan secilmistir; Tanr tizerine zorunlu, ancak O’'ndan bir latuftur; nebi
ve resuliin halifesidir; insanlarin kendisine itaati zorunludur. Bu 6zellikle-
re sahip ilahi-kozmik-secilmis-aile tasavvuru Hz. Ali ile soyundan gelen
imamlarda tecessiim etmistir.

Imam, ‘HAKIKAT: Tanr1, dogru, bilgi’ adina tasarrufda bulunur. Sia’nin
bu yaklasimi Platon'dan kaynaklanan ve en giizel ifadesini Farabi'de bulan
filozof-kral [bilge-yonetici] idealinin de izlerini tasir gibi goziikmektedir.
Bu nedenlerle imamin nasbi1 insanlar tizerine degil, Tanr1 {izerine zorunlu-
dur; nasil ki nebi ve resulii se¢me hakki insanlara verilmemisse, ‘imam’1
secme hakki da verilmemistir; ¢iinkii liituf Tanr1’'nin adaletinin bir netice-
sidir, insanlarin degil.

Yukarida dile getirildigi tizere siinniler vahyi ilahi, ancak zamani ve me-
kani belirli tarihi bir vakia olarak goriirler. Sia ise bilginin kaynagi ve dege-
ri, dolayisiyla haber-i sddikin yani ildhi bilginin stirekliligini saglama kaygi-
styla vahye tarih-iistii bir 6zellik yiikler. Béylece imam hem teoloji hem
kozmoloji hem de epistemolojiyle iliskilendirilir. Kadim siyaset anlayisinda
nasil ki sultan olmak icin belirli ildhi-kozmik-secilmis-aile s6zkonusu ise
hem ildhi hem de insani boyle bir vazife icin de ilahi-kozmik-secilmis-aile
sarttir; bu da Hz. Ali ile evladidir. Nitekim Sia literatiirtinde Hz. Ali ve ailesi
icin ‘insanlarin dostlari/yéneticileri, ‘bilginin madeni/kaynagi ve ‘vahyin
haznedarlary gibi sifatlarin kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Ulasilan bu
cerceve Sia tarafindan Islam tarihine de tatbik edilerek basta ilk dort rasid
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halife olmak {izere biitiin diger ‘hildfet iddalar incelenir. Dolayisiyla med-
rese kelam eserlerinde Sia'nin bu konudaki goriislerine de cevap verilmeye
calisiimistir.

Sia imamet sorununu her seyden 6nce dini bir mesele olarak goriir ve
siyaseti de dinden bir ciiz sayar (teokrasi). Akabinde meselenin fikhi, felse-
fi ve kelami, kisaca nazari boyutlarini ele alir. Bu cercevede siyasi konular-
da beseri vakiaya bagh kalan stinnilerin tersine Helenistik ve basta eski Par-
sa/Fars kiiltiirli olmak {izere dogu siyaset geleneklerinden unsurlar alarak
hareket eden Sia, imdmetin Tanri'nin nasla belirledigi (ilahi), peygamberin
tayin ettigi ehl-i beyte mensup bir kisinin (imam) uhdesinde oldugunu
vurgular. Imamin gaib olmasi sorununu ‘miimessil’ (Ayetullah) yoluyla ¢6-
zer ve ‘mehdilik’le siireci kapatir. Stinniler ile Sia’'nin anlayislar semayla su
sekilde gosterilebilir:

Sia: Tanr [vahiy siirekli] <= [Peygamber] —: (Tayin/dolayisiyla tevariis)
< 1. Imam <> 2. Imam < ... <> Mehdi. Her birisi Tanr1’yla irtibatl oldugu-
dan dini ve diinyevi otorite imamlarin elinde bulunmalidir; siirekli Tan-
bir ‘ruhban’ smifi da olustururlar.

Siinniler: Tann [Kitab: vahiy bitmis] <= Peygamber [Siinnet: Bitmis] —
Imam: Halife [Diinyevi] + Ulema [Dini: [cma — Kiyas: Siirekli]. Giinkii siin-
nilerde hilafetin sartlarinin basinda gelen ilim, adalet, kifayet, sihhat... gibi
sifatlardan ‘ilim’ ulemaya tevdi edilebilir, birakilabilir. ‘ Neseb’ ise asabiyeti
temsil eden, giicii elinde bulunduran bir aile veya grup olabilir. Ancak ule-
manin temsil ettigi dini otorite ‘kanuna’ baghdir, beseridir ve soy isten-
meksizin ‘ilim ve amel sartiyla herkese aciktir. Bu cercevede soylendikte
stinnilerde tarih icerisinde, 6zellikle Osmanl tecriibesinde, teoride halife
hem diinyevi hem dini otoriteyi temsil etmekle, sahsinda birlestirmekle
beraber, pratikte diinyevi otoriteyi ‘vezir'e, dini otoriteyi ise ilim ehli olan
‘ulemd’ya, 6zellikle baglarinda bulunan ‘seyhiillsldam’a birakmustir.

D. Kureysilik sorunu

Medrese kelam kitaplarinda ele alinan bir diger tartismali konu da hila-
fetin kureysiligi sorunudur. Sia'nin imamet anlayisi ile stinni Araplarin
imameti yani siyasi onderligi ellerinde tutmak icin yaslandiklar1 ilk donem-
lerdeki kureysilik fikri ise Islam tarihinde Arap kékenli olmayan iktidar sa-
hiplerini zor durumda birakmus; fiili durumu gozlemleyen ulema ise, 6zel-
likle Biiylik Selcuklular doneminde, yonetimin kaynagi konusundaki ilke-
sel tamimlar1 gézden gecirerek ‘adalef kavrami cercevesinde yoneti-
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min/yoneticinin eylemini dnceleyen yeni bir yaklasima ge¢mistir; bu da
Arap kokenli olmayan siyasi otoriteleri rahatlatmistir. Clinki artik 6nemli
olan timmet igerisinde giicii elinde tutan ¢evrenin bu giicli immetin mas-
lahat1 i¢in adil bir sekilde kullanmasidir.10

Kelam eserlerinde ‘kureysilik’ sorunun ele alinmasi herseyden 6nce ‘hd-
similik’ sorununun asilmasi icindir. Dolayisiyla $ii siyasi otoritesinin varli-
gina paralel bir sekilde yani paradigmanin canli olmasi nedeniyle kureysi-
lik sorunu da fiilen bir anlam ifade etmese de Sia'ya karsi hep giindemde
tutulmustur. Ciinkii koklerini yalnizca kadim siyasi anlayista bulan ‘segil-
mis-aile’ -Osmanlhlardaki ‘Kay: ailesi’ sart1 gibi- sorununu asmak Sia'nin
vahyi elinde bulunduran ilahi-kozmik-secilmis-aile tezini asmaktan daha
kolaydi.!! Nitekim {inlii kelamci1 Bakillani (6. 404/1013) kureysi sartini agik-
ca reddetmis; Sadru’s-seria (6. 747/1346) bagta olmak iizere, Ibn Hiimam
(6. 861/1456) gibi pek ¢ok alim ‘miihimmat-i diniye ve mesdlih-i diinyeviye-
yi’ tanzim eden, ‘tertib-i ciiniid ve hifz-i hudiid’ a kadir her yoneticinin mes-
1 oldugunu belirterek ‘kureysilik’ sartinin mukayyed bulundugunu ve za-
manla kayitlarini kaybettiginden sakit oldugunu sdylemislerdir. Ancak bu
konuyu, i¢ mantigina da isaret ederek, islam tarihinin gelisim ¢izgisini goz
oniinde bulundurarak sistematik bir sekilde ¢dzen Ibn Haldun'dur (6.
808/1406). Mukaddime adl muhalled eserinde ibn Haldun sorunu ‘illet’ ci-
hetinden ele alir ve nesebin sart kosulmasinin illetini ‘nizam: saglayacak
asabiyete sahip bir toplulugun olmast’ seklinde belirler. Bagka bir deyisle
kendileri etrafinda birligi saglayabilecek ve nizami koruyabilecek giice/say-
ginliga sahip olduklar1 hususunda insanlarin ittifak ettikleri aile neseb sar-
tinin gerekcesidir. Bu illeti de tarihi sartlar ortaya ¢ikarir ve belirler. Dolay-
styla Islam dini ne bir ¢aga ne bir soya ne de bir kavme 6zel ahkam tahsis
etmez ve ayricalik vermez.!2 Dolayisiyla esas olan ‘maksad'dir; bu maksadi
en iyi ‘kim’ tahakkuk ettirecekse o kisiye o ‘ayricalik/sayginlik’ verilir; etti-
remeycekse ‘ayricalik/sayginlik’ bunu basarana gecer. Bagka bir deyisle si-
yasete iliskin boyle bir ayricalikta esas olan yeterliliktir, ehliyettir (kifayet);
kisaca illet birlik ve dirliki saglayabilecek asabiyetin o ailede mevcudiyeti-

et}

10 Mehmed Said Hatipoglu, “Islam’da ilk siyasi kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysiligi”, Anka-
ra Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi, 1978, sy. XXIII, s. 121-213.

11 “Stinnilerin bu sart1 6n plana ¢ikarmasi, Sia'nin Peygamber’e soy ve nesep olarak ya-
kinhk sartin1 daha genis yorumlayarak gegersiz kilma ihtiyacindan dogmus olabilir”,
M. Akif Aydin, “Imamet: Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul,
2000, c. XXII, s. 206.
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dir.!3 ibn Haldun’a gére kendi caginda kim nizami ve birligi tesis edebilecek
asabiyete sahipse yonetim ona tahsis edilmistir; dogru olan da budur.!4 Zi-
ra her kavmi ve milleti o kavme ve millete galip gelen ‘Gbek’ idare eder.!®
Clinkii dini bir hiikkiim vakiaya ve tatbikata, kisaca Varlik'a muhalif ola-
maz.'6 Ozetle, Ibn Haldun’a gore kureysilik dini-fikhi bir gereklilik degil,
kendi tarihi baglamindan kaynaklanan siyasi bir zorunluktur.

ibn Haldun'un ¢oziimlemesine karsin ‘kureysilik’ daha sonraki dénem-
lerde de sorun olmaya devam etmistir. Nitekim kureysilik sartiyla mukay-
yed ‘halife’ tinvanini sorun olarak goren Kanuni Sultan Siileyman icin Sad-
razam Liitfi Pasa Haldsu'l-iimme fi marifeti’l-eimme adl bir eser yazarak
bu sart1 elestirmis; esas ilkeyi ‘insanlarin islerini adaletle deruhte edebile-
cek giice sahip olmak’ seklinde belirlemistir. Mukaddime'yi tefsiri bir sekil-
de terciime ve kismen serh eden Seyhiilislam Piri-zade Mehmed Sahip
Efendi (61. 1749) de ilgili bahisleri genisce gozden gecirmistir. 1774 Kiiciik
Kaynarca Antlasmast’yla ‘hildfer uluslararasi sorun halini almis; ‘kullani-
mi neticesinde baslayan tartigsmalarda Osmanl hilafetinin mesrtiyeti ku-
reysilik sart1 agisindan sorgulanmaya baglanmistir.!” Nitekim XIX. yiizyilda
Ingilizler'in Osmanli Devleti'ni zayiflatmak icin yeniden canlandirdii ‘hi-
lafette kureysilik sorunu'nu agmak igin dénemin bilginleri, ibn Haldun
basta olmak {izere alimlerin bu konudaki goriislerini yeniden kullanima
sokmuglardir. Boylece bir taraftan Cevdet Pasa Kisas-1 enbiyd, Tezdkir ve
Tarik’inde konuyu ayrintilariyla incelemis; Sirr-i Giridi ise, Serh-i Akdid
Terciimesi'nde konuyu genisce ele almis ve Ibn Haldun’un yukarida verilen
diisiincelerini terciime ederek yorumlamistir.!8

E. Medrese Kelam kitaplar1

Medreselerde okutulan, asagida adlari verilecek kelam eserlerinde, yu-
karida incelenen ‘imdmet’in kaynagi ve imamin kisiligi sorunlar1 yaninda,

13 Siileyman Uludag, Mukaddime terciimesi, Istanbul, 1988, c. 1, s. 556, 586.

14 Uludag, a.g.t., s. 557.

15 Uludag, a.g.t., s. 558.

16 587, s s s liSl oy 3205 0o 2T g g sl aS Wllae o sl Y1 00 of By

17 Ornek olarak bkz. ihsan Fazlioglu, “Ibnu’l-Annabi ve es-Sa’yul-Mahmad fi Nizami'l-
Cuntd Adli Eseri”, Divan Ilmi Aragtirmalar, Istanbul, 1996/1, sy. 1, s. 165-174.

18 Sur-i Giridi, Serh-i Akaid Terciimesi, Ruscuk, 1292, c. II, s. 268-278, ozellikle s. 277-
278'deki ‘li’l-miitercimt’ kismi. ‘Hilafet’ kavraminin XIX. yiizyihn baslarindan itibaren
hem i¢ hem de dis bir sorun olarak yiikselisi ile bu sorun etrafinda tesekkiil eden tar-
tismalar ve bu tartigmalarin tecessiim ettigi eserler i¢in bkz. Ismail Kara, Hilafet Risa-
leleri, c. I-11, Istanbul, 2002, c. I1I, Istanbul, 2003. Ozellikle Kara'nin her bir cildin muh-
tevi oldugu risaleler ile miellifleri hakkinda 6nsozde verdigi bilgiler ve bu bilgilerin
klasik kavramlarla ilgisi ya da ilgisizligi hakkinda yaptigi yorumlar, kurdugu baglantilar
ozel dikkat talep etmektedir.
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insanlarin yoneticiye ihtiya¢ duymalarinin nedenleri, yéneticinin sahip ol-
mas! gereken nitelikler [cinsiyeti, liyakati/ehliyeti, yonettiklerinden er-
demli olmasi, adil olmasi, kureysi olmasi, miictehid olmasi vb.], gbrevleri
gibi konular ele alinirdi.

Osmanli medreselerinde siyasi otorite tarafindan belirlenen ve buyuru-
lan cercevesi degismez bir medrese miifredat programinin oldugu sdylene-
mez. Ancak ilim kamuoyu tarafindan icerisinde yasanilan siyasi otoritenin
nitelikleri dikkate alinarak olusturulmus ‘gevsek’ bir miifredatin bulundu-
gu da aciktir.!¥ Bu ilke dikkate alinmak kayd i sartiyla Osmanh ulemasinin
kaleme aldig1 medrese ‘miifredat programlarina ve okuduklari ile okuttuk-
lan eserlerin listelerine bakilinca kelam sahasinda asagidaki incelenecek
ders kitaplarinin goéz oniinde bulunduruldugu goriiliir.2® Bu miifredat
programlari arasinda XVIII. yiizyilin ilk yarisinda Fransiz hiikiimetinin iste-
gi lizerine bir Osmanl miiderrisi tarafindan kaleme alinan Kevdkib-i seb‘a
[yazimi: 1155/1741] adli eserde medrese dersleri baslangi¢ [iktisdr] -orta
liktisad] -ileri [istiksd] seklinde ti¢c ana boliime ayrilir ve her bir bolim de
asagi-orta-yukar: bigiminde {i¢ alt kisma taksim edilir; ve nihayet her bir
kisimda okutulan eserlerin adlar verilir. Bu eserdeki kelam ders kitaplari-
na bakildiginda Nesefi'nin Metn-i akaid'inin, Taftazani'nin Serf’inin ve
Hayali Hdsiye'sinin iktisar riitbesinde, Tafzani’'nin Serh-i Makasid1 ile
[ci’nin Mevdkifinin iktisad riitbesinde, Seyyid Serif’in Serh-i Mevdkifinin
ise istiksa riitbesinde okutuldugu goriiliir.?! Elbette Osmanl medreselerin-
de okutulan kelam eserleri yalnizca bu kitaplarla sinirh degildir. Ornek ola-
rak Ishak b. Hasan et-Tokadi (6. 1100/1689) Nazmu'lI-uliim’unda Kadi Bey-
zavi'nin Tevdliu'l-envarin zikrederken, Tagkopriilii-zade egitimi esnasin-
da Semseddin Isfehani’'nin Serh-i Tevali‘adh eseri ile Seyyid Serif’in Hasgi-
ye-i Tecrid’'ini okudugunu belirtir. Yukarida isaret edilen ilkeler cercevesin-
de medrese kelam ders kitaplari ile icerisindeki ‘imamet’ bahisleri asagida-
ki sekilde verilebilir:

L. el-Akaidu'n-nesefiyye: Necmuddin Omer b. Muhammed en-Nesefi es-
Semerkandi’nin (6. 537/1142) Maturidi cizgisinde kaleme aldig1 bir akaid
metnidir. icerisinde imamet konusuna kisa bir ciimleyle deginilir; serh ve
hasiyelerinde ise konu bu ciimle etrafinda sekillenir.

19 Genis bilgi icin bkz. Siikran Fazlioglu, “Nebi Efendi-zade’'nin Kaside fi el-kutub el-mes-
hire fi el-ulitm’una Gore Bir Medrese Ders Talebesinin Ders ve Kitab Haritas1”, Kutad-
gubilig, Istanbul, 2003, sy. 3, s. 213.

20 Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, Istanbul 1997, c. I, s. 67-108, 163-178; Siikran
Fazlioglu, a.g.m., s. 191-221; a.mlf., “Manzume fi tertib el-kutub fi el-ulum ve Osmanlh
Medreseleri'ndeki Okutulan Ders Kitaplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, Ocak 2003, c. I,
sy.. 1,s.97-110.

21 lzgi, a.g.e., s. 72-73, 165.
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L.1. Serhu'l-akaidi'n-nesefiyye: Sa‘duddin Mesud b. Omer et-Taftaza-
ni’'nin (6. 792/1390) serhi olup ulema nezdinde Maturidi akaidi icin ana
kaynaktir. Pek cok hasiyesi vardir. Tenkitli metni: Claude Selame, Dimesk,
1974, s. 166-182. Ingilizce terciimesi: Earl Edgar Elder, A Commentary on
the Creed of Islam -Sa‘d al-Din al-Taftazani on the Creed of Najm al-Din
Nasafi-, New York, 1950, s. 141-151. Tiirkce terclimesi: Siileyman Uludag,
Kelam ilmi ve Islam Akaidi (Serhu'l-akaid), Istanbul, 1991.

I.1.a. Hdsiye ald serhi’l-akaid: Molla Hayali diye taninan Ahmed b. Mu-
sa'nin (6. 862/1458'den sonra) medreselerde ¢ok tutulan hasiyesidir.2?

Nesefi metni Osmanli doneminde pek cok defa Tiirkge’'ye terciime ve
serh edilmistir.?23 Ancak metin, Taftazani serhi ve diger hasiyeleriyle bera-
ber yapilan en giizel terciimesi Sirr-i Giridi'nin Serh akaid terciimesi'dir.?*
Surr-i Giridi bu terciimesinde hem ana-metni, hem serhi hem de basta Ha-
yali, Ramazan Efendi, Siyalkuti olmak {izere pek cok hasiyeyi terciime et-
mis; yeri geldiginde basta Mevdkif olmak iizere diger pek ¢ok kelam eserin-
den terctime-nakillerde bulunmus; ayrica ‘li’l-miitercim’ ibaresiyle kendi
kanaat ve yorumlarini dile getirmistir.

II. Tevaliu'l-envdr min metdlii’l-enzdr: Kadi Beyzavi olarak taninan Na-
siruddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi'nin (6. 692/1292) biitiin kelam konu-
larin1 muhtasar ve miifid bir sekilde ele aldig1 eseridir. Tenkitli metin: Ab-
bas Siileyman, Beyrut 1991, s. 235-245. Osmanli dénemindeki Tiirkce cevi-
risi icin bkz. Kamil Tiftik, “Kad1 Beyzavi'nin “Tavali‘u’l-envar”’inin Mustafa
Sitkr’ya Ait Terciimesi”, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalj, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1997.

I1.1. Metaliv’l-enzar ald tevali‘i’l-envdr: Ebu’s-sena Semseddin b. Mah-
mud b. Abdurrahman el-isfehani’nin (6. 746/1345) bu esere yazdigi serhtir.
Istanbul 1305, s. 466-486.

man and God in medieval Islam: Abd Allah Baydawi’s text, Tawali al-anwar
min matali al-anzar, along with Mahmud Isfahani’s commentary, Matali

22 el-Akaidu'n-nesefiyye, serhleri ve hasiyeleri icin bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an
esami’l-kutub ve'l-funin (KZ), Serefeddin Yaltkaya ve Rifat Bilge (nsr.), Istanbul, 1941-
1943, c. II, s. 1145-1149.

23 Ornek olarak bkz. Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine nr. 225, 49 yaprak, 13 sa-
tir. Sultan Ibrahim’e (1640-1648) sunulan terciime-gerhin miitercim-garihi meghuldur.
Bkz. Fehmi Edhem Karatay, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Ka-
talogu, c. I-11, Istanbul, 1961, c. I, s. 27 (nr. 79). Tiirk¢e terciime ve serhe diger bir 6rnek
icin bkz. Muhammed Nuru'l-Arabi, Nesefi Akaidi Serhi, Mehmet Serhan Taysi (haz.),
Istanbul, 1993.

24 Ruscuk, 1292, I c.
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al-anzar sharh Tawali al-anwar, Edwin E. Calverley ve James W. Pollock
(¢cev.-ed.), Leiden-Boston-Brill, 2002.

I.1.a. Hdgsiye ald metdlii’l-enzdar: Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6.
816/1413) Isfehant serhi tizerine kaleme aldig1 hasiyedir.2®

III. Serhu'l-Makdsid: Saduddin Taftazani’nin kelam sahasinda kaleme
aldigi el-Makdsud fi ilmi’l-keldm adli metin ile bu metnin yine kendisi tara-
findan yapilan serhidir. Osmanh medreselerinde iktisad riitbesinde okutu-
lan eser uleménin kelami felsefe-bilim tasavvurunun orta-seviyede olus-
masinda 6nemli bir yere sahiptir. Tenkitli metin: Abdurrahman Ameyre,
Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1989, c.V, s. 232-303.26

IV. el-Mevdkif fi ilm el-keldam: Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-
Ict’nin (6. 756/1355) kelami felsefe-bilim sahasinda telif ettigi islam mede-
niyetindeki en 6nemli nazari eserdir. Osmanli medreselerinde yukari-ikti-
sad riitbesinde okutulmaya baslanan eser Serk’i ve hasiyeleriyle birlikte en
onemli kelam medrese ders kitab1 olarak goriilebilir. Beyrut, ts., s. 395-414.

Mevakif n bazi bahisleri Surr-i Giridi tarafindan Serh-i Akaid Terciime-
sinde g¢evrilmis; Serkiz Orpilyan ile Abdulzade Mehmed Tahir’in hazirla-
diklar1 Mahzenu'l-ulum adli eserde ilmin tarifi kisimlarn terciime edilmis-
tir.2” Ote yandan Mevakiftaki hemen hemen her ‘bahsi’ dikkate alan Filo-
zof Riza Tevfik Mufassal Kamus-i Felsefe adl felsefe sozliiglinde eserin
muhtevi oldugu goriisleri felsefe tarihi agisindan degerlendirmistir.?8

IV.1. Serhu’l-Mevdkif: Seyyid Serif’in Mevdkifa Semerkant’ta 807/1404
tarihinde yazdig: serhtir. Seyyid Serif’in bu serhi Osmanli medreselerinde
ileri [istiksd] riitbede okutulan bir eserdir; bundan dolayr1 Osmanlh ulema-
sinin kelami felsefe-bilim sahasindaki zihniyetini belirleyen en 6nemli me-
tin olarak kabul edilebilir. Eser ayrica Iran ile Orta-Asya Tiirk ve Hind med-
reselerindeki temel ders kitab1 olmasi nedeniyle oldukca genis bir sahada
yaygin bir etkiye sahip olmustur. Giiniimiizde bile klasik kelam1 felsefe-bi-
lim zihniyetini en iyi temsil eden eser olarak kabul edilmektedir. Bu serh
tizerine kaleme alinan Hasan Celebi ile Siyalkiiti hasiyeleri de ulema ara-
sinda yaygin olarak kullanilmistir. Mevdkif metni, Seyyid Serif Serf’i ile Ha-
san Celebi ve Siyalkaiti Hdsiye'leri icin bkz. Tenkitli metin: Mahmud Omer
ed-Dimyati, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998, c. VIII, s. 376-405. Mevd-

25 Tevaliw'l-envdr , serhleri ve hasiyeleri i¢in bkz. KZ, c. 11, s. 1116-1117.

26 Makdsid, serhleri ve hasiyeleri icin bkz. KZ, c. I, s. 1780-1781. Ayrica bkz. {stanbul
1305/1308.

27 Istanbul, 1308.
28 Istanbul, 1330, c. [; Istanbul, 1336-1338, c. IL.
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kif in diger serhleri yaninda Seyyid Serif Serh’i tizerine yaklasik kirka yakin
Osmanl bilgini hasiyeler kaleme almigtir.2

V. Tecridu’l-itikad (et-Tecrid fi ilm el-keldm veya Tecridu’l-keldm): Unlii
filozof-bilgin Nasiruddin et-Thsi'nin (6. 672/1273) kaleme aldig1 bu eserde
‘imamer konusu Sia bakisina gore incelenmistir. Kendisinden sonra hem
sif hem de siinni bilginlerin {izerine serh yazdiklar eserin bu serh ve hasi-
yeleri, imamet tartismasinda Sia ile siinniler arasindaki catismay1 izlemek
icin bol malzeme iceririler. Tenkitli metin: Muhammed Cevad el-Huseyni
el-Celali, s. 219-295.

V.1. Serhu't-Tecrid: Semseddin Isfehani’nin (6. 746/1345) Tesyidu'l-ka-
vdid fi serh tahriri’l-akdid adiyla kaleme aldig1 bu serh Tecrid'e siinni ¢izgi-
de kaleme alinan en 6nemli ilk serhtir. Nitekim serhini yazma gerekcesini
Isfehani “imamet kisminda serdedilen gériisleri diizeltmek” olarak belirtir.
Katip Celebi'nin ifadesine gore bu serh Osmanli medrese 6grencileri ara-
sinda Serh-i kadim olarak taninmistir.

V.1.a. Hdsiye ala serhi’'t-Tecrid: Seyyid Serif’in Isfehani serhine yazdig
bu Hdsiye Osmanl bilginleri arasinda oldukca yaygindi. Katip Celebi hasi-
yenin tedrisi icin Sultanlarin 6zel bilginler tayin ettigini belirtir. Nitekim
Fatih Sultan Mehmed devrinde Osmanl medrese teskilati yeniden diizen-
lenirken ‘Yirmili medreseler'e bu hasiye okundugundan dolay1 ‘Hagiye-i
Tecrid medreseleri ad1 verilmistir. Bu nedenlerle kirka yakin Osmanh alimi
Seyyid Serif hasiyesi lizerine onlarca hasiye ve talikat kaleme almistir.

V.2. Serhu't-Tecrid: Ali Kuscu (6. 879/1474) tarafindan yazilan bu serh
Katip Celebi’nin bildirdigine gére 6grenciler arasinda Serh-i cedid olarak
taninmustir. Kus¢u bu serhinde hemen hemen her konuda kendisinden 6n-
ceki goriisleri dikkate almis; ayrica kendi kanaatlerini de yeri geldiginde or-
taya koymustur. Kuscu’'nun umur-i amme, miimkinat ve sem‘iyyat konula-
rindaki felsefi-ilmi-dini diislincelerini iceren bu calisma, sahasinda kaleme
alinmig en onemli eserlerden birisi olarak goriilebilir. Orta Asya-Iran ile
Anadolu ve Balkanlar'da etkisi biiyiik olan eser, kelam sahasinda ileri sevi-
yede bir eser olarak daima gz éniinde bulundurulmustur. Ser#’inin muh-
tevi oldugu fikirler, 6zellikle Celaleddin ed-Devvani [bu konudaki risaleleri
Celaliyye diye bilinir] Mir Sadreddin Muhammed es-$irazi [bu konudaki ri-
saleleri Sadriyye diye taninir] ve daha sonra bu iki alimin takipgileri arasin-
da iki yiizyil siiren tartismalara sebep olmustur. Ayrica iki alimin tartisma-
larini degerlendiren muhakemat kitaplar1 kaleme alinmistir. Bu cercevede
Osmanli ve iran felsefi diisiincesini derinden etkilemis ve ‘Kuscu okulu’ de-

29 el-Mevakif, serhleri ve hasiyeleri i¢in bkz. KZ, c. I, s. 1891-1894.
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nilebilecek bir kelami-felsefe ¢izgisinin tesekkiiliine sebebiyet vermistir.
Eser, Istanbul ve Tahran'da basilmistir; bkz. Istanbul, 1893, II. c., ve Tahran,
ts., s. 360-375.30

Osmanl medreselerinde okutulan ve yukarida kiinyeleri verilen kelam
ders kitaplari, elbette, Osmanl uleméasinin elinde miitedavil olan biitiin
kelam eserlerini temsil etmez. Ozellikle Gazzali sonrasi Fahreddin Razi (6.
606/1209) cizgisindeki hemen hemen biitiin kelam kitaplarinin niishalan
kiitiphanelerde mevcuttu. Nitekim Fahreddin Razi'nin basta el-Muhassal’i
olmak iizere,3! el-Metalibu'l-dliye'si ve diger kelam eserleri; Seyfuddin el-
Amidi'nin (6. 631/1234) Ebkdru'l-efkar fi usuli'd-din®? ve Gayetw'l-meram fi
ilmi’l-kelam’133, Tsi'nin Tecrid'inin diger serh ve hasiyeleri; ici’nin el-Me-
vakifinin farkli serhleri ilk elde dikkati ceken eserlerdir. Bu ¢calismalarin ya-
ninda ibn Haldun'un el-Mukaddime adl kitab1 da konuyla ilgili igerdigi bil-
giler nedeniyle g6z 6niinde bulundurulan bir eserdir.3* Bunun da 6tesinde
medrese kelam ders kitaplari, serhleri, hasiyeleri ve biitiin bunlarin niisha-
larinin tizerlerine diisiiniilen notlar (talikatlar) ayrica incelenmesi gereken
kaynaklardur.

Calisma boyunca adlan zikredilen kelam eserlerinin XIX. ylizyilin so-
nundan itibaren baslayan cesitli iilkelerdeki nesirleri (tipki basim, tenkitli
metin vb.) i¢in su kaynaklara bakilabilir: Y.I. Serkis, Mucemu'lI-matbuati’l-
Arabiyye ve'l-muarrabe, Kahire 1346/1928; Salahaddin el-Miineccid, Muce-
mu'l-mahtutdti’l-matbudt, Beyrut: Darul’-kitabi’l-cedid, 1982, c. I-V; Mu-
hammed Isa Salihiyye, el-Mucemu’s-samil li't-turdsi’l-Arabi’l-matbu, Kahi-
re: Ma‘hedu’l-mahtutati’l-Arabiyye, 1992-1995, ¢ I-VI.

E Sonug

Medreseler Selguklu-Osmanl cizgisindeki Oguz-Tiirkmen boylarinin
egitimi-Ogretimi siirecinde bir ‘millet haline gelmesinde en 6nemli katkiy1
yapmistir. Bu egitim cercevesinde verilen ‘devlet bilinci’ ile ‘hukuk bilinci’

son derece dikkate sdyandir. Medreselerde okutulan kelam kitaplarindaki

30 Tecridu'l-itikad, serhleri ve hasiyeleri igin bkz. KZ, c. 1, s. 346-351. Ayrica bkz. Thsan Faz-
lhoglu, “Ali Kusgu”, Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, istanbul, 1999,
c. 1, s. 216-219.

31 Tiirkge geviri: Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, s. 271-287.

32 Tenkitli metin: Ahmed Muhammed el-Mehdji, Kahire, 2002, c.V, s. 117-306.

33 Kahire, 1971.

34 Tenkitli metin: Ali Abdulvahid Vafi, 2. Baski, Kahire ts., c. II, s. 576-645; Tiirkce ceviri: Sii-
leyman Uludag, Istanbul, 1988, c. I, s. 541-615.
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‘imamert’ bahisleri 6grencilere esas itibariyle ‘Din ii devlet/miilk ii millet
deyisinde 6zetlenen zihniyeti veren, bu zihniyetin metafizigini/kavramsal
cercevesini mensup olunan deger diinyasi baglaminda olusturan metinler-
dir. Ancak kelam kitaplarinin imamet bahislerinde cizilen gerceve, dilbilgi-
si kitaplarinda incelenen ‘ideal ciimle’ gibi ‘ideal ¢ercevedir. Nasil ki hicbir
insan giinliikk hayatinda ‘ideal ciimle'nin 6zelliklerini dikkate alarak konu-
samaz/konusmaz ise, -benzer sekilde- kelam kitaplarinda ‘yéneticilik’ kav-
rami altinda incelenen imamet bahislerinde cizilen ‘ideal cerceve’ de mut-
lak anlamda tatbik edilebilir olmasi a¢isindan degil, biiyiik oranda paylasi-
labilir bir ‘metafizik/kavramsal ¢erceve’ ve ‘atif-kontrol noktast’ olmasi ba-
kimindan 6nem arzeder.

Metinlerin kronolojik sirasi dikkate alindiginda hem Sia'nin hem de
stinnilerin ‘imamet/hildfet anlayisinin tarihi siireg icerisinde cereyan eden
siyasi miicadeleler ile ortaya ¢ikan yeni siyasi durumlar cercevesinde bas-
kalastig1, degistigi, gelistigi ve en-nihayet dontistiigii goriiliir. Ancak muh-
teva kisaca soyle 6zetlenebilir: Stinniler yaygin siyasi otoriteyi ellerinde tut-
tuklarindan vakiaya daha bagh kalirken ve gerceklige daha uygun teoriler
gelistirirken Sia vakiadan kopmus, teolojik-kozmolojik zeminde ‘dini ve
ruhani 6nderlik tizerine nazari modeller gelistirmistir. Bu modelde ima-
mun kisiligi, bilmek [nazari] ve yonetmek [ameli] kavramlar agisindan ele
alinmistir. Sia'ya gore -amel mesraiyetini nazardan aldig icin-, amelin/ey-
lemin dayandig1 nazari bilginin kaynag ilah olmak zorundadir; boyle bir
ayricaliga sahip olacak kisi de ildhi-masum olmalidir; masum oldugundan
dolay1 da ‘sorumlu’ degildir. Siinnilerde ise kisi insandir, dinen ve fikhen
sorumludur. Eylemin ‘deger-ilke’ mesriiyeti dinin temel metinlerinden
devsirilirken, nazari yapis1 zaman ve mekan bagiml ve akla dayahdur.




396 TALID, 1(2), 2003, I. Fazlioglu

EK

Yoneticinin Gerekliligi

Ali Kusgu, Serhu't-Tecrid, s. 360-361

I. Metin3>
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IL. Ceviri

Yoneticinin [imamin] nasbi1 hususunda ehl-i siinnetin 6ne siirdiigii

noktalardan {i¢iinciisii®® ‘sayisiz menfaat saglamas ve apagik zararlari gi-

35 Ali Kuscu'nun bu metni ¢ok az farkhihklarla Taftazani'nin Serhu'l-Makdsid'inda da
mevcuttur (c.V, s. 237-238). Bu durum bu goriisiin nazari ve maseri vicdan nezdinde
ortak ve yaygin bir kanaat oldugunu gosterir.

36 Diger iki nokta ‘sahabenin icmasi yani tarihi tecriibe’ ile ‘Sari’in/dinin ictimai nizamin
korunmasina iliskin konulardaki emirlerinin ve nehiylerinin tenfizi/uygulanmasi’dir.
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dermesidir; ki bu ilkeyi gergeklestiren her sey zorunludur. imamet-i sug-
ra'ya gelince ‘zaruriyyat'tan, hatta ‘miisahedat’tan olayazmis, aciklamaya
gerek birakmayacak olgtide ‘agik ve secik’ kabul edilmistir. Bundan dolay1
“Sultamin yasakladig seyler Kur'an'in yasakladigi seylerden daha ¢oktur” ve
“Kilicin37 1slah ettigi seyleri burhan (akli-kiyasi bilgi) diizene koyamaz” de-
yisleri meshur olmustur. Clinkii diinya ve ahiret hayatinin salahina vesile
olan toplumsal hayat, kotiiliiklerle miicadele eden, faydali-yararl kazanci
koruyan, farkli mizaclarin yaristigl ve degisik hirslarin ugrunda kapistigi
durumlari ortadan kaldiran mutlak otoriyete sahip bir sultan (sultanun ka-
hirun) olmaksizin siirekliligini koruyamaz. Bu durum i¢in ‘6zel miilkii ko-
ruyan ve dinin safligini1 himaye eden yoneticinin ortadan kalkmasiyla her
yeri fitne-fesadin sarmasi ve musibetlerin kusatmasi’ kanit olarak yeter.
Yonetici isinde ehil degilse ve goriislerinde isabet etme hususunda olmasi-
gerektigi gibi olmaz ise kotiiliik ve fitneden uzak duramaz. Bunun icindir ki
yol arkadashg gibi en basit toplumsal beraberlik bile goriisiinden ¢ikilma-
yan, emir ve nehyi geregince hareket edilmeyen bir baskan olmaksizin dii-
zen icerisinde yiirtimez. Daha da 6tesi, belki ar1 gibi hayvanlar arasinda bi-
le benzer durum cereyan eder. Ciinkii iclerinde bagkanlik gorevini tistlenen
bir biiyiik vardir ve aralarinda oldugu siirece isler yolunda yiiriir. Ancak o
yok olursa arilar cekirgeler gibi dagilir; aralarinda fitne-fesat ve yok-olma
yayilir. S6ziin 6zi her toplumda itaat edilen, ‘nizam’ ve ‘intizami’ saglayan
bir ydnetici olmasi zorunludur. Ancak yoneticiliginin biitiin insanlar1 kap-
sayacak genelligi ile ‘imamet’te muteber oldugu {izere hem din hem diinya
islerini kusatmasi gerekliligi nereden geliyor? Deriz ki: Dini ve diinyevi sa-
laha ulastiracak sekilde insanlarin ortak islerinin diizeni her iki alanda da
ortak yénetime gereksinim duyar. Clinkii bolgelerde ve mahallerde yoneti-
ciler cogalirsa nizamdaki ‘oforitede bozulmaya neden olacak ¢ekismelere
ve catismalara yol acar. Bagskanin yoneticiligi yalnizca diinya isleriyle sinir-
l1 kalsa, o zaman da, en 6nemli maksat ve en biiyiik hedef olan din islerin-
deki intizam bozulur. Imamet-i kiibra’ya gelince bizce icma‘ iledir.

37 Metinde gecen ‘sinan = mizrak ucu/kili¢’ s6zctigii ‘lisan = dil’ olarak okunursa deyis
“Dilin islah ettigi seyleri burhan (akli-kiyasi) bilgi diizene koyamaz” bigimini alr. Nite-
kim Serhw’l-mekasidde sozciik ‘lisan’ seklinde verilir; bkz. c. 'V, s. 237. el-Mevak:f fi il-
mi’l-kelam'da ise ‘sinan’ yaninda ‘seyf’ sozcligti de gecer; boylece deyis “Kilicin ve miz-
rak ucunun islah ettigi seyleri burhan (akli-kiyasi bilgi) diizene koyamaz” seklini alir;
bkz. s. 397.
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Kelam Books as ‘Political Texts’ in the
Ottoman Intellectual Tradition

ihsan FAZLIOGLU

Abstract

By converting the Oghuz-Turcomen tribes in the Saljukid-Ottoman line, into a
nation (millet), the madrasas made the most significant contribution to their
educational process. The state consciousness (devlet bilinci) and jurispruden-
tial consciousness (hukuk bilinci) given in this education draw special attenti-
on. The Kelam books with their sections on imametissue, gave the students the
ideology that can be summarized as “Din ii Devlet / Miilk ii Millet”. They were
texts that gave the metaphysical/conceptual framework of this ideology in the
context of a ‘value world’ that the students belong. The imamet sections are
‘ideal frameworks’, like ‘ideal sentences’ in the grammar books. Just as nobody
speaks with ‘ideal sentences’ in every day life; similarly, the ‘ideal framework’
drawn in the imamet issues which were analyzed under ‘administration/go-
vernment’ heading, are important not because they are absolutely applicable,
but because they are to a great extent a common metaphysical / conceptual fra-
mework and reference-control points.

Since the Sunnites were in control of political authority, they were more com-
mitted to the historical issue and developed theories more suitable to the re-
ality. On the other hand, the Shiites were far away from the historical issue and
developed theoretical models on ‘religious and spiritual’ leadership in the the-
ological-cosmological field. In this model the personality of the imam was exa-
mined in terms of knowledge (theory) and management (practical) concepts.
Since the practice, according to Shiites, is legitimized with theory, the source
that theoretical knowledge is based should be theological. Therefore, the imam
must be innocent and infallible. As a corollary of this he is not responsible/ac-
countable. According to the Sunnites, the imam is a human being and is res-
ponsible/accountable religiously. The ‘value-principle’ legitimacy of the prac-
tice is drawn from the basic texts of the religion and the theoretical structure is
dependent in terms of time and space, and it is based on reason.




