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Oz

Bu makalede Kur’an’in tefsiri konusunda ¢agimizda yeniden canlandirilan akla dayali tefsir
ekolii incelenmistir. Bu ekoliin daha iyi anlasilabilmesi i¢in makalenin ilk kisminda bu
yontemin tarihteki kokenleri, en belirgin 6rnegi sayilan Mutezili tefsir anlayiginin tefsir
yontemi, Mutezililerin tefsir faaliyetinde bagli kaldigi ilkeler vb. konular ele alinmistir.
Ardindan cagimizda bu yontemi yeniden canlandiran ve bu ekoliin ilk temsilcileri sayilan
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza hakkinda 6nemli goriilen bazi bilgiler
verilmistir. Sonra Muhammed Abduh ve Resit Riza’nin tefsir yontemleri hakkinda bilgi
verilerek ikisinin ortak Urind olan el-Menar tefsirinin 6zellikleri anlatilmig ve genel bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur. Daha sonra bu diisiincenin Islam diinyasinda olusturdugu etki
tizerinde durulmus ve bundan en ¢ok etkilenen bazi sahsiyetler hakkinda bilgi verilmistir.

Makalede, Abduh’un temellerini attigi, Resit Riza’nin fiili kuruculugunu yaptigi bu ¢abanin,
tefsir alaninda yeni bir ¢181r agtig1, son asirlarda adeta donuklasan Islam fikir diinyasina bir
canlilik kazandirdigi tespitinde bulunulmustur. Ancak 19. asrin pozitivist anlayisiyla yiizlesme
ihtiyacindan dogan bu anlayisin akla tamidign smirsiz alan ve dini, pozitif soylemlerle
uyumlastirma gabasi sebebiyle zaman zaman Kur’an tefsirinde kabul edilemez yorumlar ortaya
koydugu kanaati dile getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Akilct Okul, Mutezile, Muhammed Abduh, Resit Riza.

THE CONTEMPORARY MENTAL SCHOOL OF INTERPRETATION
Abstract

This article deals with the contemporary mental school in the process of interpreting the Quran
which has been revived in our time. The first part of the article includes a study of the historical
roots of the school of thought and the principles, on which it was based, its interpretative
approach to the Holy Qur'an, and its intellectual relationship with the thought of the Mu'tazila.
This article also dealt with the famous personalities who contributed to the revival of the mental
school for the interpretation of the Holy Quran, such as: Jamal al-Din al-Afghani, Mohammad
Abdo, and Rashid Reda. The article also discusses the explanatory approach of Muhammad
Abdo and Rashid Reda. In addition to the most important characteristics of the author of Al-
Manar interpretation. The article also dealt with the evaluation of the interpretation of Al-Manar
and its impact on the Islamic world, and the people who were influenced by this book
"interpretation of Al-Manar".

It is worth mentioning that the mental school in the interpretation of the Holy Quran, which laid
the foundation stones of Muhammad Abdo and Rashid Reda, both are representatives of the

! Bu makale, Islami ilimler Dergisi tarafindan 14-15 Ekim 2006 tarihlerinde Corum’da diizenlenen I. Kur’an Sempozvumu’nda
sundugumuz “Kur’an Tefsirinde Cagdas Akilc1 Ekol” isimli tebligden uyarlanarak makale formatinda hazirlanmugtir.
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mental school in the interpretation of the Holy Quran. The school opened the mind to interpret
the villages of the Holy Quran wide horizons in the interpretation of the Koran, and revived
Islamic thought and freedom from freezing and closure. However, the mental school for the
interpretation of the Holy Quran criticizes it as trying to interpret the sacred texts according to
the scientific evidence, in accordance with the Western mind that does not believe in revelation
and the unseen, and this is a negative school mental in the interpretation of the Koran.

Keywords: Interpretation of The Quran, The Mental School, The Mu'tazila, Mohammed Abdo,
Rashid Rida.

1. GIRIS

Insanliga ilahi mesaji iletmek iizere nazil olan Kur’an’t Kerim, Miisliimanlar i¢in
temel dayanak ve rehberdir. Bu yiizden Miisliimanlarin ona ilgisi her donemde yiiksek
diizeyde olmustur. indiginden bu yana her dénemde onu okuyan, ezberleyen, iizerinde
dislinen ve yorumlayan insanlar bulunmustur. Bu anlama ve yorumlama faaliyeti kesintisiz
devam etmis ve tarihsel siire¢ igerisinde farkliliklar gostermistir. Miifessirler onun
anlagilmasini temin i¢in ihtisas alanlarina gore farkli yontemler gelistirmislerdir. Bunun
sonucu olarak, tefsir alaninda cesitli yontemler ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerin
onemli olanlarindan biri, salt akli verilerden hareketle Kur’an’1 tefsir etmeyi uygun bulan
akilc1 ekoldiir. Gegmis donemlerde Abdulkadir Curcani, Zemahseri gibi Mu’tezile mezhebine
mensup kimi miifessirler tarafindan zirveye taginan bu egilim, zamanla giderek zayiflamis ve
yeterli ilgiyi bulamadigindan unutulmayla yilizyiize kalmigtir. Ancak pozitivizmin yiikselerek
zihinleri biiylik oranda etkisi altina aldigr 19. asirdan itibaren Miisliimanlarin karsi karsiya
kaldig: diisiinsel meydan okumalar bu egilimi yeniden canlandirmaya baslamigtir.

Bu ekoliin en belirgin 6zelligi, akla biiyiikk bir alan tanimasi ve onu adeta vahiy
mertebesine yiikseltmesidir. Akla gereginden fazla yetki tanimakla suclanan bu ekoliin 6nde
gelen simalari, farkli konularda ¢esitli suclamalarla da itham edilmislerdir. Sempatizanlar
tarafindan asir1 derecede yiiceltilirken karsitlar1 tarafindan ise oldukga sert tenkitlere tabi
tutulmuglardir. Misirli alim Muhammed Abduh bu ekoliin ¢agimizdaki miimessili olarak
kabul edilmektedir. Biz de bu yiizden bu incelememizde onun “Tefsiru’l-Menar” isimli
tefsirini baz alarak, son yiizyilda yeniden canlandirilan bu yeni akile1 ekolii irdelemeye
calisacagiz. Calismamiz bu ekoliin lehinde veya aleyhinde bir tarafta yer almadan ve bu
simalarin kendi yazdiklarindan yola ¢ikarak onlarmn tanitimint ve bu ekoliin genel karakteri
hakkinda bilgi vermeyi hedeflemektedir.

Bu yeni akilci ekoliin tefsir anlayisini anlatmaya ge¢meden Once onun tarihi
kokenlerini ve ilk ortaya ¢ikis sebeplerini incelemek, ¢cagdas versiyonunun saglikli sekilde

degerlendirilmesinde 151k tutucu olacaktir.
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2. AKILCI TEFSIR YONTEMININ ORTAYA CIKISI

Bilindigi gibi sahabe nesli Kur’an’t; Kur’an, Hz. Peygamberin acgiklamalari, dilbilgisi
ve kendi igtihatlariyla tefsir etmekle yetiniyordu. Sahabe devrinden sonra ise ictihadi yon
giderek agirlik kazanmaya baglamistir. Siyasi firkalarin dogusu, fikhi mezheplerin olusumu,
farkli ilim tiirlerinin ortaya ¢ikmaya baslamasi, felsefi diisiincelerin Islam toplumuna girisi,
kelami meselelerin tartisilmaya baglanmasi ve bunlarin dogurmaya basladigi mezhep taassubu
gibi hususlar bu egilimin giderek gliclenmesinde 6nemli oranda etkili olmustur.

Bu anlayis tefsir faaliyetlerinde de etkisini gostermis ve nakli tefsirden akli tefsire
geciste biliylik bir rol oynamistir. Yeniden sekillenmeye baslayan bu ortamda her diisiince ve
meslek mensubu, Kur’an’t kendi diisiincesine gore tefsir etmeye baglamistir. Fakihler,
tefsirlerinde fikhi meseleleri; tarihgiler tarihl olaylari; dilciler dilbilgisini; felsefeciler ise
felsefi ve mantiki diislincelerini tefsirlerine yansitmaya baslamiglardir.

Akiler tefsirin dogusunu hazirlayan faktorlerin basinda mezhep taassubu gelmektedir. Bu
taassubun ileri boyutunu ise Mu’tezile mezhebinde goriiyoruz. Mutezili alimler, akli ¢ikarimlara
dayal1 felsefi yaklagimlarindan 6tiirli mezhebi fikirleriyle uyumlu gibi gériinmeyen ayetleri tefsir
ederken asir derecede akla dayanmuslardir. Akil onlarin tefsirinde ilk siray1 almig ve neredeyse
tim tartismali meselelerde akla sarilmislardir. Onlara gore akil; siinnet, icma ve kiyastan dnce
gelmektedir. Mu’tezilenin en meshur simalarindan biri olan Zemahseri, Yusuf Suresi 111.
ayetinin “Her seyin tafsilat” kismum agiklarken soyle demektedir: “Dinde kendisine ihtiyac
duyulan her seyin tafsilati. Cilinkii Kur’an; silinnet, icma ve kiyasin akli delillerden sonra ona
dayandig kanundur.”? Zemahseri baska bir vesileyle akil ve slinnet hakkinda sdyle demektedir:
“Dini konularda, sultanin (akil) bayrag: altinda yiirii, ondan bundan rivayetlerle yetinme.”3

Mu’tezile, Islam’daki akilci ekoliin ilk miimessili olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve yegane
hedefi bir akide haline getirdikleri ilkelerini desteklemek ve onlar1 yayginlastirmaktir. Dolayisiyla
tefsirleri de buyuk oranda bu prensipler dogrultusunda geligmistir. Bu ilkeler sunlardir:

1- Tevhid

2- Adalet

3- el-Va’d ve’l-Vaid

4- el Menziletu beyne’l Menzileteyn

5- el Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Munker

Mu’tezile, bu ilkelerini desteklemek ve kabul gérmelerini saglamak i¢cin Kur’an’dan

delil getirme ihtiyaci hissetmis, ilkelerini destekleyen agik deliller bulamadig1 zaman ayetleri

2 ez Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf, Daru’l-Fikr, 1.baski, 1983, 2/348.
3 el-Cliveyni, Mustafa, Menhecu’z Zemahsehri fi tefsiri’l Kur’an, Daru’l-Medrif, 2.baski, 1968, s. 93.
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te’vil ederek mantiksal izahlar getirme yoluna gitmistir. Mutezili miifessirlerin takip ettikleri
bu yontem, bu mezhebin tefsir hareketinde ayr1 bir ekol olarak tanimlanmasina sebep
olmustur. Ancak Mu’tezile mezhebinin zamanla etkisini yitirmesi iizerine bu ekol de buna
paralel olarak etkisini yitirmistir. Sonraki donemlerde, bu metodu takip eden bazi sahislar
bulunmussa da olduk¢a zayif kalmistir. Asrimizda Abduh ve onun talebesi Resit Riza’nin

gosterdigi cabalarla bu ekol yeniden bir canlilik kazanmaya baglamistir.

2.1. Yeni Akilc1 Ekoliin Dogusu

Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resit Riza gibi sahsiyetler tarafindan gelistirilen
bu yeni ekol; akli kullanma, ona dayanma ve kendisine blyuk bir alan agma yodninden
Mu’tezilenin bir uzantist olarak degerlendirilebilir. Ad1 gecen bu sahsiyetler tarafindan ¢agimizda
yeniden canlandirilmaya calisilan bu yeni ekoliin ortaya ¢ikis sebepleri olarak sunlar sayilabilir:

- Bat1 medeniyetinin hizla gelisimi ve onlar {izerinde biraktig1 tesir,

- Batida ortaya ¢ikan ilmi ve teknolojik gelismeler, buna karsilik Miisliimanlarin geri
kalmislig1, bunun islam’dan degil mensuplarindan kaynaklandigimni izah etme arzusu,

- Islam’1n akil ve mantikla ¢elismedigini, gelismeye ve teknige kars1 olmadigini ispatlama
gayreti,

- Ingiliz s6miirge yonetimine kars1 ¢ikma ve dine yoneltilen tdhmetleri reddetme cabast,

- Dini, gericilik sebebi olarak gorenlerin yanlisligini ispatlama arzusu.

Bu caba ve gayretlerinden dolay1 bu ekol, “Islah ekolii” olarak da isimlendirilmistir.
lleride izah edecegimiz gibi akla verdikleri biiyiik roliin tabii bir sonucu olarak bu ekol
mensuplarinin eski alimlerden ¢ok farkl diisiinceleri olmustur.

Bu ekolii tanitmaya baslamadan 6nce, meshur simalar1 hakkinda 6nemli gordiigiimiiz

bazi hususlara temas etmemiz ekoliin tanitiminda yararli olacaktir.

Cemaleddin Afgani

Kaynaklar, Afgani’nin 1254 yili Saban (1838 Kasim) ayinda dogdugu hususunda
hemfikirdir. Ancak onun nerede dogdugu hususu tartisma konusu olmustur. Sii oldugunu
savunanlar; onun Iranh oldugunu iddia etmislerdir.* Brockelman’a gore; o iranli oldugu halde
kendisini siyasi sebeplerden dolayr Afganistan’a nispet etmistir.” Abdulmecid el-Muhtesib ise
babasinm isminden, lehgesinden ve arkadaslarindan hareketle onun Iranli oldugunu iddia

etmistir.® Onun Afganistanli oldugunu savunan yandaslari ise onun kendi ifadelerine, Afganistan

* Karaman, Hayrettin, “Cemaleddin Efgani”, Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi yaymlari. 10. cild. Istanbul, 1994. s. 456;
Abdiilhamid, Muhsin, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, trc. Ibrahim Sarmus, Fecr Yay. Ankara, 1991, 5.78 vd.

5 er-Rumi, Fahd, Menhecu’l medreseti’l akliyyeti’l-hadise, Miiessesetu’r-Risale, Riyad, 1981, 1/ 76.

6 el-Muhtesib, Abdulmecid, ftticdhatu ‘t-tefsir fi’l asrt’r rahin, Mektebetu’n-Nahdetu’l-Islamiyye, 3.baski, Amman, 1982, s.113.
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tarihiyle ilgili bir kitap yazmis olmasina, bu iilkede bulunan akraba ve yakinlarina, bazi arsiv
belgelerinde gegen ve onun Afganistanli oldugunu gésteren kayitlara dayanmuslardir.”

Afgani, cocuklugunu ve gencligini Afganistan’da gecirmis, ilk tahsilini bir ilim adami
olan babasindan almistir. Ulkede bulunan meshur bilginlerden din, dil, tarih, felsefe,
matematik, tip ve siyaset alaninda dersler aldiktan sonra Hindistan’a gitmistir. Hindistan’da
Avrupa bilim ve edebiyat1 alaninda kendisini yetistirdikten sonra diislince diinyasinda 6nemli
bir yer edinen 1slahat fikriyle gesitli iilkeleri gezmistir. Her gittigi yerde bu fikrini yaymaya
calisan Afgani, ugradigi her iilkeden kovulmustur.®

Karsitlari, onu mason olmakla su¢lamislardir. el-Muhtesib’e gore o, “Aslin1 gizlemis olup
gizli galismalara ve teskilatlara katilmistir. Mason kuliibii kurmustur. 1891°de kendisini Iran’dan
kovan, Iran sah1 Nasiruddin’e kars1 diizenlenen cinayete (1896) tesvik etmistir. Doktoru Harun
isimli bir Yahudi’dir. Arkadaslar1 ve yardimcilari Hiristiyanlardandir. Iskog¢ mason kuliibiine
kayitli olup, ondan istifa ederek dogu Fransa’ya bagl yeni bir kuliip kurmustur.”® Afgani’nin
mason locasina kaydolmasi, onun hakkinda ileri siiriilen elestirilerin temel sebebini teskil etmistir.
Afgani ve talebesi Abduh gibi Islami tecdid misyonunu yiiklendigini savunan insanlarm bu
localara kaydolmasinin izaht oldukc¢a zordur. Ancak Oyle anlasiliyor ki mason localarinin o
donemdeki misyonu giiniimiizdeki misyonundan farklidir. Zira ad1 gecen sahislar, bu durumu
gizlememis hatta bunun yararl bir faaliyet oldugunu savunmuslardir. Bu durumda iki ihtimalden
bahsetmek mumkundir: Ya bu kisiler, bu localarin ger¢cek maksadini bilmiyorlardi ya da bu
teskilatlar, o donemde baska amaglar pesindeydi, sonradan hedeflerini genislettiler.10 Afgani’nin
samimiyetinden siiphe duymayan Hayrettin Karaman bu hususta sdyle demektedir: “Efgani’nin
din anlayisini ve mezhebini bu kaynaklara ve hayati boyunca ortaya koydugu tutum ve
davraniglarina gore tespit etmek gerekirse Efgani, samimi bir Miisliiman’dir ve en azindan
olgunluk doneminde Sii degildir. Sii oldugunu ileri siirenler, onun bu yondeki herhangi bir fiil
veya soziine degil, Iran’da dogmus olmasina, felsefe bilmesine ve cedelciligi gibi ihtimalli

2

karinelere dayanmuglardir. ! Afgani, bu hususta s0yle demistir: “Beni ‘Binayetu’l-Umera’
derneginde galismaya iten, gdziime carpan su korkung levhaydi: Ozgiirliik, Esitlik, Kardeslik...
Amaglart da insanin menfaati, zulim merkezlerini yok etmeye calismak ve mutlak adaleti
canlandiracak ilkeleri yaymak... Misirda her tiirlii garipligi gérmeye aligkindim, ama korku denen

duygunun Misir’a mason localart yoluyla sokulacagini aklimdan bile ge¢irmezdim. Mason

" Karaman, Hayrettin, Cemaleddin Efgani, Islam Ansiklopedisi, DIA. 10/456.

® Bkz. Abdiilhamid, Muhsin, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, $.20 vd.

® el-Muhtesib, Jiticahau 't tefsir, 5. 113-118 arasi.

10" Afgani ve Abduh’un mason kuliipleriyle olan iliskisini, doktora tezi bu konuda olan hocam Prof. Fadl Hasan Abbas’a
sordugumda; o zamanlar mason kuliiplerinin bir nevi hayirseverler kuliibii gibi ¢alistigini, simdiki misyonundan farkli bir
yapida olduklarini sdyledi.

11 Karaman, Hayrettin, Cemaleddin Efgant, islam Ansiklopedisi, DIA, 10/460.
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localar1 evrensel siyasete miidahale etmezlerse, her usta elindeki ingaat aletlerini gecmisi yikmak,
saglikl ozgiirliik ilkelerini yaymak, kardeslik ve esitligi saglamak icin 6zgiirce kullanmazsa; eger
zuliim ve zorbalik merkezleri yikilmaya ¢alisilmaz, 6zgiir insanlarin ellerinden tutulmazsa onlarin
ingaatlarimin  bir tek kirisi bile ayakta duramaz.”lefgani’nin bu sozli gergekten sOyleyip
soylemediginden emin degiliz. Ancak eger bu rivayet dogruysa onun ve dolayisiyla talebesi
Abduh’un bu hususta bilyiik bir yanilgiya distiikleri ve bu hatalarim fark edip bundan
vazgectikleri sdylenebilir.

Afgani, te’lif isine fazla ragbet etmemis, daha c¢ok siyaset ve basinla mesgul olmustur.
Dehrilere karsi kaleme aldig1 er-Raddu ale’d-dehriyyin isimli bir kitabi, hatiralarini kaleme
aldig1 Hatirat isimli kitabi, baz1 makaleleri ve bazi ayetlerle ilgili tefsirleri bulunmaktadir.*®

Afgant’nin verdigi miicadelenin baslica hedeflerini su sekilde Ozetlememiz
miimkiindiir: Egitim ve 6gretimin kitlelere ulastirilmasi, dinin ¢agin gereklerine goére yeniden
yorumlanmasi ve etkin kilinmasi, halkin yonetime katilmasi, istibdada karsi miicadele ve

o e e o . 14
yabancilarin somiirii politikasina karst direnme.

Muhammed Abduh

1849 yilinda Misir’da dogan Abduh, kiiciik yasta Kur’an’1 ezberlemis ve Islami ilimlerle
mesgul olmustur. Sonralar1 tarih Ogretmenligi de yapan Abduh’un ozellikle egitimle ilgili
calismalar1 meshurdur. Ustadr Afgani’den ayrildii nokta, 1slah hareketinin egitim yoluyla olup
olmayacagidir. Afgani, 1slahin siyasetle gerceklesecegine inanmaktadir. Abduh, siyasetten uzak
durmaya calismigsa da bunu basaramamustir. Cesitli siyasi faaliyetlerde bulunan Abduh, belki
farkinda olmadan Ingiliz cikarlara hizmette bulunmustur. Fahd er-Rumi, Menhecu’l medreseti’l
akliyye .... isimli kitabinda Kromer’den naklen onun sdyle dedigini belirtiyor: “Siyasetin dnemi
bati ile Miisliimanlarin arasin1 agan engelleri kaldirmakta ortaya ¢ikar. Afgani ve 6grencisine her
tiirlii yardim ve destek saglanmalidir. Onlar, Avrupa ¢ikarlarinn tabii ortaklaridir.”*

Abduh, basin alaninda da caligmalarda bulunmus, 6zellikle egitimden uzaklastirildiktan
sonra, basini, fikirlerini yaymak i¢in bir basamak olarak kullanmistir. Ayn1 zamanda yargi, yiiriitme,
basin ve egitim alaninda diizenlemeler icin c¢esitli caligmalar1 bulunmaktadir. Bunun i¢in hayir
teskilatlar1 kurarak bunlar vasitasiyla, bastigt dini nitelikli kitaplarin basim ve dagitimim saglarmstlr.16

Abduh’un tefsir konusundaki hedefi ise; Kur’an’i Israili rivayetlerden, zayif

hadislerden, hurafelerden, faydasiz dilbilgisi agiklamalarindan, kelami tartismalardan,

12 Afgant, C., Abduh. M., el-Urveru ’I-Vuska, (Biiyiik Kurtulus Miicadelesi), der. ve tak. Seyyid Hadi Hiisrevsahi, trc. ibrahim
Aydin, Bir Yay., Istanbul, 1987, s. 60-61.

1% Fazla bilgi ve mason kuliipleriyle olan iliskisi i¢in bkz. er-Rumi, Menhecu'l Medreseti’l Akliyye, 1/98 ve sonras

% Karaman, Hayrettin, Cemaleddin Efgani, islam Ansiklopedisi, DIiA, 10/458.

15 Ag.e, 5.135.

16 Resit Riza, Tarihu’l Ustazu’l Imam, Daru’l-Menar, 2.baski, 1344h. 1/768.
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usulciilerin kaidelerinden, mukallid fakihlerin nakillerinden, sufilerin te’villerinden, mezheb
taassubundan, rivayet ¢oklugundan ve dogrulugu ispatlanmamis bilgilerden temizlemek
olarak 6zetlenebilir.}” Abduh, tefsirini tamamlayamadan vefat etmistir. Yazdig: tefsiri, “el-
Menar’in ilk 5 cildini olusturmaktadir. Yeni bir anlayisla Kur’an’1 tefsir etmeye ¢alisan
Abduh, Nisa Suresi 165. ayete kadar ulasabilmistir. Tefsiri, 6zellikle miifessirlerin yuzeysel
gectigi konularda son derece faydali bilgiler ihtiva etmektedir. Abduh’un ayrica Amme Ciizi,
Asr Suresi ve gesitli ayetlerle ilgili tefsirleri bulunmaktadir.

Abduh, te’life fazla 6nem vermemistir. Ciinkii o, insanlarin kitaplardan ziyade
konusanlardan istifade ettigi, dinleyicinin % 80, okuyucunun % 20 anladig1 kanaatindedir.”*®
Buna ragmen Abduh’un son derece faydali eserleri de bulunmaktadir:

- Risaletu’t tevhid

- el-Islam ve 'n nasraniyye

- Mea’l ilmi ve’l medeniyye

- el-Varidat fi'’t tevhid

- Serh’u Nehci’l Belage

- Nizamu 't terbiye ve’t ta’lim

- Felsefetu’l ictima ve'’t tarih

- Takriru’l mehakim eg’seriyye Vb.

Abduh’un Diisiince Diinyas: ve Hedefleri

Abduh’un en biiylik ¢abasi, diisiinceyi taklit¢ilikten kurtarmak olmustur. O; dini, ilk neslin
anlayisiyla anlamaya davet etmis, aklin, dinle biiyiik bir baglantisinin bulunduguna inanmstir.
Tevhid risalesinde soyle diyor: “Allah, akla hitap eder ve diisiinceyi uyandirir; kainattaki essiz
nizami, onu yoneten kanunlari ve onda tezahiir eden hikmet ve kemali bize gosterir. Ortaya
Koydugu esaslarin dogruluguna yakinen inanmak ve ¢agirdigl gayeye samimi olarak baglanmak
tizere akildan, kainatla ilgili olarak sdyledigi her seyi titizlikle incelemesini ister ve hatta gegmis
zamanlara ait olaylar1 bize naklederek kainatin yaratilisinda degismeyen bir siinnet ve mutlak bir
hikmet oldugunu dogrular’*® “Din ile akil ilk defa ve bizzat Allah'in kelamu Kur'an'da ve O'nun
peygamberinin dilinden kardes oldular ve birlestiler; sadece Islam'a has olan bu durum hicbir
yorum ve agiklamaya liizum birakmayacak 6l¢iide acik ve kesindir.”?°

Abduh, Islam’1in mucizelere degil akli delillere dayandigini savunur. Ona gore: “Islam;

imana ve tevhide yonelik davetinde, fitrattan kaynaklanan insani diislince ve akli delillerden

Yer-Rumi, Menhecu’l medreseti’l akliyye, 1/143.

8 A.g.e.,1/145. Ayrica bkz. “el-Menar” 1/13.

19 Abduh, Muhammed, Risaletu 't tevhid, cev. Sabri Hizmetli, Fecr yay. Ankara, 1986, s.75.
D Abduh, Muhammed, Risaletu’t tevhid, s.76.
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baska bir seye dayanmamis, kimseyi mucizelerle korkutmamustir.”®* Abduh, akla verdigi bu
hiirriyetin  sonucu olarak akil ile nakilin ¢atistigi durumlarda aklin delil alinacagini
savunmustur.22 Bu diislincesinin bir sonucu olarak taklit¢ilikten uzak durup, ictihatta
bulunmaya tesvik etmis, aksini yapanlar1 son derece sert bir dille elestirmistir: “Islam taklidi
yasakladi, iman esaslarina korii koriine baglanmay1, dini vecibeleri suursuz olarak, mekanik is
gibi yapmay1 nehyetti ve taklitgilige biitiin giiciiyle yiiklendi ve agir darbeler vurdu.”?® “islam
bizi babalarimizdan gelen seylere can atarcasina baglanmaktan meneder; ecdadin sozlerini ve
fikirlerini oldugu gibi kabul edenleri ahmaklar ve sefihler olarak tanimlar.”%*

Abduh, sahih Kur’an anlayisini ise sOyle ifade etmistir: “Anlamaktan maksadim sudur:
Kur’an’in en istiin iisluplarin1 kavrayan, égiitleriyle kendini mesgul eden kisi, baska herhangi
bir seyle mesgul olamaz. Burada ben diisiinme, anlayis, miiteessir olmak ve akil yormanin
doniim noktasi olan saf vicdanla, suurlarin inceliginin tabii oldugu zevkle beraber olmayan,
kitaplardan kércesine alinmus kuru bir teslimiyet anlayisini kastetmiyorum”?

Abduh’un toplumsal meselelere bakisi da ileride zikredecegimiz gibi ibn Teymiyye nin
tesiriyle oldukca farklilik arz eder. Sozgelimi sufiler hakkinda soyle demektedir: “Bazi kimseler,
korkudan namaz kilmakta, tesbih, tekbir ve tahmidatta bulunmakta, layik olmayan bir sekilde
acayip sesler ¢ikarmakta, malum gilinlerde orug tutmakta, diger taraftan mahlukatin pek ¢coguna
eziyet vermekten ictinab etmemekte, gliya kendilerini iyilerden zannetmektedirler. Halbuki onlar
bu halleriyle asla iyilerden olamazlar.”?®

Abduh’un melekler, iblis ve cinler hakkinda da oldukc¢a ilging sayilabilecek fikirleri
bulunmaktadir ki ilerde bunlara temas edilecektir. “Felak suresinin 4. ayetinde gegen sihir
hakkindaki goriisii de enteresandir. O esas itibariyle sihir olaymi inkar etmemekte, Hz.
Peygamberi tebrie etmektedir. Peygamberin Lebid b. el A’sam tarafindan sihirlenmis olduguna
dair haberleri Ahad kabul etmekte, bunun akaid konusunda delil olamayacagim séiylernektedir.”27

Abduh’un nazarinda haberlerin Buhari ve Miislim’in sahihlerinde ge¢mis olmasi bir
kiymet ifade etmemektedir. Ona gore Ahad haber, ispat ifade etmekten uzaktir, o, ancak bir

zan ifade edebilir. Ismail Cerrahoglu, bu hususu ifade ettikten sonra soyle yorumda

bulunmaktadir: “Ahad haberlerin degeri hakkindaki ehli siinnet alimlerinin goriisleri de nazari

21 Bkz. Abduh, Muhammed, el-islam ve 'n Nasraniyye mea’ I-ilm ve'l-medeniyye, 2.baski, 1983, s. 54-55.

2 A ge.,s.73.

2 Abduh, Risaletu’t tevhid, s.194.

2pabduh, Risaletu’t tevhid, $.195.

BCerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, T.D.V.Y., 5.baski, 1985, s.315.

% Age.s.317.

T A.g.e. s.318. Bu konuda bilgi i¢in bkz. ibn Teymiyye, Mukaddimetun fi usuli’t tefsir, thk.Adnan Zerzur, Daru’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1.baski, Beyrut, 1971, s.67.
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dikkate alinirsa Allah’in kitab1 i¢in en biliyilik tefsir mahiyetinde olan siinnete biiyiik bir
darbenin indirilmis oldugunu gérmekteyiz.”*®

Abduh’un en fazla elestirildigi konular arasinda sunlar gelmektedir:

= Afgani ile beraber mason teskilatlarina katilmasi, bu teskilatlarin &gretilerini
benimsetmeye c¢alismasi ve Arap kavmiyetgiliginde bulunmasi. Bunlari Abduh’un
Milli Misir Partisi programinda bulabiliriz.”®

= Araplari Osmanh Imparatorlugu’ndan ayirmaya calismasi, bunun igin parti kurmasi,
Misir’in meshur simalart Nedim ve Urabi ile bu konuda ortak faaliyetlerde bulunmasi.

» ingilizlerle olan siipheli iliskileri, siirgiinden sonra Misir’a déniisii icin Ingilizlerin
gosterdigi cabalar ve yeniden miiftii tayin edilisi, Abduh’un etrafinda silipheler
olusmasina sebep olmustur.30

Ozet olarak vermeye calistigim bu hususlardan dolay: bazi ilim adamlar1 onu kiifiirle

suglayacak noktaya kadar varmiglardir. Mesela Yusuf el-Bahani, Resit Riza’y1t Abduh’a imam
demesinden dolay1 itham etmis, Abduh’un namaz kilmadigini, hacca gitmedigini savunmus
ve onun fiskindan dolayr dldiiriilebilecegine fetva vermistir. Misir’a yerlesen Osmanli
seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri ise, Mevkifu’l Aki... isimli meshur eserinde onu fitnenin

kaynag olarak ilan etmistir. %

Resit Riza

Muhammed Abduh’un bugiinkii sohretine kavusmasinda en biiyiik rolii talebesi Resit
Riza iistlenmistir. Abduh’a son derece bagli olan Resit Riza, onun tefsire baslamasi i¢in
blyik bir ¢aba sarf etmistir. Abduh, Resit Riza’nin bu 1srar1 sonucunda tefsire baglamis ve
Nisa Suresi 135. ayete kadar ulagmustir.

Resit Riza, Abduh’un ¢izdigi yolda yiirimiistiir. Misir’da “el-Menar” dergisini ¢ikarip
bu dergi vasitasiyla, dini, ictimail ve iktisadi konulardaki diigiincelerini yaymaya caligsmistir.
Resit Riza, bu dergi sayesinde, Islam aleminde ve Avrupa’da biiyiik bir sohrete kavusmustur.
O da iistad1 gibi bid’at ve hurafelere savas agmis; egitim reformu i¢in gayret sarf etmistir.

Resit Riza’nin Abduh’tan ayrildign noktalar da vardir. Hocasinin aksine Ingiliz
sOmiiriisiine kars1 acik¢a miicadele etmis, siyonizme karsi biitiin giicliyle ga11$m1§t1r.33
Abduh’un Oliimiinden sonra Resit Riza’nin ondan ayrildigi konular daha da barizlesmeye

baglamistir. Resit Riza, bu hususu, “el-Menar” tefsirinde soyle ifade etmektedir: “Onun

%8 Cerrahoglu, a.g.e. s.319.

2Amare, Muhammed, el-4 ‘mali’l kamile Ii 'l Imam Muhammed Abduh, el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1.bask1, 1978, 1/107.
% Resit Riza, Tarihu 'l Ustazi’l Imam, 1/501.

8L er-Rumi, Menhecu 'l medreseti’l akliyye, 1/165.

%2 Bkz. Habib, M.Kazim, Muameretu faslu’d din ani’d devle, Libnan-Beyrut, 1974, s.155.

% er-Rumi, Menhecu’l medreseti’l akliyye, 1/180.



908 MANAS Journal of Social Studies

vefatindan sonra yalniz basima ¢alismaya basladim. Onun metodundan ayrilarak daha genis
bir ¢ergevede, siinnetle birlikte dilbilgisi ve ihtilafli konular1 daha genis incelemek suretiyle
ayetleri tefsir etmeye ¢aligtim.”*

Resit Riza Ozellikle hocasmin Oliimiinden sonra tam olmasa da tedrici olarak selef
metoduna kaymistir. Kendisinin de “el-Menar”in mukaddimesinde belirttigi gibi, tistadinin
aksine sahih hadislere daha fazla yer vermis, Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayymm el-
Cevzi'nin kitaplarina yonelmis, selefi akideyi siddetle savunmustur. Daha Once isaret
ettigimiz gibi, Ingilizlerle higbir iliskisi olmadig1 gibi, onlarla miicadeleye girismis, Mason
localarindan 1srarla uzak durmustur. Ayrica ittihad ve Terakki Cemiyeti’ne de savas agan
Resit Riza, Osmanli hilafetini geri getirmek i¢in miicadeleye baslamis ve bu amagla el-

Hilafetu’l uzma isimli kitabm te’lif etmistir. Resit Riza’nin ayrica Tarihu’l Ustazi’l Imam, el

Vahyu’l Muhammedi, el Menar ve’l Ezher ve Fetava Resit Riza isimli eserleri ulunmaktadir.

Menar Tefsirinin Te’lifi

Orjinal ismi “Tefsiru’l Kur’ani’l Hakim” olan tefsir, “el-Menar” ismiyle meshur
olmustur. 12 cilt halinde basilan Menar’in ilk 5 cildi, Abduh’a ait kabul edilmektedir.
Bilindigi gibi Abduh tefsirini Nisa Suresi 135. ayete kadar siirdiirebilmistir. Bu boliim
Abduh’un Ezher'de ve cesitli yerlerde verdigi derslerden, talebesi Resit tarafindan not
tutularak yazilmis ve Abduh’un onayina sunulmustur.*

Abduh’un bu derslerdeki lislubu hakkinda Resit Riza soyle demektedir: “Tefsire
hazirlanisi, tefsir etmedeki uygulamasi; miifessirlerin dikkatinden kacan veya yiizeysel
gecilen noktalar1 genisce agiklamak, teferruatli olarak anlatilan konulardan ise 6zet olarak
bahsetmekti. Derslerinde hiir aklina dayaniyor, etkisinde kalmamak i¢in herhangi bir kitap
veya tefsirden istifade etmiyordu. Sadece bazi i’rabla ilgili hususlar ve garip kelimelerin izahi
icin tefsirlere baklyordu.”36

Resit Riza, Abduh’un kaldig1 yerden devam etmis ve ayni tslupla Yusuf Suresi 53.
ayete kadar ulagmistir. Surenin geri kalan kismi, Behget el-Baytar tarafindan tamamlanmis ve
Resit Riza’ya nispet edilerek yaylmlanmlstlr.37

Resit Riza’nin tefsirdeki metodu hocasinin aynisidir. Onun tefsir yaklasimi soyle
ozetlemek mimkindir: Mifessirlerin sozlerine baglanmamak, Israiliyattan uzak durmak,
tabii ilimlerle ilgili konulara fazla dalmamak, edebi kavramlardan uzak durmak. Bunun aksine

ayetleri basit ve giizel bir iislupla serh etmek, ayetin manasin1 ve gayesini ortaya ¢ikarmaya

34 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Matbaatu’l-Menar, 1.baski, 1353h. 1/16.

% Bkz. el-Menar, 1/10.

% Ag.e., 3/223.

37 ez-Zehebf, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir ve’l miifessirun, Mektebetu Vehbe, 3.baski, Misir, 1962, 3/243.
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gayret etmek ve problemlere ¢oziim iiretmek. Kur’an’a yoneltilen siipheleri bertaraf etmek,
Kur’an’in irsadi gayesini ve toplumun problemlerine c¢are bulusunu izah etmek, Resit
Riza’nin tefsirdeki diger 6nemli gayelerindendir.

Profesor Zehebi’nin de belirttigi gibi38 gazeteci olan Resit Riza toplumsal olaylarda
daha derin incelemelere girismis ve bu konuyu tefsirine de yansitmistir. Eski alimlerce sabit
gercekler olarak kabul edilen degerlere zaman zaman muhalif davranan Resit Riza, akla

verdigi sonsuz hiirriyetle tefsirini siirdiirmiistiir.

Menar Tefsiri’nin En Onemli Ozellikleri

1- el-Menar’in en onemli 6zelligi, hatta diger tefsirlerden belki en belirgin farkliligr ilmi
incelemelere agirlik vermesidir. Bu noktadan hareketle Resit Riza’nin zaman zaman Abduh’un
fikirlerini de elestiriye tabi tuttugunu, sahih hadisler konusundaki derin bilgisiyle tistadinin bazi
goriislerini “Belki onun yanilmasidir” ciimlesiyle edepli bir sekilde reddettigini goriiyoruz.
Ornegin, Abduh’un “Fatiha suresi ilk inen suredir” goriisiinii reddederek, Suyuti’nin el-/tkan da®
zikrettigi gorlisii kabul etmistir. “Tan yerinde beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin
3540

icin”™ ayetinin tefsirinde ise tistadimin goriisiinii verdikten sonra soyle der: “Bu onun diisiincesi

olup, dogru bir diisiince degildir. Ben meseleyi etraflica inceleyip agiklamaya galisacagim.”**
el-Menar’mn ilmi incelemelerle ilgili metodunu su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

a. Mana ile ilgili problemlerin ¢bziimunde rivayete 6nem vermek.

b. Zahiren ayetle celisir gibi goriinen hadislerin ayetlerle mutabakatini aragtirmak. Buna
misal olarak, “(Seferde) orug tutmak, iyilikten degildir.”” hadisi serifindeki gayreti g(isterilebililr.42

C. Ayeti kerimelerde gecen tarihi olaylar1 derin incelemelere tabi tutmak. Ornegin,
Nuh(as)’in kissasint anlatirken Kur’an, Tevrat ve tarih kitaplarindaki anlatim tarzlarim
vererek aralarinda tercihte bulunur.

d. Fikhi hiikiimlere agirhk vermek. Ornegin, Teyemmiim ayetinin® akabinde
teyemmiimle ilgili 10 hikim zikreder.** Abduh, ibadet fikhini verirken, hikmetini belirtmeyi
de ihmal etmez. S6zgelimi, “Ey iman edenler! Orug¢ size farz kilindi.” ayetinin akabinde
orucun toplumsal ve dini faydalarini, hastanin ve yolcunun orug¢ tutmasini vb. konular
yaklasik 50 sayfa gibi uzunca bir bahiste anlatir.

2- Resid Riza’nin Ibn Teymiyye ve imami Gazali’nin etkisinde kalmasi ve onlardan

% A.g.e., 3/245.

% es-Suyuti, Celaleddin, el-itkan fi ulumi’l-Kuran, thk. Mustafa Diyb el-Buga, Daru ibn Kesir, 1.baski, Beyrut, 1987, 1/76.
“ Bakara 2/187

1 Bkz. el-Menar, 2/187 ve sonras.

2 Bkz. a.g.e., 2/153.

*% Nisa 4/43.

4 Yine fikih usuli, Kitap, siinnet, icma, kiyas ve mesalih-i mursele ile ilgili, el-Menar, 5/168-222, siinnetin Kur’an’daki yeri,
6/154-168. sayfalari bu konuda misal gosterilebilir.
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nakillerde bulunmasi el-Menar’in diger bir 6zelligidir.

Ibn Teymiyye’nin Resit Riza iizerindeki etkisi daha ¢ok taklitilik ve mezhep taassubu
ile miicadelede ortaya cikar. Resit Riza, ibn Teymiyye’den uzun nakillerde bulunmus,*® ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevzi’nin seyhiilislam diye isimlendirilmeye layik olduklarimni
savunmustur.*® Imam Gazali’nin fikirlerinden de etkilenmis olan Resit Riza, Thya’dan da uzun
nakillerde bulunmustur.47

3- el-Menar’in diger bir 6zelligi, konulari ¢ok genis bir incelemeye tabi tutmasidir.
Ornegin, ser’i kaynaklarla ilgili agiklamalar1 54 sayfa48, Stinnetin Kur’an’daki yeri 14 sayfa49,
sihirle ilgili agiklamalar1 48 sayfa®, islam’in kolayhg ile ilgili agiklamalari ise 77 sayfa®
tutmustur. el-Menar ayrica, tarihi gelismeleri ve toplumsal olaylari siinnetullah ile izah
etmedeki ustaligryla da meshur olmustur. el-Menar’in fihristi incelendiginde, kainat, tarih ve
toplumsal olaylarla ilgili bu boyutu hemen dikkat ¢ekecektir.

Menar’in bu olumlu 6zelliklerinin yan1 sira dort konuda da kusurlu bulunmustur:

1. Biktirict ve uzun incelemeler. Bunun farkina varan Resit soyle der: “Okuyucunun
ilave bahisleri, tefsir okuyacagi vaktin disinda okumasi daha iyi olur.”*

2. Muellifin, diistincesini tek dogru kabul etmesi. Sozgelimi, daha 6nce de belirttigimiz
gibi ayeti kerime gayet acik olarak “Eger su bulamazsaniz teyemmiim ediniz” dedigi halde miiellif
diistincesinde 1srar ederek suyun viicudu halinde de teyemmiimii caiz gormiistiir.

3. Tefsirin te’lifindeki acelecilikten kaynaklanan hatalar. Miiellifin de belirttigi gibi53
el-Menar tashih edilmeden basilmistir.

4. El-Menar’1 inceledigimizde dikkatleri ¢eken diger bir husus da belirli bir metodun

takip edilmeyisidir.

Muhammed Abduh’un Tefsirdeki Metodu

Abduh’un tefsirinde bagli kaldigi, kendisinden sonra talebelerinin ve dolayisiyla bu
ekollin vazgecilmez prensipleri haline gelen ve bu ekolii klasik ekollerden ayiran 6zellikleri
inceleyerek bu ekoliin genel karakterini belirlemeye calisacagiz. Bu ozellikleri baslica 8

grupta toplamak miimkuindiir:**

“ Orucu bozan ve bozmayan seyler hususunda ondan bir bsliim nakletmektedir. Bkz. el-Menar, 2/188.
46 g|-Menar, 2/188.

47 Bkz. el-Menar, 3/12, 29, 110, 284. sayfalar.

8 5/168-222.sayfalar.

%9 6/154-168. sayfalar.

%0 9/39-84, sayfalar.

%! 7/125-202.sayfalar.

52 el-Menar, 1/16.

58 el-Menar, 7/94 hasiye.

% Bu maddeleri Abdullah Sahate’nin Menhecu’l Imam M.Abduh isimli kitabindan aldik ve misalleri elimizdeki kaynaklardan
tevsik ettik.
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1- Surede konu birligini tespit etmek ve ayetler arasindaki iliskiyi aciga ¢tkarmak

Abduh, surenin tefsirine gegmeden 6nce onun hakkinda genel bilgiler verir, ayetler
arasindaki iliskiyi ve surenin isledigi konuyu belirler. Zaman zaman mufessirlerin ayetler
arasindaki iligki ile ilgili goriislerini zikredip isabetsiz gordiigii taraflarini agiklar. Onun bu
husustaki ¢abasi, kendisine tefsir diinyasinda hakettigi yeri kazandirmistir.

Abduh’a gore surenin ana fikri ve konusu, ayetlerin anlasilmasi i¢in ilk basamak
olmalidir, ana fikirden uzaklasan tefsirler reddedilmelidir. “Zekeriya, mabedde onun yanina
her girisinde yamnda bir yiyecek bulurdu.” (Ali Imran 9/37) ayetinin tefsirinde sdyle der:
“Dediler ki yazin kis meyvesi, kisin yaz meyvesi bulurdu. Bu, ne Allah’in ne de Rasuliinun
haber verdigi ve ne de akilla bilinen bir seydir. Bu ayn1 zamanda tarihi hakikatlere ve selef
rivayetlerine de aykiridir.”>> Abduh, buradaki rizkin normal rizk oldugunu, olaganiistii bir sey
olmadigini ifade eder. Ciinkii surenin konusu, Hz. Peygamberin niibiivveti ve ehli kitabin
siiphelerine cevap vermedir. Onlar nimeti, sadece Israilogullarina ait kabul ediyorlard.

Fahd er-Rumi, Menhecu’l medreseti’l akliyye...isimli kitabinda, ayetler arasindaki
iliskiyi bulma ¢abasini “konu biitiinliigli” olarak isimlendirip, akilct ekoliin ilkelerinden biri

olarak zikretmektedir.*®

2- Kur’an’in evrenselligi ve kapsayiciligi

Abduh, Kur’an’in manalarinin genel oldugunu ve kiyamete kadar ayni 6zelliklere sahip
olan bdtln insanlar i¢in gegerli oldugunu kabul eder; Kur’an’in bu ozelligiyle diger semavi
kitaplardan iistiin oldugunu belirtir. Diger kitaplar belirli bir kavme indirilmis ve belirli bir stire
sonra gecerliligini yitirmistir. Kur’an ise geneldir, herkese hitap etmektedir. Abduh, bu
diistinceden hareketle Bakara suresinin basindaki ayetlerin tefsirinde miinafiklar icin zikredilen
vasiflarin, bugiiniin miinafiklarina da uygulanacagini ve nifak alametlerinin genel oldugunu,

Kur’an’1 rehber edinmeyen, aklin1 kullanmayan herkese samil oldugunu savunur.”’

3- Kur’an tesri’ icin ilk kaynaktir

Abduh da alimlerin biiyiik ¢ogunlugu gibi Kur’an’1 tesride ilk kaynak olarak goriir. Bu
hususta sdyle der: “Kur’an’in asil, mezhep ve fikirlerin ona tabi olmasini isterim; mezheplerin
asil, Kur’an’in onlara tabi olmasin1 degil. Akide Kur’an’dan alinir, Kur’an akideden degil.58
Abduh, bundan dolayr mukallitleri elestirerek mezheplerine degil, Kur’an’a uymaya davet

eder. Kur’an’in bazi ayetlerini veya kelimelerini “Miiskil” sayan miifessirleri de elestirerek,

% Sahate, Abdullah, Menhecu’l Imam Muhammed Abduh, Matbaatu’l-Camiati’l-Kahire, 1984, 5.37; el-Menar, 3/293.
% Bkz. 1/222.

57 el-Menar, 1/149.

%8 o7 Zehebi, et-Tefsir ve'l miifessirin, 3/222.
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bunun sebebi olarak; onlarin, bu miiskil gordiiklerini, mezheplerine ters gérmeleri olarak ileri
stirer. Abduh, miigtehitlerin igtihatlarinda me’cur olduklarini, ancak bunun, onlara igtihatlarini
Kur’an’dan 6nceye alma hakkini tanimadigini savunur. Abduh’un bu diisiinceden hareketle
biitiin mezheplere muhalif davranarak yolcuya su kullanma imkan1 oldugu halde teyemmiimii
caiz gordiigiinii belirtmistik. Teyemmiim ayetinin59 tefsirinde sOyle der: “Ayetin tefsiri i¢in 25
tefsir kitabina basvurdum, onlarda ihtiyaca cevap veren, zorlamadan uzak bir s6z bulamadim.
Sonra sadece Mushaf’a bagvurdum ve manayi agik bir sekilde orada buldum. Kur’an, s6zlerin
en fasihidir. O, Arapca’nin 6zelliklerini bilenler i¢in nahiv vb. dilbilgisi zorlamalarina ihtiyag
birakmaz.”®

Abduh’un yine cumhura muhalif olarak vasiyet ayetini®® nesh edilmis olarak kabul
etmedigini goriiyoruz. Ayetin tefsirinde sdyle diyor: “Soziin 6zii; ayet (vasiyet ayeti) miras
ayetiyle nesh edilmemistir, onunla bir ¢eliski de arz etmiyor, bilakis onu destekliyor. Ayrica
miras ayetinin ondan sonra olduguna dair bir delil veya hadis de bulunmuyor. Kur’anda nesh
uygun diismez. Ayet muhkem olup hitkmii bakidir. Bunu ebeveynden ve yakinlardan miras
almayanlara has kilarak <;é')zebiliriz.”62 Abduh’un tefsirinde buna benzer pek ¢ok misal

bulmak mimkuanddir.

4- Taklitcilikle micadele

Abduh, gec¢mislerin diisiincelerine, iizerinde diistinmeden baglanmayi1 her firsatta
elestirerek ilk asir Miisllimanlarinin fikirlerine uymaya davet eder. Aksini yapanlarin
Kur’an’dan uzaklastiklarin1 ve taklit ettiklerine uyduklarini, onlarin kitaplarmin ise
celigkilerle dolu oldugunu savunur. “Ey Muhammed, de ki: Soziiniiz dogru ise delillerinizi
getirin” (Bakara 2:111) ayetini delil gostererek, Kur’an’in; mii’'minlere delil istemeyi, delilsiz
bir seyi kabul etmemelerini 6grettigini s(iyler.63 Abduh, sozlerini soyle stirdiiriir: “Sonra
basiretsiz halef gelip taklit¢iligi emretti ve delilden uzaklagtirdi.”

Abduh Hicri 3. ve 4. yiizyillarda yazilmis kitaplara tesvik ederek ondan sonraki
yiizyillarda yazilmis kitaplardan sakindirir. Ciinkii onlar, Islam’in siyasi yonden zayifladig
yillarda yazilmis olup gelenekei bir ¢izgi takip etmislerdir. Abduh, bu ¢izgiyi asanlara misal
olarak Sevkani’yi gésterir.64

Her firsatta ictihatta bulunmaya c¢agiran Abduh, ictihat kapisinin kapandig1 yontindeki

fikre siddetle kars1 ¢ikar. Abduh’un bu 1srar1, yeni zuhur eden problemlerin ¢oziimiiniin ancak

% Nisa 4/43

80 g]-Menar, 5/119.

61 Bakara 2/180.

62 7ehebi, et-Tefsir ve'l miifessirin, 31253.

83 gl-Menar, 1/225.

8 Sahate, Menhecu’l Imam Muhammed Abduh, .54
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yeni ictihatlarla olabilecegi fikrinden kaynaklanmaktadir. Ibn Teymiyye ve talebelerinin de
benzer diisiincede olduklar1 bilinmektedir. Ancak Dr. Abdulmecid el-Muhtesib, Abduh’un
taklit¢ilige kars1 miicadelesini, Islam ile bat1 kiiltiiriinii 6zdeslestirmenin bir neticesi olarak

gormektedir.®

5- Ilmi metot, aklin ve diisiincenin kullanimi

Abdubh, taklitciligi reddederken, yerine akilla hareket etmeyi, meselelerin ¢oziimiinde
ilmi metot kullanmay1 tavsiye eder ve bunu, Kur’an’mn “akil etmezler mi?” “diisiinmezler
mi?”® geklinde defalarca davet ettigi yol olarak goriir. Bundan dolayr Abduh’un kelami
mezheplere ve Aristo mantigina dayanan tevhid konusundaki delillere saldirdigini, bu metotla
egitim veren Ezher Universitesi’ni tenkit ettigini, insanin dini 6zelligine ve fitratinin genel
karakterine uygun Kur’ani ikna metoduna bagvurdugunu gé')rl'iyoruz.67

Abduh, bu konuda Mu’tezile mezhebinin tesirinde kalmissa da onlar gibi akli kendi
inanglarinin, daha dogrusu mezhebinin hizmetinde kullanmamistir. Onun gayesi kendi
devrinde ortaya cikan akilci zihniyete karsi Islam’i savunmaktir.®® Akil, onun nezdinde
mukaddes bir mevkiye sahip olup vahiyle aym1 mertebededir, birbirlerinden ayrilmalari
imkansizdir. Mu’tezile gibi o da akli, tefsirde en 6nemli kaynak olarak goriir. Onunla ayetleri
tefsir etmeye calisir, zahirle yetinmez, ayetlerden tiretimde bulunur. Akla verdigi bu sonsuz
hiirriyet ve itimadin geregi olarak melekleri, tabii kuvvetler; seytani, cihanda yaygin bulunan

ser dalgalari; cinleri, gizli kiiclik mikroplar olarak izah etmeye g:ahslr.69

6- Kur’anda miiphem olarak varid olan hususlarda tafsilattan kacinma

Abduh, Kur’an’in tefsirinde sadece Kur’an’a dayandigi i¢in miiphem olan konularda,
Kur’an’dan bir isaret bulmadig siirece yiizeysel hareket eder. Oregin: “Su sehre girin, orada
dilediginiz gibi, bol bol yiyin.” (Bakara 2:58) ayetinde gecen sehrin (kOyiin) tayini hususunda:
“Kur’an’in sustugu gibi susariz.” diyerek diger bazi1 miifessirler gibi bunun tespitine kalkismaz."

Abduh, ayn1 sekilde kissalar1 anlatirken de lafzin delaletinden fazlasi {izerinde durmaz,
gecmiglerin  sozlerine dalarak hikayeler anlatmaz. Sirat, cennet, cehennem, mizan vb.
hususlarda kisa izahlarda bulunan Abduh, bu konularda da selefin yaptig1 gibi, “bize diisen

varid oldugu sekliyle onlara inanmak, tafsilatin1 Allah’a havale etmektir” der.

8 el-Muhtesib, Jtticahatu’t tefsir fi’l asri’r rahin, 5.147-148.

% Bkz. Yunus 10/10, Ankebut 29/19, Hac 22/46, Gasiye 88/17-20.

87 Sahate, Menhecu’l Imam Muhammed Abduh, s.74.

88 Ag.e., s.74.

89 es-Samiral, Hasib, Resit Riza el-Miifessir, Daru’r-Risale, Bagdat, 1976, 5.143-146 (6zet olarak)
0 Bkz. el-Menar, 1/344.



914 MANAS Journal of Social Studies

7- Rivayet tefsirinin sahih olanini kabul, Israiliyat’tan uzak durma

Abdubh, rivayet tefsirine fazla 6nem verenlere sdyle seslenir: “Allah, kiyamet giinii bizi
insanlarin sozlerinden ve anlayislarindan hesaba tutmaz. Aksine irsadimiz i¢in indirdigi
kitabindan, onu agiklayan nebisinin siinnetinden, bunu teblig edip etmedigimizden, teblig
ettigimizi diginip disiinmedigimizden, nehy ettigimiz ve emrettigimizi anlayip
anlamadigimizdan bizi hesaba tutar.”"*

Abduh bazen de rivayetleri, iginde barindirdigi ¢eliskiden dolay1 reddeder. Buna 6rnek
olarak Fecr suresinin basindaki yeminlerde varid olan cesitli rivayetler hususundaki tavri
gosterilebilir. Soyle diyor: “Bu konuda miifessirlerin ve rivayetcilerin ihtilafi biiyiik olmustur.
Bazen birisi “Fecr” kelimesini tefsir eder, sonra “Veleyalin asr” kismina gelir ona uymayan
yeni bir tefsirde bulunur. Bunlarin biiylik ¢ogunlugu Kur’an’in bize ogrettigi ayetler
arasindaki iliskiden farklidir.”?

Buna ragmen Abduh, rivayet tefsirini tiimiiyle reddetmez. Sahih oldugu kesin bilinen
rivayetleri kabul eden Abduh, ehli kitaptan Ka’b b.Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Abdullah b.Selam

gibi sahislar tarafindan Islam’a sokulan Israiliyat’tan ise siddetle uzak durulmasini &giitler.

8- Kur’an’in prensiplerine gore hayatin diizenlenmesi ve toplumun i1slahi

Abduh, Kur’an’in uygarlik ve toplumsal menfaatlere uygun oldugunu, goérevimizin,
toplumu Kur’an’in ilkelerine gore diizenlemek oldugunu séyler. Bu husustaki ¢abalarini sdyle
stralamak miimkiindiir:

1. Ferdi ve toplumsal haklar. “Allah’a ibadet edin ve Ona hi¢bir seyi ortak kosmayin.”
(Nisa 4:36) ayetinde bu konu Gzerinde durur.

2. Islami toplum ilkeleri. Duha suresinin tefsirinde bu konuyu izah eder.

3. Ibadetlerdeki hikmeti ag13a cikarmak.”

4. Islami sahsiyet olusumu. “Onlar icin giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin.”
(Enfal 8:160) ayetinde de bu husus tzerinde durur.

5. Egitime davet. “Ikra” suresinde bu hususu izah eder.

6. Cok evlilikten sakindirma. Nisa suresi 4. ayette ¢cok evliligin zararli oldugunu izah
etmeye calisir, “asil olan tek evliliktir” der. Cok evliligin, vasiler i¢in yetimlere zuliim etme
tehlikesinin bulundugu durumlarda gegerli oldugunu savunur.”™

7. Islami yasam tarzi. Abduh, Kur’an’in bu dgretisini basarili bir sosyolog maharetiyle

cok giizel bir sekilde aciklamistir.

n Sahate, Menhecu’l Imam Muhammed Abduh, s.164.

2 Abduh, Muhammed, Tefsiru ciiz ti amme, Matbaatu’l-Menar, 5.baski, Misir, 1346h., s.81.
7 Daha 6nce temas etmistik.

4 Bkz. el-Menar, 4/348.
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2.2. Yeni Akilc1 Ekoliin Genel Bir Degerlendirmesi
Simdiye kadar anlattiklarimizin 1s18inda ve bu konudaki bazi kitaplardan da istifade

ederek bu ekoliin begenilen ve elestirilen taraflarini sdyle siralayabiliriz:

Begenilen yonleri:

1. Kur’an’a mezheb taassubundan uzak bir yaklasim sergilemesi,

2. lIsraili rivayetlerden uzak durmasi, diger bazi tefsirlerin aksine hurafelerden, yanls
haberlerden arindirilmis bir tefsir anlayisi sergilemesi,

3. Bazi miifessirlerin tefsirinde olumsuz izler birakan zayif ve uydurma haberlerden
(zayif hadislerden) uzak durmasi,

4. Miiphem konulara dalmamasi,

5. Teknik ve bilimsel terimler kullanmaktan kaginmasi,

6. Sosyolojik ve edebi bir metot takip etmesi, Kur’an’in belagat ve i’cazini ortaya
¢ikarmaya calismast,”
7. Miinker olarak gordiigii seyleri 1srarla reddetmesi,
8. Bidat ve hurafelere modern ilmi metotlarla karsi ¢ikmasi,
9. Korii koriine taklitcilikten sakindirmast,’®

10. Tefsirinin giincel problemlere yonelik olmasi gibi hususlar, bu ekoliin baslica

takdir goren yonleri olarak zikredilebilir.

Elestirilen yonleri:

1. Akla smirsiz bir alan tanimasi ve dolayisiyla bazi sabit gercekleri mecaz veya
temsil olarak yorumlama51.77

2. Baz1 fikirlerinin Mu’tezile mezhebiyle paralel diismesi ve bazi ayetleri niizul
esnasinda bilinmeyen hususlarla tefsir etmesi, "

3. Sahihligi muhaddislerce kabul edilen baz1 hadisleri zayif saymas1 ve Akide’de ahad
hadisleri kabul etmemesi,”

4. Yeni bazi ilmi teorileri Kur’an ayetlerine uygulamasi,®

5. Biktirict ve uzun incelemelerde bulunmasi,

6. islam’in bati medeniyetine uygunlugunu iddia etmesi® gibi hususlar da bu ekoliin

aleyhine kaydedilen hususlardir. Resit Riza son madde hususunda soyle der: “Dinimizde, faiz

™5 Bkz. et-Tefsir ve 'l miifessiriin, 3/214-215,

6 Goldziher, Mezahibu 't Tefsiri’l Islami, Arapcaya trc. Abdulhalim en-Neccar, Mektebetu’l-Hanci, Misir, 1955, s. 348.

" Abduh ve talebeleri, ileride Ahmet Halfallah’tan bahsederken gérecegimiz gibi, kissalarin gergek degil, temsili olduklarim
savunmuslardir.

"8 Fil suresindeki kus kelimesini sinek; tag kelimesini ise kuglarin tasidig1 mikrop olarak tefsir etmesi gibi.

7 Zehebi, et-Tefsir ve'l miifessirin, 3/215-216.

8 Sahate, Menhecu’l Imam Muhammed Abduh,. 3.250.
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konusu hari¢ gelismis milletlerce faydali kabul edilen hususlarda, mevcut medeniyetle celisen
bir sey yoktur. Ben hakiki Islam’la Osmanli Devleti’nin gelisimi igin gerekli olan her seyin

mutabakatini ispatlamaya hazirim.”®

2.3. Cagdas AKli Ekoliin islami Diisiinceye Etkisi

Canliligim kaybetmis Islami fikirlere yeniden canhilik kazandiran bu ekoliin hemen her
alanda etkisi goriilmiistiir. Bu hususu detaylandirarak agiklamak bu incelemenin sinirlarimi
asmaktadir. Biz burada bu konuya kisaca deginerek, tefsir, fikih, siinnet, siyaset, toplum, aile ve
peygamberimiz (sav)’in sireti gibi konularda birgok miiellif iizerinde etkili olan bu ekolden en
fazla etkilenen ve Tirk kamuoyunun da yakindan tanidigi bazi sahsiyetleri zikretmekle
yetinecegiz:

- Abduh’un en meshur talebelerinden biri, Muhammed Mustafa el-Meragi’dir. El-
Meragi, bu ekoliin kurucular1 arasinda sayilmaktadir. 1928 yilinda Ezher Seyhligi’ne de
atanan el-Meragi, Abduh’un fikirlerine biiyiikk hayranlik duymustur. Seyhligi doneminde
Ezher’in 1slahi i¢in ¢alisan el-Meragi tefsir icin belirli ayetleri secip onlari tefsir etmistir.
Ustad1 Abduh gibi miibhemattan ve Israiliyattan uzak duran el-Meragi, tefsirinde toplumsal
problemleri 6n plana cikarmugtir.®

- Bu ekoliin etkisinde kalanlardan biri de Tantavi el-Cevheridir. pek¢ok ayeti asil
manasindan uzak sekillerde tefsir eden Cevheri’nin bu ¢abalarina: “Allah size bir inek kesmenizi
emreder.” (Bakara 2:67) ayetindeki goriisiinii vermekle yetinecegiz. Cevheri, ruh ¢agirma
bilgisinin bu ayetten ¢ikarildigini iddia etmektedir.* Bu vb. gortsleri biiylik tepki ¢eken Cevher,
Ustat Zehebi’yi o kadar kizdirmistir ki hakkinda séyle demekten kendini alikoyamanustir: “Icinde
(tefsirinde) tefsirden bagka her sey vardir,® denmeye Razi’den daha miistahaktir.”®

- Bu ekoliin en fazla tesirinde kalanlardan biri de “Tefsiru’l hidaye ve’l irfan fi tefsiri’l
Kur’an bi’l Kur’an”® isimli kitabm sahibi, Ebu Zeyd ed-Dimenhuri’dir. Dimenhuri
mucizeleri inkar edip Isra hadisesi igin; “Peygamberin (S.A.V) Mekke’den Medine’ye
hicretidir” demistir.®® Hirsizlik hususunda; hirsiz bunu adet edinmedikce ve 1slahindan iimit

kesilmedikge eli kesilmez diisiincesini savunur.®

8 Bkz. el-Muhtesib, Jtticahatu’t tefsir fi’l asri’r-rahin, s.164-168.

8 Goldziher, Mezahibu 't tefsiri I-Islami, $.352.

8 er-Rumi, Menhecu’l medreseti’l akliyye... 1/188-193 (Ozetle)

8 Tantavi, Cevheri, Tefsiru’l cevahir, Matbaatu Mustafa el-Babf el-Halebf, 1350h., 1/84.

8 Bu sozii, ibn Teymiyye, Razi’nin tefsiri igin sarfetmistir.

8 er-Rumi, Menhecu’l medreseti’l akllyye, 2/734.

8 Ezher seyhleri tarafindan biiyiik bir elestiriye tabi tutulan bu kitabin miiellifi, sapiklikla itham edilmistir.
8 Bkz. Zehebi, et Tefsir ve’l Miifessirun, 3/201-208 arasi.

BA. g.e. ayni yer.
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- Abduh’un yolunda oldugunu agiklayanlardan biri de “TefSiru ciiz ii Tabareke” isimli
kitabiyla Abdulkadir el-Magribi’dir.*°

- Ahmet Halafallah ise “el-Fennii’l kasasi” isimli kitabinda Abduh’u da gegerek,
Kur’an kissalarinin tarihi gergeklere aykiri ve temsili olduklarini iddia etmistir.*

Bu ekolden hadis alaninda etkilenenler ise sunlardir:

- Muhammed Huseyn el-Heykel “Hayatu Muhammed” isimli kitabinda mucizeleri
inkar e‘[mistir.92

- Kasim Emin, Abduh’un yardimiyla yazdig1 “Tahriru’l mer’e” isimli kitabinda
stinnetin delil olusunu inkar etmistir.%®

- Ahmed Emin, “Fecru’l Islam”da siinnetin delil olusu hususunda siipheli davranip,
Ebu Hureyre’yi ta’n etmistir.**

- Ebu Reyye95 “Edwaun a’la’s siinneti’l Muhammediyye” isimli kitabinda, Taha

96 «

Hiseyin™ “es-Si ru’l cahili” isimli kitabinda bu ekolin izlerini izhar etmektedirler.

3. SONUC

Abduh’un temellerini attig1, Resit Riza’nin fiili kuruculugunu yaptigi bu cagdas ekol,
tefsir alaminda hakikaten yeni sayilabilecek bir ¢igir agmuis, bir bakima donuklasan Islam fikir
diinyasinin yeniden canlanmasina vesile olmustur. Bu ekol, miifessirlerin gelenek haline getirdigi
nakilcilik anlayigin1 kokiinden sarsmis ve Kur’an’in anlasilmasinda yepyeni bir anlayis ortaya
koymustur. Abduh’un tefsirinde, kendisinden kisa bir siire 6nce vefat eden ve miifessirlerin
muhakkiki olarak kabul edilen Alusi tefsirinin -o dénemin revagta kitabi olmasina ragmen- izine
hi¢ rastlanamamigs olmasi bu hususu destekleyen en acik delillerden biridir.

Cagimizin  korkung hastaligi haline gelen pozitivist anlayis karsisinda Islam’i
savunmanin eski klasik anlayistan farkli bir anlayisa ihtiyag duyacagi muhakkaktir. Iste
Abduh’a yoneltilen, akla sinirsiz alan tanidig1 seklindeki elestirileri, Abduh’un bu konudaki
cabasiin bir sonucu olarak degerlendirmenin gereklili§ine inaniyoruz. Ancak aklin hareket
sahas1 elbette ki tespit edilmeli, dini alanda onun yetkili oldugu alan agikca belirlenmelidir.

Ozellikle Ingiliz sémiirge ydnetiminin Misir’a hakim oldugu yillarda te’lif edilen “el-
Menar”1 kendi devrinin ihtiyaglarina bir cevap olarak degerlendirip bu ekoliin siinnet, Kur’an

kissalari, melekler, cinler vb. konulardaki diisiincelerine katilmadigimizi ifade etmek istiyoruz.

% Bkz. el-Magribi, Abdulkadir, Tefsiru ciiz'ii Tabareke, el-Mektebetii’l-Emiriyye, 1947, Mukaddime
% er-Rumfi, Menhecu’l medreseti’l akliyye... 21741.

%2 Ag.e., 2/745.

% Ag.e., 2/768.

% Ag.e., 2/746.

% Ag.e., 2/747.

% Ag.e., 2/739.
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