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iBN TEYMIYYE'DE SELEFi DUSUNCE-TASAVVUF iLiSKiSi!

Ahmet YALCIN?
Oz

Ibn Teymiyye, hagli seferlerinin yiprattigi ve Mogol istilast ile yerle bir edilen Islam diinyasinda
yasanan sosyal sikintilar sebebiyle cocuklugunda ailesiyle birlikte Harran'dan gog ederek, Sam
ve Misir'da yasamistir. Hanbeli mezhebine mensup ve birkag nesildir ilim ile istigal etmis bir
aileden gelmistir. Hadis ekoliine mensubiyeti onun diisiinme bigimine tesir etmis ve donemsel
olarak yasanan tartismalarda bu aidiyet etkili olmustur. ibn Teymiyye'nin belirgin 6zelliklerin-
den biri tenkit yoniidiir. Onun bu yoniinden, Islam’a ters kabul ettigi kisi, grup ya da fikirler
nasibini almigtir. Onun tenkidine ugrayan kesimlerin basinda tasavvuf erbabi gelir. Baz1 mu-
tasavviflar: ve diisiincelerini elestirmekteki temel diisiincesi, tasavvufu islam dig: gormesin-
den ziyade, dénemindeki sahislarin Islam’a uymayan hareket ve fikirlerini 1slah etmektir. ibn
Teymiyye, tasavvufi konular ve mutasavviflari elestirirken kendi usuliinii de ortaya koymakta,
selefi bir bakis agist ile konuya yaklagmaktadir. Bu makale, ibn Teymiyye’nin Selefi diisiinme
bicimi ile mutasavviflar ve bunlarin ortaya koydugu diistincelere kars1 yaklasimlarmi belirgin-
lestirmek maksadiyla kaleme alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Selefiyye, Ibn Teymiyye, Tasavvuf, Ibn Arabi

The Relationship Between Sufism and Salafist Thought in
Ibn Taymiyyah

Abstract

Ibn Taymiyyah lived in Damascus and Egypt, migrating from Harran with his family, when
he was a child, due to the social problems in the Islamic world, which were destroyed by the
Crusades and the Mongolian invasion. He come from a family that belonged to Hanbali sect
and who had been engaged in science for several generations. His affiliation with the school
of hadith influenced his thinking and this belongingness was influential in the periodical dis-
cussions. One of the distinctive features of Ibn Taymiyyah is the direction of criticism. In this
respect, the person whom he considers inverse to Islam has taken its toll on the group or ideas.
Sufis come first among those who have been criticized by ibn Taymiyyah. The basic idea of
criticizing some of the mystics and their thoughts is to correct the movements and ideas of the
individuals in their time that do not conform to Islam, rather than seeing Sufism as non-Islamic.
In criticizing Sufism and Sufis, Ibn Taymiyyah reveals his own method and approaches to the
subject with a salafi perspective. This article was written in order to reveal Ibn Taymiyyah'’s
approach to Salafist thinking and mystics and their ideas.
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1 Bu makale, yazarin “Selefi Diisiincenin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye” adli doktora
caligmasi esas alinmak suretiyle olusturulmustur.
2 Dr., Diyanet Isleri Baskanligi, orcid.org/0000-00019569-863X. ahmedyalcin3838@hotmail.com.



Giris
[ ]

nsan; sosyal, siyasi, ahlaki, dini ve hukuki bakimlardan emin bir sekilde ya-
Ig.amayl ve temel insani ihtiyaglarini karsilamayi ister. Ancak tarihin her do-

neminde, bolgesel olarak bu ihtiyaclarin karsilandigini sdyleyemeyiz. Tarih,
insanlik kadar ¢esitlilige, insanlar kadar yasanmishga sahitlik etmistir. Tarih bo-
yunca en az fetihler, miicadeleler ve kazanimlar kadar biiyiik dramlar, katliamlar,
kitlik, savas, yikim ve biiyiik gocler yasanmistir. Tarih igerisinde her insan istese
de istemese de yasadigini kaydeder. “Tarihini sirtinda tasiyan insan” ¢ogunlukla
o tarihin getirdigi sorumluluktan kacamaz. Islam tarihinde, gegmisinden etkilen-
digi gibi yasadig1 donemde etkin, sonrasini da etkileyen sahsiyetlerden biri Takiy-
yiiddin ibn Teymiyye'dir. (v. 661/728-1263/1328)

Ibn Teymiyye, yasadig1 donemde kendi gegmisinden gelen Ehl-i Hadis men-
subiyeti gerekgesiyle “sirtinda tasidig1” tarihinin geregini yerine getirmis, hayata
ve insanlara bu perspektiften bakmustir. Selefi bakis acis1 diyebilecegimiz bu an-
lay1s, onun kisi ve olaylar1 yorumlarken kullandig temel dayanak noktas1 olmus-
tur. Ibn Teymiyye'de baskin olarak elestirel bir yon oldugu, onun hakkinda aras-
tirma yapanlarin ortak kanaati durumundadir. Ibn Teymiyye, tenkidi etkili bir
bi¢imde kullanmas, tenkit yaparken bazen karsisindaki muhatabini ¢okta dikkate
almamustir. Onun tenkitlerinden nasibini alan kesimlerin baginda devrindeki baz1
mutasavviflar gelmektedir. Ibn Teymiyye, bu mutasavviflardaki Islam dis1 gordii-
gii diisiince ve hareket sekillerini dile getirmistir. “Disiplinler aras isbirligi” bag-
laminda incelemeye calisacagimiz bu konu, onun “selefi sdyleme” dayal1 olarak
bazi mutasavviflar ve bunlardaki tasavvufi diistinceleri tenkitlerini ve onun genel
anlamda tasavvuf anlayisini ortaya koyma gayesine matuftur.

bn Teymiyye yaptig1 tenkitleri yiiziinden hem sevenleri hem de muhalifleri
tarafindan dogru degerlendirilememis, sevenleri bu elestirileri tam olarak tasav-
vuf karsithig: olarak algilayarak kendileri tasavvuf diisman kesilmisler, muha-
lifleri ise onun tenkitlerini saglikli algilayamayarak Ibn Teymiyye'yi “tasavvuf
diismam” ilan etmiglerdir. Tbn Teymiyye, miistakil bir kitap yazacak derecede
tasavvufi konulara egilmistir. Bu makalede onun tasavvufi konular ve mutasav-
viflar ile alakali diisiince ve tenkitlerini incelerken, tenkitlerinde temel dayanag;-
nin Selefi diisiince oldugunu izaha gayret edecegiz.

ibn Teymiyye'nin Dénemi

Ibn Teymiyye, Islam diinyasinin sosyal, siyasi, mezhep ve tasavvuf diisiin-
cesi bakimdan ¢alkantili bir doneminde yasamistir. Hagli seferleri ile Mogol is-
tilasi, onun déneminde yasanan dini, siyasi ve sosyal istikrarsizliklarin en belir-
gin gerekgesidir. Haglilarm, ilk donemdeki kuvvetleri nispeten zayiflamis olsa
da, arkalarinda biraktiklari enkazin kaldirilmasi bolgenin enerjisini sdmdiiren
bir gercekliktir. Mogollarin sebep oldugu yikim ise “diinya tarihinde esi benze-
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ri goriilmemis” biciminde ifade edilmektedir. Mogol siiriileri, Islam diinyasinin
dogusundan baslamak iizere, hilafet merkezi olan Bagdat dahil Miisliimanlarin
yasadig1 pek ¢ok beldeyi harap ettikleri gibi biiyiik katliamlar gerceklegtirmistir.?
Mogollarin gectigi iilkeler yeniden imar edilemez, Mogollarla karsilasan halklar
uzun siire belini dogrultamaz hale gelmistir. Mogol ordularindan kagan belde
sakinleri giivenli bolgelere go¢ etmek zorunda kalmistir. Yillar boyu siiren savas
hali goglerle birlikte, kitliklar ve acilar yasanmasina sebep olmustur. Siyasal dii-
zen ve dini dengelerin sarsilmas, fikri tartismalari, hosgoriisiizliigii beraberinde
getirmis, yaganan taassubu* desteklemistir.

Mogollarin Islamiyet’e girmeye baslamalar1® miispet bir olgu olarak gorii-
lebilse de onlardaki dini ve siyasi kararsizlik, bolge halklarinin hayat ve inang
giivenligi agisindan sarsintilar yasamalarma yol agmistir. Miisliiman olan Gazan
Mahmut Han,® Sam tarafina sefer diizenlemis, yerine gelen Olcaytu” ise, Sii dii-
siinceyi desteklemistir. ® Bu sartlar altinda Ibn Teymiyye, devrinin Islami ilimlerle
istigal eden bir kisisi olarak Gazan Han'in karsisina ¢iktig gibi, Sif fikirlere karsi
Siinni cevaplar vermis, rayindan ¢iktigini diistindiigii tasavvuf erbabini ikaz gay-
retine girismistir.

Doénemindeki tartigmalarda taraf konumunda bulunan Ibn Teymiyye;
Hanbeli ¢izgiden gelen ve te’vilden kaginarak, naslarin zahirini esas almak bi-
cimindeki’ Ashabii'l-Hadis yontemini benimsemistir. Genel olarak bu yontemi
kullanan Ibn Teymiyye kendisine muhalif olan kisi ve gruplarla, Allah’m esma-
sinin ve sifatlarinin anlagilma seklinden'® dogan bazen seviyeli!!, bazen de sonu

3 Mian M. Serif, [slim Diisiince Tarihi, Trc. Ahmet Unal ve dgr. 2. Baski (Istanbul: insan
Yayinlari, 2014), 2: 19-21.

4 ibn Kesir, Ebi'l-Fidai smail, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: 2007), 16: 191.

5 Makrizi, Takiyytiddin Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abdilkadir el-Ubeydi, es-Siiliik li Ma'rifeti
Diiveli'l-Miiliik, Thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dariil-Kiitiibiil-ilmiyye, 1997),
1: 486.

6 Baybars, Rukneddin Baybars el-Manstried-Devadar, Ziibdetiil-Fikrati fi Tdrihil-Hicrati,
Thk. Donald S. Richards (Beyrut: Negeratiil-Islamiyyeh, 1998), 331.

7 Derya Ors, (Abdullah b. Ali b. Muhammed Kégani'nin) Tarih-i Olcaytu, Yiiksek Lisans Tezi
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{i,1992), 126, 131, 134-135; Bertold
Spuler, fran Mogollari, Trc. Cemal K&priilii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987),
211-212,266-267; Hanifi Sahin, [lhanhlar Doneminde Siilik (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2010),
50-51.

8 Ors, (Kéagani) Tarih-i Olcaytu, 136; Spuler, Iran Mogollari, 125; Mahmud Sakir, Hz.
Adem’den Bugiine Islam Tarihi, Trc. Ferit Aydin (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1993), 5:
418; Abdiisselam Abdiilaziz Fehmi, Tarihud-Devletil-Mogoliyye fi Iran (Iskenderiyye: Darii'l-
Meérif, 2002), 218.

9 Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Islémi [limler Enstitiisii
Dergisi (Ankara: 1980), 4:124-125.

10  Makrizi, es-Sultk, 2: 79; Sankiti, Muhammed b. el-Muhtar, Hagli Savaglarinin Etkisi Altinda
Stinni-Sii Iligkileri, Trc. idris Cakmak. 2. Baski (istanbul: Mana Yayinlari, 2016 ), 93.

11 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 15: 613-614; Ebu’l-Hasan Nedevi, Tarihu Davet-i Azimet-
Islam Onderleri Tarihi. Trc. Yusuf Karaca (Istanbul: 1992), 2: 60-65; Muhammed Ebu Zehra,
imam ibn Teymiyye, Trc. Nusreddin Bolelli v.dgr. (istanbul: islémoglu Yaynlari, 1988), 37.
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mahkiimiyetle biten miinakasalara girmis ve mriiniin son giinlerini hapsedildigi
Sam kalesinde tamamlamustir.'?

bn Teymiyye, tasavvufun kurumsal yapilar haline doniisiip tarikatlar bigi-
minde tezahiir ettigi, meshur mutasavviflardan Ahmed Rufai (6.578/1182), Nec-
meddin Kiibra (6.618/1221)'3, Hakim Tirmizi (6.320/932) ve Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (6.638/1240)!* gibi kimselerin savundugu hatmiil-evliya'® ve vahdet-i
viicut!® benzeri bazi diisiincelerin canhiligini korudugu bir devirde yagamistir.'”
Tasavvuf yolunu, Kitap ve Stinnete uygun yiirliyenler bulundugu gibi, tarikat
seyhlerine saygida asiriya gidilmesi ve bunun zaman igerisinde inang haline do-
nustugune dair bilgiler tarih kaynaklarinda yer almaktadir.'®

Ibn Teymiyye, Islami ilimlerle mesgul olmus, sorulan sualleri cevaplamus,
Camii Emevi'de kiirsti sahibi bir kisi olarak takipgilerini tesir altina almay1 ba-
sarmistir. Bidatlere kars1 ¢ikarken uzun soluklu ve miicadeleci bir tutum sergi-
lemek ve tenkide sik bagvurmak gibi kisisel 6zellikleri, onun kuvvetli bir sekilde
tizerinde durarak sistematik hale getirdigi Selefi yaklasimlari ile birlesince etkisi
yasadig1 donemi asan bir sahsiyet tezahtir etmistir.

Selefilik ve Tasavvuf Kavramlari

Selefi diisiince; Islam’in ilk nesillerini dayanak noktasi olarak gorerek, sonra-
ki donemde ortaya ¢ikan yeni durumlar: selef neslini esas alarak karara baglamak

12 ibnii’d-Devadari, Eb( Bekr b. Abdullah b. Aybek, Kenzii'd-Diirer ve Camiu'l-Giirer, Thk.
Bernad Radtke (Kahire: 1982), 9: 137-138,144; Baybars, Ziibdetii1-Fikrati fi Tdrihil-Hicrah, 386;
bnii’l-Verdi, Zeyniiddin Omer b. Muzaffer, Tarihu Ibniil-Verdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
Hmiyyeh, 1996), 2: 246; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 16: 43-46; Makrizi, es-Siiliik, 2:
401; Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 105-106; Ibn Abdilhadi, Ebi Abdullah Muhammed
b. Ahmed, el-Ukildud-Diirriyye min Mendkib-1 Seyhi'l- -Islam [bn Teymiyye, Thk. Ebu Mus'ab
Talat (Kahire: Faruk Hadise matbaasi, 2002), 13; Altisi, Ebu’l-Berekat Hayreddin Numan
b. Mahmud Efendi, Cildul-Ayneyn bi Muhakemetil-Ahmedeyn, Thk. Dani b. Miinir (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 31.

13 Makrizi, es-Siiliik, 1: 486.

14  ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 15: 231; Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (1stanbu1:
Dergah Yayinlari, 1995), 287; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tartkatlar
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 129.

15  ibn Teymiyye, Ebi'l Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmfiu Fetava, Thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Matbaatii Melik Fahd, 2004), 2: 224; Sii-
leyman Ates, Islam Tasavoufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1992), 528; Mahmud Sa'd
Tiblavi, ibn Teymiyye'de Tasavouf, Trc. Ali Durusoy (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1989), 229-230.

16  Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, 189; Ekrem Demirli, Vahdet-i Viicud, Diyanet Islim Ansiklope-
disi, 42: 431-433.

17 Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, 278-301; Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢r Goriigler, Trc. Et-
hem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli (istanbul: Pmar Yayinlari, 1999), 300-301; Yilmaz, Tasavouf
ve Tarikatlar, 127-128.

18  Siileyman Uludag, Tasavouf ve Tenkit (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 216; Ebu Zehra,
Tmam Ibn Teymiyye, 153.
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seklinde dzetlenebilir.!” Tasavvuf ise; hicri II. asirdan itibaren kavramsallasmaya
baglayan, V-VI. asirlarda kurumsallagmalar gosteren, Islam’in géniil boyutuna
agirlikli olarak egilen bir diisiince sistematigi seklinde tarif edilebilir.2’ fslami
ilimler ayr1 birer disiplin formunda incelenmeye basladiktan sonra, tasavvuf ken-
di miistakil bilim dalinda, Selefilik gibi diisiince bigimleri de Islam Mezhepleri
Tarihi bilimi altinda zikredilmistir. Ancak, meselelerin tedahiilii s6z konusu olunca,
“disiplinler arast isbirligi” zarureti dogmaktadir.2!

Ibn Teymiyye’ye gore Tasavvuf Diisiincesi

Cok yonlii bir alim olan Ibn Teymiyye, hadis basta olmak {izere fikih, tefsir,
kelam, itikat, Islam tarihi ve dinler tarihi gibi Islam1i bilimlerin pek ¢ok alaniyla
ugrasmis ve eserler telif etmistir. Tasavvuf, onun “Mecmuu Fetdvd” adli eserinde
“Kitdbii't-Tasavouf’?? ismiyle miistakil bir cilt teskil edecek derece {izerinde dur-
dugu bir ilimdir.

Kavramsal olarak tasavvufu tarif eden Ibn Teymiyye, “Tasavvuf” tabirinin
hicri II. Yiizyilda ortaya cikarak, daha sonraki asirlarda meshur bir ifade haline
geldigini, ilk defa bu tabiri Siifyan-1 Sevri ve Hasan Basri gibi kimselerin kullan-
digin1 soylemistir. Tasavvuf kelimesinin “safa”, “ehl-i suffa”, “saffu’l evvel” gibi
bir takim nispetlerinin bulundugunu, ancak Basra’da giyilen ve yiinden {iretilen
bir elbiseye izafesinin daha makul oldugunu kabul eder. Ciinkii Basra’da yasayan
kimselerin takva, havf ve zahitlik hususunda ileri seviyede olduklarini, buradan
hareketle de “ziihdiiyle meshur kimselerin” “stifi” ya da “mutasavvif” seklinde
ifade edilmesi, bu kisilerin ekseriyetinin giydigi libas yiiziindendir demektedir.
Tasavvufun “ehl-i suffa” tabirine dayandigi yorumunun ise dogru olmadigini
soylemektedir.?®

Ona gore Tasavvuf; muhtelif hakikatleri ile malum halleri bulunan, sinirlar:
ehli digindakilerce fazla bilinmeyen, dahil olanlar igin sorumluluklari olan, belirli
ahlaki ilkeleri benimseyip, vakif olunan halleri gizlemek, halk ile cidali terk etmek
esaslari {izerine kurulmustur. “Stfi”, Allah Teala’ya tam teslimiyet icinde, her an
tefekkiirle yasayan, diinya nimetleri elde etme telasinda olmayan kisidir. Stfi, sa-
dakat ehli kimse, sadik bir dosttur. Peygamberlerden sonra insanlarin efdali sidk
ve istikamet sahibi kimselerdir.2* Ibn Teymiyye, tasavvuf ve s@ifi kavramlarini son
derece miispet olarak tarif etmistir, aslinda o tasavvuf kiiltiiriine yabanci degildir.

19  Ferhat Koca, Isldm Diisiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 11; Ahmet
Yalgin, Selefi Diisiincenin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiis{i, Doktora Tezi (Kayseri: 2017), 35.

20  Resat Ongéren, Tasavouf, Diyanet slam Ansiklopedisi, 40: 119.

21  Sénmez Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihinde Usill Sorunu, slami Ilimlerde Metodoloji Problemi
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2003), 439.

22  ibn Teymiyye, Mecmilu Fetivd, 11.

23  ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 11: 5-6; Aliisi, Cilau’l-Ayneyn,114,118.

24  ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 11: 16-17.
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Ailesi tasavvuf gelenegi mensubu oldugu gibi kendisinin de Kadiri tarikatinin
miintesibi oldugu ifade edilmektedir. Ibn Teymiyye'nin kabrinin “sfifiyye” me-
zarliginda olmasinin sebebi, kaderin bir cilvesi ya da tesadiiften 6te, tasavvuf ge-
leneginin i¢inde bulunmasi sayilmigtir.?>

fbn Teymiyye'nin tasavvuf konusundaki temel yaklagimi, hangi meselede
olursa olsun selefte bulunmayan uygulama ve diisiince bigimlerine kars1 ¢gikmak-
tir. Baz1 tasavvufi fikirler ve tatbikatlara karsi olmasindaki asil saik budur. Onun
zihniyet yapisinin merkezinde bulunan “Isldm’in baslangic devrinde yasayan Miislii-
manlarin bunlar: bilmemesi” delili, tenkide tabi tuttugu meseleleri ortaya koyduk-
tan sonra gerekce olarak selef-i salihin nesline atiflar yapmasi bi¢ciminde kendini
gosterir. Ibn Teymiyye'nin gerekgelendirme esnasinda sergiledigi durusu, onun
zihinsel kategorilerinde selefi diisiince ile tasavvuf iliskisinin boyutlarimin anla-
silmasini saglayacaktir. Ayrica kendisini “tasavvuf diismani” kabul edenlerin bu
ithamda hakl1 olup olmadiklar1 da netlesecektir.

Ibn Teymiyye, devrinde yasayan tasavvuf erbabr ile tartismalara girmis, bazi
goriislerine itiraz etmis, 6zellikle avam tabakas: durumundaki stifi taifesini, bidat
ehli olmakla itham etmistir. Onun sergiledigi bu yaklasimlari toptan olarak tasav-
vufu iptal niyetinin bir eseri gibi degerlendirmek, onu anlama konusunda siibjek-
tif davranilmasi, yakin tarih acisindan da mdiistesriklerin etkisinde kalinmasiin
bir neticesidir. Kurumsal yapilar olarak tesekkiil eden tarikatlarmn goriildiigii, tek-
ke ve zaviyelerin yayginlik kazandig1 bir ortamda onun yaptig1 elestiriler, Islam
inang sistemini yabancilarin tasallutundan muhafaza gayretine benzemektedir.
Tenkit ederek diizeltmeye calistig1 hareket ve diisiinceler, 6zelde tasavvuf erbabi-
na ait olsa da umum olarak tiim Miisliimanlara aittir. Ibn Teymiyye'nin getirdigi
elestiriler aslinda onun ihya ve asla riicu hareketinin bir parcasidir. 20

Genel cergevede tasavvuf yaklagimini izaha calistigimiz Ibn Teymiyye'nin
ayn1 konudaki elestirel yaklasimlarina bakis, onun Selefilik diisiincesini tasavvuf
elestirileri tizerinden okuma imkani sunacaktir. Bu sebeple onun elestirel tasav-
vuf goriislerini inceleyecegiz.
ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Elestirisi

Tenkit yonii kuvvetli olan Tbn Teymiyye'nin tasavvuf elestirisini dort baglikta
degerlendirmek miimkiindiir. Bunlari; evliyanin kerameti, ibn Arabi ve vahdet-i

viicud, Hallac-1 Mansur ve diger mutasavviflar, hatmiil-evliya seklinde ifade ede-
biliriz.

25  Ibniil-Verdi, Tdrih, 2: 278; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 15: 509; George Makdisi, Islam’in
Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, Trc. Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2007), 194; Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 391.

26 ibn Teymiyye, iktiza’s-Sirat’l-Miistakim, Thk. Nasir b. Abdiilkerim (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, tsz.) Swrat1 Miistakim, kitabin pek ¢ok boliimii Miisliimanlarda goriilen bidatlerden
bahseder; Tiblavi, Ibn Teymiyye'de Tasavouf, 111; Hatice K. Arpagus, Osmanli ve Geleneksel
Islam (1stanbu1: IFAV, 2014), 235; Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 391.
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Evliyanin Kerameti

Keramet, cahil tasavvuf erbabi arasinda bir istismar araci olmasi miinasebe-
tiyle Ibn Teymiyye'nin giindemine girmistir. Bu konuda kaleme aldig1 eserin ismi
“el-Furkdn beyne Evliydu’r-Rahmdn ve Evliydu’s-Seytan/Allah’in Dostlar1 ile Seytanin
Dostlar1 Arasindaki Fark”tir. Bu eserinde ashab-1 kiram ile diger bazi kimselerin
kerametlerini dile getirmistir. Gergek evliyanin kerameti denizde yiirtimek, hava-
da ug¢mak gibi basit seyler degildir, asil kerametleri Allah'in emir ve nehiylerine
uymalaridir.?”

Abdiilkadir Geylani'nin “Fiitihul-Gayb” adli risalesini serh eden Ibn Tey-
miyye, onun igin “kerdmetleri tevitiiren sabittir” ctimlesini kullanmigtir.?® “Allah’in
dostlari, Hz. Peygamber (sa.) vasitastyla hiddyeti bulan, muttaki kimselerdir, marufu yeri-
ne getirir, miinkerden kaginir, Allah Tedld da onlar1 melekleri ve ruh ile destekler, takvd sa-
hibi olmalar: sebebiyle Allah Tedld tarafindan ikram edilen kerdmetleri vardir” demistir.?

Ibn Teymiyye, “tanidigim coklar: var ki sizleri dogru, takva sahibi ve zahit kimseler
olup, abid kimselerdir. Gergek veldyet sahibi, iman ve takvada, gizli-asikar daima Allah’in
elcilerine tabidir.” ciimlesinden sonra “Ebi Siileyman Ddrani, Fudayl b. Iydz, Ma'ruf
Kerhi, Ibrahim b. Ethem, Sirri Sakati, Ciineyd b. Muhammed gibi mesdyihi, Seyh Ham-
mad, Seyh Abdiilkadir, Seyh Ebii'l-Beyan gibi istikamet sahipleri hayirla anar. Bunlar
havada ucan ve suda yiiriiyen sdlikin seriat dairesinden hurucuna izin vermezler. Siilitk
ehlinin gorevi emre itaat, nehiy olunandan kaginmaktir. Kitap, Siinnet ve selefin icmast
buna delalet etmektedir.”>

Hakiki keramet ehlinin vasfi bu oldugu halde bazilarimin, giinahkar hatta
Islam dairesi disinda bulunan gayrimiislim kimselere de Allah Teala’nin keramet
verebilecegini diisiindiiklerini, ancak gercekte bu haller sihir ve kehanet sahiple-
rinin durumu gibi seytani hallerden bagka bir sey degildir. 3! Ateste yiiriiyen bir
kimse, sayet bidat ehlinden ise ona itibar edilmez.3? Netice itibariyle s(ifi kimseler-
deki haller Kitap ve Siinnet ile selef-i salihin anlayisina uygun olmahdir.%

bn Teymiyye, itikatta dogru yol {izerine olmak gerektigini, batil diisiince-
lere sarilan mutasavviflarin heva ve hevesin emrine girecegini ve menhiyat isle-

27  Ibn Teymiyye, el-Furkan beyne Evliydu’r-Rahman ve Evliydu’s-Seytan, Thk. Abdurrahman b.
Abdiilkerim el-Yahya (Riyad: Dariil Fazilet, ts.), 312; Seyyid Muhammed b. Alevi el-Ma-
liki, Mefahim, Trc. Hasan Ali Yasar (Kayseri: Netform, 1428), 216; Ali Hosafq1, Selefiler ve
Tasavoufeularm Goriisleri (Istanbul: Yasin Yayinlari, 2009), 106-107.

28 ibn Teymiyye, Fiitithul-Gayb Serhi-Abdiilkadir Geylani Kiilliyat: i¢cinde, Trc. Dilaver Giirer
(istanbul: Gelenek Yayinlari, 2012), 727; Aliisi, Cilaul-Ayneyn, 216.

29 Aldsi, Cildul-Ayneyn, 114,118.

30 ibn Teymiyye, Fiitihu'l-Gayb Serhi, 760; Ali Biraderoglu, Oportiinizmin Itham ve Ilzdmi-1
(Kayseri: Kekvakfi Yayinlari, 2015), 244.

31 ibn Teymiyye, el-Furkan, 328; ibn Teymiyye, Sezeritiil-Belatin (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.),
288-289.

32  Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 90.

33 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 11: 7-10.
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mekten ¢ekinmeyecegini anlatir.3* Tasavvufi ilim yollarindan bilgi elde eden hig
birinin Omer b. Hattab’tan daha efdal olamayacagmi, halbuki onun durmaksizin
Allah ve Rasfiliiniin yolunda oldugu agiktir. Ibn Teymiyye, kesf ve ilham gibi bilgi
kaynaklarmi sorgulamis, “kesf alemine dalan kisi baz1 seyleri goriip isitir, uyku
haline benzeyen ve nefiste mevcut olan seyi herkes bilebilir. Lakin harigte ayan
olani bagka sahislar goriir, ancak insanin hayalinde olan1 kendisinden bagkasi
gormez” demistir.3

ibn Arabi ve Vahdet-i Viicud

fbn Teymiyye ile Ibn Arabi yakin dénemde yasamistir. Ibn Teymiyye, Tbn
Arabi'nin vefatindan yirmi sene sonra diinyaya gelmistir. Ibn Teymiyye'ye goste-
rilen tepkinin temel sebebi, Ibn Arabi ve bazi diisiincelerine yaptig1 tenkitleridir.
Ibn Arabi'nin elestirilmesi sevenlerince reddedilmis ve Ibn Teymiyye hakkinda,
bir Ibn Arabi elestirmeni yerine tasavvuf diigmani yaftasi takilmaya calisilmistir.
fbn Teymiyye, Ibn Arabi’yi siradan bir insan gordiigii icin elestirmekte bir beis
gormemistir. Ozellikle Ibn Arabi'nin ve muhiplerinin savundugu vahdet-i viicut
diislincesini reddetmis, Ibn Arabi tarafindan ileri siiriilen “evliya bilgiyi, peygam-
bere gelen vahiy meleginin aldig1 kaynaktan alir” bicimindeki diisiincelerine kar-
st cikmugtir. Ibn Teymiyye'nin Ibn Arabi’ye muhalefeti, bilingli bir tercih ve tutum-
dur. Onun, Fiisils ve Fiituhdt gibi meshur teliflerini miitalaa ettikten sonra kendi
fikirlerini izaha calismistir® ve kendi goriiglerinin yer aldig1 “er-Reddul-Akovam ald
md fi Kitabr Fusiisul-Hikem” isimli eseri kaleme almistir.

ibn Teymiyye, Ibn Arabi mubhiplerinden biri olmasi nedeniyle tenkit ettigi
Nasr el-Menbeci'ye bir risale yazmis ve burada “vahdet-i viicud fikrinden Miislii-
manlar1 korumanin, Mogollarla savasarak onlardan korumak kadar elzem” gordiigiini
ifade etmistir. Ibn Teymiyye vahdet-i viicud’u benimseyen kimselerin yorumla-
rin1 hakkinda “Ibn Arabi, vahdet-i viicud fikrini benimseyenler arasinda keldmz en gii-
zel ve Islim'a en yakin olamdir” demistir.¥” Vahdet-i viicud fikrini savunanlardan
¢ogunun, tevhid mevzuunda IslAm {immetin Alimlerine muhalefet ettiklerini ve
kadim ve muhdes arasinda fark gérmediklerini, biitiin esyayr mabud konumunda
goriip ibadet ettiklerine dair kendi ifadelerinin oldugunu belirtmistir. ibn Tey-
miyye; dncelikle Ibn Arabi’yi, Ibn Seb’in (6.667/1269) ve muhiplerini, Sadreddin
Konevi (6.673/1274), Tbn Farid (6.632/1234), Tilimsani (6.690/1291) ve benzerlerini
vahdet-i viicud diisiincesini miidafaa edenler diyerek saymis, bu kimselerdeki

34 Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 103.

35 D.)n Teymiyye, Mecmiiu Fetdwi_, 13: 74-77. .

36  Ibn Teymiyye, el-Furkan, 198; Ibnii’d-Devadari, Kenzii'd-Diirer, 9 143; Altisi, Cilau’l-Ayneyn,
88-96; Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 92-93,190; Tiblavi, Ibn Teymiyyede Tasavouf, 108-
109.

37  ibn Teymiyye, Mecmilu Fetivd, 2: 470.
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esas yanlisin “selefin bilmeyip, inanmadig1” seyleri savunmak, dolayisiyla Islam
dis1 diisiinceleri Allah’in dinine ilave etmekle suclamigtir.3

Ibn Teymiyye, Ibn Arabi'nin iivey oglu Sadreddin Konevi igin, “Isldm seriatin-
dan uzak bir kimse” demekte, Tilimsani isimli zatin haramlar1 helal kabul saydigin:
belirtmekte, Ibn Seb’in’e ise, bu iki kisiden daha derin bir sapiklik iginde oldugu
gerekgesiyle karsi cikmaktadir.?* 709/1309 yilinda Iskenderiye’ye geldiginde bu-
rada karsilastig1 Seb’iniyye mensuplarinin vahdet-i viicud yaklasimlarimin halk
iginde yayildigim géren Ibn Teymiyye, yaklasik sekiz aylik ikameti boyunca bu
fikirlerle miicadele etmis, pek ¢ok Seb’iniyye miintesibini inanglarindan dénme
noktasina getirdigi kaydedilmistir.*0

Vahdet-i viicut diisiincesi, savunanlardan bazilariin biitiin varlig1 “bir” ka-
bul etmesi, neticesinde helal-haram kategorilerinin olmadig1, bunun da insanlar1
ser’l kurallar1 yok saymaya gotiirebilecegi igin net bir bicimde Ibn Teymiyye ta-
rafindan tenkit edilmistir. bn Teymiyye, Ibn Arabi takipgilerinden Tilimsani’ye
izafe edilen lafizlara yer verir, “Kur'dn sirklerle doludur, ¢iinkii o Rab ile kul arasin-
da ayrim yapmaktadir. Tevhid ancak bizim sozlerimizdedir”, bir keresinde, 6lmiis bir
uyuz kdpegin yanindan gegiyorduk, bu da Allah’in varliginin kendisi midir? Diye
sorulunca Tilimsani: “O’nun zatindan bagka bir sey var mi? Her sey Allah'in zatimin
icindedir” dedi. Yine, “Madem varlik birdir, neden hanim heldl, annesi haramdir? Soru-
suna vahdet-i viicut fikrini savunanlardan bazilarimin; “bize gore hepsi birdir, ama gozleri
perdeli kigilerin “anne haram nudir?” seklindeki sorularina “evet haramdir” cevabini ve-
riyoruz” dedikleri nakledilir.*!

Goriildiigii iizere Ibn Teymiyyenin tenkidine maruz kalan mutasavviflar bu-
lunmaktadir. Ote yandan onun sitayisle bahsettigi Ahmed er-Rufai, Sakik-i Belhi,
ibrahim Ethem, Fudayl b. 1yéz, Sirr1 Sakati, Hasan el-Basri, Bisr-i Hafi (6.227/841),
Rabiatiil-Adeviyye, Abdiilkadir Geylani ve Seyh Adi b. Miiséfir gibi isimler de
eserlerinde ge¢gmektedir.? Onun tenkit ettigi ve dvgiiyle bahsettigi iki grup muta-
savviflar arasinda belirleyici unsur, selefin bilmedigi ve sonradan ortaya ¢ikan bi-
datler karsisindaki tutumlaridir. Bu gerekgeyle itikadi bidat saydig1 vahdet-i viicud
diisiincesini sonraki stifilerin gereksiz ilavelerinden gérmiis, Kur'an ve Stinnete ters
olan hultl ve varligin esas itibariyle “bir” oldugu anlayis: olan ittihadiyye diisiin-
cesini Yunan ve Hind etkisinde kalan miiteahhirin sifilerin yanhslar: saymigtir.3

38 ibn Teymiyye, Sezeritiil-Belatin, 287; ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 2: 471; ibn Teymiyye,
Red ale’l Mantikiyyin, 226; Serif, Islam Diisiince Tarihi, 2: 42; Tiblavi, Ibn Teymiyye'de Tasavouf,
110-111,227.

39  Aldsi, Cildu 1-Ayneyn, 108,112; Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 96-101.

40  Nedevi, Tarih-u Davet-i Azimet, 2: 128.

41 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvad, 2: 472; Aliisi, Cilau 1-Ayneyn, 108-109; Nedevi, Tarih-u Davet-i
Azimet, 2: 92-96.

42 Mustafa Kara, [bn Teymiyye nin Ilk Siifilere ve Tasavouf Klasiklerine Bakigt, Uludag Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (Bursa: 1986), 65-66.

43  ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvi, 2: 299; Aliisi, Cilaul-Ayneyn, 105; Nedevi, Tarih-u Davet-i
Azimet, 2: 123.
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ibn Arabj, mubhiplerinin disiincelerini etkiledigi gibi ibn Teymiyye'nin
de talebeleri onu izlemistir. Ibn Teymiyye'nin 6grencisi Zeheb
alimlerinin onderi” dedigi Ibn Arabi'nin* meshur eseri Fiistisul-Hikem icin kendi-
sinin sOyledigi bir climleyi zikretmektedir; “Sam’dayken riiya aleminde Rasillallah
(sa.) bana Fiisiisii'l-Hikem'i vererek, “kalk bunu halka beyan et” dedi”*> ve “Fiitiihdt-1
Mekkiyye'nin tertibi, benim tercihim ve reyimle kaleme alinmamus, yazilanlarin tama-
mu, ilham meleginin diliyle Allah Tedld tarafindan yazdirlmistir”*® sozleri ve “varligin
birligi” anlamindaki vahdet-i viicud fikri gibi tartismaya agik seyler soylemistir.
Sonugta kamuoyuna mal olan ifadeler ve diistinceler tartilmis, tartisiimis, bazila-
11 tarafindan fiskina hitkmedilirken kimileri de dini mikyasa muhalif goriilmiis-
tir.#” Yine Zehebi Fiisiis hakkinda; “Eger bu kitapta kiifiir yoksa diinyada hicbir yerde
yoktur” demistir.*® Meshur hanefi alim Aliyyiil-Kari, vahdet-i viicudu ehl-i ilha-
din goriisii olarak telakki etmis ve ilzam etmek igin bir reddiye yazmistir.* Ibn

N
1

vahdet-1 viicud

Teymiyye, sahsi olarak da Ibn Arabi’yi siddetle elestirmis, cahillikle itham etmis-
tir.5° Neticede goriilen o ki ibn Arabi, muteber kabul edilen bagkalarinca da tenkit
edilmistir.>!

Mubhittin Uysal, Ibn Arabi'nin eserlerinde asilsiz bazi haberlerin bulundu-
gunu soylemektedir.5? Bunlardan anlagildig iizere Ibn Arabi, tarih boyunca farkli
pencerelerden bakilan, degerlendirilen bir kisidir. Ibn Teymiyye nin Ibn Arabi hak-
kindaki tenkitleri de bu baglamda degerlendirilmelidir kanaatindeyiz.

Hallac-1 Mansur ve Diger Mutasavviflar

ibn Teymiyye, sadece ibn Arabi'yi degil, fikirleri ser'1 bakimdan sikintili oldu-
gunu diistindiigli diger stfileri de tenkit etmistir. Bu baglamda Hallact Mansur’un
(v.309/922) “ene’l-hakk” ifadesini kullandiginda onun diliyle asil konusanin Hak

Tedla oldugunu, Hallac'in “velilerin sonuncusu-hatmiil-evliyd” oldugu iddiasini
dillendiren sahsa, “onun velayetine ddir soziin merdut oldugunu” zira fakihler onun

44  Hayreddin Zirikli, el-Alam-Kamusu Terdcim (Beyrut: Daru’l-ilim li'-Melayin, 1997), 6: 281.

45  Muhyiddin ibn Arabi, Fiisiisiil-Hikem, Thk. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi-
yye, 1946), 47; Nuri Gengosman, Fiistisii'l-Hikem terciimesi (Ankara: MEB Yayinlari, 1964),
3; Hamza Kilig, Fuistisii'l-Hikem terctimesi (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 15.

46 Uysal, eserinde bu bilgiyi aldig1 kaynaklar1 vermektedir. Internet tizerinde s6z konusu hu-
susu dile getiren ¢ok sayida site bulunmaktadir. Bkz. Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 318.

47 Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’l Miifessirin (istanbul: Bilmen Yayinlari, 1974), 2:508.

48  Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru Aldmi'n-Niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986),
23: 48.

49  Aliyyii'l Karii, Reddii Alel-Kdilin bi Vahdetil-Viicud, Thk. Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza
(Dimegk: Darii'l-Memun 1i’t-Tiiras, 1995), 13.

50 ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 2:147; Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 313-318.

51  Aldsi, Cilaul-Ayneyn, 89; imam Rabbani (6.1034/1624) de ibn Arabi elestirmistir. “Bize
lazim olan Hz. Muhammed Arabi'nin (sa.) sozlerine uymaktir. Biz naslara yapisiriz, fuss-
lara degil. FiitGhat-1 Medeniye (Peygamber efendimize gelen vahiy) var iken, Fiitfihat-1
Mekkiye'ye ihtiyacim yoktur” demektedir. Bkz. Imam Rabbani, Ahmed Faruki Serhendi,
Mektubat-1 Rabbani 100. mektup, Trc. Kasim Yayla (istanbul: Merve Yayinlari, 1999), 1: 232.

52 Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 342-346.
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katli yoniinde verdikleri fetvada miittefiktir. Kisinin Allah’'mn evliyasindan oldu-
gunun tezahiirii inang ve takvasidir, takva ve imani kuvvetli olan bir kisi miilhit-
lerin “huliil ve ittihad” benzeri sozlerinden uzak durmasi gerektigini, soylemistir.>®

Tasavvufta sik glindeme getirilen mevzulardan biri de zahir-batin ayriligidir.
Bu ayriliga dayanarak seriat kurallari ihlal edilmeye baglaninca fbn Teymiyye de
muhalefetine baglar. Buna misal olarak Eb{i'l Hasen Sazeli'yi (v.656/1258) verebi-
liriz. Yaratilmig varliklar {izerine kasem edilebilecegi yoniindeki ifadesi, taraftar-
larinca tevil edilerek caiz goriilmeye kalkildiginda Ibn Teymiyye itiraz etmis ve
dinin kurallarinin zéhir-batin ayrimina giderek ¢ignenemeyecegini sdylemistir.>*

Ibn Teymiyye, hadis kiilliyatinda bulunmadig1 halde baz1 tasavvuf eserlerin-
de gortilebilen rivayetlere getirilen “naklen sahih olmasa da kesfen sahihtir” benzeri
ifadelere kars: cikmustir. Ibn Arabi'nin Fususu’l-Hikem’'de naklettigi “Adem, su ile
camur arasinda iken ben nebi idim”> seklindeki ifadenin dogru olmadigin, higbir
muteber hadis kaynaginda yer almayan bu soziin batil oldugunu dile getirmistir.
Miisned'de gectigi tizere, peygamberimize sorulan “Yd Rasiilallah, sen ne zaman nebi
oldun? Ya da nebi yazildin? Denildiginde o, Adem ruh ile cesed arasinda iken” rivayetini
zikretmisgtir.5® Rastlullah’im (sa.) Tebiik doniisiinde “kiiciik cihattan biiyiik cihada
doniiyoruz, dikkat edin o nefisle cihattir” seklindeki ifadenin de gergek olmadigin,
bu soziin de muteber muhaddislerin eserlerinde bulunmadigini, Rasfilullah'mn
(sa.) kendi tatbikatinin bu s6zii nakzettigini, Kur’an’daki ayetlerin sarih ifadeleri-
ne gore en biiyiik cihat kafirlere kargi cihattir ve bu husus gayet agiktir.%”

Hatmii'l-Evliya

Ibn Teymiyye, ser' delillerde bulunmayan mamul diisiinceleri tenkit et-
mistir. Bir Kuran tabiri olan “evliyd” lafzinin tamlama bi¢iminde kullanilip,
Kur'an'da gegmeyen “hatmiil-evliyd” ifadesi seklinde kullanilmasi bunlardan bi-
ridir.® Kitap ve Siinnette gegen “hitemiil-enbiyd”> tabirinden miilhem bu ifade,
Hakim Tirmizi (v.320/932) tarafindan dile getirilmistir. Kendisi “hermetik diinya
goriistinden ilk etkilenen mutasavoiflardan biri”® olarak goriilen Hakim Tirmizi'nin
ifadesinde “hatmiil-evliyd” nebilere neredeyse onlara dahil olacak kadar yakindir.
Nebilerin kaynagindan beslenir. Nebiler icin niibiivvet, veliler i¢inse velayet akdi
s0z konusudur. Nebiler, Cebrail'in getirdigi vahiyden emin oldugu gibi, veliler de

53 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 2: 294,296,476, Aliisi, Cilaul-Ayneyn, 103-104; Tiblavi, Ion
Teymiyye'de Tasavouf, 104-107.

54 Altsi, Cildul-Ayneyn, 84.

55  ibn Arabi, Fiisiisiil Hikem, 214; imam Rabbani, Mektubat: Rabbani 44. mektup, 1: 137.

56  Ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdv, 2: 147,238; Tiblavi, Ibn Teymiyye'de Tasavouf, 229.

57  ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 11: 197; Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 508-510; Enbiya
Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 327.

58 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 2: 224; Ates, Islam Tasavoufu, 528; Tiblavi, Ion Teymiyye'de
Tasavouf, 229-230.

59  Ahzab, 33/40; Buhari, Menakib, 18.

60  Salih Gift, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayist (Istanbul: Insan Yaymlari, 2008), 117.
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kendilerine gelen sekine araciligiyla emin kilinir. Allah, onlarin diinya ve ahirete
ait nefsani arzularmi yok eder. Allah’in velileri masundur. Allah Teala ile huzu-
runda karsilikli konusur. “Hatmiil-evliyd”, Allah’in verdigi 6zel bir makam olup
biitiin evliyanin efendisi konumundadir. Sefaat yetkisi ona mahsustur. Allah’a et-
tigi hamdii senad konusunda biitiin evliya onun iistiin ilmini itiraf ederler. Biitiin
peygamberlerin, son peygamberin {istiinliigiinii tasdik ettikleri gibi diger veliler
de hatemiil-evliyanin iistiinliigiinii kabul eder. Kiyamet aninda biitiin evliya ona
muhtagtir, elindeki velayet miihrii ile digerlerini korumaya gelecektir.®!

Diisiincelerini bu sekilde ortaya koyan Hakim Tirmizi, goriislerini destek-
ledigi ayet ve hadislere sik sik zorlama te’viller yapar. Felsefl yaklasimlarla ele
aldig1 niiblivvet-velayet, batin1 onceleyerek sergiledigi zahir-batin ayrimi ve
hatmiil-evliya anlayisiyla icerik olarak Sii imamet fikrini benimsemesi, Sia etki-
sinde oldugu bigiminde yorumlanmaktadur.®?

ibn Arabi de “hatmiil-evliyd” anlayisim dile getirenlerdendir. Ancak hatmii’l-
evliya olarak kensidini gordiigii soylenmistir.> Ona gore; peygamberlik bitmis,
velayet ise siirmektedir. Niibiivvet, velayet biciminde siirmektedir. Aslinda bii-
tlin peygamberler evliyadir. Velayetin umumi olmasindan dolay1 Allah'in biitiin
elgileri hatemiil-evliya kandilinden nur alir. Ibn Arabi sdyle der: “Bu ilim, sadece
peygamberlerin hatemi ile velilerin hatemine mahsustur, nebi ve rasfiller bunu
ancak hatemii'r-Rastliin kandilinden goriir. Evliya ise ancak hatemii’l-velinin
kandilinden goriir. Hatta rastiller onu ancak hatemii'l-evliyanin miskatindan go-
riir, ¢iinkii niibiivvet ve risalet kesilmis, velayet ise ebedi olarak kesilmeyecek-
tir. Allah’in elgileri de veli olduklari i¢in bahsedilen ilmi ancak hatmiil-evliyanin
kandilinden goriir. Hatemiil-evliya, hatemii'r-rusuliin getirdigi ahkama uysa
dahi bununla makamu kii¢lilmez ya da bir tenakuz da tegkil etmez. O, bir vechile
asagida olsa dahi bir vechile yukaridadir. Seriatin zahirinde bizi teyit eden 6rnek-
ler bulunmaktadir. Bedir esirleri ve hurmalarin asilanmast meselelerindeki Omer
b. Hattab’'in (ra.) iistiinligii agiktir.”*

Ibn Teymiyye, hatmii'l-evliya fikrini izah igin dile getirilen ifadelerin, hal-
ki aldatmaya ugrasan bir grubun Kur'an'daki “hiteme’n-Nebiyyin” tabirine kiyas

61  Hakim Tirmizi, Hatmiil-Evliyd, Haz. Salih Cift (Istanbul: 2006), 117-118, 134, 136, 85, 91, 99,
174; Tiblavi, Ibn Teymiyye'de Tasavouf, 238.

62  Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayisi, 135,121.

63  Ebu'l-Ala Afifi, Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler, Trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yaynlari,
2011), 239; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf—islﬁm’da Manevi Hayat, Trc. Ekrem Demirli-Abdullah
Kartal (istanbul: iz Yayinlari, 2015), 274-275.

64 Ibn Arabi, Fiistisiil-Hikem, 62; Ates, islam Tasavoufu, 530; Tiblavi, Ion Teymiyye'de Tasav-
vuf, 238; Serrac (v.378/988), Nebi-veli mukayesesi yapip veliligi iistiin gorerek, Hizir-Musa
(Kehf, 18/65-82) kissasini buna delil gosterenlerin sapitmis oldugunu sdyler. Bkz. Ebu Nasr
Serrac Tasi, el-Liimd-Islam Tasavoufu, Trc. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2012), 149,505,460; Ebi Abdurrahman es-Stilemi, Mendhiciil-Arifin, Trc. Siileyman Ates (An-
kara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1981), 13,15.
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yaparak soyledikleri, velilerin en faziletlisi manasindaki “hatmiil-evliyd” anlayisi
zandan baska bir sey degildir, demektedir.

[k defa Hakim Tirmizi'nin, kendi eserinde s6z etmesiyle baslay1p, miiteahhi-
rin arasinda hatmii’l-evliya oldugunu iddia edenler ¢ikmasi, konuyu abartanlarin
ise “hatmiil-evliyd” makaminda oturan kisinin marifetullah acgisindan “hatmii’l-
enbiyd” dan {istiin oldugunu sdyleyenlere karst Ibn Teymiyye, bu tarz bir yaklagi-
min miilhitlere ait olabilecegi, Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda benzeri diisiince-
lerin bulundugunu,®® miiminler igin ise tamamen abesle istigal etmek sayildigimni,
sonug olarak hatmii'l-evliya anlayisinin Kitap ve Stinnete, selef-i salihin ve imme-
tin imamlarin icmasina muhalif oldugunu belirtmistir.®

bn Teymiyye, tasavvuf edebiyatinda kullanildig1 sekliyle fena ve beka an-
layiginin sahabe zamaninda bilinmedigini sdylemistir.®” Miiminlere hakiki yar-
dimc1 Allah oldugundan, baska biri i¢in “gavs” ve benzeri ifadelerin kullanil-
masinin caiz olmadigini, sayet yer ehlinden birinin sikintilar1 giderdigi, arzular
gerceklestirdigi ve bunun silsile ile gavsa bagl bulundugunu sdylerse bu kimse
yalancidir, dalalettedir, hatta sirke diisme ihtimali bile vardir. “Zamanin kutbu”
diye bir kisinin mutlak olarak bulunmasi gerekmedigini, “kirklar” olarak anilan
“ricdliil-gayb” inanisinin tasavvuf edebiyatina Hiristiyanlik, Rafizilik ve gulat-1
Sia'dan geldigini savunmustur. Allah’in gonderdigi fakat insanlarin gérmedigi,
bulutlarin iizerinde, Muhammed b. Hanefiyye gibi Ravza daginda, Liibnan dag-
larindaki kayip kirk kisi gibi insanlar yoktur. Bunlarin tamami uydurmadir. Allah
Teala bir kulu icin bazen adetini degistirebilir, diismanlardan korumak igin onu
insanlardan gizleyebilir. Bu gibi hususlar vaki olsa da insanlar bunu bilemez. Hak
ile kul arasinda gizlidir.®

Seytan insanlar1 aldatarak, kendisinin “ricdliil-gayb” oldugu zehabina kapti-
rir. Ricalii'l-gayb cinlerdir. Onlarin insan oldugunu zannedenler vardir. Bu cinler,
insanlar1 aldatarak kendisinin Hizir, ilyas, Hz. Muhammed (sa.), [brahim Halil ya
da Mesih oldugunu, bazen de Ebti Bekir, Omer ya da bir seyh oldugunu soyler.
Bazi haller de yasatabilir, ona yiyecek ya da igecek ikram edebilir ki bu keramet
zannedilir. Ibn Teymiyye, buna benzer pek cok hadiseyle karsilagtigini séylemek-
tedir.®

65  Ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 13: 29.

66 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 11: 223,373; Siileyman Ates, f§'ari Tefsir Okulu (Ankara: An-
kara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 286-294; Ali b. Osman Ciillabi Hucviri,
Kegfiil-Mahciib, Haz. Siileyman Uludag (Istanbul: 2010), 303, 12 nolu dipnot; Uysal, Tasav-
vuf Kiiltiiriinde Hadis, 151; Bu konu iizerinde imam Gazzali (v.505/1111), Imam Rabbani ve
Tagkopriiliizade de goriis bildirmistir. Bkz. imam Rabbani, Mektubit-1 Rabbini, 260. mektup,
1: 513,518,520,522.

Tagkopriiliizade Ahmed Efendi, Mevzuatiil-Uliim (istanbul: Ugdal Yaynlari, 2011), 1: 730-
731, 2: 1294; ayrica Bkz. Cagfer Karadas, Niibiivvet, Diyanet islam Ansiklopedisi, 20: 518.

67 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetivd, 10: 59-60, 228.

68  Ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 11: 437-444; Tbn Teymiyye, Ziyaratii'l-Kubir vel-Istincadii bi’l-
Makbiir (Tanta: Daru’s-Sahabeti li't-Ttiras, 1992), 44-50.

69  Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 13: 71-72.
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Sonug

bn Teymiyye “selefi soylem”in dillendirilmesinde ve ihya edilmesinde ken-
disinden sonra da etkisi devam eden 6nemli bir sahsiyettir. Yasadig1 devirde sos-
yal, siyasi ve dini olaylara miidahaleci bir tavir sergilemistir. Halkin tevecciihiinii
kazandig: gibi cagdaslari olan ilim erbabi ile ilmi miinazaralar yapmistir. Dev-
rinin dini ve siyasi karmasasi icerisinde s6z sahibi bir kisi olarak, Islam dininin
itikadi ve ameli ilkelerinin korunmasinda hassasiyet gostermis, bidat olarak de-
gerlendirdigi inang ve uygulamalara kars: soylem ve eylem igerisinde olmustur.

bn Teymiyye'nin yasadig1 devrede igtimai problemlerin yogunlugu netice-
sinde, insanlar maddi-manevi sigmaklar aramaktadir. Bu boslugu dolduran sos-
yal yapilar olarak tasavvufi hareketler kurumsal ve toplumsal olarak genisleme
igerisindedir. Tasavvufun yogunlugu nispetinde mensuplarinin tamaminda bilgi
diizeyinin de yiikseldigini soylemek gercekei goriinmemektedir. Bu sartlar altin-
da Ibn Teymiyye, sahip oldugu Islami gayretin bir neticesi sayabilecegimiz tenkit
faaliyetleri baglaminda tasavvuf erbabi ve fikirleri {izerine egilmis, ser'i ahkama
uymadigin diistindiigii hususlar dile getirmis ve yazmustir.

Hatmu'l-evliya fikrinin ilk savunucusu olan Hakim Tirmizi ile kendisinin
cagdas1 sayilabilecek ibn Fariz, ibn Arabi, Sadreddin Konevi, Tilmisani gibi kisiler
ve bunlarin vahdet-i viicud, hatmiil-evliya, fena-beka, kutup, gavs, ricaliil-gayb
ve karklar gibi diisiincelerine elestiriler getirmistir. Ibn Teymiyye'nin mutasavvif-
lar ve bunlara ait fikirlere kars: yaptig: elestirilerinde kullandig1 mihenk; Kitap ve
Siinnete uymak ile birlikte zikrettigi temel delili “selef neslinin bilmesi ve uygu-
lamast” olmustur. Kisacasi Ibn Teymiyye Islam’a uymadig1 diisiindiigii konular
selefi bir yaklasimla bertaraf etmeye girismistir.

Tahkik ehli bir kisi olan Ibn Teymiyye, tasavvuf elestirilerinde tamamen
imha ve iptal amaci giitmemis, lokal operasyonlar yapmay1 tercih etmis, ser’l
naslara kars1 gordiigii baz1 sahis ve diisiinceleri tenkide tabi tutarken, toptanci
bir yaklasimdan ziyade irdeleme ve analiz yontemini benimsemistir. Elestirdigi
kisinin miispet yonlerini ifade etmekten de ¢ekinmemistir. Ne yazik ki kendisi-
ni anlamayan taraftar ve mubhaliflerince “tasavvuf diigman1” addedilmistir. Tbn
Teymiyye'nin tasavvufi yoniiniin oldugu, Kadiri yoluna mensubiyeti kuvvetle
muhtemeldir. Tarihi bir kisinin kendi yaptiklarindan daha 6nemlisi onu dogru
nakletmek, tarihi hakikatleri miimkiin olabildigi oranda yakalayabilmek gerek-
mektedir. Tarihi sahsiyetler, taraftarlar1 ya da aleyhtarlarina gore degil de ken-
dilerinin ortaya koydugu eser ve fikirlerine gore degerlendirilirse en dogru yol
tutulmus olur.
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