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OZET

Bu yazida Islam’da varhk distincesi baglaminda Tanr, alem,
melekler, insan ve topluma dair bilgiler verildi. Konular Islam’m
temel kaynag1 Kur'an-1 Kerim'e dayanilarak aciklandi, konunun
dogasi geregi Kuran-1 Kerim'in disindaki kaynaklar referans gos-
terilmedi. Giriste Kur'’an-1 Kerim'in mahiyetine ve konuyu isleyis
yontemine dair kisa bir aciklama yapildi. Dolayisiyla Kuranin ne
oldugu kabulii ve varsayimina gére onun sundugu varlik ve alem
tasavvuru ortaya konmaya calisildi.

Anahtar sozctikler: Kur'an-1 Kerim, varlik, Allah, alem, insan.
ABSTRACT

In this paper, some explanations about the concepts of God, uni-
verse, angels, human and society have been summarized within
the context of Islamic ontology. The concepts have been explained
in the frame of al-Qur’an al-Karim which is the primary source of
Islam. In the introduction, the essence of al-Qur’an al-Karim and
its method has been briefly explained. Thereby, with reference
to acceptance and assumption of al-Qur’an’s essence, the con-
ception of existence and universe that al-Qur’an represents have
been explained.

Key words: al-Qur’an al-Karim, existence, God, universe, human.

GIRiS

Hic¢ stiphesiz btittin dinlerin ve felsefelerin bir varlik ve alem tasav-
vuru oldugu gibi, bir din olarak Islam’in da kendi nevi sahsma miin-
hasir bir alem ve varlik tasavvuru veya 6gretisi, baska bir deyisle bir
diinya goriisti vardir. Islam’in kendine ézgii s6z konusu bu varhk ve
alem tasavvuru, onu diger dinlerden ve felsefelerden ayiran en temel
ozelligi, en miimeyyiz vasfidir. Bir din olarak Islam, kendisinin en dog-
ru varlik tasavvurunu sundugunu soéylemekte ve bu tasavvuru kabul
edip kulak verenlere her iki diinyada, yani bu diinya ve sonrasinda
mutlu olmay1 vaad etmektedir.

Diger taraftan her insan dogal olarak bir varlik ve alem tasavvu-
runa ihtiya¢ duyar. Bu itibarla insan dogal olarak dini bir varliktir.
Baska bir deyisle her akli basinda insanin, hatta cocuklarin bile su
veya bu diizeyde bir varlik tasavvuru vardir. Bu tasavvurunu dile ge-
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tirsin veya getirmesin bir bicimde varlik tasavvuruna sahip olmayan
bir insan diistintilemez. Varlik ve alem tasavvuru insan i¢in ni¢in bir
zorunluluktur, onsuz olunamayan bir distincedir? Zira her seyden
énce varlik tasavvuru insan i¢in bir giivenlik sorunudur. Oyle ise her
seyden 6nce insanin bu gtivenlik sorunu ¢oéztilmeli, varhkla ilgili gii-
venlik duygusu tatmin edilmelidir. Bu duygunun karsiti, korku, kaygi
ve endisedir. Ctinkti varlik ve olusa dair belli bir tasavvura sahip ol-
mayan insan kendisini given icinde gormedigi icin huzursuzdur. S6z
konusu bu huzursuzlugun kaynagi varliga dair tasavvurun belirsizli-
gi, olusa dair birtakim sorularin ac¢ik cevaplarinin bulunamamasidir.
Daha acik bir ifadeyle kisinin kendi hayatina bir anlam verememesi-
dir. Anlamsiz bir hayat ise yasamaya deger bulunmayacak onun ic¢in
6nu alinamaz birtakim sorunlara neden olacaktir. Bu acidan bakildi-
ginda varlik tasavvuru her bir insan icin son derece hayati bir 6nem
arz etmektedir. Insan icin s6z konusu olan bu varlik sorunu ancak
kendisinin nereden geldigini, simdi nerede bulundugunu ve nereye
gidecegini bilmekle ¢dztilebilir. Zira nereden geldigini bilen biri nereye
ve nasil gidecegini de bilir. Sorunun cevabi son derece acik; nereden
gelmis isek oraya yani geldigimiz yere geri doneriz. Baska bir deyis-
le nereden dismius isek oradan ve orasi icin ayaga kalkariz, ayaga
kalkmaya, dogrulmaya calisiriz. Daha acik sdylemek gerekirse varlik
tasavvuru bir yer yurt tasavvurudur. Insan bilingli bir varlik oldugu
suirece sorular ile ytizlesmekten ve bunlara bir ¢6ztim bulma ¢abasin-
dan kurtulamaz.

Insanligin inanc tarihine baktigimizda insan, bu sorular bir dine
inanmak ve onu aklilestirmekle veya bir felsefi 6gretiyle varlik ve olu-
sa dair sorularmm c¢oézmeye calismistir. Baska bir ifadeyle inanclarin
ve dusutincelerin tarihi, insanlhigin varlik ve aleme dair inanclarinin ve
dustincelerinin tarihidir.

Kisaca sdylemek gerekirse bir varlik ve alem tasavvuru; varlik ve
olusun ilk nedenini veya nedenlerini, varliklarin diizenini, kendisinde
bu nizamin gerceklestigi varliklarin bu nizam icindeki konumlarinin
nasil olugunu, yani btittin-parca iliskilerinin nasil oldugunun bilgi-
sini ihtiva etmek zorundadir. Yani varolanlarin timtinii icine alan ve
varolmanin anlamina dair genel bir bilgi vermelidir. Bu konuyla il-
gilenenler boyle bir tasavvurun, Tanri, alem ve insana dair bir bilgi
icermesi gerektigini sdylerler. Bu durumda “Islam’m varlik tasavvu-
ru” dedigimizde bu ifadeden anlasilmasi gereken sey; bir din olarak
Islam’in Tanri, alem ve insana dair bir aciklamasi olmaldir. S6z ko-
nusu konulara dair Islam’m égretisinin ne oldugunu aciklamak icin
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kendisine basvuracagimiz kaynak hi¢ stiphesiz Kur’an-t Kerim'dir. Hig
stiphesiz Islam’in dogusundan bu yana gecen on dért asirlik stire bo-
yunca Islam dtinyasimda yasamis olan kelamci, sifi, filozof ve benzeri
adlarla anilan dustintirlerin de ilgili konulara dair ac¢iklamalar soz
konusudur. Onlarin bu konuya dair diistincelerinin “Islam diistiniir-
lerinin varlik tasavvuru” basligl altinda ele alinmasimin daha uygun
olacagim diistindiigiimiiz icin “Islam’m varhk tasavvuru” bashg al-
tinda sdylenecek seylerin Kur’an-t Kerim ile simirh kalmasi, Islam'm
yegane kaynagi olan Kur’an'a dayanmasi daha uygun olacaktir. Bu iti-
barla kendimizi Kur’an’la sinirlandirarak islam’m varlik tasavvurunun
6ztinl olusturacak olan Tanri, alem ve insana dair séyleyeceklerimiz,
idrak gtctimiiz nisbetinde Kur’dn'dan anlayabildiklerimizden ibaret
olacaktir.

Konuya gecmeden o6nce Islam’in en temel kaynagl olan Kur'am'a
dair bizim onu okurken goz éntine aldigimiz yonteme dair birkac¢ s6z
soylemeliyiz:

1. Kur’an-it Kerim'in dili Arapcadir (Yusuf, 12/2). Dolayisiyla Kur’an’i
anlamak icin gerekli ama yeterli olmayan ilk sart; onun geldigi ya
da yazildig1 donemin Arapc¢asini bilmek lazimdir.

2. Kur'an-t Kerim kendisinin Allah'm bilgisi oldugunu (Bakara,
2/75), sundugu bilgilerin dogrulugu konusunda bir kusku ve
stiphe ihtimalinin sifir oldugunu (Balkara, 2/2), hicbir kimse ta-
rafindan degil buttintin, bir bélimiin (stre) bile yazilamayacagi-
n1 (Bakara, 2/23-24) soyler.

3. Kur’an-1 Kerim kendisinin ilahi kaynakl olmasi hasebiyle asla bir
celiski (ihtilaf) icermedigini (Nisa, 4/83) kendisinde asla bir tu-
tarsizligin bulunmadigim dile getirir (Zitmer, 39/28). Buna gore
Kur’an'dan anladiklarnmizdan celiskili gibi gértinen konularin
Kur’ar’dan degil, bizim anlama yetenegimizden kaynaklandigini
bilmemiz gerekir. Kisacas1 Kur’an1 okuyup anlamaya calisirken
daima bu durumu g6z 6énline almamiz ve iyi niyetli olmamiz ge-
rekir.

4. Kur'an-t Kerim bize bilgi verirken kelimelerini ikili bir yapida
(seb‘an mine’l-mesani) kullamar (Hicr, 15/87; Ziumer, 39/22).
Kur’ar'da gecen her kelime karsiti ile anlasilir. Bu durum onun
kendine 6zgi bir diyalektiginin oldugunu gosterir. Buna gore her
kelimenin tanimimi yapmaya ve anlamim aciklamaya calisirken
onun karsitimi goz ontine almamiz gerekir; mesela hakk-batil,
hidayet-dalalet, hayr-serr kelimelerinde oldugu gibi. Bu cift keli-
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meler, ayn1 6zne tizerinde bir arada bulunmazlar, ama biri dige-
ri olmadan bilinmez. “Gerc¢i zidd, ziddinla kaim olmaz / velakin
z1dd, z1ddinsiz bilinmez” beyti sOylemek istedigimizi veciz bir se-
kilde anlatmaktadir.

5. Istatistik veya niceliksel yoéntem Kur'anm anlasilimasinda
Kur'arn'a gore itibar edilen bir yontem degildir (Kehf, 18/22).
Buna gore Kur’an-t Kerim'de bir kelimenin az veya cok gecmesi
onun anlamini veya énemini arttirip eksiltmez.

6. Kur’an-t Kerim’'in doga ve evrene dair verdigi bilgiler, dogal du-
rumdaki yani alet kullanmama dtizeyindeki insanlik durumuna
hitap ettigi icin sagduyu dtizeyindeki yani ¢iplak gozlemin dogru-
ladig bilgilerdir (Bakara, 2/187; Kehf, 18/86). Bu bilgiler insana
sanki bilimsel bilgiler ile celisiyormus gibi gelebilir. Ama isin ash
hi¢ de dyle degildir.

7. Son olarak bizzat “Kur’an” kelimesinin kendisi onun anlasilma-
sindaki en 6nemli yontemi tazammun eder. “Kur'an” kelimesi-
nin okumak ve toplamak-o6zetlemek (Kiyame, 75/17) anlami onu
anlamadaki en 6nemli ipucunu verir. Buna gére “Ka-Ra-E” fiili
okumak ve toplamak, 6zetlemek, bir araya getirmek anlamina
gelir. “Kur’an”, “fu‘lan” vezninde bir kelimedir. Bu kalip veya ve-
zin ¢oklugu ve abartiy1 ifade eder. Bu kalip gerek okuma, gerekse
toplama/cemetme anlami icin son derece uygundur. Okumak,
bir metni anlamak ic¢cin yapilan zihni bir islemdir. Bu ytlizden
Kur’an anlamak icin, cok cok, sik sik, stirekli ve belki de 6mtir
boyu okumak gerekir. Zira o, bir kerede okunup anlasilip bir ke-
nara konulacak bir metin degildir.

Kur’ar'dan okuyup anlayacagimiz sey nedir? Yani “Kur’an” kelime-
sinin ikinci anlami; cemetmek, bir araya getirmek, toplamak, 6zetle-
mek, bu sorunun cevabini ima eder. Soruyu soyle soralim: “Kur’an
neyi toplamis, 6zetlemis, bir araya getirmistir?” Baska bir ifadeyle
“Kur’an neyi veya neleri tazammun etmektedir?” Kisaca bunu sdyle
cevaplayabiliriz:

Kur’an-t Kerim insanligin tarih sahnesine c¢iktigi andan itibaren,
ister vahiy ister akil veya baska bir yol ile olsun, Tanri, alem, insan,
toplum, ahlak, hukuk ve benzeri alanlara dair ulastigl, tecriibe et-
tigi en dogru, her yerde ve zamanda genel gecer olan bilgileri ihtiva
eden, onlar1 en 6zl bir bicimde dile getiren bir kitaptir. Bu itibarla
Kur’an, s6z konusu konulara dair bilgilerin kendisinde kemale erdigi
bir kitaptir (Maide, 5/3). Dolayisiyla Kur’an'in tazammunlarin aciga
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cikarmak, kesfetmek icin onun nazil oldugu dénemden o6nceki tarih
icinde gecen btittin dinleri, inanclar ve felsefeleri bilmek gerekir. Zira
Kur’an, kendinden o6nceki inanclarin dogrularm tasdik, yanlislarim
tekzib etmektedir (Bakara, 2/97; Bakara, 2/3; Yunus, 10/37). Bu iti-
barla Kur’an, kendisinden 6énceki inan¢ ve diistincelerin zararlilarim
yararhlarindan, yanhslarini dogrularindan ayirt eden, eleyen bir stiz-
gec, elek; gelecekte ortaya cikmasi muhtemel olan zararli ve yanhs
inan¢ ve dustinceler i¢in ise bir misdak, bir 6l¢ti, bir mi'yar ve bir
kistastir (Isra, 17/35). Su halde Kur’ani anlamak icin yalniz Arapca
bilmek yetmez, Arapca bilmek gerekli ama yeterli degil, bunun ya-
nisira onun géndermelerde bulundugu inan¢ ve dustince tarihini de
enine-boyuna bilmek gerekir.

Kur’ani anlamaya iliskin yonteme dair bu genel aciklamalardan
sonra, Kur’an'in Allah, alem ve insana dair 6gretisini cok genel anlam-
da vermeye calisalim. Clink(i buittin yoénleriyle Kur'an'a géore bu ko-
nular yazmak; hem yazarinin hem de bu yazinin viisat ve smirlarini
cok cok asar. Dolayisiyla biz burada bu konular1 daha genisligine ele
almak isteyenler icin kendimizce énemli gordiigtiimiiz bazi1 hususlara
dikkat cekmekle yetinecegiz.

I. ALLAH TEALA

“Allah” kelimesi, “el-ilah”in siklikla telaffuzu sonucu olusmus ve
Islam’'m yahut Kur’dn'm varliklarin ilk nedenine ilk ilkesine verdigi
0zel isim olmustur. “Allah”, “el-ilah”dan olustugu i¢cin Kur’an’da daima
marife olarak gecer, bu itibarla baska bir kelimeyle isim tamlamasi
(muzaf-muzafun ileyh) ve sifat-mevsuf iliskisine girmez. Isim tamla-
masina giren “Rabb” ve nekre olan ve tanr olan “ilah” kelimesidir.
Kur’an-1t Kerim'de “Allah” kelimesinin marife olarak gecmesi, Arap dil-
bilimindeki ismin marife ve nekreye ayrilmasimdan daha derin ve daha
ote bir anlam ifade eder.

Kur’ar'a gore su veya bu diizeyde Allah herkesce bilinmekte ve
varligina inamlmaktadir. Bu itibarla Kur’an'in hicbir yerinde Allah’in
varlig1 ve yoklugu bir tartisma ve kanit konusu degildir. Tam tersine
Kur’an-t Kerim daima Allah’in birligini ve askinligini, muitealligini dile
getirir (A‘raf, 7/190; En‘am, 6/100). Bu itibarla tek ve askin bir Tanri
ogretisi teblig eden din anlaminda Islam’a “tevhid dini” denir. Kur’an-t
Kerim Allah'in birligini ve tekligini, insanlarin alemde mtisahede et-
tigi nizama, dlizene, olcliye ve yasalliga (Ra‘d, 13/8) dikkat cekerek
ispatlamaya calisir. Ona gore Tanr birden fazla olsayd: alemdeki ni-
zam bozulurdu (Enbiya, 21/23; Isra, 17/42). Bu diizen mitkemmel
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isledigine gore Tann tektir. Kur’dn-t Kerim'de Allah’in varligina dair bir
ateizmden ziyade onun tarafindan vazedilen degerlerin gormezden ge-
linmesi, dikkate alinmamas1 anlaminda bir degerler ateizminden s6z
edilebilir. Buna Tann yokmus gibi davranmak, O'nun buyruklarina
kulak asmamak, O’'nu hayatina karistirmamak anlaminda bir ateizm
denilebilir (Ankebit, 29/63; Lokmadn, 31/25). Zaten Yunancada “athe-
os”, Tanridan uzaklasan, ondan ayrilan onu terkeden anlamindadir.

Kur’an'i bildirdigine gore Allah, var olan her seyin, gokler, yer-
ler ve icindekilerin varolusunun ve bozulusunun biricik nedenidir.
Kur’an-1 Kerim'de yatay nedensellik reddedilmemekle birlikte ona fazla
vurgu yapilmaz (Kehf, 18/84-85). Baska deyisle ara nedenlere fazla
deger ve 6nem verilmeksizin evrende olup biten her sey dogrudan dog-
ruya Allah’a baglanir. Dolayisiyla Allah Teala hem doga hem toplumu
yaratan ve yonetendir. O, toplumu ve dogay1 belli bir 6l¢ti ve diizene
gore yaratan ve yonetendir. Onun doga ve toplum i¢in vazettigi yasa-
lar zorunludur, degismez. Kur’an'in ifadesiye stinnetullah tagayyur ve
tahavvtl, tebdil kabul etmez (Ahzab, 33/63; Fatir, 35/43).

Allah Teala btittin varliklarin ve onlarin amellerinin (Saffat, 37/96)
yani onlarin neden oldugu seylerin de yaraticis1 oldugu icin alemde
olup biten her seyin sahibidir. Alemde varolan her sey; canlh-cansiz,
goruntuir-goérunmez, buyuk-kuciuk her sey O'nun yénetimi ve gozetimi,
denetimi altindadir. O, her seyi bilgisi ve hikmetiyle yarattig: icin hic-
bir kimse onun yapip ettiklerinden hesap soramaz (Enbiya, 21/23),
yarattiklarinda kusur bulamaz (Miill, 67/3). Evrendeki her seyin
bir islevi vardir. O hicbir seyi bos yere yaratmis degildir (Ali imran,
3/191). Allah Teala, kendi mulkinde milkd icin koydugu kurallara
uymayanlar1 kendi ydntemine ve usuliine gore hesaba ceker. Hi¢ kim-
se onun mulkintn disina ¢ikamaz ve hesap vermekten kurtulamaz.
Allah Teala zaman ve mekan ile kusatilamayan, smirlandirillamayan-
dir. Tam tersine O, tim zamam ve mekani, zaman ve mekanin icin-
dekileri kusatan, “Muhit” olandir. O'nun kendi ifadesiyle O, Evvel'dir,
Ahirdir, Zahir'dir, Batin’dir (Hadid, 57/3).

Kur’an-t Kerim bize Allah’in en gtizel isimlere sahip oldugunu sdéyler
(Isra, 17/110). Kur'ana gore Allah'in bu isimlerinden sifatlar olarak
sz edilemez. Burada sifatla isim arasindaki ayrima dikkati ¢ekmek
isteriz. Zira ismin, iyi ve gtizel bir isim olmasi i¢in isim ile miisemma
arasimnda tam bir mutabakat bulunmalidir. Ismin delalet ettigi mii-
semmada yani manada bir artma ve eksilme veya bilkuvvelik ya da
bilfiillik s6z konusu olamaz. Mesela “Allah alimdir” dedigimizde O’'nun
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ilminde hi¢cbir zaman bir artma ve eksilme veya insan bilgisinde ol-
dugu gibi kuvveden fiile ¢citkma gibi bir durum s6z konusu olamaz.
Tipki Ahmet, Mehmet, Ayse ve Fatma’ya “insan” dedigimizde onlara
verilen insan olmanin anlaminda bir artma ve eksilmenin s6z konusu
olmamasi1 gibi. Oysa bu Kkisilere bir sifat olarak “alimdir”, “bilendir”
dedigimizde onlara alim dememizi gerektiren bilgide artma, eksilme
ve degisme sdz konusudur. Boyle bir durum Allah Teala icin eksiklik
ifade edeceginden Kur’an'da O’'nun sifatlarindan degil, gtizel isimlerin-
den séz edilmektedir. yi ve giizel isimlere sahip olmak yetkinlik ifade
eder. Yaratilmislarin sifatlar1 bazen bilkuvve bazen bilfiil oldugu ic¢in
bu durum onlarin su ya da bu dtizeyde eksik varliklar oldugu anlami-
na gelir. Onun disindaki her sey fanidir, gelip gecicidir, degisir, baska
bir seye déntistir, baki kalmaz. Yalmizca O'nun biricik varhg: (vechi)
bakidir, ezelidir, ebedidir (Kasas, 28/88; Necm, 53/26-27). Sairin de-
digi gibi “Gelir bir bir. Gider bir bir. Kalir Bir.”

Allah her seyi bilir. O'nun bilmesi ve istemesi yaratmasidir.
Kur’arda var olan ve mevead anlamindaki “sey” kelimesi istemek an-
lamindaki “sae” fiili ile ayn1 kokten gelir. “Sey”in ¢ogulu olan “esya”
Kur’ar'da “her sey-kulli sey” olarak gecer. Demek oluyor ki seyler Al-
lah’'in istedikleridir. Buna gore Allah istediklerini ister ve O'nun iste-
dikleri de olur. O’'nun bilgisinin ve istediginin disinda bir yaprak dahi
kimildamaz (Sad, 38/81-82).

Oysa biz bu diinyada, alemde yani dogada ve toplumda olup biten-
leri yatay yani dogal nedensellikler ile aciklamaya calisiriz. Kur'ar'a
gore bu tur bir aciklamanin bir sakincasi yoktur. Ctinkt bu diinyada
yasamak icin bu tur bir aciklama kacinilmazdir ve buna ihtiyacimiz da
vardir. Fakat bu yatay nedensellikleri, dikey nedensellige yani Allah’a
baglamamiz ve O'nun nihai ve gercek fail ve gaye neden oldugunu
bilmemiz ve unutmamamiz gerekir. Zira yatay nedenler gercek neden
degil, s6zde ve mecazi nedenlerdir. Oysa gercek neden, yatay neden-
lerin de nedeni olan ve dikey nedenselligin dorugunda bulunan Ilk ve
Tek neden olan Allah Teala’dir. Eger yatay nedenlere takilip kalir da
nedenin nedenindeki Nedenlik Nedeni fark edemez isek varlig: acikla-
yamayiz, bilinmezlik ve anlamsizlik korkusu bizi sarip kusatir, dola-
yisiyla kendimizi gtivende emniyette hissedemeyiz. Demek ki Allah’a
inanan yani onu bilip ona gtivenen Kisi, her tiirlti korkudan emin olur.

Sadece yatay nedensellige takilip kalmayan, doga soyle yapti, doga
boyle yapti, bunun veya sunun nedeni mutlak olarak dogadir, deme-
yip her olup biteni ilk ve Son Neden Allah’a da baglayan ve daima
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aciklamalarinda dikey nedeni de dikkate alan kisiye, Kur’an ontolojik
guvene sahip olan kisi anlaminda, gtiven i¢cinde olan, ¢evresine gtiven
veren, glivenen ve guvenilen anlaminda “mi’'min” adini, mt’'minlerin
olusturdugu topluluga ise “miislimanlar” adinm vermektedir.

Yatay ve dikey nedenselligin dogru bilgisine sahip olan ve yasamini
buna gore diizenleyen toplum, Kur’an'in ifadesiyle denge icinde yasa-
may1 6grenmis ve drnek bir toplum anlaminda “vasat bir immettir”
(Bakara, 2/143; Ali Imran, 3/104, 110).

Iste s6zt1 edilen nedensellige dair biitiin bu bilgiler ve mutlu bir ya-
sam icin dengenin saglanmasi, Allah’in insanlara bilgi vermesi ve yar-
dim etmesiyle yani hidayeti ve inayetiyle mtimkundtir. Allah bize bilgi
vermez ise sasirip yaniliriz (dalalet) yolumuzu bulamayiz, karanhkta
kaliriz, yani ne yapacagimizi bilemeyiz. Demek ki Allah Teala bizim
hem varolusumuzun hem de bilgimizin nedenidir. Nitekim bilgimizin
yetmedigi yerde “Allah bildirmez ise bilemeyiz, Allah en iyi bilendir”
deriz. Bilgi ile ilgili dua eder ve iyi dilekte bulunurken “Allah akil fikir
versin, Allah zihin acikhigl versin” deriz.

Kur’an-t Kerim Allah'in bilgisine “kelime” adim verir. Cogulu, keli-
meler anlamina gelen “kelimat”tir. Nitekim halk arasinda Allah';m in-
sana verdigi bilgileri muhtevi olan Kur’an-t Kerim'e “kelam-1 kadim”,
onun yazili oldugu kitaba “mushaf-1 serif’ denilir. Kur’an'in Allah’in
bilgisi icin kullanmis oldugu “kelime” ve “kelimeler”i sézciik ve s6z
anlamina gelen “lafiz” ve “kavil” ile karistirmamak gerekir. Allah’'in il-
minin adi olan “kelime” ve “kelimeler” her cesitten ses ve s6zlin 6tesin-
deki ilahi anlam, ilahi manadir.

Allah'in bilgisinin yani kelimelerinin insana nisbetle sayisal bir
sinirt ve hududu yoktur. Yazmakla, saymakla tuketilemez (Kehf,
18/109; Lokman, 31/127). insanin daima Allah’tan bilgiler (kelimat)
istemesi (telakki) ve almasi gerekir (Bakara, 2/37). Ctinkt bu bilgiler
bizim i¢in varligin ve degerin 6l¢tisiinu ihtiva ederler. Dolayisiyla bu
bilgilere gore yasanan hayat dogru ve 6l¢tilti ve mutlu bir hayattir.

Her ne kadar Kur’an’da Allah Teala hidayet ve dalalete yani bilme-
ye ve sasirmaya yanilmaya sebep olanin kendisi oldugunu soylese de
Allah’in insana bilgi vermede cimri oldugu séylenemez. Dolayisiyla hi-
dayette ve dalalette olmamiz yani bilgili olmak da, bilgisiz olup mutsuz
olmak da bizim kendi elimizdedir. Isteyerek ve samimi olarak Allah’a
yonelirsek Allah bize bir ¢ikis yolu gésterir, sorunumuzu ¢ézecek bil-
giyi verir.
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II. MELEKLER VE RUH

Kur’an-1 Kerim’de Allah'in ilk var ve ilk neden olusundan sonra gelen
ve ikinci sirada yer alan varliklar meleklerdir. Bunlar Allah'in iradesi-
ne mutlak olarak boyun egen, O'nun memur kullardir. Yalnizca Iblis
ve Seytan Allah’in emrine karsi gelmis ve bu ytizden Allah nezdindeki
itibarlarini yitirmisler, kovulmuslar ve cezalandirilmislardir. Allah da
insanlar1 onarm pesinden gitmemeleri konusunda uyarmistir. Allah
Kur’an’da kendi dogru yolunu “sebil” diye adlandirirken seytanin yo-
lunu onun adimlar1 anlaminda “hatve” ve “hutuvat” diye adlandirmis
ve insanlarin onun adimlarina, izlerine tabi olmamalarini istemistir
(Bakara, 2/168).

Melekler arasmmda Rahu’l-emin, Rahu’l-kuds, er-Rah ve Cebrail
adiyla bilinen melegin insan icin 6zel bir énem ve islevi vardir (Baka-
ra, 2/89; Kadir, 97/4). Ctinkii Allah ile insan arasinda aracidir. Zira
0, hem varhigimizin ve benligimizin (nefis) hem de bilgimizin nedenidir.
Bu melek bilgimizin kaynagidir. Zira o, vahiy melegidir, Allah onun
araciligl ile insana bilgi verir. Benligimizin nedenidir. Allah bedenimizi
yaratinca (tesviye) rah vasitasiyla bize benlik verir. Biz nefis sahibi,
bilincli bir varlik oluruz.

Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’de gecen “Ruh” bir melek adidir, insanin
“ben”i anlamindaki “nefs” yerine yaygin ve yanlis olarak kullanilan
“rih” anlaminda degildir.

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi “Rah™un tam karsisinda yer alan
ve daima insana yanlis bilgiler (vesvese) ilham ederek onu yanlisa ve
yanilmaya surtikleyen, yanhs kararlar vermesini saglayan, en 6nemli
ozelligi biiytiklenme (tekebbiir-istikbar) yani haddini bilmeme olan Ib-
lis veya nam-1 diger Seytan yer alir. Seytan ve Iblis’e, bir de hevasina
uymak insani yanlisa surtikler, onu hem bu dinyada hem de 6teki
diinyada mutsuz kilar (Bakara, 2/120, 145; Furkan, 25/43).

III. ALEM VE ALEMLER

Kur’an'm varlik ve alem tasavvurunun en énemli unsurlarindan
biri de gokler (semavat) ve yerler (arz) olarak ifade edilen alemdir. Al-
lah, aym, ginesin, yi1ldizlarin, yerin ve bunlarin icindekilerin olustur-
dugu tim evrenin toplamina alem adinm verir, O, alemlerin Rabbidir.
Aslinda “alem”, bilmek anlamindaki “alime” fiilinden gelir ve “alemler”
aslinda “insanlar” anlamina gelir. Fakat bir seyin adlandirmasindaki
o6nemli yollardan biri de o miisemmanin en degerli parcasini ona isim
olarak vermektir. Allah insana verdigi degerden dolayi, bdylece ken-
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disi disindaki her seyi alem ve alemler olarak adlandirmistir. Ctinkt
varliklar icinde O’na benzeyen, bu yodntiiyle onu hatirlatan bir alamet
ve isaret olmaya en uygun varlik insandir. Biittin yikici 6zelliklerine
ragmen Tanri, onu yeryltiziinde kendisine halife tayin etmistir (Baka-
ra, 2/30-31).

Allah’in disindaki buttn varliklar, Allah'in onlarin varoluslarini
istemesi bakimindan Allah’a nisbetle “seyler”, insana nisbetle Allah’
gosteren isaretler olmasi bakimindan ise “Allah’in ayetleri’dir. Su hal-
de evrende olup biten her sey, Allah1 gostermesi, O'na delalet etmesi
bakimindan Allah’in apacik ayetleridir. Iste burada farkinda olunmasi
veya duyarli olunmasi gereken sey, “isaret” ile “musarin ileyh”in ara-
s temyiz etmek, “isaret”i “musartn ileyh”in yerine koymamaktir.
Dolayisiyla zaman ve mekan icinde ortaya c¢ikan ve Allah’'in varhgini
gosteren isaretlerin hicbiri Allah’in zati ile, varligl ile 6zdeslestirilemez.
Boylesi bir yanlisa diismeyi veya boyle bir tutum sergilemeyi Kur’an-t
Kerim “sirk” ve “kuftir” olarak adlandirr.

Yine Kur’an-1 Kerimide alem veya evren Allah’a nisbetle “semavat ve
arz” yani “gokler ve yer” seklinde ifade edilirken insana nisbetle “gok ve
yer — sema ve dinya” seklinde tekil olarak ifade edilmektedir. Yine insa-
na nisbetle diinya (arz) evrenin merkezindedir. Diinyanin bu konumu,
hem insanin sagduyu bilgisine uygun diismekte hem de evren icinde in-
sanin algilarn dahilinde yasamin yegane bulundugu yerin diinya olmasi

anlaminda dinyanimn alemin merkezinde olusuna uygun diusmektedir.

Kur’an'in bildirdigine gore Allah Teala alemin timunu belli bir 61-
cliye ve diizene gore yaratmistir, yaratmaktadir. S6z konusu evrende-
ki bu 6l¢ti ve diizen bizim alem ve icindekilerin bilgisine sahip olma-
miz1 ve onlardan yararlanmamizi mimkuiin kilmaktadir. Ctinkdi evren
askin ve yuice bir varlik olan Allah'in bilgisinin ve yaratmasinin eseri
oldugu icin evrendeki diizen ve 6lcti de son derece miikemmel olacak
ve muikemmel bir sekilde isleyecektir. Bu itibarla alemde herhangi bir
rastlantiya yer olmadig: gibi —ki biz nedenini bilemedigimiz seyleri ve
olaylar “rastlant1” diye adlandiririz- mekanik bir alem ve varlik tasav-
vuruna da Islam’da yer yoktur. Zira mekanik bir evren tasavvurunu
ileri stirmek veya evrende rastlantinin hitkiim stirdtigtindi, seylerin
rastlanti sonucu meydana geldigini séylemek; Allah'in bilgisi ve ira-
desi disinda bir seylerin olup bittigini sdylemek anlamina gelecektir.

Kur’ar'a gore alemde daima bir olus ve bozulus hiikiim stirmekte-
dir. Yani evren her an bir olus i¢indedir. Ctinku Allah her an, her giin
yaratmaktadir. Evrende bir seyler bozulurken onun yerine baska yeni
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seyler olusmaktadir. Bir seyler bir yere giderken onlarin yerine yenileri
gelmektedir. Bu olusun bir kismu kisa stireler icinde gerceklestigi icin
bizim alg1 alamimiza girmekte ve bizce gozlemlenebilmektedir.

Oysa bu olus ve bozulusun cok cok kisa zaman araliginda ve cok
cok uzun zaman aralifinda yani binlerce ve belki de milyonlarca ku-
sagin bile idrak edemeyecegi zaman aralifinda gerceklesenleri ve ger-
ceklesecek olanlar bizler idrak edemeyiz. Kur’an-t Kerim bize cok cok
uzun zaman araliginda ve btliytik 6l¢cekteki olus ve bozulusta gokler ve
yerlerden ibaret olan alemin bozularak baska baska goklere ve yerlere
yerini terk edecegini haber vermektedir. S6z konusu bu buytik 6lcek-
teki olus ve bozulusa Kur’an-t Kerim’de “kiyamet” adi verillmektedir.
Buna gore “kiyamet” alemin ve icindekilerin baska bir bicime dénus-
me demektir. Bu durum da geriye insanin dayanip gitivenebilecegi tek
baki ve sabit varlik olarak Allah kalmaktadir. Allah'in disindaki her
sey gelip gecici ve fanidir (Kasas, 28/88).

Bu durum ise er veya gec¢, eninde sonunda insanin, Allah Teala
ile ytizlesecegi, O’nunla karsi karsiya gelecegi anlamina gelmektedir.
Zira geldigimiz yere tekrar geri donecegiz. Ctinkti kiiciik kiyamet olan
dogmamiz ve 6lmemiz bir gercek oldugu kadar, btiytik kiyamet olan
alemin bozularak yeniden baska bir aleme déntismesi ve yeniden di-
rilis de bir gercektir.

Kur’arva gore goklerin ve yerin 15181 olan Allah, bu herc 11 merc i¢in-
de yolumuzu bulmak ve selamete ¢ikmak icin gerekli olan 15181 bizden
esirgememistir.

IV. INSAN VE TOPLUM

Islam’in varlik tasavvurunun iki 6nemli unsuru olan Allah Teala ve
alem hakkinda bu kisa aciklamalardan sonra islam’m varlik tasavvu-
runun liciincd unsuru olan insan ve toplum tasavvuruna dair kisa bir
aciklama ile yazimizi tamamlamaya c¢alisalim.

Gorebildigimiz kadariyla Islam'm temel kaynag Kur'dn-1 Kerim'in
amaci insana Allah Teala’y1 ve kendisini tanitmaktir desek abartmis
olmayiz. Kur’an'm bildirdigine gére Allah insan en gtizel sarette, tiir-
de, en gtizel kivamda tek bir tiir olarak yaratmistir. Yani hangi dil ve
renkten hangi cinsten olursa olsun btitliin insanlar ayni 6ze sahiptir
(En‘am, 6/98; A‘raf, 7/189; Tegabun, 64/3; Kiyyame, 75/4-6).

Kur'an'da Allah Teala “Adem’in cocuklarmi miikerrem kildik” (Isra,
17/70) diyerek bizzat insanin varhiginin degerli, onurlu ve saygmn oldu-
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gunu belirtir. Allah Teala bodyle diyor ama 6te yandan bu degerli ve say-
gm varligin bu diinyada ne kadar stfli isler yaptigini, hayvanlarin bile
kendi tirtine yapmadigl seyleri insanin kendi ttirtine yaptigim1 miisa-
hede ediyoruz. Tanrinin bu kadar deger verdigi, goklerde ve yerlerde ne
varsa hepsini onun emrine amade kildig1 (teshir) bu degerli ve saygin
yaratik nasil olup da boéyle akil almaz seyleri yapabiliyor? Allah onu
mukerrem olarak yaratmis bu acidan Allah'in onu yaratmasina itiraz
edilemez. Onun bu varhksal degeri ve yetkinligi, konumu ona, Allah
tarafindan takdir edilmis ilk yetkinliktir, onurdur. Yine Kur’an’'da Allah
Teala, “Allah nezdinden sizin en degerliniz, miikerreminiz en muttaki
olanmizdir” (Hucurat, 49/13) diyerek bize insanin kendi iradesiyle ca-
Iismasiyla kazanacag: ikinci bir yetkinigi ve sayginhg oldugunu haber
veriyor. Bu onun ahlaki yetkinligidir, bu yetkinligi kazanmamis insanin
neler yapabilecegini tahayytil dahi etmek istemeyiz.

Muttaki insan kendisini olumsuz davranislardan, Kur’an'in olum-
suz gordiigli eylemlerden koruyan, kendi koétiiliik yapma iradesine
hakim olandir. En iyi kivamda yaratilip sonra da yerytizine birakilan
bu insan, ancak iman ve salih amel ile ytkselip sayginligimi kazana-
bilir (Tin, 95/1-8). Salih amel nedir? Kisinin zamana, mekana, icinde
bulundugu toplumun cinsine, yasina basina gore Kur'an'mm ¢izdigi ah-
1aki, hukuki, iktisadi ve siyasi siirlar ve ilkeler icinde kalarak uygun
isler yapmasi, bu ilkeler 1s181nda hayatini tanzim etmesidir.

Kur’ar'a gore insan sorumluluk yasima geldikten sonra kendi ah-
l1aki kisiligini yine kendisi insa etmekte yani kendi gelecegini, iyi veya
kotli, mutlu veya mutsuz bir insan olup olmamasin yine kendisi ta-
yin etmektedir. Iyi veya kétii ne yaparsa yapsin insanoglu yaptigimin
karsiigim1 mutlaka gorecektir. Sorumluluk bireyseldir, hi¢cbir kimse,
baska bir kimsenin sorumlulugunu yerine getiremez (Isra, 17/15).
Akl basinda hicbir kimsenin kendi yanhs islerinden dolay1 baskasim
suclamaya ve mazeret tiretmeye hakki yoktur.

Kur’an bize bircok kez Allah’in insam bir hi¢ iken nasil yarattigini,
baska seyleri nasil yarattigimi anlatmadig1 kadar ayrintih anlatir (Sec-
de, 32/7-9). Allah Tealamin bu aciklamalar, o6ldtikten sonra dirilme-
yi tahayytil ve tasavvur edemeyip buytiklenen ve kendisini ¢cok giicli
vehmeden insana karsi bir hatirlatma ve haddini bildirmedir. Kur’an'in
cizdigi yolun disina cikanlan 6teki diinyada nasil bir akibetin bekledi-
gini, nasil bir ceza ile karsilasacagini bir hatirlatma ve animsatmadir.
Tanrn insani nasil yok iken, bir hi¢ iken yaratmaya kadir ise 6ldiikten
sonra tekrar diriltip hesap sormaya da kadirdir.



Islam'in Varlik Tasavvuru 19

Kur’an'in toplum tasavvurunun temelini, din kelimesinin de anla-
mina uygun diisen “borcluluk” olusturmaktadir. Islam’a gére dogan
her insan bor¢lu olarak dogar. Insan hayati bor¢larim ifa, eda etme
cehd ve gayretinden ibarettir. Her insan kendi borcunu 6édemekle so-
rumludur. {1k ve en éncelikli borcumuz Allah Teala’yadir. Ciinkii O'na
varligimizi, varolusumuzu bor¢luyuz. O'na olan borcumuzu, O'nu bol-
ca anarak, O'nu ytcelterek, O'na sayg1 duyarak, O'nun koydugu kir-
miz1 cizgilere riayet ederek, kisaca kendimizin O'nun kulu ve kélesi
oldugumuzu gostererek ddeyebiliriz.

Sonra varligimizin yatay anlamdaki nedenleri olan anne ve babami-
za, komsularimiza yakin akrabalarimiza, kisaca icinde diinyaya gelip
yasamimizi stirdigiimiiz toplumun téim bireylerine karsi bor¢cluyuz ve
sorumluyuz.

Kur’ar'daki “bor¢” anlamindaki “deyn” ile aym1 kokten gelen “me-
dine”, icinde insanin borcunu 6dedigi toplum veya tilke anlaminda
kullanilmaktadir. Kuran bize tiim insan bireylerinin su veya bu du-
zeyde veya konumda birbirlerine karsi borclu oldugunu, miikemmel
insanin bu borcun bilincinde olup borcunu eda eden insan oldugunu
soylemektedir. islam’in éngérdiiga birey ve toplum tasavvuru, insan-
lar1 almaya degil vermeye yonlendirmis olan bir toplum tasavvurudur.
Islam’m insanlan édemekle ytiktimlii kildig1 bu borg, ancak dayanis-
ma ve yardimlasma ile ddenebilir. Bu itibarla Kur’an-t Kerim basta
devlet olmak tizere herhangi bir kurumdan s6z etmese de Kur'an'da
Musliiman bir topluma gosterilen amaclar, ancak kurumlar olustur-
makla gerceklestirilebilecek amaclardir. Bu amaclar tek basma bir ya
da birkac¢ bireyin veya bir ya da birkac¢ ailenin yerine getirebilecegi
amaclar degildir.

Kurum olusturmak, kurumlar kurmak ister istemez kurumlarin
uzerine insa edilecegi temel ilkeleri ve yasalar1 da ilzam eder, gerek-
tirir. Bu itibarla Kur’an, kurumlarin dayanacagi kurallarin insan akh
ile insa edemecegi, etmeye calissa bile ihtilafa diismekten kurtulama-
yacagi konularda genel ve siirlayici baz ilkeleri ve kurallarn topluma
bildirir. Mesela her canl gibi insan icin de cinsellik ve evlenme arzusu
en temel bir icguidtidtir. Ctinkti canlh tirtintin bekasi, ancak cinsellik
duygusunun tatmin edilmesiyle islevsel kiinmasiyla gerceklesir. Iste
tam da bu noktada Kur’'an bize kimler ile evlenilip evlenilemeyecegi
ve eslerin sayisi konusunda bir simirlama getirir (Nisa, 4/3, 23). Keza
yasam ic¢in gerekli olan mallarin tretilmesi, degis-tokus, alis-veris ge-
reklidir. Iste bu noktada Kur’an bize nelerin mal olup olmadigl, tireti-
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lenden uretemeyenlere ne kadar verilmesi gerektigi noktasinda birta-
kim o6lctler verir. Calismaksizin baskalarinin tirettiklerinden tretiyor-
mus gibi gortinerek asalakca gecinmeyi de yasaklar. Keza kurallar ve
kamu diizenine uymayanlarin cezalandirilmasi1 konusunda birtakim
alt ve utist smirlar cizer. Yargilamada daima adaletin gozetilmesi ve
ayrimciligin ortadan kaldirilmasini ister. Is béliimiinde ve gérevlendir-
mede ehliyetin ve liyakatin gozetilmesini ister. Emanetin ehline veril-
mesini (Nisa, 4/58), toplumun temelini olusturan deger ve o6lctler ile
oynanmamasini ister (Tevbe, 9/37).

Kur’an Islam toplumunun ttim insanlhifa érnek olan, adaletle y6-
netilen bir toplum olmasini (Nisa, 4/135; Maide, 5/8), kisaca “kitab”
kelimesiyle ifadesini bulan bir hukuk ve yasa toplumu olmasini, yasa-
larmm herkese esit olarak uygulandigi (Nahl, 16/126) bir hukuk toplu-
mu olmasini ister. Boyle bir toplum ma‘rafu buyuran ve munker olani
yasaklayan bir toplumdur (Ali imran, 3/110).

Kisaca Islam bize miuintesiplerinin énce Allah’a, sonra birbirlerine
guvendikleri, birbirlerine canini, malini, 1rzim1 emanet edebildikleri,
can ve mal korkusundan emin olduklar1 bir toplum tasavvuru 6ne-
rir. Zira boyle bir toplum olusturma gilicti ve yetenegi insan turtinde
mevcuttur. Cunku goklerin ve yerin yliklenmekten kacindigi bu gérevi
insan tira ytklenmistir. Bu is zordur ama imkansiz degildir (Ahzab,
33/72).

Son alarak sunu sdyleyebiliriz ki Islam’in toplum tasavvurunda in-
sanin en temel erdemi, “emin olma” yani kendisine giivenilen olma
ozelligini kazanmasidir. Nitekim Islam toplumunun ilk kurucusunun

en temel 6zelligi “emin” olmasidir. Bu ytizden onun adi, getirdigi dini
kabul edenler ve etmeyenler nezdinde Muhammedii’l-emin’dir.



