MODERN SANAYI TOPLUMLARINDA DIN: I

Prof. Dr. Unver GUNAY

I — PROBLEM :

Her ilmi aragtirma, gercegin zihnen bir yeniden ingasina da-
yanir. Bu yeniden ingadan maksat, gozlenen olaylarin zahiri ge-
sitlilifinin ve insicamsizhfimin  altinda yatan diizenin kegfidir.

Bilgin, olaylarin altinda yatan bu gizli diizeni idraka ils once, yi1-
" ¢1n halindeki olaylari, belli baz1 kriterlere gore tegkil edilmis bu-
lunan sumflara irca etmek suretiyle erigebilir. Bu tiir bir tasnif is-
lemi, sadece olaylarin uygun bazi lnitelerde toplanmasina imkan
vermekle kalmaz, ayn: zamanda her bir olayin ait oldugu biitiine
nisbetle yerinin belirlenmesini de saglar. Ilmi tasnifler sonucu
olugturulan tipolojiler vasitasiyla, olaylarin genel ve evrensel yo-
nelimlerine ve hattd kanuniara erigilir.

Toplumun bilimsel metotiara gire incelenmesini xendilerine
konu edinmis bulunan sosyologlar da, ilmi ¢aligmalarinda olaylari
simflama yonteminden biiylik odlciide faydalanmaktadirlar. Nite-
kim, iste bu ybntemle olusturulmus bulunan muhtelif topium tas-
nifleri meveuttur. Gercekten de, meseld sosyoloji biliminin daha
XIV. ylzyilda temellerini atmig bulunan bilyilk islam alimi fbn
Haldun, toplumlar tasnif etmeyi ihmal etmemis ve onlari hayat
tarzlaring gore cbhedevin ve «hazarin olmak iizere ikiye ayirimgtl
Hatta, O'ndan onee, X. ylzyllda yagamig bir islam bilgini olan Fa-
rabinin «fazil toplum» ve «fazil olmayan toplum» geklinde ikili bir
toplum tasnifinin bulundugu da bilinmektedir. Sosyoloji biliminin
isim babast olan A. Comte (1798 - 1857) ise, toplumlarin tekamiilii-
nii yonettigini éne stirddgii meghur Ue Hal Kanununa karsihik ol-
mak iizere, «askeri toplum», «hukuk toplumu» ve «sanayi toplu-
mu» geklinde Giglil bir toplum tasnifi yapmisti. Daha sonra bir cok
sosyologlar, cesitli toplum siniflamalarn ortaya koydular. Meseld, F.
- Tonnieg’in «cemaat» (Gemeinschafi) ve «cemiyet» (Gesellschaft),
. E. Durkheim’in «organik toplumlam ve «mekanik toplumlar», Red-
field’in «arkaik topium» ve wkent toplumun, H. Beckerin «kutsal
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toplumlar» ve «sekiiler toplumlar», . Spencer’in «basit toplum»
ve «karmagik toplum», T, Parsons’un «ilkel toplumiar», «ara top-
Iumiar» ve «modern toplumiam ve G, Rocher’nin «geleneksel top-
lum» ve «teknolojik toplum»... geklindeki tasnifleri, bir ¢ok top-
_ Ium tipolojilerinden baglicalar: arasinda yer almaktadir (1).

Ote yandan, hangi sekil alfinda tasnif edilirlerse edilsinler,
herhalde toplumlarin yagayiginda Ozellikle son bir kag ylizyildan
beri ortaya cikan biiyiik deglglkllkler sebebiyle glinimiiz loplun
lar: ve hususiyetle onlardan, kendilerinde sanayilesme denilen tek-
nolojik gelismelérin, otekilerde rastlanmayan biuyiik boyutlara
ulastig1 toplumlar, insanhk tarihi icerisinde daha oOnce rastlanan-
lardan ayr1 bir tipi meydana getirmektedirler ve bu bakimdan on-
lar1, «modern sanayi toplumlar» ady altinda ayr bir tipte topla-
mak oldukea yaygin bir efilim olarak dikkati cekmektedir (2).

Gercekte, bu sonuncu tasnif ve adlandirma ¢ok hakh nedenle-
~ re dayanmaktadir. Cinky, bilindigi gibi, bilim ve teknigin son bir-
kag ylizy1l icerisinde kaydettikleri bas déndiiriicii ilerlemeler, icin-
de yasadifimiz XX. yiizyilin son ceyregine erismis bulunan giinii-
miiz toplumlarinda feza ¢aginm actlmasiyla yeni boyutlats ulagir-
ken, insanhk da, diinyamn her yerinde benzer hiz ve oranlara ol-
- mamakla birlikte, yeni buluglarin beraberinde getirdigi modern
medeniyetin gerekleri kargisinda koklii defismelere salivie olmug
bulunmaktadir. Oyle ki, bu degisiklikler sadece bilimsel ve teknolo-
jik alanda kalmamakta, fakat aym gekilde toplumiarin ekonomik,
demografik ve kiiltiirel yapilarinda da énemli -defismelere sahit
olunmaktadir. Béylece, bir yandan toplumlarin éteden beri aligilas -
gelmis hayat tarzlari, ozellikle XIX. yizyilin baslarthdan itibaren .
bati tilkelerinde ortaya ¢ikan sanayilesme ve kentlesme silrecle-
rinin dinamigi altinda sarsiir ve yeni gekillere biiriiniirken, &te
yandan toplum icinde sosyal hayatin en hakim noktasinda bulu-
nan din de, ister istemek bu degigmelerden etkilenmektedir.

Gercekte, dinamik goriig aglslridan tarihi bir clug ve akiga an- -
gaje bulunan toplum, tyeleri, ¢evresi ve iligkide bulundugu oteki

1. Cesitli toplum tasnifleri konusunda bzellikle bk.: G. Rocher, Iniroduc-
-tion a la Socioclogie Générale, Paris, HMH, 1968, C. II (Orgamsatlon So-
ciale), s. 48 ¥d.

2. Sanayi toplumn konusunda bk.: R. Aron, La Somete Industrxelle et la

- Guerre, Paris, Plon, 1959 ve Dix - huit Legons sur la Société Industnelle,
Paris, Galhmard 1962, '
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toplumlar itibariyle siirekli bir degigme ile kars: karsiya bulundu-
pundan, i¢ yada dig bircok giiclerin araliksiz etkisiyle tabiaumni,
vonelimini ve_kaderini degistirmek zorundadir. Toplumun iliskile-
ri, degerleri ve gayesi tarihin herhangi bir aminda hi¢ degismiyor-
mus gibi gortintirler. Aslinda ise, bunlardaki yavas fakat birikiei .
degismeler devaml olarak meydana gelirler. Buna karsilix Dbir ki-
sim toplumsal degismeler daha izl olduklarindan, yerlegik blinye-
de birtakim catiaklara sebebiyet verebilirler.

Ote yandan, biitiin bu degigikliklere paralel olarak, toplumun
icinde yaganan dinde de birtakim defismelerin ve ¢esitlenmelerin,
tirld etki ve tepkilerin ortaya ciktifl goruldiigiinden, ¢esitli top-
Ium tipleri igerisinde dinin yer ve roliiniin de degigtigi dikkati ¢ek-
mektedir. Zira, her ne kadar hemen her din mensgel bir mitolojiye
veya kurucunun dini terciibesinin hatirasina bir baghhk ve onu
her seferinde yeniden yasama ya da tekrardan ibaret olan «men- .
sekin (rituel) bir karakter arzetmek itibariyle kendin, tarihten
soyutlamak ve boylece her cesit degismeye uzak kalmak egilimin-
de ise de, tarihi ve sosyal birer vakia olarak; blitin sosyal olaylar
gibi dinler de degigmektedirler; onlar insanhfi gocebelikien yerle-
siklige, sitelerden imparatorluklara, kirsal medeniyetlerden sanayi
medeniyetierine geciren blytk degigikliklere tabi gorunmektedlr-
ler (3). Esasen her din, toplumda ortaya cikip yerlesmesi itibariyle
onemli bir dini - sosyal degisme olarak karsimiza ¢ikmakiadir. Ciin-
kii, kutsalla kurulan bagla belirlenen din (4), éte yandan bir top-
' lum olayr olmak bakinmindan da sosyal bir karaktere sahiptir. Di-
' nin sosyal bir karaktere sahip olmas: ise ,onun, éteki toplum olay-
lar ile kargilikli etki - tepki iligkileri icinde bulunmas: ve din olay-
larmmin belli dlciilerde cografi, toplumsal ve kiiltlirel degiskenlere
bagli bulunmasi demektir. Iste, dini olaylarin bu sosyal dzelligi do-
layisiyla, modern medeniyetin ortaya cikardigl sanayi toplumu ve
onun beraberinde getirdigi yeni hayat farz, giniimiz toplumlari-
nin dini yagayisinda énemli defisikliklere neden olmug bulunmak-
ta olup; biiyltk din sosyologu J. Wach’in belirttigi gibi, gergekte
sosyoloji ve oOzellikle onun sosyal olaylar olarak dini olayiari ince-
- leyen uzmanlk dali olan din scsyolojisi bile mengelerini, Batr’da
bitylik endiistrinin ortaya cikis1 sirasinda meydana gelen sosyal de-
gisme gerceginin suuruna erig ve felsefe ve teolojinin bu degismeyi
aciklamaktan aciz kalmalarindan almaktadirlar (5). -

3. R. Bastide, «Le Probléme des Mutations Religicuses», VII* Colloque de
L’Association Internationale des Sociologues, s. 14,

4. Krs. R. Otto, le Sacré (Cev. A. Jundi), Paris, Rayot, 1969,

5. Bk. J. Wach, «La Sociologie de la Religion», La Sociclogie au XX. Siécle,
Paris, PUF, 1946, C. 1, 5. 426-427. ‘ . 43



Kisacasi, Batr’da Rénesans ve Reformlas baslayan dini ve sos-
yal degismeler (6), bilylik cografi kesifler, matbaamn 1cadi, miis-
bet ilimler sahasinda ilerlemeler; insamin tabiatta rasflanan mua-
nz gliclerin diigmanhifina kargl dinini savunmasi ve ferdi ve kollek-
tif hayatin bilhasse maddi sartlarim iyilegtirmek ve daha ileriye
gotirmek icin bagvurdugu carelerin tamamindan ibaret olarak
tarif edebilecegimiz teknolojik geligmeler, 6zellikle XIX. yiizyildan
itibaren Avrupa, Kuzey Amerika ve daha sonra da Japonya’da «sa--
nayilesmen adi verilen, iiretimde makinelegmenin yaygmlagmas:

_ve rasyonel bir gekilde kitle tiretimine gecisi ve bunun yam sira
«kentlesme» yani niifusun biiylik capta gehirlerde toplanmasi ve
sehir alanlarimin geniglemesi stireclerini ve bunlara parwel olarak

" da, geleneksel toplumlarnn iktisadi, siyasi, demografik, ahidki sos-
yal ve killtdrel yapilarinda, kigilerin sosyal davramslary ve zihni-
yetlerinde Snemli degisiklikleri dogurmug; flstelik biitiin bunlar,
geleneksel toplumun sosyo - kiiltiirel blinyesiyle sarmag - dolag bir
halde hayatiyet bulan ananevi dini yasayisi da etkilemis; ayrica
biitiin bu etkiler, sadece sozil edilen, ileri derecede sanayilesmis
toplumlarda goérillmekle kalmamms, farkli derecelerde de olsa, gii-

-niumiiziin modern diinyasindaki éteki toplumlarin dini - sosyal ya-
santllarnnda yankilar uyandirmaktan geri durmammgtir ki, igte bu
calismanin konusunu da, giniimiiziin modern toplumlarinda dini
hayat iizerine bu giine kadar yapilms bulunan gozlemleri esas
alarak ,modern sanayi toplumlar1 kategorisine -dahil bulunan bu -
topluimlarda, sanayﬂeg.me ve modernlesmenin toplumun gelenek-
sel dini yagayisin: etkilediZi temel varsayimimdan hareketle, dinin
durumunun, miimkiin oldugu kadar genis sosyografik detaylara
girmeksizin, makro - sosyolojik diizeyde bir incelenmesi tegkil et-
mektedu- '

suphesiz, modern sanayi toplumu tabiri igerisine, bu giin diin-

yada var olan cegitli toplumlar dahil edilebilirler. Bunurua birlik-
te biz, onlarn arasinda daha ‘¢ok, dini durumlar hakkinda olduk-
ca genis bilgi sahibi oldugumuz, sanayilesmis bati Avrupa iilkele-
rivle AB.D. iizerinde duracak ve eldeki veriler dlglisiinde dtekilere
‘de temas edecegiz. .

Hemen i§aret etnielig‘riz ki, modern sanayi toplumlar katego-
risine giren bu fopluluklar, iclerindeki kiiciik miisliman, yahudi,
vS. dini cemaaftlerin diginda genellikle hﬁstiyandlrlar. Iglerinden-

6. Bk. A. Toynbee, la Rehgmn vue par un historien {Cev. M. Weill), Pans
Gallimard, 1963.
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sadece, bugiin ileri derecede bir sanayilesme seviyesine erismig bu-
lunan Japonya, coguniukla yerli Sinfo dinine mensup olmas: iti-
bariyle istisna tegkil etmektedir. Japonya'da, digaridan gelmis ol-
malkla birlikte, Budizm de oldukca yaygindir. Aym sekiide orada
" Kkiiclik gapta miisliiman ve hristiyan cemaatlerin varligina da isa-
ret edelim. :

1I — YONTEM :

Aragtirmamizin konusunu ve temel varsamim yukaridaki ge-
kilde belirledikten sonra, simdi de, ¢calismamiz boyunca bize kila-
vuzluk edecek olan metodolojik kadronun ne olacagini, yani mo-
dern sanayi toplumlarinda dini hangi metotla inceleyecegimizi be-
lirtmeliyiz. - '

Isaret edelim ki, dinin belli bir toplum tipi —burades modern
sanayi toplumu— icindeki durumunun ve daha dogrusu modern
sanayi toplumu ile din arasinda bulundugu varsayilan kargsiiikli ve
karmasik miinasebetlerin incelenmesi, gercekte dogrudan doZru-
ya dini hayatim toplumsal dinamigi ve hattd genel olarak sosyal
hayatin dinamiginin incelenmesi meselesidir. Boylesine karmagik
- bir sosyal silireci hangi metotla incelemenin uygun olacag husu-
suna gecmeden once, bu tlir aragtirmalarda simdiye kadar takip
olunan baglica usiillere kisaca goz atmakta fayda vardir.

Dinle scasyal hayatin geri kalan yapilarn arasindaki miinase-
betlerin ve dini hayatin toplumsal dinamiginin incelenmesi husu-
sunda, gimdiye kadar cegitli arastiricilar’tarafindan ortaya kon-
mug bulunan muhtelif arastirma modelleri mevcuttur :

- a) Bu konuda ortaya konmus bulunan en dikkate deger mo-
dellerden biri, Alman din sosyologu Max Weber’e aittir. Bilindigi
gibi, aym zamanda ilk sistematik din sosyolojisi disiplininin de ku-
rucusu olan Weber’in ¢aligmalanmin ana temasini, modern Kapi-
talizmin ve dzellikle onun olusumunu hazirlayan onceki tarihi ge-
killerin incelenmesi tegkil etmigtir. Max Weber, sosyal olaylarm
olusumu ve gelismesini sadece ekonomik faktdre irca eden ya da
bu igte ekonomik faktérii hakim faktdr olarak goren Marksist na-
zariyeyi reddetmekie ve ¢ok sebepli bir nazariye gelistirmek sure-
tiyle, tek sebebe dayanan oteki agiklamalar: da reddetmis olmakta-
dir. Modern Kapitalizmin $teki benzeri ekonomi gekillerinden agik -
bir bicimde ayrildifin: ifade eden Weber, kapitalist zihniyetin Pro-
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testanliktan ve bilhassa Kalvinizmin ahlak anlayigindan kaynak-
- landig: neticesine varmaktadir (7). Daha sonra konunun genis bir
problematifini ortaya koymak maksadiyla oteki dinlere yonelen
Weber, bu dinlerde kapitalist gelismenin ortaya koydugu ekono-
mik ahigkin, onun toplumsal anlaminmin belirlenmesinde énemli ve
‘hakim bir reliiniin bulundugu sonucuna varmaktadir (8). Weber’-
in iniitzakip ¢aligmalarndaki tesbitlerine gore; bir dinu. akidesi
ve ahlak: toplumun ekonomik gelismesini etkiledigi gibi, karsilik
olarak ékonomik durum ve geligme de dini doktrin ve ainldkin ge-
ligmesine tesir etmekte, {istelik her iki gelisme stirecinde de araya
bagksa faktorler girebilmektedir (9). Kisacasi, Max Weber'in, dini
hayatin sosyal dinamiginin incelenmesi konusundaki modeli, dini
ve ekonomik degiskenler {izerinds onemle duran ¢cok sebepll bir
a,nahz esasina dayanmaktadir.

!

b)  Amerikalr din sosyologu Milton Yingerin modeiine gore

{10}, dini - sosyal .olayin zaman ve mekanls ilgili d1na.m1g1n1 gu
~dort kategori belirlemektedir :

- 1. " Temel kigilik eglhmlen zihni gehgme seviyesi, vs. den kay-

nakianan, sabsi dini ihtiyaglar ve ilgilerdeki cegitlenmeler;

2. Sivasi ve iktisadi iligkilerin cegitlilifi;

3. Sosyal hareketlilik ve kargilikli miinasebet ve tesirler;
4. Dini sistemin dahill gelismesinden ileri gelen farkhlik,

M. Yinger’in modelindeki bu dort sebep kategorisine yakindan

bakildifinda, dini hayatin sosyal dinamifi hustsunda, O'nun da
belli bir hakim faktér hususunda israr etmek yerine, cok sebepli
modele yoneldigi ve bu arada dini olayi, sosyal hayat icerisinde
"kendisine has bir realiteye sahip, spesifik bir kategori olarak de-.
gerlendirmeye itina ettigi anlagilmaktadir.

c) Dini tekdmiil tizerine ¢alismasinda, sosyo - kiltiirel teka-

mil hakkinda gelistirilen bir semadan hareketle, dini tekamiil ice-
risinde ilkel din, arkaik din, tarihi din, ilk modern din ve modern

7.

8.

9.

10.

_Bk.: M. Weber, I"Ethique Protestante ot i'Esnrit du Capitalisme (Cev. J

Chavy), Paris, Plon, 1964. i

Krs. M. Weber, «la Morale Econ0m1que dcs Grandes Rehglons» Archlves
de Sociologie des Religions, 1960, No. 9, s. 7-30.

Bk. M. Weber, Economie et Socidié, Parls, Plon, 1971, s. 585-602; Hin-
douisme et Boudhisme, Paris, Plon, 1970. - -
Bk. J. M. Yinger, Religion, Society, and Indwldual New York, Mac Mil-

, lan Co., 1937.
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din seklinde bes sathayl ayirdeden R.N. Bellah, dini vakiayr bir
yandan kendi 6z dinamigi icerisinde degerlendirmeye galigirken,

Ole yandan ona etkide bulunan sosyal ve kiltiirel §art1ar1 da ih-

mal etmemekiedir (11).

Oyle anlasiimaktadir ki, mengeinde kutsalla kurulan baga'
dayanan dini vakia, oteki sosyal olaylar gibi, tarihi - sosyal dina-
migi icerisinde spesifik bir varlifl sahip bulunan bir degiskendir
ve onun hayatiyetinin sartlandirilmasinda oteki sosyal olaylar
onemli bir rol oynamaktadirlar. Nitekim yukaridaki ii¢ model de
dini olay: bu acidan ele alip degerlendirmektedir.

Gergi, diiglince tarihi ve onun gelismesini, toplumun genel
sosyo - Kiltiirel geligme siireci icinde idrak etmek yerine, genellik-
le onu, (Biyik Adam Sosyolojisi» anlayigma sahip olatlarn yap-
tiklar sekilde ve ekseriya miibalagali bir bicimde, diistniirlerin
derledikleri ya da yarattiklar fikirler, olaylar, veriler ve nazari--
yelerin birikiminin ve niifuzunun bir tarihi geklinde ele alip de-
gerlendirmek adet olup; 6zellikle dinler tarihini her seyden once
din kuruculart, reformcular veya oteki bilyiik dini ve karizmatik
sahsiyetlerin yahut dini - kiilttirel cereyaniar icerisinde nemli rol-
ler oynamig bulunan miitefekkirlerin tarihi seklinde aniamak ve
aclklamak efiliminin oldukca yaygmn oldugu da bilinmektedir. Qy-
sa ki, bu figiirler kadar, onlarin iginde yetistikleri sosyo - kiiliiirel
ortamlar da onemlidirler ve hattd bir ¢ok durumlarda onlari sart-
landiran ve yoniendirenler bu ortamlardir. Dinler tarihi icerisinde-
ki biiytik dini figtrleri ancak onlarnn i¢inde yetigtikleri sosyo - kiil-
tlirel ¢cevrenin fedkik? ile hakkiyla anlayabilecegimiz gibi, bir top-
lumsal hareket olarak dini gruplari, cemaatlan, tesekkiilleri, cere-
yanlar ve hattd toplumun genel dint durumu ve bunun tarihi sey-
rini de yalmzca tarihi ve sosyo - kiiltiirel ortam: ve siireei icerisin-
de layik oldufu sekilde kavrayabiliriz.

Bununla birlikte, dini inan¢ ve uygulamalarin sirf Kigisel de-
gerler alanna, ferdi viedana ait olup, ilahiyat ,felsefe ve bir dlcii-
de psikolojiyi iigilendirdiklerini ve bu bakimdan' da onlarin anla-
silmas: ve agiklanmasinda her cegit sosyal cevre faktorlerinin rolii-
nli dnemsemeyerek, dini yasayisin toplumsal realitesinin her ce-
sit sosyolojik idrakini reddeden bir egilimin mevcut bulunduguna
da igaret etmeliyiz (12). Esasen, dini yagayisin bir yonuy[e hakika-

il. Bk. R. N. Bellah, «Religions Evolution», The American Soc1010g1ca1 Re-
view, 1964, c. 29, No. 3, s. 358-374.-

12, Bk, W. James, The Varieties of Religious Experlence New York ve Lond-
ra, Longmans, Green and Co., 1902. '
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ten ferdi vicdam 11g11end1rd1g1 ve buyuk din aosyologu G. Le Bras -
i igaret ettigi gibi, dinin insamn gonlinde yagadlgl dogrudur. Ni-
tekim, meseld Islamiyetin «Dinde zorlama yoktur» (Bakara, 256)
prensibi, dinin bir viedan ve kigisel inan¢ ve kanaat meselesi oldu-
gunu acikea gistermektedir. Ancak, yine yukarida soziinii ettigi-
miz din sosyologu G. Le Bras'in gayet yerinde olarak beiirfiifi gibi,
her din, onun gekli ve muhtevasim etkileyen ve sirasinda dinin de
onu etkiledigi bir toplumda ortaya ¢ikar, hayat bulur ve geligir
(13). Gergekte, dini olay, zaman ve mekan igerisinde, birbirinden
oldukea farklh gekillerde tezahiir etmektedir. Buna kani olmak icin,

.. insanhifin dini tarihi-igerisinde bugiine kadar viicid bulmug olan

cesitli din gekillerini goz onfine getirmek yeterli oldugu gibi, bir
tek dinin —meseld Islamiyet veya Hristiyanhik— cegitli zaman ve
yerlerdeki muhtelif dini cemaatlar, mezhepler, gruplar ve tarikat-
lar, cereyanlar, kiiltlrler, anlayislar, yorumlar araciifiyla ne ka-
dar farkl sekillerde tezahiir ettigini hatirlamak da ké&fidir. Dinler-
“deki —veya bir dindeki— bu tezahiir cesitliliginde pek ¢ok ferdi ve
sosyal, manevi ve killtiirel degigskenlerin rol aldiklar: ve dini teza-
hiirlerin yonelimini bu degigkenlerin bilegkesinin belirledifi mu-
hakkaktir. Béyle olunca, burada toplumun dini yasayisimn tarihi -
sosyal dinamiginin anlagilmasinda, S.8. Acquaviva ile birlikte
(14), disiplinlerarasi bir cabanin ve biitiinlesmenin gerekliligini’
vurgula,mak yermde olmaktadlr

Su halde, dlnm toplumsal dmarmgmm 1ncelenmes1 onun fark-
11 sosya,l hayat tarzlar igerisindeki tiim tezahiirlerinin, onu gart-
landiran ve onun izerinde etkide bulunan biitiin olaylarin hesaba
katilmasi gerektirmektedir. Hemen igaret etmeliyiz ki, dini ola-
yin, icerisine yerlegtigi sosyal olaylar ve miinasebetler aginm, onun -
hayatiyeti ve zenginlestirilmesi bakimmdan olumiu etkilerinin
yam sira, belli bir noktadan itibaren yeni her sosyal olay ve iligki-
nin onun fizerinde olumsuz etkileri de meveuttur. ,

~ Ote yandan, temelinde kutsalla kurulan baga dayanan dini
tecriibenin toplumsal dinamigini anlamaya ve agiklamaya cahsgir-
ken, onun toplum hayatinda hangi boyutlar icerisinde anlatimim
_'buldugu meselesi oncm kazanmaktadir. Béylece . bize, aralizleri-
mizde dini hayat: tam anlamiyla kucaklamaya izin verecek olan
verileri isabetli bir bigimde derlemek miimkiin olacaktir. Aksi hal-

13. G. Le Bras, Etudes de Sociologie Religieuse, Paris, PUF, 1956, c. II. s. 767,
14. 8.8. Acquaviva, I'Eclipse du Sacré dans la Civilisation Industrielle, Paris,
Mame, 1967, s. 325 vd.
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de bu verilerin keyfi olarak belirlenmis olgulardan derlenmesi ve
oniarn dini hayati, yeterince temsil etmemeleri tehlikesi meveut-
tur.
Isaret edelim ki, aragtiricllar bu konuda simdiye kadar farkl
analitik gemalar uygulamislardir. Mesels, Alman din sosyologu ve
konunun ylzyllimzda yetismis en yetkililerinden biri olan J. Wach,
«dini tecriibe» ile onun «anlatim bicimleri» ni itina ile pirbirinden
ayirmaktadir. Aym gekilde O, «stibjektif din» ile «objektif din»i de
birbirinden ayiriyor (15). Wach’a gore, 6z anlamiyla dint tecriibe,
yani kutsalin kigisel tecriibesi, her gesit sosyolojik analize meydan
okumaktadir ve sosyolog tahlillerinde, bizatihi tecriibeye erigmek
imkamna sahip degildir. O, «aramizdan dinin sosyolojik vecheleri-
ni inceleyenlerden, ¢alismaiarinmin kendilerine bizzat dinm oziinii
ve tabiatim ifga edecefini sananlar aldanmaktadiriars diye isaret
etimektedir (16). Daha sonra Wach, dini tecriibenin fenomenolojik
tezahiirlerini Gc¢lil bir boliimlemede toplamaktadir ki buniar onun
teorik, pratik ve sosyolojik anlatimlarindan yani, inang, ibadet ve
cemaattan ibarettirler (17). Ancak, H. Carrier'nin de ifade ettigi
gibi (18), Wach'in Dilthey, Rickert ve Jaspers’ten beri gelmekte
- olup, daha sonra M. Weber'de olgunlagmig bulunan «anlayicl sos-
yoloji» gelenegindeki formel din sosyolojisi teldkkisine hagh bulu-
. nan bu Gicli boltimlemesinde, sosyoloji ile ilahiyat arasindaki smir-
lar yeterince belirlenmis degildir. Dint tecriibenin sosyolojik anla-
timumn sadece dind birlik ya da cemaat alamiha tahsisi yeterli ol-
mamaktadir. Zira, dini tecriibenin teorik ve pratik anlatumlar: olan
inang ve ibadetin sosyolojisini yapmak da miimkiin olmaktadir. Ni-
tekim, yine din sosyolojisinin ylizyithrmuizdaki en yetkililerinden biri
olen G. Le Bras ve O'nun yolundan giden din sosyologlaririin arag-
tirmalar: genellikle dini pratikierin sosyolojisini gerceklegurme ko-
nusu etrafinda toplanmig bulunmaktadir. Hattd Le Bras, daha da
iletriye gitmekte ve din sosyolojisi icerisinde «dint birlikle ilgili»
- (Communiel), «sivil» ve «siipranatiivels {i¢ ana. kesim ayirdettik-
ten sonra, ona inanclar ve ayinlerin geligiminin sosyal sarilarmn,
dini veya profan, dteki toplumlarla ve hattd steki alemin toplum-
lariyla kollektif miinasebetlerin incelenmesi gorevinin dugtigiing

15. Bk. J. Wach, a.g.e., 5. 205.

16. ae, s 9.

17. Krs. ae, s 21-33.

18. H. Carrier, Psycho - sociologie de 'Appartenance Religeuse, Roma, 1960,
s. 27-28. ’
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ifade etmektedir (19). P. de'la Boullaye (20), J. M. Yinger (21),
Hoult (22) ve G.Y. Glock gibi din sosyologlarimn da konuyia ilgili’
orijinal goériiglerinin bulundufuna isaret edelim. Meseia bunlar- -
- dan Glock, dini yasay:s icerisinde tecriibi (dini duygular), ayini
(dini pratikler), ideolojik (dini inanclar), zihni (dini bilgiler) ve
netice ile ilgili (etkiler) boyutlar: ayirdetmektedir (23).

" Biitiin bu ayinmiardan anlagildifma gore, dini yasays, kisi ve
toplum hayatinda tiirld renk ve sekillerde ve oldukca farkli boyut-
larda tezahiir edebilmektedir. Boyle olunca da,: dini hayatin top-
lumsal durumu ve dinamifinin tesbit ve tahlili, biitiin bu farkh
boyutlardaki tezahiirlerin dikkatli bir gozlemini gerektirmektedir.
Ancak, burada hemen, dini yagayig, tutum ve davraniglar lizerine
olan arastirmalarin cesitli Glkelérde degisik sekillerde geligtigine
isaret etmeliyiz. Bu bakimdan, her toplum icin, dini hayatn yuka-
r1da s6zi edilen farkli her bir boyutu veya boyutlar ile ilgili, yeter-
H gozlem verilerinin elde meveut bulunmadifini da. belirtelirn, Boy-
le olunca, dini yagayisin toplumsal dinamigini kavrayabﬂmek lize- -
re, dini tecriibenin farkh ifade gekilleri ile ilgili olarak ‘sadece elde
mevcut gdzlem venle_rlyle_ yetmmek zaruretinin hasi! oldugu ve
konu ile ilgili bir gok derinlegtirme ve zenginlestirmelerin ileriki
caligmalara birakilmasimin gerektigi agikardir. Mamafih, ¢caligma-

riiz boyunca acikea goriilecegi izere, modern sanayi toplumlarm-
" da dini hayatin temel iki tezahiir alam olan inang ve ibadet konu-
larmmdaki halihazir gozlemler, bu toplumlarda dinin durumu ve ta-
rihi seyri hakkinda oldukea yeterli sonug clkarmaya izin verecek
. dlciidedirler. Ote yandan bu calismada inanc ve ibadet dummu ile

ilgili verilerin, dinin dteki tezahiir alanlarindaki gozlem verileri ile
imkén odleiistinde desteklenmeye cahsilarak, modern sanayi top-
lumlarinda dinin durumu konusunda daha isabetli teghisin yapil-
masina cahgildifin: da belirtelim. ) :

Bu gahg-;mafim konusunu, modern sanayi toplumu tipinin din
iizerindeki etkilerinin incelenmesi teskil ettigine gore, sadece gii-
_niimiiziin modern toplumlarmda.-dinjn halihazn' durumunun fes-

19. G.Le Bras, «Problémes de la So‘,1010g1e des Rehglons» Tralte de Socio-
logie, Paris, PUF, 1960, s, 79-102.°

20. Bk. EP. de 1a Beullaye, 'Etude Comparée des Religions, Paris, Beaches-
re, 1929, C. 11, s. 368 vd.

21. Bk. J. M. Yinger, a.ge. -

22. Bk. T.F. Hoult, The Sociology of Religipon, New York, Drjd.en Press, 1958.

"23. G.Y. Glock, «Y atil Un Réveil Religicux Etats - Unis ?», Archives de So-

© ciologie des Religions, 1961, No. 12, s. 36-42.
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biti, araghirmammzin amacing erigmesi icin herhalde yeterli olma-
yacaktir. Ciinkil, yeni bir toplum tipi oldugu ve dini hayat fizerinde
yankilar uyandirdif) varsayilan modern sanayi toplumunun din
vzerindeki etkilerinin ortaya konulmasi, dinin daha 6nceki toplum
tipl igerisindeki durumunun belirlenmesi ve énceki durumdan son
duruma hangi siireclerden gegilerek gelindiginin. goz oniine serii-
mesini gerektirmektedir ki, bu durumda, bu ¢ahsmada kcnuya ta-
rihi- sosyolojik bir yontemle yaklagmanin uygun olacagl anlagil-
maktadir. '

III — BULGULAR :

Metot konusundaki son miilahazalar, konu ile ilgili tesbitlere
ilkin, modern sanayi toplumlarindan 6nce var olan, ancak burada
sadece bir ideal tip olarak ele alabilecefimiz, geleneksel toplum ti-
pi icerisinde dinin durumunu genel hatlaryla ortaya koymak su-
reti e baglamamn ve oradan modern sanayi toplumunda din ile
ilgili gozlemlere gecmenin yerinde olacafim dcikca gosterdiginden,
burada ilk énce bir-ideal tip olarak geleneksel toplum tipi icerisin-
de din konusunu ele alacagiz.

" 1. Bir fdeal Tip Olarak Geleneksel Toplum ve Din :

ideal - tip olarak bakidiginda, sosyo - ekonomik yapis! itiba-
riyle, liyelerinin tabiatin kendilerine sundugu mallardan dogru-
dan dofruya ihtiyaglarim karsiladiklar ve onlari sadece ciiz’i bir
- gekilde igledikleri basit bir yapiya, kendi kendine yeterli bir ekono-
miye ve arkaik bir teknolojiye sahip bulunan ve bu bakimdan da
baz is kollarindaki uzmanlagmaya ragmen, fazla geligmemis bir
is bélimiiniin rastlandigs, tiretimin son derece sinirh oldugu, esa-
sen toplumun bizzat demografik yapismin ve sosyal hareketlilifi-
nin oldukca sumrl: bulundugu, toplumsal organizasyonun genel-
likle karmasik bir akrabalik sistemi ve yas gruplarina dayandig: ve
icersinde dini olanla oteki sosyo - kiiltiirel faaliyetlerin birbirine
karigtigi killi (global) bir durum arz eden geleneksel toplumun
sosyal organizasyonu kutsalla siki bir baglilik ile karakterize ol-
maktadir. Boyle olunca toplumda, kutsal ile kutsal - dig1 birbirine
sarmag dolas bir halde olup, biitiin seviyelerde iktidar, aile, akra-
malik ve tim sosyal faaliyetler, ayni zamanda dini bir anlam ta-
siumaktadirlar. Temel degerlerini dinin kutsalliklarindan alan gele-
neksel toplumun kiiltlirit bir bitin olusturmakta ve kisi ba kiiltii-
rit almakla, toplumla biitlinlesmis olmaktadir. Geleneksel toplum-
da, giinliik hayatin yﬂhk devri aym zamanda hem dini ve hem de
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sosyal bir.renk ve anlam fagiyan bir ¢ok bayra,r'nlar ve tdrenlerle
isaretlenmis durumdadir. Cemaatci karakteri sebebiyle tiyeleri
arasindaki sik1 ve yakin iligkiler sayesinde sosyal kontrolin dog-
“rudan dogruya icra olundugu gelencksel toplumda Kigi, hem top-
lum ve hem de din adina kendine empoze olunan normlara ve dav-
ramg modellerine uymak durumundadir. Modern bilimi meydana-
getiren nazari kadro ve temelden yoksun bulunan geleneksel top-
lumda bilgiler temelde ampirik bir dzellik tagimakta olup, bu top-
lum tipinin zihniyetini karakterize eden en bilylik hususiyetler-
den biri de onun, temelde dini bir renk tagiyan toplumsal normlari
uzun stire sabit futan muhafazakar bir Ozellife sahip olmasi ve
genellikie orada gelenegi tehdit edebilecek her cesit degisme ve ye- -
niligin iyi bir kabul gérmeyigidir. Dinin sosyal hayat icerisinde en
hakim bir vaziyette bulundugu ve dteki sosyo - kiiltiirel faaliyet
alanlarimn hemen hepsini etkisi altinda bulundurdugu geleneksel
toplumda tiyeler arasinda dini bakimdan tam bir inang ve ibadet
birligi mevecuttur. Toplumun her tabakasi ve kesimindeki fertlerin
. dim emirlere, yasaklara, ibadet, ayin ve uygulamalars olan riayeti
" tamdir. Esasen Devlet ve onun ading aile reisi, dih adam ve yag-
hiardan baglayarak bitiin toplum fertleri, dini buyuruklara bag- .
itk hususunda tam bir sosyal kontrel gérevini tstlenmis durum-
dadirlar. Bu kontirol iglemi, sadece sirf dini faaliyetler olarak nite-
_lendirilebilecek olan ibadet ve dini emir ve yasaklara riayet konu-
‘sunda degil, fakat ve hattd Ozellikle temelde yine dini olan grup
ahlakma baglhilik konusunda kendini hissettirmektedir, Esasen bu
toplum tipinde dinin-en 6nemli toplumsal fonksiyonlarmdan biri
ve hattd belki de en basta geleni, grup ahlakimn. korunmasi ve
ayakia tutulmasidir. Boylece geleneksel toplumda dinin temel sos-
yal fonksiyonlarindan biri muhafazekrlik olmaktadir. Hakikaten °
geleneksel toplumda din, ahlakm, 6rf ve adetlerin ve kiiturtin res-
mi koruyucusudur. Toplum fertlerinin biitiin manevi ve sosyal ha-
yat problemlerinin ¢8ziimiinii kendisinden bekledikleri din, bdylece
geleneksel toplumda grubun ve.onun. kilttirintn, onun vasitasiyla
kemile ermeyi umduklarn ve caligtiklar ideal olmaktadir. Sliphe-
- siz bu tiir bir toplumda din «adami» en biiylik manevi ve sosyal
otoriteye sahiptir. o

Geleneksel toplum ve orada dinin durumu ile ilgili, burnya ka-
dari. aciklamalar, hic stiphe yoktur ki, ideal tir gelenekser toplum
tipinin genel dzellicleri olup, fiiliyatta bir kisim geleneksei toplum-
lat kendilerine has baz1 hususiyetleri bakimindan bu genel ve orta-
" luma tiplen az ¢ok ayrilabilmektedirler. Ancak, bu $ir cuz'i inhi-
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raflain, yine de ideal Lip icin belirlenen genel ozelliklerin gecer-
litigini ortadan kaldirmayacagl muhakkaktir. ‘

2. Modern Sanayi Toplumlarmda Din :

Bir ideal tip olarak geleneksel toplumda dinin durumuns yu-
kandaki gekilde agiklik getirdikien sonra, asil konumuz olan mo-
dern sanayl toplumlarmda din mevzuunda, gozlem verilerine da-
yali tesbitlere gecmeden énce, geleneksel toplumla modern sanayi -
toplumu arasindaki farki ve bu yolla her iki toplum tipi icerisinde
dinin hayatiyetini ve sosyal dinamigini sartlendiran toplurngal do-
kunun farkbligim daha iyi gésterebilmek icin burada, bir ideal tip
olarak modern sanayi toplumunun bashes vasiflarmi da belirtme-
miz yerinde olacaktir. '

A) Bir Ideal Tip Olarak Modern Sanayi Toplumu :

Geleneksel - toplum tipine nisbetle oldukga degisik, karmasik
bir yapi arzeden modern sanayi toplumunda her geyden once tek-
nik son derece de geligmig olup; orada insan, tabii cevre icerisinde
yagadigi geleneksel topluimdan farkl olarak teknik bir gevrede ya-
§amakta; daha dofrusu modern sanayi toplumu insanla tabiat
arasima makineler, karmagik teknikler, bilgiler, fabrikasyon esya-
lar, vs. den olusan bu ag drmektedir. Aletten makineye, e} ig¢iligin-
den makinelegmeye gecigle ve insamn tabiata hakim olarsk onu ig-
letmesiyle karakterize olan sanayl devriminin olugturdugu bu ye-
‘ni teknolojik cevrede insan, adetd tabiat: kendi ihtiyaciari, arzu-
_ lan ve ihtiraslarina tabi kilmak egilimindedir, Makine, elektirik,
elektronik ve niikieer enerjilerin kullaniimas: sayesinde, gayet
ylksek bir liretkenlikle karakterize olan modern sanayi tophumu-
nun iktisadi, bir {iretim ekonomisi olarak kargimizg ¢ikmaktadir.
Teknolojinin yam sira biiyiik kapitallerin yatinmi, is boilimiinde-
ki artis ve nihayet el isciliginin ziraattan ticaret ve endistriye
“kaymasi, vs. nedenlerle iiretim hizindaki bu yiiksek diizey, ayn za-
- manda hem yeni tiriinlerin {iretimini hem de yeni pazariarl gerek-
tirmektedir. Zira, sayet geleneksel toplumu tehdit eden kithk teh-
likesi ise, modern sanayi toplumu da, agin uUretimin tehdidi altmda
bulunmaktadir. Ote yandan, gelenkesel toplumda. aile bizzat kendi
eliyle lirettigini tiiketir ve boylece hem iiretici ve hem de tiiketici
olurken, moderr sanayi toplumundsa genellikle aile artik sadece
bir tiiketim initesi durumunu almaktadsr. Isei, coguniukla ken-
disinin hi¢ tammadigi bir pazar icin Uretmemektedir. isyeri ile
ikdimet yeri birbirlerinden tamamen ayri yerlerdir. Nihayet, sana-

53



/ ' . , ,
' yie dayali ekonomiyi karakterize eden hususlardan biri de, orada
tiketim ihtiyaglarmn esnekligi ve stirekli artisidir.

Modern sanayi toplumunun sosyal organizasyonu, geieneksel
toplumunkine oranla ¢ok daha karmagk bir yaptya sahiptir. Aile,
akrabalilk ve yas gruplar gibi unsurlar varhklarmi stirdirmekle
birlikte, yeni fonksiyonlarn da Ustienmigler veya hic degilse eski
‘fonksiyonlarmn bazilarimni kaybetmiglerdir. Ustelik, modern sana-
yi toplumunun sosyal organizasyomi icerisine yeni meslekler ve
bunlarla ilgili tesekkiiller, toplumsal siniflar, dernekler, siyasi par- .
tiler, sendikalar, oteki menfaat grup ve kuruluglari, vb. ‘yapisal un-
surlar dahil olmus olup; bdylece sosyal organizasyon igerisinde bir
cok bakimlardan akrabalim yerini uzmanlagmg ekonomik, siya-
si, hukuki, vs. tegekkiiller almg bulunmaktadirlar. -

Modern sanayi toptumunda sosyal organizasyonun karmagik-
11 o dlelide ileriye gitmig bulunmaktadir ki, onun tam ve tutarh
bir tasvirini sunmak, gercekte son derecede gilic olmakta ve pek
cok sosyolog bu toplum tipini, nisbeten daha basit bir yapl arz
eden gelencksel toplumdan ayirdetmek fizere, «karmagik toplumy»
seklinde adlandirmayl tercih etmektedir. Hakikaten sanayi toplu-
mu icerisinde bir kisi bir ¢ok sosyal rolleri {istlenebilmekiedir. Bir
kimse ayn zamanda hem aile reisi, hem bir fabrikada gorevii, hem
de bir kliibiin, dernegin, partinin, dini cemaat ya da bagka kuru-
luglarm iiyesi olabilmekte ve bunlarin’ hepsinde farkh roileri yeri-
‘ne getirmektedir. Boylece, geleneksel toplumda,  kisinin ekseriya
biyolojik temele dayal olarak dogustan kazandipy statiiden farkli
olarak, modern sanayi.toplumlannda. sahislar bir ¢ok kazanilmig
statiilere ve mevkilere erigebilmekfedirler. Toplumsal is bolami-
niin artisgina paralel olarak, sanayi toplumu icerisinde bir gok yeni.
i kollar1 ve meslekler ortaya ciktigt gibi, kitle ulagtirma ve haber-
lesme araclar da son derecede gelisip yaygmlagtigindan, toplumda
dikey ve yatay hareketlilik de son derecede artmgtir. Niifusun ile-
ri derecede -artisy, kentlesme dedifimiz biiyiik yerlesme merkezleri-
nin ortaya ¢ikigi, biirokratlasma, sosyal simiflarm olusumu, €kono-
- mik yapimun hakimiyeti, modern sanayi toplumunu karakterize
eden hususiyetlerdir. Oyle ki, modern sehir, eskinin sumrh gehirle-
rine nisbetle, biiyik niifus gruplarim bagrinda’ toplayan anonim
hayat: ile dikkati cekmektedir. Modern kentte yan yana yasayan
komgular bile, goSu zaman birbirlerini -hi¢ tanimayan yabancilar
haline gelebilmekte ve bdylece geleneksel toplumdaki sosyai miina-
sehetier bambagka bir manzaraya biirtinmektedir, Mamafils, mo- '
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dern toplum, tiyeleri arasmda ¢oguniukia menfaat esasina dayait

bagka baglar gelistirmis buhinmaktadir. Sanayi toplumundaki
~ geniy igholiimii, sehirlerdeki heterojen bir niifus kitlestam yigil-
masl sonucunu ortaya clkarmis; biylece kent toplumunda kiltir
bakimmdan aykirl unsurlarin yanyana gelmesiyle, kiiltr ihtilaf-
lari ortaya ¢ikmustir. Ote yandan, bir sanayi toplumu ekonomik
y6nden bir bagkasina baglanmak zorunda oldugundan, bu bagla-
nig ve daimi feknolojik gelisme ve defigme, insan eylemlerinin de-
gismesi ve yeni normlarm iegekkiill sonucunu dogurmugtur. Ni-
hayet, sosyal farklilagmarnin ileri bir dereceye vararak, kutsal ve
Kutsal - disrmin ayrilig, laiklesme, olaylari daima bilimsel ve akli
acidan aciklama ve degerlendirme, egitim ve gretimin yayginla-
sip deger kazamigl, modern sanayi toplumunun onemli karakteris-
tiklerinden: olmaktacdirlar. Genellikle ¢egifli fikirierin seriestce tar-
tiglimasina imkan vermesi, yenilik ve degismeye acik olmas ile de
dikkati ¢eken sanayi toplumunun kiiltiirtiniin  énemli bir, dzelligi
de, onun yayilic1, cevresindeki geleneksel kiilttirleri etkileyici ve
hattd onlar: istils edici bir ozellige sahip olmasmda toplanmakta.— .
dir.

B) Modern Sanayi Toplumiannda, Din fle figili Buigular :

Bir ideal &ip olarak modern sanayi toplumunun geleneksel’
toplumdan farkli olan bashica 6zeiliklerini yukarnidaki gekilde acik-
hga kavugturduktan sonra gimdi, gliniimiiziin modermn sanayi top-
lumlarindaki dini yagayisa ve orada ortaya gikan gelisme ve deg1§-
melere panoramik bir gekilde goz atabﬂmz

Burada hemen, sanayilegmiy' Avrupa ve Amerika {ilkelerinde
dini hayat {izerine gerceklegtirilmis bulunan pek cok anket ve is-
. tatistik caligmalar sayesinde, oralardaki dini durum, gelisme ve
defigmeler hakkinda genellikle oldukga bilgi sahibi oldugumuzu
belirtelim. Gergekten de, meseld, konu ile ilgili tesbitlere, niifusu- .
nun biyiik coguniugu (% 92) Hristiyanh@in Katolik mezhebine.
mensup olan Fransa’dan baglamak gerekirse, orada biiyiik din sos-
yologu G. Le Bras'in (24) énciiliigiinde genis bir arastiric: kitlesi
tarafindan gerceklestirilmig bulunan aragtirmalarin (25) yani si-

24. Bk. G. Le Bras, age., C. I ve I1.

" 25. Fransa'da dini hayat iizerine yap:lmis bulunan arastzrmalarm bir dokii-
miinit 8.5. Acquaviva’nin ¢ahgmasinda bulmaktayiz (Bk. a.ge., s. 94-102).
Aym sekilde -G. Le Brasin yukarida zikredilen eseri ile F. Boulard'm,
Premiers Itinéraires en Sociologie Religieuse, Paris, Chonique Sociale de
France, Lyon, 1953 adht eserinde, konuyla ilgili oldukca ayrmtili bilgi ve
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ra Kilise istatistiklerinin de (26) bu ﬁlkedek{ dini yagayigin tarihi
seyri ve halihazir durumunun anlagﬂmasma buylik bir 11k tut-
tuklarin: gérmekteyiz. )

1789 devriminden dénece halkm hemen hemen tamammm Ka-
tolikligin gereklerine siki sikiya bagll bulundugu (27) Fransa'da
giiniimiizde, F. Boulard’in tesbitlerine gére (28), 14 yagmndan da-
ha yukarida olan’ 31.700.000 Fransiz’dan ancak 10.500.0001 yani
% 34,2 si Paskalya yortusunu gozetmekte ve bu vesileyle yapilan
dini ayinlere katilmaktadir. 21 yagindan daha yukarida olan kisi-
ler goz Oniine alindifinda bu oran yaklagsik % 30 a diigmektedir.
Yine Boulard'mm belirttigine goére, hic vaftiz olmayan Fransiz Ka-
toliklerinin oram % 3'tiir. Bununla birlikte bu oran, tlkenin ¢e-
sitli bolgelerinde oldukea farkh bir gekilde kendini gostermekte ve
meseld merkez - giiney bolgesinin baz kesimlerinde % 60'a ¢ik-
maktadir. Oyle anlagilmaktadir ki, Fransa’da dint uygulamalara
ve ibadetlere baglhilik agisindan gehirler kasaba ve koylere nisbetle
cok daha gevgektirler. Ayn: sekilde, ovalar, biyiik vadiler daglik
bolgelere orania dini ilgisizligin merkezleri olmaktadirlar. Mesela
ibadete baglilik acisindan Paris % 4.ile % 20 arasinda dalgalanan
bir nisbeti arz etmektedir. Bu oranin oteki katolik gehir ve tilke--
lerden meseld Strazburg’da % 40, Lyon’da % 18, Barselona (Is-
panya)’da % 12, Britksel (Bel¢ika)’de % 24, Rio de Janeiro (Bre-
zilya)’da % 15 ve Montreal (Kanada) de % 63 oldugu (29) goz -
6niine alimrsa, Paris’in, Katoliklife mensup gehirler arasinda iba-
dete bagllik acisindan en diisiiklerdén biri oldugu anlagilir. Esa-
sen sadece Paris sehri degil, sehir merkez olmak iizere, Paris hav-
zasinda yaklagik 200 km®lik bolgeyi icine alan kirsal alanin da |

degerlendirmeler mevcuttur. Ayrica bk. Guide Religieux de la France, -
Paris, Hachette, 1967; 'J. Maitre, «<Les Dénombrements des Catholiques
Pratiquants en Frances, Aichives de Sociclogie des Religions, 1957, II,
s. 72-95; L. J. Lebret, La France en Transition, éd. Ouvriéres, Paris, 1967;
F.-A. Isambert, «'Attitude Religieuse des Ouvriers Francais au Milieu du
XIX. Siecles, Paris, Archives de Scciclogie des Religions, 195§, III, s.
7-35; F.-A. Isambert, «Abstantion Religieuse de la Classe Quvriéres,
Cahiers Internationaux de Sociologie, Paris, 1958, XXV, No: 2, s. 116-134;
Pratique Relieuse Urbaine et Régions Culturelles, Paris, éd. Economie et
Humanisme, 1968; J.P. Ternoire, «Population Active, Pratxque Religieuse
et Espaces de Références» Archives de Sociologie des Religions, 1976, 41,
-5, 137 - 164.

26. Bk. J. Labbens, La Soc1ologle Religieuse, Paris, A Fayard, 1959, s. 51 -80.

27. Bk. I. Follier, «Les Effets de la Grande Ville Sur la Vie Rehgleuse» Chro—
nigue Sociale de France, Lyon, 1953, s. 541. )

28. Bk. F. Boulard, A.ge. '

29. H. Carrier, E. Pin, Essai de Sociologie Religieuse, Paris - Spes, 1967, s. 45.
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dahil cldugu kesim aragtiricilar tarafindan christiyan gelenegine
ilgisiz ybre» olarak nitelendirilmektedir. Bu yorede vaftiz, dini ni-
kéh, dini cenaze merasimi ve defin gibi usullere genellikle uyul-
makla birlikte, paskalya ve pazar ayinlerine istirak % 30-401 geg-
memektedir. Bordo, Marsilya ve Liyon yorelerinde de durum a§ag1
yukari aymdir (30).

Mamafih, Fransa'da gehirlerde ibadete baghhk konusunda, J.
Chelini’nin ilginc bir senfezini sundugu (31), Jura (32), Grenob-
le (33), Marsilya (34), Vienne (35), Paris (36), Strazburg (37), Li-
yon (38), Libourne (39), Autin (40), Le Puy (41), Lille 42), Arles
(43), Bordo (44), Dijon (45), Varsailles (46), Landernau (47),
Vendenheim ve Lampetheim (48), Nice (49), Rouen (50), Rouan-

38. Bk. G. Le Bras, age., C. 1, s.'290.

:xo Bk. I, Chélini, La Ville et I'Eglise, Paris, éd. Cerf, 1958.

32. Bk. S. Ligier, Recherches Sociologiques su la Pratique Religicuse de Jura,
Vols, Lons - le - Saunier, 1963.

33. Bk. I. Perrot, Grenoble, essai de Sociologie Religieuse, Grenoble, 1953.-

34, Bk. L. Gros, La Pratique Religieuse Dans le Diocése de Marseille, Marsil-
va, 1953.

35. Bk.J. Chélini, a.g.e.

36. Y. Daniel, Aspect de la Pratique Religieuse 4 Paris, éd. Quvridres, 1953, J.
Petit, Structure Sociale et Vie Religieuse d'une Paraisse Parisienne, Arc-
hives de Sociologie des Religions, 1956, 1, s. 71 -127.

37. P. Winninger, «Eléments de Géographie Religieuse de I'Agglomération
Strasbourgoise», Bulletin de V'Association Géographique d’Alsace, No. 3,
1956, s. 16 -20.

. 38. T, Labbens, la Pratique Dominicale dans 1'Agglomération Lyonaise, I, T1,
11T, 1955 56-57.

9. I Gouyon, la Pratique Rehgleuse d'une Petite Ville Girondine : Libourne,
Bordo, 1955,

40. J. Paquet et L. Réthy; la Pratique Dominicale dans les Zones Urbaines de
Sadne - et - Loire, Autun, 1956.

41. J. Chélini, a.gse.

42, Verscheure, Déprost, Traulé, Aspect Sociologique de la Pratique Domini-
cule, Diorése de Lille, 1961,

43, A. Aubert, Enquéte de Sociologle religiense d’Arles - Ville.

44. Bk. P. Gouyon, La Pratique religieuse de l’agglomeratmn bordolaise, Bor-
do, 1957,

45. Bk. L.-M. Luchini, L’Agglomération Dljonalse Dijon, 1959.

46. Bk. Le Dioctse de Versailles, 1954.

47. Bk. Th. Gelebart, La Pratique dominicale & Landernau, 1959.

46. Bk. O. D'Alierit, Une Enquéte de Sociologie Religicuse en Milieu Rural *
Vendelheim et Lampetheim», Paysan d’Alsace, Strazburg, 1939, s. 522 - 557

49. An, Diocése de Nice. La Pratique Dominicale, 1954, Nice, 1959.

50. Bk. M. Quoisi, La Ville et I'Homme, éd. Ouvriéres, 1952.
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ne (51), Metz (52), Poitiers (53), Rive - de Gier (54), Annecy (55)
ve oteki gegitli merkezlerde yapilmig bulunan anket verileri (56),
orada dini yagayis konusunda biyik bir cegitlilik ve dalgalanma-
nin varhgim ortaya koymaktadirlar. Ge Le Bras'in tipolojisine go-
re bu cesitlilik «koyu dindarlik» (Dévotion) tan baglayarak, «dini
pratikleri diizenli olarak yerine getirenler» (Pratiquants ou dhbser-
vants réguliers), «sadece hayatin dofum, evlenme ve olim gibi
dnemii anlarindaki «gecis ayinleri» (Rites de passage) ni gozeten-
leri» (conformistes saisonniers) ve nihayet «dini hayata kayitsiz»
(indifférents) veya «yabancw» ‘(étrangers) olanlan da igine ala- -
cak gekilde dortlil yelpazelenme arz etmektedir (57). Oteki bir ¢ok
aragtiricilar, dine baglhhktaki bu tipolojik cesitliligi kendi igerisin- -
de bir ¢ok alt - tiplere ayirmak suretiyle zenginlegtirmis bulun-
maktadirlar. Ancak, burada bu alt - tiplerin detaylanna girmek
konumuzun simirlarmi tagmak olacakiir (58). '

) - Fransa’da dine baghhk konusunda en yiiksek oranlara, % 71,
7- 74,7 nisbetinde olmak iizere Normandiya yoresinde rastianmak-
~ tadir. Ancak bu oran Cherburg’da % 26,1'e digmektedir.

Fransa’da ibadetlere baghlkla ilgili olarak kéy - sehir fark-
llasmasimin dikkate deger bir tahlilini J. Chelini’nin ¢aligmasinda
bulunmaktayiz (59). O'nun tesbitlerine goére, baz1 yerlerde dine
ilgisizlik acisindan sehirle kirsal alan arasinda bir farkliik olma-
yip, her ikisinde de genel bir gevseklik dikkati cekmekie birlikte,
cogunlukla kent merkezlerinde ibadetlere baghlik kéylere nisbetle
oldukea diigiiktiir. Bu durum Chélini’yi, dinden uzaklagmammn ge-
‘hirden baglayarak koylere dofru yaylldig: sonucunu clkarmaya

51. Bk. R. Daille, «Pratique Dominicale Dans I'Agglomération de Roanne,
Institut de Sociologie, Lyon, 1957.
52. Bk. P. Leclerq, Pratique Religieuse & Metz Revue Eclesmsllque du Dio-
. cése Metz, 1958, No. 4 ve 11.
53. Sociologie fet Pastorale, Diocese de Poitiers, P01t1ers, 1959,
54. R. Daille, La Pratique Dominicale Dans l'Archlpretle de Rive - de - Gier,
. Institut de Sociologie, Lyon, 1959.
55. Bk Album de Sociologie Religieuse, Annecy, 1951.
s6. Bk. J. Maitre, «Les Dénombrements des Catholiques Pratiquants en Fran-
. ce», Archives de Sociologie des Religions, 1957 IL, No. 3, s. 72-95.
57. Bk. G. Le Bras,.a.ge, C. I've I
58. Dine baghhik konusunda cesitli tipler ve alt- tlpler icin bk. H. Desroches,
Sociogies Religicuses, Paris, PUF, 1968, s, 35-55.
59. I. Chélini, a.ge., s. 94; Aym sekilde O'nun : Géhése et évolution d'une pa-
roisse suburbaine marsaillaise, Le Bon - Pastéur, 1953; «Société Contem-
poraines et ‘Désacralisation», Signes du Temps, 1961, No: 11.
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gotiirmektedir. Nitekim G. Le Bras da, Fransiz kéylerinden gehir-

lere gog edenlerin dini yagsayislan dizerine gerceklegtirilen anket-

_ lerden hareketle sehir hayatimin koylii dindarhg: lzerinde yikicl

" etkisinin gorildigini, boylece meseld kirsal yorelerden Paris’e ge- '
lenlerin % 90°dan fazlasimn az bir zaman sonre dine karg ilgisiz
bir tutuma itildigini beyan etmektedir (60). Bu sonucu. destekle-
yen bir bagka ¢alismadan da, Lyon sehrinde, olgun yastakilerin or-
talama % 23'ilniin kilisedeki ayinlere diizenli olarak devam etme-
lerine kargilik, oraya Koylerden gdc sonucu yerlesinis bulunanlarin
ancak % 13,5 inin Kilisede diizenli sekilde ibadetlerini yerine getir-
diklerini 6grenmekteyiz (61). Oyle anlagilmaktadir ki, Fransa'da
modern gehir hayat: ,geleneksel koylii dindarhigi lizerinde olumsuz
etkilerde bulunmaktadir. Esasen bu konuda, dzellikle F. Boulardn
gerceklestirdigi, Fransa’da kdy ve sehir yorelerinde dini pratiklere
ilgi hususundaki haritalarda yer alan bilgiler, bu iilkede dine bag-
hiikla ilgili olarak ortaya cikmig bulunan koy - gehir farklilagmasi-
n1 ve gehirlerden baslayarak kirsal bdlgelere -dogru yayilan dini
pratiklere ilgisizlik vakiasmm agikca goz oniine sermektedivler. Ha-
kikaten, Boulard’'in stz konusu tesbit ve haritalarindan, mesel
Fransa’da gehirlerde ibadete baghhifin en ¢ok % 44 ve en az % 5
olmasing kargilik, koylerde bu oranin, ozellikle kadinlar arasinda
% 60’a kadar yiikseldiini 6grenmekteyiz (62). '

Chelininin tesbitlerine gére (63) Marsilya’da vaftiz olanlarin
oram % 90°cur. Paris havzasinda bu oran % 76’ya ve bizzat Paris
sehrinde % 72'ye diigmektedir. Saint - Sulpice - Les Champs’da
yeni doganlarin % 75’inin hi¢ vaftiz oclmadikiari, cenaze merasim-
lerinin % 70°inin ve evlenmelerin % 80'inin dini merasim olmadan
sadece sivil usullere gére yapildig1 gézlenmektedir (64).

Fransa’da Protestanlifin yaygin oldugu Alsas bolgesinde, ge-
hirlerde ibadete baglillk % 10 dolaylarinda olup, kirsal alanda bu
oran ancak % 25%e cikabilmektedir (65). Jura’da ise bu nisbetler,
kentler icin ortalama % 13 ve Kirsal bolge icin de % 34 tiir (66),

60. G. Le Bras, age., C. II, s. 480,

&l. E. Pin, Pratique Religieuse et Classes Sociales Dans Une Paroisse Ur-
baine, Paris, Spes, 1956, s. 121.

2. Krs. F. Boulard, a.ge., s. 64 ve sondaki haritalar.

63. J. Chélini, a.ge., s. 228.

64. G. Le Bras, age, CI, s. 151.

65. F.-G. Dreyfus, «<Le Protestantisme Alsacien», Archives de Sociologie des
Religions, 1957, II, No. 13.

66. JI. Chélini, a.ge., s. 94
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ki bu durumda Fransa'da protestanlar arasinda genellikle dini il-
. gisizligin katoliklere nisbetle cok daha yiiksek oldugu anlagiimak-
tadir. Nitekim, mesels Strazburg’da protestanlar arasinda. dini pra-
tiklere baghhk ancak % 10,3 olup, banliydlerde bu oran % 11,8 ve
kéylerde de % 28 dir (67). Fransa'da protestan mezhebinden olan-
lar arasinda dini pratiklere baglilik konusundaki bu rakamiar, ay-
1 konuda Fransiz kafolikleri i¢cin yukarida belirtilmis bulunanlar-
la kargilagtirddiginda, katolik cemaatinin gok daha fazla dini pra-
tiklere baglhilik ve boylece de dindarhk egilimi gosterd1g1 sonucu
ortaya ¢rkmaktadir. '

Fransa’da dini yagayis konusunda, &zellikle dini pratiklere
- baghhkls ilgili olarak yukarnda.cizilmeye galisilmug bulunan tablio,
sliphesiz bize oldukea aydinlatic bilgiler vermektedir. Anecak, iba-
detlerin yam sira dini inanclar ve kanaatlarin da, toplumun dini .
“hayatimn ve dine baglihfinm dinamiginin g6z oniine serilmesinde
son derecede biiyiik bir oneme sahip olduklarina hi¢ stiphe yoktur.

Fransa’da 1524 kisl lizerinde gerceklestirilmis bulunan bir miila-
katin. sonuglar: bu konuda bize oldukea oneml veriler temin et-
mektedirler. Milakata katilanlarn % 181 chicbir dine mensup
olmadifinm» belirtmekte, % 14 «Tanrr’ya inanmamakia» veya «bu

konuda bir kanaafinin bulunmadigini» beyan efmekfedir. Aym
drnekleme sonuclarindan, deneklerin % 35 inin bir ibadet yerine
muntazaman gittigi, buna kargihk % 36 smin hic ibadet etmedi-
gi anlagilmaktadir (68). Fransa’da dini inanc¢ ve kanaatiarla ilgili
bu bilgiler ise, yaklagik ikiyliz yil kadar énee dini inang ve yasays -
bakimundan tam bir birlik ve biitiinliik arz eden, ibadetler konu-
sunda ise hemen hemen yuzde ylze yaklagan bir nisbete sahip bu-
lunan bu iilkedé, aradan gecén zaman icerisinde ne kadar bilyiik
bir farklihifin ortaya ciktifim gostermektedirler.

Esasen, dini pratiklere'baghlik konusunda yapilan taribi ve is- -
tatistiki aragtirmalar, Fransa’da bir ¢ok yorélerde dine baghhgin
siddet ve seyyaliyetinin olduke¢a derinden anlagiimasina imkan
vermektedirler. Meseld Toulouse yoresi hakkindaki bu tir bir cals-
madan orada dini pratiklere ilgisizligin kéklerinin gayet eski ta- -
rihlere uzandifini ve 1831 de kirsal alanda bile ibadetlere baglih-

gm ancak % 25 oldufunu gostermektedlrler Dikkate defer olan -

bir diger husus da, o tarihlerden bu yana s6z Konusu olan bu yére-
de dini pratiklere baghlik konusunde fazla bir degisikligin olma-

67. F.G. Dreyfus, agm. -
68. Xry. Informations Catholiques Internationales, 1959, No. 86, s. 11-20,
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digidir. G. Le Bras, «Dini Pratigin Tarihine Girig» (Introduction
& I'Histoire de la Pratique Religieuse) adl ¢alismasinda, Fransa’da
dine baghlifin tarihi seyri ile ilgili olarak biitiin bélgelerde ger-
geklegtirilmig bulunan sondajlarm bir degerlendirmesini yapnuig-
tir (69). Ayni konuda calismalar: ile tanman F. Boulard, Le Bras’-
1n s6z konusu bu degerlendirmesinin sonuclarina bakarak, Fransa’-
nin 1865°deki dine baglilik durumu ile, aradan gegen yiiz seneye
rafmen, ayn konuda 1965°deki durumun tuhaf bir sekild: birbiri-
ne ¢ok benzedigi kanaatine varmaktadir (70).

G. Le Bras'in yukarida az once isaret edilen calismasindan an-
lagildigina, gore, bir kere, 1650 ile 1789 arasimda, ozellikle XIV.
Louis'nin protestanlara baski yaparak Katoliklik lehinde aldifi
se1t tedbirierle birlikte, Fransa’da dini pratiklere bagliik acisin-
dan tam bir ahenk ve biitiinliik hitkiim siirmiis ve hattd Fransa'nin
dini tarihi icerisinde, belirtilen tarihler arasindaki kadar bir dine

“baglilik belki de hi¢bir zaman yaganmamgtir. Bu dénemde kirsal
kesimde ibadeflere baghlik konusunda yiizde yiize varan bir nis-
bet gozlenmektedir. Aym doénemde gehirlerde bu oran % 90 dolay-
larinda olup, yaklasik % 10 un dini pratiklere diizenli bir sekilde
baglihk gostermedikleri anlasilmaktacir. Hemen igaret etmeliyiz
ki, bu donem icerisinde yerlesim bicimi bakimindan Fransa’da, Pa~
ris’ten bagka sadece Marsilya ve Lyon 100.000 lik sehirleidir. On-
larin digindakiler hep kiiclik yerlesme merkezleridirler. 1789 ihti-
1ali, dini bakimdan baski ve siki1 kontrol ile karakterize olan done-
min sonu ve aynl zamanda Ozellikle kirsal alan igin, gelencksel
dinden ve dindarlik bigciminden kopusun baglangici olmustur, 1830
dan itibaren, Ulkede modern endiistrinin yayginlasmasi, biiylik
yerlesme merkezlerinin tesekkiilii, sosyal yapida genis capta degi-
siklikiere neden olmug ve buna paralel olarak geleneksel dini ya-
santida da coziilmeler baglamsgtir (71).

Modern sanayi toplumlarinda dini durum ve yagayig konusu-
na, cofunluk itibariyle katolik olan bir iilkeden basladigimiza go-
re, bu konuya, yine dini bakimdan Hristiyanlifin aym mezhebine
mensup bulunan su dort ke ile devam etmemiz uygun olacaktir :
Ispanya, Portekiz, Beleika ve talya.

Genellikle, cok ileri derecede sanayilesmis olmayan bu iilke-
lerde, yine de modern sanayi ve onun beraberinde getirdigi dgisik-

69. Bk. G. Le Bras, age., C. I, 5. 25-324. -
70. F. Boulard, a.ge, s. 43-59.
71. Bk. G. Le Bras, a.ge, C. I, 5. 276-283.



iiklerin geleneksel dini yagayis lizerindeki etkilerini agikea ‘miiga-
hede etmemiz miimkiin olmsktadir. Gerel, bu iilkelerdeki dini du-
rum ve bunun tarihi seyri konusundaki bilgilerimiz, Fransa hak-
kindakiler kadar ayrintili ve derinligine degildir. Zira, din sosyo-
- lojisi ve bzellikle yaganan dini hayat tizerine olan sosyografik ¢a-
Ligmalar, oralarda Fransa'daki dlglide geligmis degildirler. Mama-
fih, cldeki bilgiler, konu 11e ilgili olarak yeterli blr fikir verehil-
mektednlar

Lizbon, Bilbac, Madrid, Mataro ve Santander’ de, dini platlkle--
re baglihk konusunda yapimg bulunan anket gah;malarmm bir
sentezini sunan S.8. Acquaviva (72) min belirttigine gore, Lizbon
merkezinde dini pratikiere katilma oram % 17,9’dur. Portekiz'de,
sahil seridinde bu oran % 34 ile % 46 arasinda degismekie, Tage
nehri boyunca ise % 10 olmakKtadir. Bilbao’da pazar ayinlerine ka-
filma orani % 55,81’dir. Ispanya’nin sanayilesmis bolgelerinde ise
bu oran % 43,82°dir. Ancak, bizzat sanayi merkezlerinde bu oran
% 20,18 ile % 35,7 arasinda degismektedir. Buna kargilik, Ispan-
ya'nin ziral ekcnominin hakim oldugu yorelerinde kilisedeki pazar
ayinlerine katilma oram ortalama % 60,65 olmakla birlikte, bazl
yorelerde bu oran % 79,75 ve hattd % 84,09’a kadar ylikselmekte-
dir. Ispanya’da endiistri bblgeleri arasinda, dini pratiklere baghlik
oranmin en disiik oldugu kesimler, modern endiistrinin en hakim
pulundugu merkezlerdir. Madrit'te Paskalya ayinlerini gizetenle-
- rin oranm % 53,65'tir. Barselonanin kenar mahallelerine géc etmis
‘kimselerin dini pratiklere baghlifl konusunda yapilan bir aragtir-
"~ ma bu konuda olduk¢a diiglik bir oram ortaya koymaktadir: %
-10,5. Olgun yaglarda bulunan. kimseler igin bu oran % 5tir. Aym
sekilde, 36.000 niifuslu Mataro’da gécmenler fizerinde yapilan bir
arastirma, bu konuda % 42,5°lik bir nesbeti ortaya koymug bulun-
maktadir. Halbuki orada yerli halk i¢in bu oran % 49, gdir. San-
'tancier’de_ dini pratiklere baghlik oram % 48,4’tiir. Bu oran erkek-
ler icin % 27,8, kadinlar i¢in % 80,4 ve ¢ocuklar icin de % 80,4 tiir..

Belcika’da, 6zellikle Flandres yoresinde dini pratiklere bagl-
1k % 7T5tir ve bu oran difer tlkelerde tesbit edilenlere kiyasla ol-
dukea yiilksektir. Ancak Belcika’da da i¢ bolgelere dofru gidildikge
dini pratiklere baghlik oram giderek diismekte ve ortalama % 40
olmaktadir. Mamafih, Ardennes’in bati ybresinde bu oran % 55
olup, oradan dofuya dogru gidildiginde ise, Florinville’de % 65’ ve
Mause’in dogusundaki yaylada % 80’e kadar yiikselmektedir (73}.

72. Krs. S.8. Acquaviva, a.g.e., S 120123,
73. Krs. F. Boulard, age. s. 73-80,
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Su hale gore, cogunluk itibariyle katolik bir iilke olan Belcika, sim-
diye kadar gordiiftimiiz tlkeler arasinda dini pratiklere baglihfin
- genellikle en yiiksek olarak gozlendigi bir iilke olmak bakimindan
dikkati ¢ekicidir. Mamafih, bu tikede de dine baghhgin, sanayiles-
me ve sehirleme durumuna paralel olarak, dikkate deger bir cegit-
lilik ve dalgalanma gdsterdigi, tiim gozlemei ve aragtiricilarin kay-
dettikieri bir vakia olarak karsimmza cikmaktadir. Buna kani ol-
mak ic¢in, bu konuda arastiricilar tarafindan gerceklegtirilmis bu-
lunan dini pratiklerle ilgili haritalar ve konuyla ilgili yazi ve ra-
porlara gdz atmak yeterli olmaktadir (74). :

italya, hizhh fakat biitlin yorelerde egit diizeyde olmayan bir
sanayilesme ve gelisme gostermig bir {ilkedir. Bu konuda, iilkenin
~Ozellikle kuzey ve glneyi arasinda kayda deger bir'diializm mev-
cuttur. Bu durum, Italya’da zirai ekonomiye dayali geleneksel top-
lum tipi ile sanayi toplumu tipinin ayni zamanda ve yan yana ha-
yatiyet bulmasina imkan vermis olup, bunun da, iilkenin dinf - sos-
val hayat1 Gzerinde cesitli yankilar olmugtur. Dini pratiklere bag-
hhigin gittikge daha ferdi bir karaktere biiriinmesi, dini modernizm
aci altinda ortaya cikan cesitli grup ve cereyanlar ve nihayet dini
- inang ve uygulamalara ilgisizligin giderek artmasi, giin gectikee
sanayilesen ve gelisen Italyan toplumunun geleneksel dini yasa-
yisinda ortaya ¢ikan baghca degigiklikler olarak goru]mektedlr-
ler (75).

Italya’da dini yasayly tizerine gergek1e§tirilen aragtirmalarin
bir sentezini veren S. 8. Acquaviva’nin zikrettigi, 1962’de Doxa ta-
rafindan yapilmig bulunan bir anketten (76), yetigkin Italyan’la-
rin ortalama % 53 tnin kiliseye gittikleri anlasiimaktadir. Bu
oran erkekler icin % 45 ve kadinlar icin de % 61'dir. Buna gére
kiliséye gitmeyenlerin nisheti % 47 olup, bu oran erkekler icin %
55 v2 kadinlar icin de % 49’dur. Bu durumun sosyal tabakalara
gore daglhml ise agafidaki tablodaki gibi o]maktadlr

74. Bk.A. Collard, «La Premiére Carte de la Pratique Religieuse en Belgigue»,

' Tumen Vitae, VII, 1952, No. 4, s. 644. Ay sekilde Krs. Carte de la Pra-
tique Dominicale par Localité, éd. Du Dimanche, Mons, 1952; A. Meuse,
_«Le Phénoméne de la Déchristianisation et ses Manifesiaions», Revue
diocésaine de Tournai, 1959, No. 5, 5. 298 -305; R. Moulin, «Une Engéte sur
1a Déchristianisation en Milieu Rural», Revile diocésaine de Tournai, No.
5,'s. 306 - 313. .

75. 3.8. Acquaviva, G. Guizzardi, G. Milanesi, «Nouvelles Formes de Religio-
sité et Développement Socio - économique en Ttalies, in Religion et Chan-
gement Social, Conférence Internationale de Soc1olog1e Religieuse en

- 1975, éd. du Secrétariiat CISR, s. 159 - 179,

76. S.8. Acquaviva, a.ge,, s. 128-132,

‘
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- (%) (%) - (%)
Ust Tabaka  Alt Tabaka Orta Tabaka

Kiliseye gitmeyenler 48 47 46
Kiliseye gidenler - 52 - 54
Toplam ' 100 100 100

Kiliseye devam ve devamsizlikla ilgili bu durumun cinsiyetie-
" re gbre sosyal tabakalar icerisindeki dagihim: da gyledir :

b %) G (W)
: Ust Tabaka Orta Tabaka Alt Tabaka .-
Erkek Xadin - Erkek Kadm EBrkek Kadmn

Kiliseye gitmeyenler 55 . 38 . 55 41 57 38

Kiliseye gidenler = 45 . 62 45 59 43 62

Toplam - ice 100 100 100 100 100

Italya’da yerlesim mahallerinin kﬁgmdﬁk_/bﬁyﬁklﬁgﬁne gore,
100 kigi lizerinde yapilan bir miildkatin sonucunden agagidaki .
tablodaki bilgileri elde etmekteyiz : ‘

10000 den az 10.000-30.000  50.000 denf)iiyiik

KﬂiSeye gitmeyenler - 40 47 ) 57
Kiliseye gidenler 60 -83 43
Toplam 100 - 10 100

Goruldugi gibi, ikdmet yerinin nifus ydniinden blyikluga
arttikca, kiliseye devam edenlerin nisbetinde belli bir azalma orta-
ya cikmaktadir. A a :

Italya’da, Aldo Leoni'nin Mantoue bilgesinde gergeklestirdigi
bir anketin sonuclarina goére (77), Kirsal kesimde ortalama % 37
nin dini pratiklere bagli olduklar1 anlagilmakfadir. Ote yandan,
bilgenin agafl ve yukar kesimleri arasinda dini pratiklere bagh-
hk acisimmdan dikkate deger bir farklihk gézlénmektedir. Yukarn ke-
~ simde dini pratiklere baghlik nisbeti ortalama. % 47 oldugu halde,
- agaf1 kesimde bu oran % 26’ya diigmektedir. Aym yorede 1880 - 82

77. A. Leoni, Sociologia e gebgrafia religiosa di una diocesi, Roma, 1932 den
zikreden S.S. Acquaviva, a.ge., s. 130,
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-en dikkate defer yanim tegkil etmektedir (106). Yeri gelmigken,
ozeulikle Amerikali zenciler arasmda Miisliimaniigin yayilmakta
oiduguna da isaret etmeliyiz (107). Keza orada, cesitli nedenlerle
ve bir kismu Dogu dinlerinden kaynaklanan bir cok yeni dini ha-
reketlerin ortaya ciktiklarina da igaret edelim (108).

Dini cemaatlerin doktrinal farkliliklarina ragmen, A.B.D.de
sanayl devrimi temelde esitlikei bir toplumda vuku buldugun-
dan, ferdi hiirriyet ve egitlik degerlerine siki sikiya tutunmak zo-
runda kalmig ve bu meyanda din, toplumun biitiinlegmesinin yeni
temelini olusturmaya vonelmistir {(109).

Asagidaki tabloda, A.B.D.’deki dini durumun. Ingﬂtere’dekl du-
rumla bir mukayesesi yer almaktadir (110) :

. Ingiltere (%) ABD.(%)
Kendini bir kiliseye ait goriiyor - 90,5 95
Kilise {iyesi 21,6 57
Her giin dua ediyor 46 425
Her hafta kiliseye gidiyor 14,6 43
. Tanriya inamyor 2 95,9
Gliimden sonraki hayata inaniyor 47 72

Sanayilegmig iki modern toplumdaki dini durumun karsilas-
tirlmasma imkén veren bu tablodan, geneliikie daha ileri derece-
de sanayilesmis bir toplum olan Amerikan toplumunda daha ziya-
de dindarlik egiliminin bulundugu agik¢a goriilmektedir. Aym se-
kilde, agafidaki tablo da (6), Birlesik Amerika’daki, dini inan¢ du-
., rumunun 6teki bir ¢ok modern toplumlardaki inane durumu ile
kar§1la§t1r11masma imkén vermesi bakimindan oldukea dnem ta.§1-
maktadir

106. T. Luckman, a.ge,. s. 146 - 147. .
107. Bk. V. Lanternai ,«Les Black Muslinso, Archives de Soc1010g1e des Reli-
gions, 1967, No. 24, s, 105-120
108. Bk. AW. Eister, «Quasi Groups and New Religious Movements», Meta-
B morphose Contemporiaine des Phénoménes Religieux, 1973, 435. 449,
i09. B.R. Scharf, age., s. 170-178.
110. 8.8. Acquaviva, ag.e., s. 107.
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Ulkenin Ad: Tanriya inaniyor (%) © Bliimsiizliige inaniyor (%)

Brezilya 96 o 78
Avusturalya 95 ' . 63"
Kanada 95 ) 8

ABD. 94 , - 68

Norveg 84 B - q1
ingiltere - . 84 49
‘Finlandiya = 83 ’ : 69 )
Hollanda _ 80 : . 68 '
Isvec. 80 _ 49
Danimarka - 80 55
Cekoslovakya - 1 52

Fransa : : . 66 ) 58

- Burada. hemen su hususa igaret etmek gerekir ki, inang duru—
mu ie ilgili olarak baz toplumlar hakkinda verilen' bir kisim so-
. muclarn daha oncekﬂerle az da olsa farklihik gostermesi, verilen
ﬁluhtehf zamanlarda gergekle§t1r11m1§ bulunan farkl: anket so-

uclarina dayanmasindan ileri gelmektedir. Her haliikdrda, yuka-
. ndaki tablodan, ileri derecede sanayilesmis modern bir toplum
. olan Amerikan toplumundaki inanc durumunun, dteki bir ¢ok sa-
' nayilesmis toplumlara oranla daha yiiksek bir seviyede oldugunu
anlamak miimkiin olmaktadr. Bu durumu agsafidaki grafik saye-
sinde daha acik bir bicimde gérmek mimmkiin olmaktadir :

A.B.D.de dini yasaygn, Oteki ‘sanayilegmis modern -toplum-
larinkine oranla nishi canliigina rafmen, bu giinin modern Av-
. rupa toplumlarinin hayatinda bir kenara itiimis bulunan gelenek-
sel Kilise dininin sembolik ger gekhgmm Amerikan toplumunda da

ice atildifim belirtmek gerekir (113) B.R. Wilson’un belirttigi tize- =

re, A.BD.de bazm kiiclik dini gruplar hari¢, tiim dini cemaatler
aynl «Amerikan hayat tarzina saygl duymakta ve Amerikall ol-
mak dindar olmayl ve bu dindarhik icerisinde ferdiyeteilik, akti-
vizm, beceriklilik ve kendi kendini islah gibi Amerikan deferlerini
yiiliceltip yasamay gerektirmektedir. Clink(i Amerikalilar bu de-
é;erlere dini bir anlam vermektedirler» (113).

111. Bk. H. Carrier, Psycho - SOCIOIOUIC de 1'Appartenance Religieuse, Roma,
1960, s. 236-237. .

112, T. Lucmann, a.ge., s. 149-150 .

113. B.R. Wilsomn, «Religion in Secular Society», oc1ology of Rehg10n (ed by
R. Robertson) 1971, s. 152-162.
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Sanayilegmenin modern toplumlarin dini yagayisi lzerinde
uyandirdigl yankilar bakimindan, siiphesiz, Cekoslavakya, Polon-
ya, ve ozeliikle Rusya ve hattd Cin toplumlar: da dikkate deZer Or-
neklerdir. Ancak, oralarda rejimin genellikle dine kars: bir siyase-
ti benimsemis olmas: sebebiyle, siyasi bask: ve dine karsi propa-
gandanm etkileri ile sanayilesmenin dini yasayis lzerindeki etki-
lerini birbirinden ayirdetmek olduk¢a giic "bir ig olarak gdziikmek-
tedir. Mamafih eldeki veriler &lctistinde, kisaca da olsa, bu toplum-
lardaki dini yagayis ve geligmelere temas etmekte, konumuz ba-
kimmdan fayda vardir.

Cekoslovakya’da komiinist rejimin gelis dénemi olan 1947ler-
de dinsiz sayisi % 6,5 olup, 1953 sayimina gore Yugoslavya’'da bu
oran % 12,1 dir (3). 1975 - 76 yillarinda Cekoslovakya’da, 2.059 ki-
st lizerinde yapilan bir aragtirma sonuglarna gore, Tanr’ya ve
olitmden sonraki bir hayata inananlarin dagilimi asagidaki tablo-
daki gibi olmaktadir (115).

Oliimden sonraki

Tanriya inang (%) ~ hayata inang (%)
3. Inanmyor 36,6 . : 60,5
1. Inamyor 52 - ' 18,7
2. Belirsiz 9.8 20,5
4. Cevapsiz 1,6 0,3
Toplam 100 100

Polonya'da, gencligin dini tutumlar: tizerine bir anketten, %
78,3'lin katolik, % 4,3ln ate, % 5,3'lin din sorununa. kars: ilgisiz,
7 11,9un bu konuda herhangi bir kanaatinin bulunmadigi ve ni-
hayet % 2'nin de cevapsiz kaldiklarn anlagilmaktadir (116). Sana-
yilesmenin dini yagayis tizerindeki etkilerini belirlemek baktmn-
dat, bu tlkelerde dini yagayis alanindaki kdy ve gehir farklilagma-
simn miisahade olunmast da dikkati g¢ekicidir. Aym farklilagmay:

Rusya’da da gbzlemek miimkiin olmaktadir. Nitekim orada gehir-
lerde dine ilgi kiylere nisbetle oldukes diisiik diizeydedir. 500.000 -
~ niifuslu bir sehirde sadece bir tek kilise bulunmaktadir. Dindar

114, S.5. Acguaviva, a.ge., s. 117-118:
115. M. Bersevan, «Le Traitement des Morts dans la Sociéié Socialiste», Social’
" Compass, XXIX/2-3, 1982, s. 154.
"116. J. Maitre, «Un Sondage Polonais Sur Les Attitudes Religieuses de la Jeu-
nesse» , Archives de Sociclogie des Religions, 1961, No. 12 5. 133-143.
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kesim, genellikle eBitim seviyesi diisiik ve yagh kimselerden olug-
maktadir (117). Esasen gergekte dini bakimdan pliiralizmin bir
bagka 6rnegi olan Rusya’da, Moskova Metropolitinin verdigi bilgi- .
lere gore, kirk yillik dine karsi propaganda neticesinde, dini pra-
tiklere baglik % 60tan % 25%¢ digmiis bulunmaktadir, Hecker, -
daha 1935'de, halkin yarnsmun Xkilise ]le‘alakasuu kestigini ifade
etmektedir (118). Isciler arasmda ‘dini- pratlklere ragbetin % 10
dolaylarinda oldugu anlagiimaktadir (119). B.R. Scharf, komunist
iilkelerdeki hakim ideolojinin térenler, miistereken séylenen slo-
ganlar, Lenin’in, mozolesini ziyaret gibi ayini (ritiiel) formlara
biiriinmesine bakarak onun, dini ayinler -ve torenlerin fonksiyo-.
nunu iistlenmis olabileceginin diigliniilebilecefine igaret etmekte-
dir (120). Sovyet Rusya’daki geligme ve degigmeler icerisinde,
- miisliman cemaatin durumu da sitphesiz énem arzetmektedir. An-
cak, miisiiiman cemaatin gelencksel dini yasayiginin da, sanayi-
lesme ve onun beraberindeki deg1§melerden az cok etkilendigi an- -
. lagilmaktadir (12¢ ) :

_ Modern Sanayi toplumlarinda dini durumun sosyolojik pana-
romesi. cizerken, buraya kadar ele alinan filkelerin hemen hepsi-
nin, iclerindeki miisliiman, yahudi vs. dini azmhklara rafmen ¢o-
guniukla hristiyan toplumlar olduklari goriilmektedir. Sanayiles-
‘meye agafl yukar: Tiirkiye ile aym dénemde baglams ve hattd bir
ara bozguna ufrayarak yikimig olmakla birlikte, ileri derecede bir
sanayﬂe§mey1 gerceklestirmesinin  yam sira, dini bakimdan da
hristiyan clmamast bakimindan Japonya’ nin, konumuz ba,kumn
dan ayri bir énemi bulumnaktadlr b

Japonya'nin en eski ‘il dini, «kamiler» veya tanrlar yolu
anlamina gelen ve orada biitiin tabiat kuvvetlerinin kigilestirilip
flahlagtinldign. «Sinto» dur. Tipik bir farzda Japonya’li olan ve
diinyanin yaratiigim ve Japon imparatorluk siilalesinin ilahi men-
geini -agiklayan kozmogoni, Sinfoizmde, bu dine ailevi bir dzellik
kazandiran filisl bir duygu yaratmaktadir. VI. ylizyilda Japonya’-
ya girmis bulunan Budizm, yerli inanclardan vazgecilmeksizin ka-

117. N.P. Alekseev, «Reasons for the Retention of Religiosity in the Psychology
of Kolkhor Peasaniry and Way of Ovecoring - it», Social Compass, 1974,

_ 21, No. 2, s, 171- 180~ ' '

118. S.8. Acquaviva, a.g.e.. 5. 24.125.

119, C. de Grunwald, La Vie Religieuse en URR.S,, Pars Plon, 1961.

120. B.R. Scharf, age, s. 161

121, Rusya'da Islamlyet konusunda bk. : A Benmgsen ve C. Lemercier - Quel—

' quejay, I'Islam en Union Soviétique, Paris, Payot, 1968.
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bul edilmistir. Boylece, miinhasiren Japonyali olan Sintoizm ile,
digaridan gelmis bulunan Budizm arasinda «Ryobu - Sinto» deni-
len bir senkretizm ortaya ¢ikmugtir. Ote yandan, yerli din Sinto,
Meiji Islahati donemi (1867 -1912) icerisinde resmi ve milli bir
karakter kazanmigtir. Bu gekilde Sinto dini atalar, efsanevi kah-
ramaniar ve gehitler kiiltline yaslanmak suretiyle Japon medeni-
yeti ve hayat tara ile siki sikiya blitdnlegmis bir hal almugtir. Siip-
hesiz bir ¢ok mezhepleri meveuttur, Sinto mahalli cemaatine iiye-
lik, yerli tapinakta ibadet grubuna fiyelikle esit tutulmaktadir.
Budist mabetleri ise daha cok ailevi bir ozellik tasimaktadiriar.
COnlain baglhiea fonksiyonu, cenaze merasimierinin yerine getiri-
Lisi oimaktadir. Boylece Japon toplumu igerisinde ginto ve budist
mabetlerl farkh fonksiyonlari {istlenmig olup; bu durum bir gok
Japonun her iki dini cemaate de {iye olmasim saglayan bir siste-
min geligmesine imkéan vermnig bulunmaktadir. Nitekim Japonya’-
da loplam niifus sayisi ile dini cemaatlerin liyelerinin toplam sa-
yisy erasindaki biiylik farklilik ve daha dogrusu fazlalik oradan ile-
ri gelmektedir (122). Ote yandan Japonya’da Konfiigyiis dini de .
yaylima imkani bulmustur. Japonya'ya Hristiyanlik XVI. yiizyil-
da Portekizliler tarafindan sokulmugtur. Islémin oradaki yayima
gayretleri ise yenidir. \
Bazilar1 Japon toplumunun temelde ate oldugunu iddia eder-
ken, bagka bir kisim aragtiricilar da tersine onda ilahi yiicelige yo-.
neligin kesin belirtisini gormektedirler (123). Hattd «Japon muci-
zesi» olarak vasiflandirilabilecek olan ve bugiin Japonya'min diin-
yamn en bagta gelen ekonomik giiclerinden biri olmasim saglayan
endistriyel geligmenin, Max Weber'in modeline uygun olarak, Ja-
pon dininin- (Sinto, Budizm, Konfiicyanizm) rasyonellegme, ahlaki
degismeler ve caligsmanin kutsallagtirilmas: seklindeki «modern-
legme» sathalarinddn gecerek gerceklestigi ifade edilmektedir (124).
Her hallikirda geleneksel Japon dini ve dindarligy ile oradaki ola-
ganustu ekonomik gelisme-ve sanayilesme arasinda karsiliklh ve
yakin munasebetlerm etki ve tepkilerin bulundugu muhakkaktar,

122. Meseld 3 Temmuz 1961 sayimina gére Japonya'min niifusu 94.050.000 ol-
dugu haide, 0 swrada dini cemaatlerin iyelerinin  toplam miktar:
145.576.225 dir ve aradaki 50 milyondan fazla . farkhihk bazm Japonlarin
hem Sinto ve hem de Buda dinme aym zamanda mensup buluimalarm-
dan kaynaklanmaktaiir (Bk. Social Compass, XVI/1, 1970, 5. 6).

23, ay., s 4

i24. Toyomasa Fuse, «Religion and Soc:o economic Developpment . 1he Case
of Japan», Social Compass, 1970, XV1I/1, s. 157 -170.
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~ Hakikaten, kente gog ve gehirlesme, koy toplumu lizerine te-
- mellenmis bulunan Sintoizmi ve akrabalik sistemine dayal Budiz-
1 cikilemis bulunmaktadir (125). Modernlegmenin bagladif Mei-
ji Islahat: ile birlikte, siyasi otorite tarafindan geligtiriimek iste-
nen milli Sinto gayreli fazla bagariya ulagmanusti. Ayni dénemde,

 karizmatik liderlerin onciiliigiinde geleneksel Japon degerlerini ve
Guadarligim savunan Sinto mezheplerinin ortaya ciktiklari ve dzel-
likle 1880 - 90’larda alt tabakadan halk kitleleri arasinda genig ta-
raiiarlar topladiklar goriilmiistir. Bu. dini gruplardan bazilar
giiniimiize kadar hayatiyetierini muhafaza etmig ve bugin resmen -
tanman 153 Sinto tegekkiilii arasinda yer almayl basarmgtir. 1945
bozgunu vé miiteakip sinai gelisme sirasmda yeni budist hareket-
lerin olusumuna sahit olunmugtur. Soka Gakkai ve Risgo Koreikai
punlarmn baglicalaxidir. Eski dini sekillerin bagarisiz bir gekilde tem-
sil edildigi bu yeni dini gruplar ozellikle sehir cevrelerinde taraf-
tarlar toplamslardir. Bir Japon yazarimn belirttigine gore, bu di-

ni gruplar daha c¢ok kirsal alandan biiylik kent merkezlerine goc =~

edip de orada, ¢aliganlarina sosyo - ekonomik bir mevki, ifibar ve
giiveni garanti eden biiyiik firmalara girmeyi bagaramayan kim-
seleri kendilerine cekmektedirier. Oyle ki, bu dini cemaatlerin en
biiyiigi olan Soka Gakkai'nin, Japon halkinin % 471nii bagrinda
toplanmay: basardifl anlagilmaktadir (126).

Japonya’da 5 Aralik 1945 tarihli kararname ile milli Sinto ilga
edilmis ve dini cemaatlerin Devlet tarafindan resmen tasdik edil-
mesi sistemi getirilmistir, Gercekte bu, Din ile Devletin ayriimasi
ve kigilere dini inan¢ dzgiirliifiiniin resmen famnmasl anlamina
gelmektedir. Nitekim bu sistem, savagian sonra Japonya'da yeni
dini cemaatlerin ve mezheplerin tegekkiiliine imkéan verdigi gibi,
daha da énerlisi, daha sonra orfaya cikip da resmi din sebebiyle
kendilerini resmen kabul ettiremiyen dini cemaatlerin faaliyetle- -
rini serbestce ylirtitmelerini ve sonugta toplumda. 1ylce kokiesme-
lerini saglann§t1r

Bununla birlikte, Japonya’daki savag sonrasi dini gelisme ve
degismeleri, sanayilegme siirecine bagh olarak ortaya cikan ailevi,
sosyo - ekonomik ve kiiltiirel defigikliklere paralel olarak deZerlen-
dirmek uygun diismektedir, Ozellikle 1950’den sonra gelisen sana-
yilesme ve gehirlesme dalgasi, kirsal kesimden bityitkk niifus kitle-

125, Riyomi Morioka, «The Impact of Suburbanization on Shinto Beﬁef and
) Bahavior», Social Compass, 1970, XVII/ s. 37-65. :
'126. Bk. B.A. Scharf, age., s. 159.
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lerinin kentlere intikaline ve bir igci suufimin tegekkiiliine imkan
vermigtir., Meseld, 1960’larda artik Japon halkimin % 640 gehirler-
de oturmaktadir. Bu durumn, eskiden beri kirsal alanda tegkilatlan-
mis bulunan Koyasan Singon, Sizan-ha ve $6t6 mezheplerimn kdy-
. lerdeki tapinaklarin issizlagmast sonucunu dogurmustur. iste bu
sekildedir ki, meseld Sintoizmin $in mezhebinin Honganjiha kolu-
nun Siman yoresindeki 400 tapinagindan % 15’inin fonksiyonlari-
- m tamamen kaybetfikleri goriilmiigtiiv. Esasen bu olay, sanayileg-
'\\ me sirasinda dzellikle blitiin bat1 Japonya’da gozlenen karakteris-
' ik bir dini - sosyolojik hadisedir. Gergekte ise, tapinaklarin 1ssiz-
\ lagmasl ya da en azindan oralara ibadete gelenlerin sayisindaki bii-
'i\ yiik diigiis, sadece gehre biiyiik sayidaki gocler neticesi kirsal bol-
\. gelerde goriilen bir vakia degildir. Bizzat sehirlerin dini hayaty,
: sanayilesme ve gehirlesmenin beraberinde getirdikleri sosyal degig-
\melerden etkilenmis bulunmaktadir. Boylece meseld, tapimakiari-
wnm cogu gehirlerde bulunan Nigiren mezhebinin 4.926 tapmagin-
w‘dan % 76,51 giderek 1ssizlagmadan sikayetci olmakfadir (127).
| Sanayilesme, sehirlesme ve koyden sehire gog, sadece kdy ve
gehir cevrelerindeki geleneksel dindarhklarin sarsimasina yol ag-
marnig, aynt zamanda ozellikle sehirlerde «yiizen bir dini Kitle»
nin birikmesine de imkéan vermistir. Bu durum, sanayilesmeyi mii-
teakip bir gok toplumda gdrildigi tizere, Japonya'da da, adetd
sosyal geligmelere bir tiir tepkiyi ve geleneksellige dontigii sembo-
lize eden, yukarida stzii gecen yeni dini gruplarm ortaya ¢ikigi ve
yayilmasi sonucunu dogurmus bulunmaktadir (128). Ciinkil sana-
yilesme ve gehirlegme zorunlu olarak toplumun-tiim katlarinda ge-
léneksel dinden bir uzaklagmayl ve laiklifi de beraberinde getir-
mekte; bu siireclere pek gok yerlerde aym zamanda yeni dini ha-
reketlerin ortaya ¢ikigi refakat etmektedir. Mamafih, sanayilesme-
_ye paralel olarak, geleneksel dini inanc ve uygulamalara olan rag-
~ betin diismesi de genel bir olaydir ve Japon toplumu da bu konu-
dd bir istisna tegkil etmemektedir. Eskiden ailevi sistem {izerine
oturmusg bulunan Budizm, sanayilesme ile birlikte geleneksel aile
. sisteminin sarsilmas) ve yikiligi ve tiim tlkede niikleer. aile tipinin
vaygmlagmas: lizerine, Japon toplumu icerisindeki geleneksel nii-
fuzunu kaybetmeye baglanustir. Ozellikle '1960'tan 1965’¢ kadarki
bes yil gibi ¢ok kisa bir dénem icerisinde gekirdek ailelerin sayisi

127..Masao' Fuji, «Un Temple de Grande- Ville et la Population Keligieuse
‘Flottante» Social Compass, 1970, XVIi/1, s. 67-96.

128. BR. Scharf, age, s.-160; S, Murakami, «Les Religions Nouvelies Au
I apon®, Social Compass, 1970, XVIi/1, s. 137-151.
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% 65'ten % 70,4’9 yiikselmiy; -listelik ailedeki ortalama fert says1 - .
. 4,47den 4,05’e dliigmiigtiir. Aile yapisindaki bu degigiklikler,: ailevi
-yasayigin tarzim da deBistirmis; aile liyelerinin birbirleriyle olan .

miinasebet bigimlerinin yeni gekillere biiriinmesine imkan vermis-

- tir. Boylece, geleneksel ailenin ve ailevi geleneklerin y1k111§1 te-
melde bu sisteme dayali bir hayatiyete sahip bulunan Japon top-
‘lumunda geleneksel budist dindarliginm biiyik bir sarsintiya ug-
ramast sonucunu da beraberinde stirtiklemigtir (129). '

!

©  Esasén Japonya'da sanayilesme bir sekiilarizasyonu da bera-
“berinde getirmistir. Her ne kadar modern Japonya’da inanc ve iba-’
det durumu ile ilgili genel istatistikler elimizde meveut degilse de,
1961’de yapilan bir kanaat aragtirmasi, orada yetigkin halkin an’

cak % 35’inin dine bagh oldugunu ortaya koymaktadir (130).

129. M. Fuji; agm., 68-69. -
130. Br. Scharf, a.g.e., s. 159.

88

I3



