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RIVAYET FORMULLERI

Yrd, Doc, Dr. Ahmet DEMIRCI
GIRIS: '

Hadis ilminin metotlariyle ilgili eserlerde goriilen temel prob-
lemlerden birisi de peygambere isnat edilmis olan bir séziin, ger-
¢ekten hadis oldugunun ve peygamberden itibaren riav_ileri arasin-
da nasil eda ve tahammiil edildigini gosteren baz formiillerde olma-
sidir, Peygambere isnad edilen bir s6ziin, bizzat hadis oldugunun bi-
linebilmesi icin diger baz sartlar oldugu gibi,-bu tiir formiillerin
kuilanilmas: da gereklidir. Ama yegane bir sart degildir, sadece
belli bir sartin yerine gelmis olmasi icin onlarn kullamlmasimin da
zorunlu oldugu séylenebilir. Difer gartlarina da haiz oldugu zaman
dyie nakledilen bir habere sahih denebilir. Onlarin tatbik edilme-
digi haberler bagka bir takim gartlarin daha tagisa bile sahih de-
nemez, Bu formiillerin nazari degeri boyle telakki edilmis olunca,
akla gelen sorulardan birisi bu tabirlerin maddi fonksiyonlarimin
ne oldugu konusudur. Mesela, bir ravinin herhangi bir hadis icin
filandan duydum semi’tu demesi liigavi bir fiildir. Ama miiessir bir
amel degildir. Gercek duyma fiili duyma olayimn gekli olmas1 ge-
rekir. Duydum tabiri lufavi bir gey olarak, hem olumiu hem de
olumsuz bir hadise i¢in kiullamlmasi miimkiindiir. Yani duydum
s0zl, bir olay: hem onu gercekten duyan, hem de hi¢ duymayan
birisi tarafindan kullanimasi miimkiindiir. Bir insanin herhangi
bir olayl lisanla ifade etmesi olayin nitelikleri ile lafzin anlarminin
disiplinli bir gekilde ayn: olmasini gerektirir, ama bir insanin niye-
tine gbre ayni veya gayri olabilir. Bir lafizi hem bir hakikat hem
de uydurma bir sey icin kullanmak mimkindiir. Bir kelimenin
hakikata tatbiki kabil oldugu gibi bir yalanin ifade edilmesi icin
de kullamlmas: gecerlidir. Lisanin hakikata tatbikinin yegane te-
minat1 insanlarin din ve adalet duygularidir, Bu iki kavram istisna
edilirse, bir insan bir olayr duydugu halde duymadim, duymadi
bir olay: da duydum diyerek, ifade edebilir. O halde, bir lafiz icin
gegerli olan bu iki hale ragmen, kabul ettigimiz seylerin hakikat
oldugunu nereden bilebiliyoruz. Bu iki halden birisine gére, nasil
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karar verebiliriz ? Bunun icin d1yeb111rlz ki teorik olarak adalet

duygusu pratik olarak sehadet ve kigisel mugahedelermnz bir ki-

‘'sinin kullandig1 bir tabirin ifade ettigl hakikat: bulmada en énemli -
- bilgi elemanlandir. Bu lafzin ifadesi ancak dini naslarda bizatihi

bir hakikattir... hadisciler dini nasiardan ve peygamberin tatbi-

katindan bir ta,k1m lafizlar saglayip, onlar: rivayet igin teknik ta-

birler clarak, kabul etmiglerdir. Bunun i¢in rivayet halinin mukta-

zasiha uygun olan kelimeler kullaniimisgtir. ' '

' Rivayet formiilleri soz konusu oldugu zaman gu noktalar tize-
rinde tarfisma yapilabilir. Bir hakikat’ ifade etmesi cihetinden,
rivayet tabirleri arasinda birtakim dereceler varmdir, gok deg1§1k
surette hadis tahammiil esmek milmkiin olduguna gére, her geglt
rivayet icin bu tabirler belirli rivayet sekillerine mahsus mudur ?
Kiraatle rivayet icin herhangi- bir sema tabiri kullanilabilir mi ?
Bir ravinin herhangi bir rivayet hali icin tereddiit etmesine rag-
men; bu tabirler hakiki ve kati bir rivayet icin kullamlabilir mi ?
Veya rivayetin kusurlarina gore daha az kati, daha sahil bir riva-
yet icin de daha guvenlhr cok hususi tabirler de var nmudir ? Min-
ferit 'veya miigterek rivayet halleri igin, ortak tabirler mi kullani-
Iir, yoksa daha farkh bir takim. tabuler de var midir ? '

islam bilginleri, hadislerin mutlak olarak, muayyen tab1r1er1e
nakledilmedikge, kabul edilmeyecekleri noktasimda kararh olduk-
larma goére, bir hakikatin tecellisinde bu lafizlar .yegane alameti
- farika - deBildir. Bilakis, isnat ve ravilerin hususi ozelliklerine de
bakihir. Onlar bir emri ilahi olarak telakki edenler genellikle is-
pat etmek icin dini naslar ve peygamberin uygulamalarina irca
etmislerdir, ama uygulamada, bir takim begeri ictihadlara ihti-
‘ yag gosterirler. Her ne olursa olsun, sunu ifade edebiliriz . Rivayet
formiilleri bir hakikatim tecellisinde yegane bir olgii olmasa bile,
~herhangi bir ravi, bu tabirlerden birisini kullanmakla, bir hadisi
_ nasil tahammiil etfigini minferit. bir gehadetle belgelemis olmak-
jadir. Zaten, onlarin’ Latlmahmn amaci da, bir ravinin gercekte bel-
1i bir hadisi kimden ve nasil almis oldugunu gostermekdir. Mesela,
‘bir hadisin rivayeti igin «haddesena» dendifi zaman, bize birisi fi-
lan hadisi nakletti demek olur ki burada iki ayr hiiklim teshs edil- '
mektedir. Bunu kullanan bir ravinin ifadesinde sadik olup olma-
mast onun din ve adaleti ile ilgilidir. Bu tabirlerin birer emri ila-
hi olup olmadifina gelince, daha ilerde de goriilecegi gibi, Islam
bilginlerinin, hem mesru sayilacak rivayet sekilleri, hem de bu ge-
killerin stzle ifadesi olan rivayet formiilleri hakkinda blr takim
- deliller 51ra1ad1k1a,r1n1 soyleyeblhrlz
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" Kisaca gunu belirtebiliriz ki, Islam bilginlerinin peygamberin
sozlerini tahammiil etmede diger bir ¢ok sartlari yaminda, séz ko-
nusu lafzi formiillere fazlasiyle tnem atfetmis olmalari, fuzuli bir
lafizeilik olarak nitelenemez. Ciinki insanlarin kullandiklary tabir-
lere karg tereddiit ve cekimserlik etmek gerekse idi, bunun yerine
neye gor hiikmedilebilirdi ? denebilir. Yoksa, bir mesele hakkinda
hiiklim verebilmek i¢in sonsuza kadar bilgi toplamak icabederdi ki,
bunun sonucu da, bir gesit fasid daire olur. Buna diigmemek i¢in
hadisciler dini mesuhyete haiz ravilerin dediklerini kabul etmigler-
dir. Pratikte, hukuki, idari ve ozellikle adli konularda takip. edilen
usul de oyle olarak, denebilir ki ilk devirlerden beri miisliimaniarm
tatbik ettikleri bircok prensipler, bir takim &zel ya da tuzel kurum-
lsrda taklit edilmektedir. '

Yukarida: da helirtildigi gibi, bu tabirlerden birisini kullanan
bir ravi igin miicerret bir kelam onun belli bir hadisi gercekten -
semia etmiglifi icin dogmatik (nas) bir belge olmayacaZim ileri
stirenler de vardir. Ibn el-Kattan, mesela, haddesena tabiri onun
kullanan bir ravinin mezkur lafza gére naklettigi bir haberi ger-
¢ekten sema etmiglifi icin bir nas degildir, der (1). Suyuli ise bu
tabir hakkinda gu izahati nakleder : Sema tabirlerinden haddese-
na 5620 Miislim’in naklettigi su hadise gére ele alinmistir : «Dec-
calin oldirmekie oldugu bir adam, ona, sen bize peygamberin tah-
dis ettigi (haddese) Deccal’sin, der. Suyuti buna su izahi ilave eder:
Burada mezkur olan bir adamla kasdedilen, mikati daha gec .ola- -
cak olan birisidir. Haberde gegcen peygamberin tahdis ettii sozii-
ntn anlanu da, yani iimmetine tahdis etti. demektir. O adam da,
tmmeti arasinda gikacak olan birisidir. Buna karsihk Ma’mer de
sunu ileri stirer : O adam Hizir da olabilir. Dolayisiyle haberi pey-
gamber ondan sema etmig olmasi da miimkiindiir (2).

Ebu Hanife’nin telakki tarzina gelince, o da, daha ilerde mu-
fassal olarak, ele alinacag:.gibi hadislerin bir geyhe arz usulunu
bir dokuman ve vesika olarak gérdiigiine dair bilgiler aktarimgtir.

HADis SEMASININ USUL VE NITELiKLER] :

Bilginlerin ¢ogunlugn nezdmde en aziz rivayet formiili ola-
rak, sema tabiri kabul ed11d1g1 sOylenebilir. Sema bir ravinin bir
seyl bazan imla ederek, bazan da imlasiz olarak, hadis dinlemesi-
dir. Sema halinde, hadisi eda eden geyhin durumuna gelinee, ¢ da,

[y

El-Suyuti, Tedrib el-Rabi, II, 9. i
ay. .

[
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bazan ezberinden, bazan da yazmalarmdan itibaren eda etmis ol-
mas miimkiindiir. Daha ilerde de goriilecegi gibi, Kadi Iyaz'a go-
re, makbul olan sema tabirleri g0yle siralanabilir : Haddesena, ah-
berena, enbeena, semi'tu, kale lena ve zekere lena vs. bunun igin
bu tabirler arasinda hig bir fark miilahaza edilemez (5).

Mezkur gorlige ragmen, Ibn Salah bu konularda bir takim ic-
tihadlar oldugunu ifade ederek, sema ameli-bakimmdan, ravi ile
seyhin alakasina gére, birtakim dereceleri oldugunu sdyler. Bir ha-
" berin, bizzat seyhin sedasina. gére tahammilinin zabty ile dolayh
bir tehammiiliin zabt1 arasinda baz farklar gozet11m1§ olabilecegi-
m 1fa.d.e eder (6). '

Copunlugun telakki tarzina ragmen, Ihn salah haddese ve ah-
bere tabirlerini semi'tu soziine tercih eder, Clinkii semi’tu tabirin-
de seyhin hitap ve niyeti digerlerinde oldugu kadar acik ve net de-
gildir. Nitekim kalabalik sema meclislerinde seyhin sedasini direk
yolia idrak edemeyip, aradaki birisinin vasitasiyla duyabilenler
keyfiyeti izhar etmek lizere haddesena yerine semi'tu tabirini kul- X
landiklax: olmustur (7). Cogunlugun fikri olarak da beyan edile-
bilecegi gibi, Hatib el-Bagdadi de semi’fu ve haddesena tabirini ter-
cih etmigtir. Ozellikle, sema. tabiri hakkinda hi¢ bir tenkid unsuru
zikredilinemistir. Buna ragmen, bazilarl dinlemig olmadikiar: mu-
delles haberler veya miikatebe ve icazetle almg olduklar: haberler
icin, haddesena deinis olmalar1i miimkiin iken semi'tu dedikleri va-
rit olmamsstir. Filhakika, el-Hasen bize Ebu Hureyre tahdis etti
demis, ama, gercekte ona tahdis eden Ebu Hureyre degil, baz1 Me-

- dine’li ravilerdir. el-Hasen bazl Medine’lilerden Kinaye olarak, Ebu
Hureyre tahdis etti demigtir. Yine de, Ibn Salah’a gore baz fetkik-
ciler el-Hasen’in Ebu Hureyre’den hadis sema etm1§ olablleceglm
ileri siirmiiglerdir (8)

5. Ebu Amr Osman b. Abdurrahman el-Sehrazuri Ibn el-Salah, Ulum el- Ha—
dis, 118, 1966, Halep, Hatib el-Bagdadi de bu tabirler arasnda fark gb-
zetimedigini ifade eder. Sema halinde ravinin semi’tu, haddesena, ahbere-
na ve enbeena gibi tabirlerden birisini kullanmakia serbest oldufunu

. styler. Yine de Hatib igin semi'tu tabiri-digerlerinden daha iistiin’ bir ’
ibare olup, difer bazi tabirlerde oldugu gibi bu stz kitabet veya icazet
i¢in kullamlmarmsgtir. Mesela, ¢ok nadir de olsa, haddesena sozit de ica- -
zet ve kitabeite kullamildifr olmustur (Kogyigit T. Hadis Istilahlar, 25,
395, Ank. 1980).
ibn Salah age., 118.
age, 121

8. age., 119, eISu.yutl, Tedrib elRaw IL, 9.

Ne s
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Rivayet tabirleri arasinda, «eshedu» tabiri’'nin kuliamldig da
gorilmektedir. Ebu Said’in peygamber hakkinda sehadet ederim ki
0 nebiz yapmak fizere kullaniian kaplar yasaklamigti» diye tasrih
ettigi ve Cabir b. Abdullah’in' peygamber hakkinda, sehadet ederim
ki o insanlarla mukatele etmek iizere emrolundum, demisti, diye-
rek naklettigi bir haberinde aynen bu tabiri kuilanmista (9).

«Yurva, yuzkeru, yukalu, ruviye, zukire, hukiye ve an» filan
gibi, arizi rivayet formian hakkinda Ibn salah siyle der : Bu tabir-
ler rivayet edilen haberlerin peygambere isnadim teyid edemezler.
Glnkil bazan, gercekten sahih haberler, bazan da, mana olarak
hakledilen haberler icin kullaniidig: sOylenebilir (10). Bu tabirleri
kullanan ravilerin onlari birtakim hususi gaylerle kullanmig olma-
lar1 da miimkiindiir, Hatta bir ravi kendi sthhat sartlarina uyma-
yan haberler temin ettigi zaman onlarr bu tabirlerle zabtederek,
806z konusu hadislerin durumuna isaret edilmek istendigi de mii-
sahede edilmistir. Bunu beyan sadedinde rasladigimiz misallerden
birisi i¢in, su agiklamalar verilir : Ata b. El-Saib'ten zikredilir (yuz-
‘keru) ki bir sabah namazinda Peygamber Mi'minun suresini oku-
du, Musa ve Harun'un zikrine ‘gelince, onu o6ksiiriik tuttu bu ne-
denle hemen ruku etti «bu haberi miislim tahric etmigtir (11). Bu-
hari ise, baz1 ravilerini befenmedigi icin onu terketmigtir (12).
Bu tiir tabirlerin kulliamima, gerekeelerinden birisi de, icma vs. gi-
bi baz harici fakidrlerie teyid edilmeyen zayif hadislerin zabtim
teghis amaci giidiilmiis olmas: olabilir, Ayrica, kistm sahih  oldugu
halde, bazi ifadeleri zayif olan bir kistm haberlerin durumunun
ibraz edilmesi fikri akla gelmektedir. Clnkii cezim sifalarn bir ha-
berin her bakimdan sahih oldufunu diigiindiiriir (13),

Miizakere tabiri olarak kullamlmasmg, rafgmen, kale lena ve
zekere lena gibi tabirleride haddesena gibi telakki edildigi varittir,
ama bu tabirlerin pesinde kullamlan zamirlerin ihmal edilmesi
onemli bir tereddiit ifade eder.

Kale lena tabiri sema edilen haberler igin kullanild:g1 gibi, mii-
zakere fiili icin de tatbik edildigi gorillmiistiir. Buhari’de bu tabir
muallak haberler icin kullaniluus oldugu ifade edilir. Fakat o, bu
tiir haberleri gercek sahih hadisler icin gahid fonksiyonu gérmesi

9. age., II, 22,

0. age, I, 120, 121.

I1. age., 121.

12. age, 121.

13, age, 121, K
) 143



i¢in alpmgtir, denir. Buna karsilik, Ibn Salah, ‘Buhari’nin mezkur
formu arz ve miinavele ameline gore almig oldugu hadisler igin
kullanmis oldugunu ifade eder. Bu tabirin dzelliklerinden birisi,
sonunda zikredilen Lena zamiri kullamlmadifl zaman onun zayif
bir ibare olarak addedilmesidir. Ciinkii miicerred bir kale tabiri
muallak ve mu’dal haberlerin zabt1 icin tatbik edilmis olmasi cok
miunkiindiir. Her ne olursa olsun miicerred - kale tabirini gercek
bir sema ibaresi olarak telakki edenler.de vardir. Lena zamiri s06y-
lenmeksizin; kullanilan kale tabirinin, tedlis alameti tasidig1 da
ileri siiriilen fikirlerden birisidir. |

Kisaca belirtmek gerekirse, cezim sigalaring ragmen, mezkur © -
" formlar gibi, ihtimal bildiren tabirlerle nakiediimis olan baz ha-
dislerin, hasen nitelikli oldugu- da miisahede edilmektedir. Aym
sartlarda nakledilmig olan gu haber- hoyle nitelenmistir : Hem sa-
tarken hem de satin ahrken tart» (14).Bu hadis Osman b. Affan’-
dan zikredilir ki denerek, nakledilmigtir. Onu Darakutni Ubeydul- -
lah b. Mugire’den almis, ibn el-Miiseyyib de ona miitabi olmasina
ragmen, isnadinda bn Lehia adi gectigi icindir ki hasen kabul edil-
-mistir (15). Bir bagka haber de peygamberden zikredilir ki, o borg-
Jarm vasiyyetten énceligine hilkmetrigtir. «Haber Hz. Ali tariki ile
Haristen nakledilmis, ama mezkur ravinin zayif rivayet tabirinin
de ihtimal ifade eden tabilerden olmasi, nedeniyle makbul telakki
edilmesi miimkiin olmamistir. Ayrica Tirmizi onu mevsul olarak
nakledilmigtir. C ' '

Buhariin kullandifn iddia edilen ve temriz sigast denilen ri-
vayet ibaresi de hakkinda bir takim tereddiitler olan bir mesele
addedilir. Sunu ifade etmek gerekir ki, bu formiil dogrudan zayif
kabul edilen usullerden degildir. Giinkii konu hakkinda fikir serde-
den bilginlere gore sthhatindan hig kimsenin kuskusu olmayan bir
musanhef eserde kKullanildif gériilen bir usul hakkinda dogrudan
bir suclamaya gitmek pek tasvip edilebilir bir gey olarak goriilme-
migtir (16). Bu nedenle ibn el-Cevziyye'nin Ibn Abbas’tan merfu
olarak nakledilen «biriniz bir hediye getirirse meclisinde bulunan-
lar ona ortak olurlar «hadisini zayiflar arasinda zikretmesi Suyuti
tarafindan tasvip edilmemistir. Buhari'nin kaydettigi bu haberi,

14, bn Salah age., 121, T. Kogyidit, Hadis Istilahlar, 183, Ank, 1980, Suyuti
age., I, 121. ) : .
15. asge., 121, Subhi Salih, Iladic Ilimleri ve Istilahlari, terc. Y. Kandemir,
- 73, Ank. 1973. ' : -
i6. Suyuti, age., I, 121
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ayrica Hz. Ayse nakletmis ve Hz. Hasan'in naklettigi bir bagka ha-
ber de, ona sahid olmugtur (17). Temriz, sthhat1 zanni olan bir ha-
berin bdyle oldufuna dikkat ¢ekmek icin izerine konan bir sad
harfi igaretidir, ozellikle Suyuti, Buhari’nin bu isareti tatbik ettigi
haberlerin sithhatina giivenilmez, derken, Ibn Salah onunla bir ha-

“berin ashnin sahih oldugu vurgulanmak istenmis olabilir, demig-

tir .

Kastallani ve Zerkesi umuma rivayet edilmesi halinde hadde-
sena, hususi bir rivayet halinde de semi’tu tabirinin daha {istiin
kabul edilmesi gerektigini ileri siirmiiglerdir. Buna gére kalelena
ve zekere lena vs. tabirleri de, tipki haddesena gibi, onlara gére
nakledilen haberlerin isnadi da yeterince bir isttisal fikri tasiya-
bilirler, ama haddese {abirine gore, ¢ok daha zanni olup, &zellikle
hadislerin miizakeresi halinde kullanmimis oldugu anlatilir. Fakat
bunlarn tagidiklarlt hakikat, sonralarinda zikredilen zamirlere
bagl telakki edilir. Daha yukarida zikredilen by fikre ilavefen, de-
nebilir ki, bu tabirlerin rivayetteki fonksiyonlari, onlar1 kullanan
ravilerin durumlariyla da yakindan ilgili oldugu miisahade edil-
mektedir. Seyhi ile likas1 tam ve tedliseilikle maruf olmayan kim-
selerin kullanmalar1 halinde onlarin bir hakikat ifade ettikleri
soylenebilir. Mesela, Haccac b. Muhammed el-A’ver ibn Ciireyc’in
kitabmm kale ibn Ciireye diyerek, nalklettigi zaman hadisciler onun,
kigisel ehliyetine gore gercekten onlar sema etmis gibi miilahaza
etmigtir. Buna kargiik, Ibn Mendeh’de Buhari'nin kullandig1 kale
tabirinin icazet ifade ettifini sdylemistir (18).

Biitliin bunlara ragmen, hadis tahammiiliiniin sekiz nevi iba-
reletle verilebilecegi ve en makbul olanmmn seyhin sesini igiterek,
tahammiil ameli i¢in kullanilan sema formiilii -oldugu ifade. edi-
lir (19). Buna ragmen, ozellikle, Kach Iyaz bu formiilleri, aralarin-
da hig bir derece farkina igaret etmeksizin, biribirinin yerine kul-
lanilabilecegini s6yledigi anlagilmaktadir. Halbuki ibn Salah se-
mantikte oldugu gibi, rivayet halinin iktizasma goére mezkur for-
mullerden birisinin kullanilmas: gerektigi ve her formiiliin rivayet

- fiili ile uyumlu olmas! icabettifini vurgular. Bu nedenle, konu hak-

kinda nazar, yani ictihad ve ihtilaf oldugunu stylemistir. Ama el-
Iraki Kadi Iyazin sdyledikleri hakkinda icma, edildigi iddias: da

17, ae. 121. -
i8. Suyuti, age, II, 10, 11,
19. ae, 8, Ibn Salah apge., 118
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" ovardir ki, gergekten boyle olmasi ¢cok miimkindiir. Fﬂhaklka bir
hadis talibinin semasinin arz mi yoksa imla m oldugunu blzzat be-
lirtmesi vaeib degildir. Su ‘kadar var ki enbeena tabiri genelhkle
jcazet ameline tahsis ettirildigi diiglniliir icazeti kabul etme-
yenlerin bu formiil ile gelen rivayetleri eleyip iskat- ettikleri akla
gelebilir. Halbuki semi’tu tabiri bﬂfnl icazet ve miikatebe. 1g1n kul-'
1an11d1g1 olmanugtlr 20). - ‘

Ebu Bekir el-Hatxb hocast el-Burkam ye Ebu el-Kasun Ahbdul-
lah ibn ibrahim - el-Ciircani’den. rivayet ettifi hadislerde, nigin
haddesena veya ahberena tabirlerini kullanmak yerine, hep semi’-
" tu demekte oldugunu sorar, o da der ki Ebu el-Kasum el-Ciircani
sika, ve salih birisi olmasina ragmen, kendisinden hadis tahammil

_etmek ¢ok zor bir isti, ondan hadis dinlemek i¢in oturdugum za-
marn, 0 beni gérmez ve huzurunda oldufumu da bilmez idi.-Ben sa-
dece yaninda bulundugum sahsa gore duyabiliyordum, rivayeti-
min o gahsa ait olmasi nedeniyle haddesena veya ahberena yerine
serm’tu dlyerek eda etmem bundandlr

_ Bir ha.dis talibi ile herhangl bir geyhin biribirini géremeyecek-
leri sadece seslerini duyabilecekleri bir ortamda hadis tahammi-
lind kabul edenler oldugu gibi Su’be b. el-Haccac gibi kars: cikan-
- lar da olmu.§tur ' ' -

Buna ragrnen haddese tabln serm tu 1bares1 ‘gibi ‘surf sema
ameli icin kullanilmak yerine, zaman zaman da bir kisim kimseler
tarafindan icazet etmek icin tatbik edilmis de olabilir. Bunun i¢in
Suyuti de Ibn Salah’in mezkur iddiasinda oldugu gibj, el-Hasen’in
Medine’li baz ravilerden bedel olarak, bize Ebu Hureyre tahdis et-
ti demis olmesini dile getirir (21). Halbuki ibn Dakik el-Iyd; el-
~ Hasen’in Ebu Hureyre’den sema etmedifine dair ispat edici kati
deliller olmadigina gére, onun ondan sonra sema etmedigi iddia-
sina korii koriine katilmak gerekmeyecegini ifade edérken, el- Traki
" de, Ebu Zur'a ve Ebu Hatim, el-Hasen’in bize Ebu Hureyre takhdis
etti, demis olmasina, kabul edenier ya.mlmaktadlr onun ondan ha-
dis sema etmedigi kanaati herkesge bilinen bir gorligtir dedikleri-
~ni nakleder. Nitekim Hatib, Behz b. Esed, Nesai, Yunus b. Ubeyd
- ve Byyub da bdyle kabul etmiglerdir, der. Ayrica Iraki, Nesai’deki
i EI—Hasen—Ebu Hureyre isnadiyla nakledilen bir isnada goére goyle -

20. Suyutl, age., 8. . ,
7 21, el-Haccac Muhammed el- Haub Usul el-Hadis, 234 3 bas:m, suyiti, a.ge,
) 11, 9.
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der : Burada el-Hasen, Ebu Hureyre’den bundan bagka bir sey se-,
ma etmedim diyor. Bu isnad hakkinda da hi¢ bir kimsenin itiraz
olmadifina gore, O, Ebu Hureyre’den icmali olarak, hadis sema et-
migtir, denehilir (22). Co

Gergekte hadislerin nasil tahammiil edildigi ve hangi tabirler-
le zabtedildigini tayin meselesi de, haberlerin rivayet keyfiyetinin
tespitinde cok onemli bir vesika rold goriir. Bir hadis bazan dog-
rudan sema ve ezberleme yoluyla naklettigi gibi, bazan da bir hadis
talibinin geyhin huzurunda veya bir hadis geyhinin talibe karst
okumas: usuluyla rivayet edilmigtir. Ozellikle ibn Hacer, ezber usu-
lunun aldatici olmasi nedeniyle, bir kitaptan okuyarak, nakletme-
yi tercth etmigtir. ' :

Kiraca sunu ifade edebiliriz ki kiraat usulii hadis rivayetinde
semadan sonra geldiBi telakkisi oldukea yaygin clan fikirlerdendir.
Buna ragmen, konu hakkinda degisik ictihadlar yapiimigtir, esa-
sen hadislerin tahammiil gartlar1 ve zabit formlar1 da, diger bir-
takim nitelikleri gibi onlarin sihhat derecelerine tesir etmekte ol-
dugu kabul edilebilir. Her bakimdan sthhat sartlarma haiz olan
bir haber, sadece tahammiiliine dair bir noksanlik sebebiyle sahih
adiyla tasnif edilebilmesini engelleyehilir. O halde, hadisleri sithhat
sartlarina gore tasnif etmek icin, tahammiil gsartlar ve zabit form-
laim tespit etmek ve bu formlar arasinda mukayeseli bir simflama
yapilabilir. Igte, semay1 takip eden tahammiil sekillerinden birisi
de kiraat olup, ona bazilan arz adm vermislerdir. '

" 32, a.y. el-Sehavi Feth el-Mugis, II, 21, Beyrut, 1983 bir hadis seyhinin. hadis-
leri edas1 sirasinda, ravilerin ona uzakhf1 ve yakmhi stz konusu oldugu
zaman el-kifaye’de mevzu ile ilgili olarak, daha ilk devirlere ait baz ik-
tibaslar bulmak da miimkiindiir. Mezkur &rneklerde de goriildiifii gibi
peygamberi dinleyen bazi ravilerde de benzeri ihtilaflara raslamak miim-
kiindiir. Temriz usuliinde oldugu gibi, bazilar da peygamberden iyi du-
yamadiklar1 haberler icin kisa beyanlarda bulunmuslardir. Cabir b. Se-

- mure peygamberin bu din ilk on halifeye kadar aziz olacak, dedifini duy-
dum, o sirada insanlarn bir seyler daha soylenmekte idiler, babama ne
var deyince, o peygamberin onlar hepsinin kureysten olacaktir dedigini
sOyledi, diyerek anlatir. Tbit Omer de peygamberin Medine'liler Zulhuley-
fe'de, Sam’hlarin Cubfede, Necidlilerin kiranda tahlil getirmelerini emret-
tifini duydum, daha sonra Yemen?lilerin de Yelemlem'de tahlil getirme-
lerini emrettigi, bana tahdis edildi, demesi de bu konuya 151k tutacagh ka-
naatindeyiz. Ayrica, Semure b. Ciindeb'ten mnakledilen ve peygamberin
mal san sereftir, takva ise keramettir, dedigi seklinde varit olan bir ha-
ber hakkmda Ahmed b. Yahya, ben kerem soziini duydum, ama haseb
lafzn duymadim dedigi sdylenir (el-Bagidadi, a.ge., 130, 132).
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ARZ VE KIRAAT :

Birgok hadisciler bir hadis ibaresinin herhangi bir geyh 6niin-
de okunmasma arz tabirini de, tesmiye etmiglerdir. Ciinkd, kiraat-
-ta Dbir hadis talibinin bir metni seyhe arzetmesi de 56z kKonusu-
dur (23). Buna ragmen, bagta ilave edelim ki, Ibn Hacer kiraatle
arz arasinda geneilik ve ozellik farki oldugunu, herhangi bir hadis -
talibinin bir geyh oniinde hadis okumasimin arz ve gayrisinden da-
ha genel bir hiikiim tagidipim soylemigtir.” Ona giére miicerred
bir arzin-durumu Kiraate izafi olup, bir hadis talibinin seyhine ait
oldugu bilinen bir kaynaktan (asil) temin etmis oldugu bir ibare-
yi ona arzetmesidir ki, bu iglem bir rivayet fiili olarak kiraatten
daha hususidir (24). Tahdis fiil ve ibarelerinden birisi olarak ka-
pul édilen kiraat, bir ravinin geyhi éntinde hadis okumasi demek
oldugu i¢cin bunun hadis tahammiltniin arz formiiliinden farkh
bir sey olmadif 1 ileri stirenler olmasina ragmen, gercekte bir ravi
herhangi bir seyhe hadis okumakla aym zamanda onu arzetmig ol-
maktadir. Bir kiraat amelinin gekli séz konusu oldugu zaman da,
ravi ister kendisi okusun, ister bagkas: okurken kendisi de, hazmr
bulunmus olsun biitiin bu gekillerin aym oldugu ifade edilebilir.

'Bu kavramlar arasinda arz ve kiraat olmasi ciheti ile, bir takim
ayrimlar oldugu fikri pek miigahhias gergeklere dayanamaz. Kiraat
halinde geyhin kendisi okunmakta olan seyleri ezberlemis olup ol-
mamas da, yerine gore farkh bir sey olarak miilahaza edilmemis-
tir. Genel olarak, ifade etmek gerekirse, kendisine okundugu sira-
da, bir seyhin yazma niishalarnm elinde tutup tutmamas: da k-
raat icin mahzur olarak goriilmemigtir. Ama, bir kiraat amelinin |
sartlar degistifi zaman, burada sayilan usuller de degisecektir. ,
Bunlar sirasiyle ayrica ele alinacaktir. Mamafih, kisaca belirtmek
gerekirse, hadis yazmalar: kendisine okundugu sirada, bir hadis
seyhinin onlan elinde tutmasi vacib telakki edilmemigtir. 86z ko-
nusu niishayl. okunmakta olan geylere vakif ve hadis uzmanhi
olan, bir bagkasimin elinde tutmasi da kAafi olabilir, ama bu halde
geyhin mezkur niishada bulunan hadisleri egbere bilmesi gerekir.
Ozellikle hem okuyani hem de kitah elinde tutan kimseyi iyi izle-

- yebilmesi i¢in bu usuliin tatbik edilmesi daha fazlasiyla gereklidir.

" Seyh ezberlemis olmadig1 halde bile, béyle tatbik-edilen bir kiraati
makbul sayanlar da vardir. Clinkii baz ehli hadis bilginleri kitabi

© elinde tutan kimsenin onlar1 ezberlemiy olmasinin yeterli oldugunu
stylemigler, ama bazi usulciiler, 6zellikle geyhin ezberlemis olma-
sin1 sart olarak telakki etmiglerdir. = - o

23. ae., 12,
24, ay.
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Ahmed b. Hanbel kiraat icin okuyucunun okumakta oldugu
geyleri iyi bilmesini bir gart olarak ilerj siirerken, Imam el-Hara-
meyn de geyhin ckuyucunun hatasin: gorebilecek bir nitelikte ol-
masim stylemigtir (25).

- Hadiscilerin oggunlugu bir seyhin herhangi bir hadis ravisine
okumasim kabul ettikleri halde, bazilar da buna karsi cikmmg ve
taiib ravi yerine, seyhin okumasmi ileri siirmiistiir." Talibin oku-
masini kabul edenler, su haberi istidlal ederler ;: Daman b. SA’LE-
BE peygambere gelerek, namaz kilmay: sana Allah ru emretti diye
sordugu zaman, peygamber evet demigtir. Onlara gbre bu bir gesit
- okuma usuliidiir. Nitekim el-Buhari bu habere gére kitabinda ki-
raat ve arz diye miistakil bir boliim ag¢mugtir.

Mezkur haberin mufassal ibaresi goyledir :

Bir ravinin, asil raviye okumasi, veya arz cihetinden su haber
istidlal edilir : Enes b. Malik anlatiyor : Biz mescidin icerisinde
oturuyorduk, deve iizerinde bir adam geldi ve mescid igerisine du-
rup devesini bagflach, peygamber arkasina yaslanmig duruyor ol-
dugu halde Muhammed (8.A.V.) hanginiz diye sordu, su beyaz el-

“biseli arkasina yaslanmug olarak duran kimsedir, dedik. Adam ey
Muhammed, sormak istedigim bir geyler var bana kars: bir sey duy-
ma, dedi. Peygamberimiz diigtindiifiinii hemen sor bakalim diye
buyurunca, adam, senin ve senden oncekilerin Rabbine yemin ol-
sun ki, senin Allah tarafindan insanlik icin gonderilmis bir pey-
gamber oldugunu duyduk, peygamberimiz, Allahumme evet, dedi.
Adam, yemin olsun ki, Allah sana bizim giinde bes vakit namaz kil-
mammzi emretmigtir, peygamberimiz buna, Allahumme evet diye,
cevap verdi, adam, yemin olsun Allah’a ki Allah bizi senenin bir
aymnda oru¢ tutmamiz emretmistir, dedi peygamberimiz yine ayni
sekilde bir cevap verdi. Adam, tekrar Alla_h’é. yvemin olsun ki, Allah
bizim zenginlerimizden alip, fakirlerimize verilmek fizere zekat al-
mamizl emretmigtir, dedi. peygamberimiz yine ayni cevabi verdi.
Sonunda, senin getirdiklerine iman ettim deyip, bunlan kendi aha-
lime de anlatacagim, ben onlarn elcisiyim, ben Daman b. Sa’lebe,
yani, beni sa’d b. Bekir'in kardesiyim, diyerek ayrild:r. Imami Ma- -
lik’e gbre Sa’lebe bu haberi halkin icinde okumus oldugu icin, hal-
kin birbirine giére arzetmesi de mumkindiir. Hatib, arza kars: ci-
kanlar oldugu gibi onu sema gibi kabul edenlerden de bahsetmek-
le beraber, Tirmizi de Buhari’nin mezkur hadise gore arzin semaya

25. Ibn Salah age, 122, 125, el-Accac ag.e., 234, 235,
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denk oldugunu ifade etmistir. Arzin istidiali icin, en saglam hadi-
sin de mezkur oldugunu stylemigtir. Bu konuda gikredilen hadis-

lerden birisi de, sudur : Peygamberimiz, benden bagka ve Siiley--
man’dan sonra, hic kimseye nasip olmamig bir ayet vardir, deyin-
ce, sahabeden birisi pesine diigmiis, onun hangi ayet oldugunu so-
rarken peygamberimiz, mescidden ¢ikinca soylerim demis, ayagl -
" daha egiklikte iken, ‘adam tekrar cevirmis, unuttu galiba diye ta- '
. savvur edip dururken, peygamberimz, adama Kur'an-1 Kerim han-
gi a,yetle'ba§1a,r diye sormus, adam da besmele ile demis, tamam.
isgte o o dur, (hiye hiye) buyurmustur. iste biitlin bu misaller arzin
megruiyyeti igin kullamlmig olan delillerdendir (26).

Hadislerin .sema usuliine gére tahammiil sekli ile, miicerred
kiraat arasmndaki farklar tartigma konusu yapidiffl zaman sema
“filline gore kiraatn yeri ve deferi tizerinde durulabilir. Kiraat fiili
semaya denk bir rivayet g.eklimidir, yoksa daha az veya cok emni-
" yetli bir usul mudur ? tartigmas: yapilan meselelerden birisi de bu-
dur. Ebu Hanife, Imam, Malik, ibn Ebu Zi’b ve daha bircoklarmng

gore bir hadisi herhangi bir seyhe okuma yolu semadan daha us-

tiin bir usul cldugu ileri siiriilmektedir. Ama bu fikrin Imari Ma-
lik’e nispeti oldukea ihtilafhdur. Ozellikle Malik’in kiraatla sema-
1 birbirine denk bir usul olarak gordiigii de ileri stiriillir. Ayrica
hicaz ve kufeli bilginlerin de hoyle kabul ettikleri anlatilir.. Buhari
¢ de, onlara uymustur. Gercekte bir geyhin sedasma nispetle semz}:t
edilen. haberlerin daha iistin oldugu fikri daha gok yaygm olma-
sina ragmen, kiraatin semaya gore lstinliifli daha gok dogulu bil-
ginlere iahsus bir fikir oldugu séylenir (27). Kiraatle sema mu-
kayese edildigi zaman, dzellikle gu tcli iddialarla kargilagilabilir :
A - Imam-1 Malik Buhari ve _daha bircoklarina gore (6zellikle Me-
dene’li ve Kufe’li bilginler) kiraatla semayl birbirine tekabul eden
“usuller olarak ‘telakki edildigi goriiliir. Bu fikir Hz. Ali ve Ton Ab-
bas’a isnad edilir. Bilhassa ibn Abbas, bana okuyunuz, sizin bana
* okumamz benim size okumam gibidir, dedigi nakledilir. Imam-1
Malik’e-gére kiraat, Kur'an &grencilerinin “hocalar éniinde kiraat
etmelerine kiyaslanmigtir. B - Dogu’lu pilginlere gére, sema ki-
" reattan distiin telakki edilir: C - Kiraat semadan fistiindiir. Bir go-
riige gére Ebu Hanife, imam- Malik ve Ibn Ebi Zi'b’in biyle kabul
ettikleri ileri siiriiliir. Bu gorigi. Tbn Faris ve Hatib de teyid eder.
Bu sonuncu goriigii ileri stirenlerin gerekgcelerinden birisi sudur :

" .26 Hatim el-Bagdadi, Kiiab el-Kifaye fi itm’ el-Rivaye, 380, 83, Ibn el-Salah,
a.ge. 125, Ibn Hacer, Feth el-Bari, 1, 157. B -
27: ibn.el-Salah, age., 122. : . :
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Kiraaita geyhin yanima orain daha az miimkiindiir. Seyhin yami-
" mas1 halinde hadis talibinin onu ikaz etmesi pek az kabil olabile-
cegi i¢in geyhin okumasi halinde kiraat daha emniyetli bir usul
sayilacaktir (28). O halde bir kisim hadisciler Kiraatla semayi aym
telakki ederken, bir kismi da kiraat semadan iistiin demiglerdir.
Bu goriisii benimseyenlerin delili gsudur ; Seyh bazan kendisi okur-
ken hata edebilir. Bir hadis falibi ilim ehlinden olmayabilecegi gibi,
veya muhtemel hata bilginleraras: ihtilafli bir meseleye dair ola-
bilecegi bune kargilik, talibin de bunu geyhin ictihadi olarak miila-
haza etmesi miimkiin oldugu icin karsi ¢ikamamig olabilir. Hatta,
seyhin kigisel prestiji nedeniyle de ona itiraz edemeyehilir. Bu tir
sebeplerie talibin seyhe okumas: daha makbul olarak degerlendi-
" rilmistir (29). ' : '

28. Suyuti, a.ge, 11, 14, 15,

29. Accac m. ag.e., 235 . '
Arz s6z konusu oldufu zaman en fazla Imama Malik’e isnatlar yapilmes
vldugu miisahade edilmektedir. Ona gére, insanlarm her zaman miisa-
tehe yoluyla hadis talep etmeleri tuhaftir, bir muhaddisin arzla almis ol-
dugn hadisleri illa da mugafehe yoluyla eda etmesi gerekmez, arz cok
olagan bir usuldiir. Malik Ziihri'ye hadislerin arzedildiine sahid oldu-
gmu ifade eder (Bagdadi, el-Kifaye, 387, 392). .

Imam- Malik, -Harun Resid'in cocuklarma da, arz yoluyla dgretim
yaptirrken sorguya cekildifi zaman ilmin serefini ancak ilim elilinin ko
ruyacafini her zaman ilmi geyhin degil talebelerin de okumas: gerekti-
gini ifade eder, nitekim, Ziihri.ve Ibn el-Miiseyyib gibi alimletin de tale-
belerin okumasi yoluyla 6Fretim yaptirdiklarim séyler (ae., 392).

imama Malik kendi hadislerinin ne yolla alimrmus oldufu soruldugu
zaman onlarin bazilarimn sema, bazilar da arzla diye cevap vermistir
(a.e, 93).

Abdurrahman b. Mehdi Malike hadis okudugu sirada okumakta ol-
dugu seyleri anliyor musun diye, sordugunu onun da evet anliyorum de-
digini ifade eder (a.e., 393). Abdurrahman b. Sellam da Imam-a Malik’e
ugradim, kapisinda bir bekgi vardy, iceride Ibn Ebi Uveys ona, sana ziike
ri, Nafi ve bagkalan tahdis ettimi diye bir seyler soruyordu dedim ki,
su g hadisi bana okur musun, o da yoksa sen Irak’lmmsin dedi (a.e. 397).
Gergekten de Imama Malik Irak'lilarm arz konusuna bakislartm tuhaf
buldufu anlagilmaktadir, onlann bir tarafta arz reddettiklerini 8biir ta-
rafta da kendilerinin arz yoluyla almms olduklari hadisleri kabul ettikle-
rini sbyler (a.e. 407). Irak’hlar Ebn Uveys'e bize oku dedikleri zaman
size gsasmamak elde deil, benim size ckumamla sizin bana okumamz
arasmda fark yoktur demisti (a.c.394).

Abdillaziz b. Macesun Malik'in yanmda idim tasavvuf ehlinden bir
adam geldi, onun nakletmis oldugu {i¢ ayr: haber hakkmda bilgi istedi,
Malik de onlar1 bana arzet deyince, adam bizde arz usuln gecerli kabul
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‘él-Hakim'in ifadelerinden anlagildigina gore, arz gibi icazetii
kitabetinde semaya denk oldugu hakkinda goriiy beyan edenler
oldugu sdylenebilir. Hadislerin tahammiilii problemi soz konusu ol-
duu zaman, o su ifadelere yer vermektedir : Bu konu arz usuliini
kabil edip, onu bir ¢egit sema g1b1 gorenlerle, icazetli kitabeti bir
" nevi ihbar olarak kabul edenleri alakadar etmektedir. Bilginler, arz

usulii i¢in, ravilerin hafiz ve uzmanhg olan (mutkin) kimseler ol-
malarmy ileri siirer. Talib, geyhine bir cliz takdim eder geyh de onu
tasvip ederse, bu kabil bir arz, tipk: sema gibi kabul edilir, imam-1
Mulik’e soruldugu zaman bize gore arz semadan daha asaf1 bir gey
degildir demisti. Fakat hakim kendi devrinde tatbik edilen arzin '
oncekilerin usuliine uymadigimi ifade ederek, efer onlar bugiinki
uygulamay: gorselerdi, arz1 bir tahammiil sekli olarak tasvip et-
meyebilirlerdi, der. Gercekten, bir muhaddis kitabinda neler oldu-
gunu bilmedigi halde, ona nasil hadis arzedlleblhr dinde helal ve
bharam konusunda fetva veren bilginlerden bazilarl arzi- sema gibi
kabul etmezler. Hatta bir seyhe hadis kiraat etme usuliinde bile baz
ihtilaflar: olmug Ve bu yolla.alinan geyler gergekten hadis mi yok-
~sa bagka m diye ihtilaf etmigler, ama hicazh safi’i el-Muttalibi, -
Sam’da elEvzai, Misir'da, el-Buveyti ve el-Miizeni, Irak’ta, Ahmed
b. Hanbel, Sevri ve Ebu Hanife onu kabul etmislerdir. Biz de, us-
* tadlarmmz gibi, arzin bir sema olmadifmi migahede ediyoruz. Hal-
buki bir geyhe hadis okuma usulii bir ihbar gekli olup, bunun.icin,
«Allah sozlerum duyup ezberleyerek duymayanla,ra tebllg eden-.

. edilmez dedi. Daha sonra da, onlar hakkinda bilgi almadan birakmayaca-
g1 ifade etti. Bazm1 tartismalardan sonra, adam Malik'e peygamber ba-
simda migfer oldufu halde Mekke'ye girmis midir, diye sordu, Malik,
onu bana enes iariki ile Ziihri nakletmistidedi. Adam : Ibn Abbas biri kiz
difieri oglan emzirmekte olan ve iki hanimi olan bir adam hakkinda bilgi
vermis midir ? Malik onu bana Amr b, Suveyd tankl ile Zuhn nakletrnis-

- 11 der (ae., 398).
30. elHakim, Ma'rifet ulum el-Hadis, 257, 60, Beyrut

: Ayrica, hatirlayahim ki bazi hadisciler seyhin sesine gore. semayl iis-
tiin tutmalarina radmen, (Sube gibi) kiraan semaya tercih edenler de.

“vardwr. (Bagdadi, a.g.e., 390, 94). Ebu Ubeyd ve Ebn Hanife'ye gire arz
yoluyla alinan hadislerin sema tabirleriyle zabtedilip, semi’tu veya had-
desena dencbilir (a.ge., 407, 408). Abdullah b Mesleme el-Kanabi, Ma-,
lik'ten sonra, iste otuz yil gecti, su anda ondan tahammiil ettigim hadis-’

. ler icin semi'tu diyebilirim. Ama ondan hadis alirken 6zellikle kiraat usu-

" Junu tercih etmistim, ciinkii o, talibin kendisine okumasim tercih edi-
yordu der (a.ge, 401). Ebu Hanife de, talibin geybe okumasim geyhin ta- -
libe ochumast gibi telakki ederdi} arz usulu ona.gdre, bir ve51ka kadar
saclam bir usuldur (a.ge., 391) .
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by Hacer'e gbre seyh veya Talib’ten herhangi birisi daha, iis-
tiin olmas! halinde, sema tercih edilir, sadece geyh Gstiin ise kiraat
tcrcih edilir (31). . :

‘Sema ibaresi ile kiraat arasindaki farklar konusuna, bu fiiller
icin gelislirilen ve kullanilan tabirler cihetiyle de bakmak gerekir-
se, bazilan kiraat halinde haddesena denemeyecegini, buna kar-
siik, ahberena denebileceini ileri siirmiiglerdir. Miislim’e gore, bu-
. nu ileri siirenler arasinda bircok dogulu bilginler oldugu gibi
Imam- Safi de zikredilir,. Misir'li alim el-Cevheri’ye goére, bu fikri
benimseyenler bilginlerin ¢ogunlugunu tegkil ederler. Onlara gore,
‘ghberena tabiri ben filana okudum ve hig bir sey demedi formilii-
niin sembolil olmustur. Nesai dahil, daha bir¢oklarinin da. boyle
kabil ettikleri anlatilir (32). Ibn Salah, yukarida degindifimiz ve
ahberena ile haddesena arasinda fark miilahazasina dayali iddia
icin, bunlar arasinda tefrik yapanlarn ilk Misir’lh Ibn Vehb olmusg-
tur derken, Hatib bu ayrm ilkin Evzai ve Ibn Ciireyc’in yaptigim
ileri siirer. Ona gére Ton Vehb Misir'li raviler arasinda bu ayrim
ilkin yapmis olmasi gerekir (33). Ne olursa olsun, ehli hadis ara-
sinda problem olan tartigmalardan birisi de, bu aynm olmusgtur.
Gercekte, bir lisan problemi olan bu meselenin pratik faydalarinin
ne oldugu lizerinde fazla durulmamig, ama tahdis sézimiin bir nu-
tuk ifade ettigi, buna karsiik, mukabil tabirde bu manamn mev-
cut olmadifl ileri stirtiliir (34). Bunu belgelemek iizere el-Burkani
de, sunu anlatmigtir : Ebu Hatim Buhari'nin Firebri Nishasint bir
geyhe okurken, size Firebri tahdis etti (haddese) tabirini kullan-
mis, ama seyh onun mezkur nishayi kiraat yoluyla dinlemigtim,
dedifini duyunca, Ebu Hatim yeni bagtan kiraat ederek, size Fi-
rebri haber verdi (ahbere) der (35). Ahberena tabiri meselesine ge-
lince, bunun tahdis (haddese) anlaminda kullamldig: ¢ok sik mii-
sahede edilmekle beraber, daha sonraki uygulamalarda bu tabirin

" bir hadis rivayetinde bir haberin seyh huzurunda okuma igleraine

Ahmed b. Hanbel Abdiirrezzak'a uframak iizere yola cikfigt zaman,
Muaz b. Hisam'in da yolda oldugunu ogrenir, yaninda da ona ait li¢ ay-
r1 hadis yazmas: bulundugu icin, onunla bulusur ve Muaz, orada bulu-
nan bazi hadisleri kendisine okur, daha sonra da, ben biraz rahatsizim,
gerl kalanlarim da sen okuyuver der, Ahmed ona okumaw1 c¢ok isterdim,
. ama okumaktan vaz gegtim der (a.ge., 395).

31. el-Suyuti, a.ge. 11, 15, )
32. ibn el-Salah, age., 123, 124,
33 ay.

34, ay.
35. ae, 125.

153



tahsis edildigi gorilmektedir. Ama buna baz itirazlar obmugbu.
~ Buha paralel olarak, modern aragtirmact - A’zami Kur'an-1 Kerim

savag halinde bile kendi toplumuna, ilim 6gretmek, {izere haziriari-

‘mn geride kalmalaiini, metotlu bir dgretimle mesgul olmalarim
emrettigini, ilk devirlerde ilim dendigi zaman ézellikle hadis anla-
sildigim ifade ederek, tahammil usuliiniin de bir baklma. Kur’an -
ve hadis emri oldugunu ifade eder (36) '

Hatibee gore, rivayette ahberena ve haddesena tabirleri olduk-
ca sik kullanimgtir. Bir kisim raviler seyhinin agzindan dinledik-
leri haberler i¢in dzellikle bu ibareleri kullanmiglar, buna ragmen,
Ibn Salah bu tabirlerin aym manada ve biribirinin yerine kullamil-
masini, ahberens soziniin §eyh huzurunda okums iglemine tahsis
. edilmeden 6nceki tatbikat icin gegerli olacagim ifade eder. Biitin .
" bunlara rafmen, hadis rivayetine mahsus olan kiraatin bir talﬂm ‘
da 6zel formlarmdan bahsedilir : Filana okundu veya filana oku-
nurken ben de hazir bulundum vs.» gibi ibareler dzellikle kiraate
mahsus tabirlerdir. Kiraatin hususi formlarma ait fazla bir mesele
olmadifiny ifade edebiliriz. Buna ragmen kiraatle alinan bir hadi-
- sin mezkur formlar yerine, haddesena veya ahberena denerek eda
edilip edilmeyecegi konusunda hayli tartigmalar hasil oldugu: sdy- -
lenebilir. Nesai, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Yahya el-Temimi ve
Ibn el-Mitbarek’e gbre Kiraatla alinmg olan bir haber, haddesena -
ve ahberena ile eda edilemez. Ama kiraat halinde 6zellikle bu form-
~larin kullanilmasin gerekli gosterenler de olmu§tur Bunu iddia
- edenlere gore, bir haberin geyhin sedasmna gore kiraat edilmesi ha-
linde, haddasena, ve ahberena tabirleri tipki sema amelinde oldugu
gibi, kullamlabileceZi bir ¢ok hicazl ve kufeli bilginler- tarafmdan
ileri stirlilmiigtiir, Ziihri, Malik, Siifyan b. Uyeyne ve Yahya b. Said
gibi el-Buhari de bu usulu bemmsem1§1er 37).

Ozellikle  hadiscilerin kulla.nmlg ol_duklarl bu tabirlerin segi-
minde dini naslardan deliller ¢ikarip, onlarla tasdik ettirme cihe~
tini benimsemis olmalarina ragmen, Subhi Sahih bu ibarelerin ge-.
gelistirilmesi sirasinda hadiscilerin arap filologlarmin goriiglerine
de tabi olmus olduklarim belirtmektedir. Zaten, lisan alimleri de
bu tabirler arasinda fark gézetmemislerdir. Bu tabirlerin kullanimm
bakimindan hadisciler arasindaki ihtilaf bizatihi bu sézlerin an-
lam farkhiifindan degil, onlar1 kullanan alimlerin tercihi ve za-
man icindeki kigilere gore bemmsenerek kulla.mlrmg olmasmda.n
ileri gelmektedlr

" 36. ae., 120, Azam1 Studies in hadith literature. 183 Beyrut, 1978.
. 37. Suyuti, a.ge., II, 9, 18, ibn Salah age., 123.

154



Mesela, ahberena tabiri’nin daha sik kullamlmig olmasimin se-
bebi Ahmed b. Hanbel’e gioire bu tabirin daha cok yaygm olmasm-
dandir. Nuaym b, Hammad ibn el-Mubarek’m ahberena tabirini
datia ¢ok genelligi olan (amm) bir lafiz olarak gdérmig oldugunu
ifade eder ki, bu telakki birinci iddia ile oldukga ihtilafli oldugu
agktir.

Ama ne olursa olsun, bu fabirlerin ifade edecegi hakikat, onu - -
kulianan ravilerin niyetine gore de bir anlam tasir (38).

Semada gecerli olan, seyhin lafzm, kiraate ise talibin lafz1 ge-
cerli sayilmaktadir. Ve her iki nevi tahammiil geklinde de nakle-
dilen bir hadisin nutkedilmesi stzkonusudur. Halbuki icazette, bir
" haber veya bir hadis yazmasmm tamaminmn’ nutkedilmesi degil,
herhangi bir hadis seyhinin izni séz konusudur. Bu izin bazan be-
lirli haberler ve gahislara, bazan belirsiz kisi veya nesnelere gore
icazet edilir. Bazan bir hadis yazmasimn kismi okunarak, veya hi¢
bir sey ckumadan icazet. edilir (39}.

Yahya b. Said kiraat daha gedid bir geydir, bana okundugu
zaman zihnim daha faal olur, demisti. Gergekte, arz halinde bir
hadis seyhinin her bakimdan guurlu olmasi istenmistir. el-Leys,
arz semadan daha tistiin bir usuldiir, bana okundugu zaman zih-
" nim daha faal oldugu halde, sadece kendim ckudugum zaman bi-
raz daha unutkan oluyorum, der. Ozellikle kendisine hadis okun-
dugu zaman, zihni bagka seylerle meggul olan kimselerin ikrarumn
makbul olmadig ileri sliriiliir (40).

Ebu Ubeyd el-Kasim rivayet sehadetten daha sedid bir sey de-
gildir. Nihayet o da sehadet gibidir. O halde, kendisine hadisleri
okunan bir hadis seyhinin evet demesi yeterlidir. Bu bir insana
sende su veya bu hallere sahid oluyorum dendigi zaman, evet de-
mig olmasi ne ise, éyledir (41). :

Herhangi bir seyhe hadis okuyan bir ravi sana filan haber ver-
di mi, diyerek bir ibare takdim ettigi zaman, seyh susarsa bu sii-
kut-mezkur suretteki bir haberin tasdik edilmisligi icin kafi gelir,

28. S. Salih a.ge, 70, 74. .

39. Accac, a.g.e., 236.

40. Bagdadi, a.g.e., 400, 407, 410. '

41. " a.e., 406, buna, ragmen, Isa b. Imama Malik’in kendisine hadisleri okun-
"dugu zaman uyuklamakta oldufunu gériince, kiraate karsy hikkanhk his-
setmeye basladifim, séylemistir {a.e., 395). ]
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. diyenler olmustur. Halbuki, zahirilere gore, stikut. bir geyin onay-
lanmas1 fikrini gerektirmez, boyle bir halde seyhin sarih olarak
cevap vermesi gerekir, demislerdir, Safiilerden, Ebu Ishak el-Sira-

zi; Ebu el- Feth Siileyman el-Razi ve Ebu Nas: b. Sebbag da zahi-. .

rilerin tezini henimsemiglerdir. Bunlardan Ebu Nasr el-Sabbag bir
seyhe arzedildigi halde haklarinda sustugu haberlerin edas: igin
haddesena veya ahberena denemez, ama okudum denebilir.  Buna
ragmen, bazilar da zahirilerin, rmezkur meselede, sadece bir habe-

. rin kendisine takdim edildigi bir kimsenin onun hakkinda asgari

evet demesi gerektigini ileri stirmiiglerdir, der. Fakat Ibn Salah
geyhin slikutunun yeterli olduunu sdyler,, evet, demesinin de zo-
runiu olmadifim ifade eder (42).

- Kisaca sunu ifade edebiliriz ki, bu konu takriri siinneti andi-
rir, ama, onunla kansgtimimas dogru olmaz. Glinkil peygamberin
takriri, huzurunda -sahabeye dair cereyan eden olaylar karsisinda
susmasi olup o islerin megrulugunu ifade eder, Yani peygamberin
susmasi gahidi oldugu ameller icin miispet bir cevap niteligi tag-
g1 kabul edilmektedir. Buna peygamberin takriri denir, alakalt

oldugu ameller viicub veya tahrimini gerektiren sozlil bir delil ol---

madikea miibah oldufunu ileri siirenler olmakla beraber daha
oagka ictihadlar da yap11m1§t1r

Fakat bir haberin herhang1 bir seyhe arzedilmesi halinde,
onun susmasl, peygamberin takrirlerinde oldugu gibi, dofrudan
tasvip edilmigligini gerektirmez. Ciinkii peygamberin takririnde

s6z Konusu olan, cnun bir scru karmsinda susmas: degil, etrafinda -

cereyan eden harcl alem olaylarla ilgilidir. Bu nedenle, kendisine
hadis arzedilen bir ravinin susmasi, daha bagka bir gseydir. Nitekim,
zahiriler de, peygamberin takririni kabul ettikleri halde, herhangi
~bir geyhin bir hadis arz1 kargisinda susmasim kapul etmemiglerdir.

- Takrirl siinnet, sahabenin soyledigi stz ve yapmig olduklan
fiilleri peygamberin inkar etmeden tasvip etmesidir. Bir amel, go-
rindiigt sekliyle Peygamber tarafindan slikutla karsilanmig olmas:
sanki peygamberin kendisinden sadir olmus gibi, kabul edilir ki su
haber bunun misallerinden birisidir : iki sahabe yola cikmis, na-
.maz vakti girmis oldugu halde su bulamadiklan igin, teyemmiim
edip namaz kilrmglar, daha sonra, suya rasladiklari zaman birisi
namazi tekrar kilmis, Obtrisii namazini tekrar etmemig, duru-

42. Ibn Salah, age;, 126.
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mu peygambere anlattiklan vakit, o her ikisini de yaptiklar igten
otlirii dofrulammg ve tekrar kilmayana, slinnete isabet ettin, tek-
rar kilana da senin sevabin iki kattir buyurmusgtur (43). Bir ame-
lin takriri, bir siinnet olmasi icin Peygamberin ona dogrudan yolla
vakif olmas1 ve degistirmek istemesi halinde, onu degigtirmeye gii-
cli yeter durumda olmus olmasim ileri siirenler de vardir.

Bazilar: da bir kisim ehli hadis gibi, hadislerin herhangi bir
seyhe okunmas: halinde rivayet edilebilmesi ancak o geyhin ikrarin-
dan sonra gecerli olabilir, yoksa, seyh siikut ederse, okuyucu icin
onlar1 nakletmek caiz olmaz demislerdir. Hatibe gore, seyh okun-
makta olan geyler icin hazirlikii ve miitayakkiz oldugu ve hi¢ bir
1izdirarla karg karsiya bulunmadigi halde, susarsa kendisine oku-
nah geylerin rivayeti caiz olur, ama ckuyucu ravi ayrilirken, seyhe
doénerek, sana okudugum gibi midir der, o da sarih olarak ikrar
ederse, bu daha iyi olur, Ibn Rahaveyh, Ebu Ubeyde’ye hadis oku-
dugunu, ayrilirken, sana okudugum gibi midir, dedigini onun da
bu ig icin 6zel bir emir mi bekliyorsun, dedigini anlatir. Muham-
med b. Yakub el-Asamm da, gsunu anlatir : '

Safi’nin kitaplar1 bana okundugu gibidir demis olmasini zan-
nederek, Rebi b. Suleyman’a birisi gelip, Safi’nin kitaplari sana
okundugu, onun ihbar (ahbara) ettigi gibi midir der. Rebi de hayir
der. Adam ertesi giin fekrar gelip onun cevresindekilerden  birisi
Safi'nin kitaplan bana okundugu gibidir diyebilecefini styleyinee,
bu sefer de ona, yani ihbar ettigi gibidir demesini falep etmis soz
konusu kimse de dyle demeyince, cekip gitmistir (44).

Seyhin ikrar1 konusu Kadi Ebu Bekir'e gére goyle ifade edile-
bilir : Herhangi bir gseyhe hadisler ockundugu zaman ikrar etmesi
sanki hadisleri kendisi okumug gibi telakki etmeye mani degildir.
Cilinkli adaleti sabit birisinin ikrarim befenmemek, onun adaletin-
den siiphe etmek demektir, Dolayisiyle, bir seyh icin dinlemedigi
seyler icin ikrar edebilecegi zehabma gitmek onun adl olmadifim
diisinmektir. Kendisine hadisler arzedilen bir kimse, konu hak-
kinda susmus olsa bile, hadisleri kabul edilir, ciinkii onun, kendi-
sine arzedilen haberlerin, bizzat kendisine ait oldugunu bildigi hal- -
de susmas) ikrar: gibidir. Belli hadisler arasindan kendisine ait
olmadifim bildigi halde susmas: diigliniilemez, yoksa adaleti sa-
kit sayilir. Inkar etmemesi halinde haberleri kabul edilir. O halde,

43. Abdulvahhab Hallaf, Islam hukuk felsefest, 182, Ank. 1973, H. Atay terc.
44. Bagdadi, a.g.e., 408, 409 Satibi el-Muvafakat, IV, 39.
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~ hi¢ zorlamaya maruz kalmaksizin, susmasl nutku gibi telakki
edilir. Durumu gafil, .ya da herhangi bir 1zdirar hali gérilmesi-
ne ragmen, susmug olursa haberleri kabul edilmez (45).

. Bir hadis kiraat edilirken, onu kopye etmeye ugraganlarin, se-
malarinmm sthhati hakkinda ehli ilim ihtilaf etmigtir. Ibrahim el-
Harbi, Ahmed b. Adiy ve el—Isferaml hadis sema ederken, istinsah

" etmeyi makbul saymanuglardlr onlara gore, boyle- ‘yaparak hadis
rivayet edenler, haddesena veya ahberena demeleri de caiz oimaz, .
. bunun yerine sadece hazir bulundum (hazartu) diyebileceklerini'
. ifade etmiglerdir. Yukaridan beri ifade etmeye galistigimiz kural-
larin hemen hepsinde de gériildiigii gibi, bu fikirlerin de, istisna ve
zitlarn ileri stirlilmigtiir. Mesela, Musa b. Harun: gibi, Ebu Hatim,
Amr b. Marzuk ve ibn el-Miibarek sema halinde hadis istinsah
edenlerin haberlerini eda ederken, haddesena veya ahberena diye-
bilecekierini iddia etmiglerdir. O halde bu anlatilan birer kural de-
gil, bilakis birer probleindir. Sema halinde isfinsah etmeyi redde- -
denier oldugu gibi, kabul edenler de olmustur. Belki bunun igin-
dir ki, Ibn Salah, en iyisi konuyu tafsil etmektir, der. Ona gére,
hadis sema ederken, onlari kopye etmek isteyen kimseler eda edil-.
mekte olan haberleri anlamakta glicliik ¢ekmeleri halinde, en dog-
ru‘clan kKopye etmeyi birakmalaridir, ‘yoksa, istinsah edebilirler,
der. daha eskilere gidilirse, konu ile ilgili olarak, su haberlerle kar-
gilagiir. Darakutni ismail el-Saffar'in meclisinde, o imla ettirirken,
kendisi yamnda bulunari bir ciizii cikarir ve onu istinsah etmeye
baglar, topluluk icerisinden onu gorenler senin semain sahih olmaz
derler. O da, benim sema anlayim sizinkine benzemesz, -siz geyhin- -
imla ettirdigi seyleri ezberleyebiliyor MusuUNuz, diye sorar. Onlar
da hayir deyince, kendisi seyhin heniiz onsekiz hadis imla ettirdi-
. Eini sdyler, daha sonra sayihr ki gercekten de Darakutni’nin dedigi |
gibi geyh heniiz on sekiz hadis imia ett1rm1§t1r orada bulunarﬂar
buna ¢cok sasirirlar. :

.. . ibn Salah bunlars, dair fikir beyan ederken, kiraat igleminin
" baz tali problemlerine de temas etmeyi ihmal etmemistir. Ona go-
re, kiraat ederken, seyhle talibin diinys kelami konusmalari, ara- '
larinin uzak olmas: ve okuyucunun peltek olmasi bu problemler
arasmda sayilabilir. Ravilerin pelteklifi konusunda bizlere kadar
aktarilan gortigler arasmda zikredilenlerden birisi de soyledir. Og-
lu, Ahmed b. Hanbel’e seyh harfleri idgam eder. ve nakletmekte ol-

43. ae, 408, 411.
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dugu bir habkerin anla§1lmasml saflayamasz ise, ne olur dedigi za-
man, Ahmed, bunun énemli olmadigim ifade eder (46).

Tedrib el-Ravi’de de kiraat halinde istinsah isleriyle ufrasan-
larin durumu hakkinda onu tasvip etmeyenlerden bahsedilir (47).
Ebu Bekir b. Ishak sema ederken, yazanlarin haddesena demek ye-
ring hszir bulundum demelerini tavsiye etmigtir. Ayrica bununia
ilgiii olarak, sema halinde yazanlarin bazilarn tarafindan azarlan-
digina dair bilgiler bulmak da mimkiidiir. Ebu Musa el-Hiiseyn b.

" Sem’un’un kiraat ederken, istinsah edenlere karsi kizarsk, hadis
mi dinliyorsunuz, yoksa kopye mi ¢ikariyorsunuz, hadis dinlerken
peygamberin yambaginda onun sedasini duyar gibi durmamz gere-
kir, demigtir. el-Kifaye’de, sema halinde istinsah igleri ile ugrasan- -

larmn kinandifim gostermek {izere, insan zihninin bir anda iki gey-
le birlikte mesgul olamayacag: ifade edilir. Mezkur mesele ile ilgili
olarak, Tbn Salah’in da dedigi gibi okunmakta olan bir seyi anla-
makta gicliik cekmeyenlerin kiraat halinde istinsah edebilecekleri
gorigil, Suyuti tarafindan da tekrar edilmig oldugu farkedilmek-
fedir. Kiraat halinde istinsah igiyle ufrasmann daha ilk devirlerde
bir ruhsata baglandigr da ifade edilebilir. Nitekim, ilim, din ve fazi-
let bakimindan erigilmez simalardan ibn el-Miibarek’in de kabul et-
mesj bunu teyid ettirir. Ali b. el-Medini de Cerir’in yaninda idik,
sema konusu tartigilirken, siz Ibn el-Miibarekten daha rm biiytik
bir fakihsiniz, ben ona okurken, o kitaba bakmaz, bagka birseyler
yazmakla meggul olurdu, demistir, Abdurrahman b. Ebi Hatim ba-
basinin, arim ve Amr b. Marzuk hadis okuduklar1 sirada, bir seyler
yazdifim, anlatirken, Musa b. Harun’un da hadisciler okurken, bir
digerinin yazmasim olumlu kargiladiklar: anlatihr (48).

Hakim'in benimsedigi gibi, kendi devri bilginlerinin de kabul
ettikleri bir kurala gore, bir ravi yannda. bir bagkas: daha bulun-
maksizin birisinden dinlemis olduklar hadislerin zabti icin had-
deseni tabirini kullanmas:1 gerekir. Halbuki Vehb icin bir ravi laf-
zen dinlemedigl seyler igin, haddeseni tabirini kullanmas) gerekir.
Ayrica, hadis ravilerinin, herhangi bir seyh okurken, dinledikleri
seyler icin ahbereni filan demeleri tavsiye edilmistir. Ama, bir sey-
he bagka bir ravi okurken orada bulunan ravilerin haddesena der-
ler. Rivayet formiillerini alakadar eden bu tiir problemierden bag-
ka da baz1 meseleler vardir. Herhangi bir ravi séyhinden hadis din-
lerizen, onun haddesena m yoksa, haddeseni mi dedigi hakkinda

46. ibn Salah, a.ge. 130, 31.

47, Suyuti, age., II, 23

48. Bagdadi, a.ge. 121, 122,
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stiphe edecek olursa, haddeseni demesi evlia denmistir. Bir ravi gey-
hinden hadis dinlerken yaninda bagka birisinin daha olup olmadi- -
gindan siiphe edecek olursa, yine haddeseni demesi gereklr ibn
Salah’a gore bir ravi seyhinin hangi rivayet formunu kullandigim
, hatnlayamaz ise megkur goriigiin aksine haddesena demesi gere-
_kiz. Ciinkil haddeseni tabiri «haddesena» dan daha miikemmeldir.
Bu nedenle, ibn salah tereddiit halinde kati degil, zanni bir formiil
gerektigine inanmustir. Rivayette aslolan ziyadelifih olmamasidir.
Nitekim konu ile ﬂglll olarak varit olan Yahya b. Said’in gorigint
‘tetkik etmesine ragmen, Beyhakl de, mezkur gorug.u tercih etmis-
tir (49).

" ibn. Kesir haddesenl tabiri'nin daha istiin oldugunu ifade
- ederek, haddesena tabirinin kalabalik igerisinde dinlenmig ve iyi
anlastimarmig haberler icin 1tlak edilmesinin ¢ok miimkiin oldu-
gunu soyler. Haddeseni tabirinde ise bir ravinin geyhi ile bagbaga
‘hadis sema etmis olmas: ihtimali daha fazla garantilidir der (50).

ibn Salah’a goére rivayetin mezkur ayrmtilari, insanlar icin
uyulmasi gereken birer emir degildir, mistehaptir. Hatib de ehli
ilmin sOyledikierini 51ra1ayarak yalniz basima birisinden hadis se-
ma. eyleyen bir ravinin haddesena diyebilecegini kabul eder. Clin-.
kii aksi de olabilecegi gibi, drap dilinde bu kelamun kullamm bir
_kigi igin de gecerlidir. Buna karsilik, bir ravi herhangi bir toplu-
luk icinde sema eyledigi bir haberi haddeseni diyerek de, eda ede-
bilir. Ciinkil bir mithaddisin bir topluluk icin hadis eda etme ira-
desi.o-toplulugun ferdleri i¢in de, gegerhdu" Buna ragmen, Ahmed, '

. b. Hanbel’e isnad edilen bir bagka gériige gore, hadis ravileri seyhi

: neyl telaffuz etmig ise onlar: taklit etmesi gerekir. §eyh haddeseni
dermis ise, hadls icin ahberena demesi caiz olmaz (51).- '

ibn Salah da, telif eserlerindeki had1s mnadlarmda kullanm]-
'm1§ olan tabirlerin deg1§t1r11emeyeceg1n1 ileri siirer. Bir isnadin ilk
halkalarmda ahberena dendigi varit ise, daha sonraki raviler had-
desena diyemezler. Ciinkii bu tabirleri ilkin kullanan kimseler, ge-

_¢en tartigmalarda goriildiigi gibi, haddesena ve ahberena tabirle- -

" rinin biribirine tekabiil etmeyecefine kani olmug olabilirler. Bu ne-
‘deme onlarin kullandiklar: orijinal tabirlerin aynen muhafaza
edﬂmesu gerekir. Buna kar§111k ‘bu tablrler arasinda mutiak bir ay-

49, Ibn Salah, a.g.e. Salah, age 127 Hakim, ag.e., 259 260
« 50. 8. Salih, a.g.e., 73.
51. Ibn Salah, a.ge., 127.
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niyet olduguna kani olan ravilerin, kullanmmg olduklari tabirlerin
degistirilmesi caiz olur. Bu ruhsat peygamberin lafizlarna ragmen,
bir ravinin bazmlarmm degistirip hadisi mana olarak rivayet etme-
sine kiyas edilmigtir (52).

Bi1 ravinin sema halinde, bir iki kelimeyi kac¢irmasi miilaha-
zaw lie, bir hadis seyhinin etrafinda hadis dinleyen herkese icazet
etruesinin mistahap oldugu ileri sitirfiliir. Ama mezkur durumda
bir seyhin etfrafindaki insanlara icazet verebilmesi icin, icazet ver- -
mesi gereken kimselerin ondan hadis almig olmasimin élgiisii ola-
rak sema etmigtir fiilin éyle bir ravi hakkinda tatbik edilmesinin
caiz olmasi gerekir. Fakih Ibn el-Attab el-Endulusi babasinin gyle
dedigini nakleder : Sema eden insanlar icin icazet esirgenmesz. Giin-
kii okuyucu veya seyhin herhangi bir hata etmesi halinde bunun
izale- edilmesi icazetle saglanmig olabilir (53). Ibn Salah'a gore,
hadis ravileri bazan sema meclislerinin ¢ok kalabalik olmasi nede-
niyle, dogrudan bir rivayet imk&m her zaman saglanmg olmaya-
bilir, Bundan dogacak olan aksakliklar gidermek igin, bir geyhin
biitiin ravilerine icazet etmesi fikrine gidilmistir, Nitekim el-A’mes
diyor ki bir giin Ibrahim’in etrafinda toplandik, halka o kadar ge-
nigledi ki, kenarda kalanlar dniindekine seyhin ne dedigini soru-
yorlardi. Ebu miislim el-Mistemli de Ibn Uyeyne’ve ¢ok insan var
ki onlar iyl duyamyorlar, dedigi zaman, o da sen iyi duyabiliyor-
san, onlara sen soylediklerimi intikal ettir demigti (54). Ama ne
- olursa olsun, bir ¢oklar1 bu hale gore, hadis semasini makbul kar-
silamazlar. Halef b. Temim, Siifyam1 Sevri'nin meclisinde éniinde-
kiler aracihi1 ile ondan bir ¢ok hadisler dinlemis oldugunu beyan
ederek, bu haberler icin Zaide’nin kendisine sirf dogrudan yolla
duyabildikleri haberleri eda etmesini tavsiye etmistir (55). Ton Sa-
lah’a gbre yukarida temas edilen ve bir geyhin semasina gore ta-
hammiil edilmeyen, sadece geyhle kendisi arasinda bulunan insan-
lar aracihg; ile hadis kaydeden kimselerin semasimn makbul oldu-
gunu sdyleyenler ehli tesahul denilen ve birgoklarina gore daha
basit bir kural tatbik eden kKimselerdir. Ibn Mendeh’in boylelen
icin oflarin, bir ravinin semasinin kokusunu duymus olmasim ye—
terli gordiiklerini ifade etmiglerdir. Boyle basit bir sema, uygula-
masimin onceleri Tbn Mehdi'nin de kabul ettigi ve bir ravinin her-

52. ae., 128,
33, ae., 130.
54 a.e., 131.
55. 132,
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hangi bir hadisin bagtarafim duymus olmasmin tamamim dinle-
misligine hilkmetmek icin yeterli gérdiigii anlatilir. Bu meselelerle
+ i1gili olarak, sema srasmda ravilerin geyhini gormedigi halde, sa-
dece sesini duymus olabildigi icin gercekten sema efmis olarak te-
lakki edilip edilmeyecegi konusudur. Bunun makbul oldugunu soy-
leyenler Hz. Ayse ve peygamberin difer hammlarinin hadis naklet-
me usullerini ve peygamberin «Bilal gece ezan okur, siz Tbn Ummi
Mektum, ezan okuyunecaya kadar y1y1p iciniz» hadls1m istidlal] eder-
ler (56).

ICAZET VE KITABET : . _

. imamm Malik’e, bir alim herhangi bir raviye kitabim verip,
Dburlar bana ait haberlerdir, sen onlan tahdis et diye s&ylese ne-
olur dendigi zaman, o da, bunun caiz oldufunu zannetmem, oyle
yapanlardan da memnun degilim, ¢linkii bu usule gore hadis tah-
~dis edenler az ga.yret ve zaman icinde ¢ok had1s nakletmek isteyen
kxmselerdlr demisti (57)

‘Gorildiigt gibi burada mezkur olan problem bir icazet gekli
olup, hatib, icazete kargt Malik’in mezkur tenkidlerinin ona ehil
olmayan kimselerin kullanmasina dair oldugunu ifade eder, yoksa
der, icazeti Malik de kabul ediyordu. Ilim ehlinden olmayan insan-

“lara icazet edilirse, hic bir mesakkat ve cile gekmeksizin, insanla-
rin fakih ve muhaddis gecinmelerine sebep olunmus olur, bu tipk: -
kiliseye hizmet etmeden papaziik yapmak isteyen haristiyanlarin
durumuna benzer (58). Ama Imam- Malik de bazi hallerde icazeti
kabul etmistir. Onun icazet icin sart: sudur : Talibin temin ettigi
feri niishamn asil ravinin ash ile karsilagtirilmis ve aym oldugu
goriilmiis olmal. Icazet verenin de neye icazet verdigini bilmest,
dininde ve rivayetinde giivenilir olmasi, icazet talep eden kimsenin .
‘de, asgari ilim ehlinden olmas: gerekir (59). -

Rebi b. Siilleyman Safi’nin kitabindan ii¢c sayfallk buyu mese- -
lesine dair haberleri kaybettigi zaman, bu konuda kendisinden ica-
~ zet istemis, o da bizzat o meseleler aramizda, okunmamgtir diyerek
kabul etmemis, daha sonra oturup, okunarak icazet vermigtir. Ha-
tib bunu. Safi'nin icazeti pek benimsemedigini, sema yerine icaze-
- 1i kabul etmenin kerih bir gey oldugunu ifade eder. '

L6, 13z, 33,

31. Bagdadl age., 454, Azami a.ge., 184.
58. ae., 455.

59. 455,
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Imam-1 Malik kendisine arzedilen haberleri iyice tetkik, ederek,
oniar i¢in icazet verdifi sdylenir. Malik, bize gore {i¢c cesit sema
vardir, demigtir. Bir insamn alim bir kimseye ockumasi veya alimin
kendisinin ckumasi ya da bir alimin herhangi bir yazma hadisle-
rini birisine verip, onlar: rivayet et, demesidir (60). ‘

el-Velid b. el-Baci, icazet hakkinda hi¢ bir muhalefet olmadi-
 gim, bilakis icma oldufunu ifade eder. Ama, biitiin bunlara rag- -
men pratik ciheti itibariyle ona karsi baz ihtilaflar olmugtur. Ibn
salah icazet hakkinda gercekten cok énemli ihtilaflar oldugunu
belirterek, Rebi b. Silleyman’inda icazeti kabul etmesine ragmen
Safinin onu reddettigine dair ‘malumatlar vermistir. Ayrica, safi
mezhebine bagh Kadi el-Maverdi ve el-Mervazi'nin de onu kabul et-
mediklerini soyler. Ustelik, Sube’ye hispet edildigi gibi, Safi'nin de
icazet caiz olsaydi, rihlet batil olurdu, dedigi nakledilir (61).

.Ehli hadisten Ibrahim el-Harbi, Ebu el-Seyh el-Esbehani, Ebu
el-Nasr el-Vaili ve el-Secezi'nin de, reddettikleri séylenir. Ozellikle,
Secezi’ye gore, ilim ehlinden bir ravinin, birisine benden rivayt et-
mex fizere herhangi bir hadis icin, icazet verdim demesiyle, sana
dinde caiz olsun veya olmasm, nakletmen iizere bir geye icazet ver-
dim demesinden farki yoktur. Glinkii dine gére, sema edilmeyen bir
seyin rivayet edilmesi caiz degildir. Kisaca belirtmek gerekirse,
icazeti kabul edenler de fikirlerine meshed olmak iizere icmali ve
umumi bir rivayet prensibine dayanrru§1ard1r Onlara gore hadis
rivayeti tafsilat1 icin degil, climlesi icin yapihr. Rivayet sadece ki-
raatte oldugu gibi, lafiz olarak, geyhin sesine gére degﬂ ayni onun
mevcudlyetlm anlatmak da yeterh gelebilir,

Onlara gore icazeti tasdik ettiren bakig tarm budur, ama ik
bllgmler kayitsiz ve sartsiz bir lcazet usuliine karsi ¢iknmslardir.
Icazet veren birisinin, neye icazet ettigini bilmesini, veya talibin
icazet almak igin geyhe getirdigi bir niishanin ona ait asil niisha. ile
. Rargilaghirilarak, aym oldugunu tespit edilmis olmasm sart kog-
muglardir. Ustelik; icazet talep eden kimselerin ilim ehii olmalart
da sart k0§ulmu§tur

Fakat icazet usulii ézellikle has raviler . dgin uygulanmig bir
usul olup, ilim ehlinden olmayan kimselere icazet edilmemistir. ibn
Abdulber icazet icin hiilasa ederek, ifade ett1g1 sonuca gire, ica-

60. 463. ‘
61. Ibn Saleh, age., 134, 36,
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‘ zet ilim ehlinden olmayan ra.stgele kunselere tamnm:g bir usul de-
gildir.

imam- Malik icazete ehil olinayanlara icazet etmeyi mekruh
- sayardi, diye anlatilir (62). Yukanda da beyan edildigi izere, Aza-
mi, onun genel olarak icazati bemmsemedlgnn ifade eder : Malik |
dislikes ijazah because a student would gain much knowledge in a
" short time, without much effort, 284 studies in early hadith lite-

rature, 2 nd edition, 1978, American trust publication, indianapolis.

fcazet sthhat derecelerinden uzaklhifina gore, tasnif edil'mig
_ olup, bazlar sekiz, difer bazﬂan da dokuz ge§1t icazetten bahse-
derler (63).

fcazetin mesru olmadifim ileri stirenter arasmnda ehli hadise
mensup kimseler oldugu gibi, hanefi ve safiilerden de, bazilar var-
dir. Hatla icazeti yalancihila ozdes gosterenler de olmustur ki; on-
larin istinat ettikleri delillerden birisi sudur : Seriat sema edilme-
yen seylerin kabul edilmesini yasaklar, ‘bu nedenle icazet makbul
clamaz. Bu goriiy Imann Safiiye isnat edildifi gibi, Kadr Abdui-
vehhab’a goére Imam-1 Malik’e, Amidi’ye gore de Ebu Hanife ve Ebu
Yusuf'a aittir. Ibn Hazm Icazeti bir bidat olarak gérmekle beraber,
kimseler alim olmak sartiyla, kabul edilir dedigi nakledilmekie-
Ebu Bekir el-Razi (hanefi) hem icazet eden, hem de 1cazet alan
dir (64). :

_Ama bazm zahirilerin, haksiz yere icazetin miirsel bir rivayet -
gibi oldugunu iddia ettikleri anlatilir. Bu iddiay1 kabul etmek pek
miimkiinr degil, gunku icazette isnadin ittisaline dair bir engel
yoktur (65).

Icaz_et-Ma,lilﬁ Ahmed b. Meysere’ye gore kotii sartlarda yapil-
jms olan semadan daha giivehilir bir usuldiir. Nitekim baz ten-
kidciler de icazeti semadan #stiin tutmuslardir. Baki b. Mahled gi-
bi, bazilar1 da, icazet ve semay1 birbirine denk formiiller olarak ka-
bul edenler de olmugtur. Tuflye gore selef devri icin daha Ustiin
kabul edilebilir, ama madem ki birkez siinnet tedvin ed11m1.§t1r 0

62. Accac M, age, 236, 38.
63. ae., 238

64. el-Suyuti, age 11, 30
65, ay.
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halde bu iki formiil arasinda {istiiniiik yerine, birbirinin denkli-
ginden bahsetmek daha yerinde bir gey olacaktir (66).

Icazeti kabul edenler arasinda da icazetle nakledilen haber-
lerle amel edilip edilmeyecegine dair baz ihtilaflar vardir. Icazet-
le alinan haberlerle amel stz konusu oldugu zaman zahiriler ke- .
sinlikle amel edilemeyecegini ileri siirer. Ginkii icazet usuliine go-
re hadis rivayeti miirsel haberler hilkmiinde bir seydir. Buna rag-
men ¢ogu bilginlere gore icazetle alinan haberlerle amel edilir (67).
Yukarida da kaydediidigi gibi icazeti miirsel veya mechul ravilerin
haberleri mesabesinde gormek de dogru bir sey olamaz. Ciinkii
icazet edecek olan kimseler de, adalet, emanet ve aymnin bizzat
bilinmigs olmas1 ona dair ileri siiriilen sartlardan birisidir (68).

cazet soz konusu oldugu zaman zahiri Ibn Hazm’in fikirleri -
5u sekiide ozetlenebilir : Biitiin ibare ve senetleri tahdis edilip,
ckunmaksizin, bir hadiscinin bagkalarina icazet vermesi yalan uy-
durmaya, veya haberlerin tahrif edilmesine izin vermekten bagka
birgey sayilamaz. Ona goére dort nevi makbul rivayet vardir. Bun-
lardan ilki ve en saglamu bir hadis geyhi ile talib arasindaki dog-
rucan sema usuliidiir. Bunu geyh huzurunda kiraat igiemi takip
eder. Bundan sonra kitabet ve miinavele gelir. Peygamber ve saha-
be devrinde uygulanan usulleri Ibn Hazm bu dort nevi rivayet al-
tinda toplar ama, o da herkes gibi en makbul rivayetin sema yo-
luyla olduguna kanidir. Ibn Hazm bu usulleri peygamber devrine
‘atfederek onlarin megruiyyetini o devrin uygulamalarina kiyas-
lamak suretiyle ispat etmeye caligir. Ozellikle kiraatin kabulii igin
. §u olayl istidlal -etmistir : Sahabeden birisi peygambere gelerek,
gevresinde bazilarimn zina sugundan sanik olan oglu igin, yiiz dey-
niek vurulur ve bir yillik bir siireyle siirgiin edilir, sug¢ ortag kadi-
na da recm tatbik edilir diye ileri siirdiiklerini, bunu da bir hadise
dayandirdiklarim: s@yler. Bunun iizerine, peygamberimiz onlarin
sOyledikleri dogrudur demigti. Icazete gelince, Ibn Hazmra gore,
onun miegru bir mesnedi yoktur. Icazet sonradan uyduruimus bir
bidattir. Bu usul, ne sahabe devrinde, ne de onlardan sonrs olan
tabiler ve daha sonrakiler zamaninda vaki degildir.

Thn Hazm’in ¢agdas ve maliki alim ibn Baei ise zahiriler hari¢
biitin mﬁslﬁpﬂam icazete karg1 gtkmadiklanm séyler. Ona gé-

66. a.e., 31. _
6¢. Bagdadi, a.g.e., 466,
68. a.e. 456,
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Te, icazetle r1vayet tum muslumanlar 1g:m baglay1c1 mtehkte bn
filan hadis yazmalar d1yerek cnlarn rivayet edilmesi-i¢in izin
vermesi, muhatabl i¢in dini bir miikellefiyet getirir. Bunun icin,
mezkur surette bir izinle nakledilmek tizere icazet verilen metinle-
rin tahkikini ‘yapmak gerekir, tahkik edlp dogruluguna gahid ol-

" . mas1 halinde kabul edebilir, Baci’'ye gore kitabetle icazet arasinda

fark yoktur, ‘bunlardan birisine kar§1 ¢tkmak her ikisini de reddet-
mektir (69) .

Diger baz1 konularda da oldugu gibi, 1cazette de bir Irakh bil-
gmler ayrlrm oldugu ve bunlarin icazete kargi ¢iktiklar: sdylenir :

- Enes b iyaz ey Iraklilar su icazet ve miinaveleyi- kabul etmek—
le ya siz ya da biz dogru yoldayiz der ve maani bilginierinin sik s1k
bag vurdufu su ayete miiracaat eder : Muhakkak biz ve siz, ya biz
ya, da. siz. aglk bir dalalette veya hidayeiteyiz.»

-Yezui b. el-Hakem de goyle deinigtir : Biz Mekke’de Sitfyam -
Sevri ile beraber bulunuyor iken mekkilerle Iraklilar icazet igin ha-
kemlik yapmas: icin ona bas vurmuglar, o da Iraklilara kars: ica-
zeti kabul eden Mekke’liler lehine karar vermis ve icazetle hadis
tahammulu icin ne tabir kullanalim ded1k1er1nde haddesena deym
dem1§t1 ('71) : :

Buna ragmen bazl b:lglnler icazetle ahna.n hadisler icin had-
desena denemeyeceg1 yoksa yalan sOylenmis olunacag'lm ileri siir-
muglerchr (72).

-Hamid b, Zenceveyh ve arkadaglar: Misir’dan dondiikleri za-
man Ahmed b. Hanbele ugrarslar, onlara. Ebu Hafs b. Amr b. Ebi
Seleme'ye ufradimz mi, diye sormug onlar da, onun yamnda Ev-
zai'ye ait elli kadar hadis vardi, geri kalan ise hep miinavele yo-
Juyla alinmig olan hadisler idi, demigler. Ahmed b. Hanbel de on-

69. ibn hezm,-el-ihkam fi usul elAhkam, 11, 147, 48, Kahire, 1345, Tiirki A. ’
T Polemiqus entre Ibn Hazm et Ibn Bagi sur les principes de la loi musul:
. mane, 119, 120, etudes et documents, Alger, 1973 Ibn Hazm'm hadise dair
fikirleri icin, bak. Arnaldez'R., Grammaires et Théologie chez Ibn Hazm
" de Cordoue, 226, 37, Paris 1956.
71. BaZdadi, age., 464 Kuranl Kerim, XXXIV 24,
72. ae. 433. ‘
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lara, o tiir hadisleri bile, iyice gbzden gecirerek, alabilirdiniz, de-
migtir (73). -

Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in, Abbas el-Medimiye iki ciizliik
bir hadis mecmuasini icazet ettifi bilinir onlar: iyice gozden gegi-
rerek, icazet vermigtir. Ayrica ibn Huzeymenin miinavele ve ica- -
zetl gercek bir-sema gibi kabul ettigi anlatilir (74). Ama her ne
olursa olsun, icazetin anlagilmas: i¢in kitabet usulliniin tetkik edil-
mesi gerekir, ki kitabet icin verilen bilgilerden bazilar: soyledir :

Ebu Osman el-Nehdi: Biz Utbe b. Ferkad’la Azerbeycan’da
iken Hz. Omer’in izar, rida ve ayakkabi giyin, ayakkabilan kargi-
lagtirin, cizme ve galvarlar atin, babamz Ismail’in elbiselerinden
glyin, acem k1yafet1m birakin, dlye yazdigl bir mektubunu aldik
diye nakleder (75).'

Su’be Mansur’un kendisine bir mektup yazdzigini, sonra onun-
la kargilaglp, yazih olarak géndermis oldugu hadisleri tahdis edip
edemeyecegini sordugunu, onun da, sana yazdifim zaman tahdis
etmis olmuyorum ki, bunu soruyorsun, dedigini nakleder. Daha
sonra da, Eyyiib ile karsilastifin ve ona da aym geyi sordugunu,
onun da Mansur’un sézleri gibi bir cevap verdigini anlatir (76).

Hatibin dediklerine gore, her ne kadar lilzumlu olmasa da, bu
hallerde bir hadis yazmasinin ravilerinin el yazisi ile yazilms ol-
masl gerekir, ¢linkill bir ravi bagkalarina da yazdirmig olabilir. Bu
halde yazicimn adinm da belirtilmesi icabeder (77).

Buna ragmen, hadis rivayetinde, herkesin genellikle kendi. el
yazisl ile yazdiklar anlatihir. el-Mugire b. Su’be Muaviye’ye yazdigt
zaman bizzat kendi eliyle yaznug oldugunu beyan etmisti (78).

Ahmed b. Mansur’a mukatebede uyulmas: gereken rivayet iba-
relerinin, ne oldugu soruldugu zaman, ketebe ileyye veya haddese-

73.. 465 1cazet icin ne denirse densin, bazilart da vardir ki, icazetin peygam-
ber devrinde bile tatbik edildigini ileri siirerek su olay: istidlal ederler :
Peygamber Berae suresini bir sayfaya yazmis ve Ebu Bekir'e gondermis-
tir. 'Sonra Hz. Ali ondan alms. Ama ne Ebu Bekir ona okumus ne de
Al Ebu Bekir'e okumustu daha sonra Mekkenin fethinde okumusgtur
(Kocylglt T. Ustl Hadis, 65, Ank. 1975). Bagdadi.

74, ae., 465.

75. a.e., 480.

76. ae., 481,

77. ae. 482

78. ae. 482
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na filan demeyi tercih ettigini, sbylemistir. Nitekim, Eyyiib el-Sah-
tiyani de, bana Nafi yazdi, ibaresini kullanarak, naklettigi bildiri-
iir (79). Hatib’in kayitlarina gore, gercekten miikatebe halinde blI‘-
cok hadisciler haddesena denmesini makbul addetmiglerdir (80).

Baz hadisciler, yazisma, yoluyla amel edilmesinin peygamber_
ve Ragid ‘haliflerin yoiu oldugu igin uyulmasi gereken makbul bir
usul oldugunu pelirtmiglerdir. Buna gore, yazigma yoluyla yapilan
tebiiglerin, bir din olacag1 ve ona uyulacag ileri sliriilir. .

Bir muhaddisin birisinden sema yoluyla aldify hadisleri, bir
bagkasina yazmasl halinde, kendisine yazilan kimse giipheye dige-
. ¢ek olursa, rivayet etmemesi gerekir. Buna karsiik, emin olursa,

bu, yazan tarafin dogrudan ikrari gibidir. Ama bir geyin kelamla
ifadesi miitekellimin niyetini daha net olarak beyan -eder, ama,
yazl, igaret veya benzeri bir geyle de clabilir.

Su hadisi gerife gore igaret de kelam gibidir : Azat edilmek Gze- -
te getirilmis olan bir cariyeye, Peygamberimiz, Rabbin nerede de-
mig, o da semaya isaret ederek, ifade etmisti, ben kimim d1ye sor-
mug, o da Allah’in Rasuliisiin diye cevap vermisti (81).

Kitabetin problemleri hakkinda baz nakiller konuyu daha da .
netlestirmektedir : Bazan, yazili hadislerin yanibagina, hadisi gon-
deren seyh tarafindan icazet etmis oldugunu belgelemek lzere, ka-
yit konur, ki bu sekil bir yazismaya icazetli kitabet denilir. Bazan
da sadece, hadisleri yazarak, icazet edildigine dair herhangi bir ka-
yit konmaz, ki bunu bazilar1 kabul etmemigtir. Onlar igin, icazetsiz
bir kitabet makbul olamaz, ama bu tiir yazigmalan kabul edenler

“herhangi bir hadiscinin birisine hadisler yazip gdndermesini, onun
aym zamanda, onlar icazet efme iradesi olarak gtrmeleri sebebiyle
ilave olarak icazet ettigini gosterir kayitlar koymasin gerekli say-
mamuglardir. ' .

79. ae. 488.

80. a.e. 484, :

81. Isaretin bir fretim araci oldugu fikri, muslumanlar arasinda uygulanan

' bir usul olarak, kaynatim peygamberin S8retisinden aldifi muhakkaktir,
Ecnebilerde bu usul tecriibi olaylarla tespit edilmistir ve benimsenmig-
tir. Bunun igin safir ve dilsiz Helene kellerin durumu misal elarak veri-
lir. Bu zatin isaret yoluyla bir egitim aldigi ve cok genis bir kiiltiir edin-
digi ileri stiriiliir. Hatib igaret meselesi igin $dyle der: Lafzen varid
olan bir ibarenin kelamla ifade edilmesinin amaci nisanlaran sirrm bil-
mek igindir. Saglanabilirse igaret ve yazisina da aym geyi kargilar.
Hangi yolla olursa olsun &nemli olan bu surm izhar edilmesidir ki
bu bazan kelamla, bazan da yazisma veya igaretle olabilir. Butun bun-
lar fonk51yon1ar1 bakimmdan birbirine e$1tt1r (a.e. 491, 492).
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Ion Ciireye kiraat olarak, almg oldugu hadisler icin ahberena
tabirini kullanmigtir (82).

Suyuti’nin verdigi bilgilere gore, kitabet bir geyhin, ya bizzat
kendi eliyle, 'veya, bagka birisine yazdirmak suretiyle bir bagkasina
yazili hadisler gondermesidir. Suyufi de, bu usulil ikiye ayirir : fea-
zetli ve icazetsiz kitabet... Icazetsiz kitabeti, Maverdi, Amidi Ibn
el-Katfan kabul etmemistir, ama Suyuti, Kitabetin megru delilleri
arasinda su olayl istidlal etmigtir : Peygamber, civara gonderdigi
valilerine, onlarin yore halk: icin koymug olduklar: emirleri teyid
etsin ve gsahidi olsun diye zaman zaman yazilar gondermistir ki
bunun icin ketebe ileyye tabiri kullanilmigtir. Bu tabirlerle nak-
ledilen haberlerin muttasil bir bilgi oldugu anlagilnustir. Ebu el-
Muzaffer el-Sam’ani’ye gbre, kitabetin icazete gore tstlinligii ve-
ya sadece miinaveleye denk bir usul oldugu tartisilabilir.’Ama ba-
zilar1 da daha listiin oldugunu sdylemiglerdir. Buna ragmen, bu
tabir ve usul daha az kullanilmis oldugu bir hakikat olup, Buhari
ve miisiimde de bir ¢ok ¢rnekleri vardir (83). !

Ebu el-Verrad el-Sakafi’'ye gore Muaviye Mugire'den Peygam-
ber’den dinlediklerini kendisine yazmas) i¢in bir mektup gondere-
rek, onun peygamberden duydugu bilgileri bu yolla temin ettiZi
gérulmiistir. Nitekim, Ibn Avn da Nafi bana yazard: diyerek kendi
rivayet usulunu anlatmgtir.

Suyuti gdyle der : Bir hadis gseyhinin yakimnda veya uzaginda
olan birisine yazmasi arasinda onemli bir fark olmadig1 gibi kendi
eliyle veya birisine emrederek, yazdirmas: arasinda da herhangi bir
fark yoktur. Sadece birisine yazdirma halinde, yazicinin da sika ol-
mas1 gerekir.

Yazigma yoluyla hadis alan kimseler bu hadisleri kendilerine
yazan kimselerin yaz stillerini tammalar1 gerekir, Bu nedenle ya-
zigmalarda tamiticr bir isaret kullamldifini soyleyenler olmasina
ragmen, Ibn Salah, her insanm kendine mahsus bir yazl olacag1
i¢in buna gerek olmadifini sdylemistir, ama bir hadis talibinin ya-
Z1yl Kimin yazdigim iyi tamimas), veya kendisine génderilen bir

82. Accac, age., 240, 242, el-Muhaddis el-Fasil, fikr. 492,
83 el-Suyuti, age, 11, 35, 56.
Bazilar kitabetin icazetten iistiin oldué;unu ileri siirmekle beraber
bir kisim bilginler Szellikle icazetli kitabetin miinavele usuliine déenk bir
sey oldugunu séylemislerdir (a.e. 57).
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yazinmn kime ait oldugunu teshis etmesi gerektipi ileri stirtildiigii
gibi, mektubu gttiiren kimsenin giivenilir birisi olmas: halinde,
mezkyy, sartlarin gerekmedigi, buna kargihk, hadis yazili mektubu
gotliren kimsenin adl ve sika olmasmln yeterli oldugu da ileri sii-
ritllmiigtiir. .

Birtakim 8:51r1 gerekgelerle,'bazﬂan da icazetsiz bir kitabetin
kabul edilmeyecegini ileri siirmiiglerdir. Halbuki, Buhari ve mis-

#im dahil daha bircoklar: miicerred yazisma yoluyla hadis almg- -~

lardhr. Hatta, bazilarl da icazetle kitabetin semadan daha {istiin
oldugunu soylemlglerdu' (85)

Kitabet usulu icin, Buhari dahll birgoklari, su haberi istidlal
etmiglerdir : Muaviye Mugire . Sube’ye yazarak, peygamberin na-
maz bitiminde nasil dua ettiZini 6grenmek istemis, Mugire de, da-
~ ha yukarida temas edildigi gibi, katibi Verrady gaglnp, ona mezkur
duayl yazdirarak, géndermigtir (86).

Kitabetle alinan ‘hadislerin edas: icin ketebe ileyye veya had-
desena kitabeten formdiillerinin kullamlacafim ileri slirenler ol-
mazina ragmen, dogrudan haddesena ve ahberena, denebilecegini
kabul edenler de olmu§tur (87).

Bir seferinde, Asame b. Muaz Siileyman el-Cuzkam nin mecli-
:sinde. bulunuyor iken, ahberena've haddesena’min aym seyler ol-
dugu soylenince el-Clizkani, hayir, aralarinda baz farklar vardir,
gormiyor musunuz, Muhammed:-b. Hiiseyn de bunu gdyle bir tem-
sil ile agiklamaktachr : Bir adam kélesine sen bana gu veya bu ha- -
beri ihbar edersen, (ahbere) hiirsiin, demesi halinde, kélesi ona.
mezkur meseleyl yazarak ihhar etm1§ clsa, buna karglhk sen bana
filan seyi tahdis edersen (haddeste) hiir olacaksin, demis olsa, ko-
le de bunu yazarak tahdis etmis olsa, hur olma51 gerekmeyecektlr
. der (88). .

ICAZET §EKILLERI

icazet sekillerinden ilki goyle olur : seyhm kendi yazma hadis-
lerinin asillarindan veya feri nliShalardan birisini talibe vererek,
'7 bu ya.zmalar fllana gore sema, ett1g1m ve 1gens1nde ne oldugunu

835. ae., 57, s. Salih, a.g.e., 78,79. . o I |
86. ‘Buhari, 1, 205. )
" 87. Suyuti, a.ge., 57, 58. -
88. a.e. 58.
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bildigim hadisleri ihtiva eder, diyerek, icazet etmesidir. Gogu ha-
discilere gére hadis semasina tekabiil eden icazet gekli budur (89).
. . A

‘Bu gekil bir icazet icin su ve benzeri olaylar zikredilir : Zilri
Ubeyduliah b. Omer e bir hadis yazmas1 vermis ,onda bulunan ha-
herleri kopye edelek tahdis ef, demisti. O da, bu islem gecerli olur
mu diye sormug. Ziihri de, evet diyerek, giyle izah etmistir. Vasiy-
yetie ve béyledir, bir kimse yazili bir vasiyyet belgesi icin, onu acip
bakmadan hakkinda sehadet edebilir, demigti. Hatib bu olay zik-
rettikten sonra, hakkinda bazi tenkidler siraiamg ve bir kimsenin
icinde ne olduguna goz atmadan bir yazmay: icazet etmesinin ge-
- cerli olamayacagmi anlatmstir (90).

Hanbel b. ishak, Ebu Abdullah’a (Ahmed b. Hanbel olabilir)
kiraat igin ne dersin diye sordufu zaman, sdyle cevap vermigtir :
Bir insan kiraat usullindg iyi bilirse, bunda bir sakinca yoktur, mii-
navele icin ne dersin dendigi zaman da : Muhaddis kendi hadisini
iyl tanir ve kitabinda olanlar iyi ayirt edebilirse, ne olur onu bile-
mem, ama daha sonra ona, bir adam kendisine getirilen baz hadis-

+ leri alir ve kendi kitabina kiyaslar sonra sahibine okur. Ebu Abdul-

Iah bu usuliin genellikle Misir'lilar kullanmiglardir der. Ama onu
tuhaf kargilamiyorum, kiraat ise birtakim bilginlerin ortak bir
usuiiid@ir. Bu usul bize gore de gegerli bir yoldur, der (91). Imam-
Malik’in anlattiklarina gore Zihri hadislerine gdz atmadan icazet
verirdi. Su'be b. el-Haccac, Mansur'un kendisine bazi hadisler yaz-
digini, daha sonra kendisi ile kargilasip, megkur hadisleri tahdis
edip edemeyecefini sordugu zaman, ben onlar: sana yazdifim za-
man tahdis etmigtim, der. Digerleri bu iktibas: daha bagka usuller
igin delil olarak kullanmasina ragmen, el-Hakim onu icazetin ge-
gerliligi icin istidlal etmektedir. (el-Bakim, Ma'rifet el-Ulum el-
Hadis, 260, Beyrut)

Tkinei nevi icazete geiince, talibin, seyhe ait oldugu nalde te-
min ettigi bir hadis yazmasim ona takdim edip, orada bulunan bi-
tiin sahih hadisler i¢in icazet istemesi {izerine, geyhin, bizzat ken-
di ielzz veya kendi yazs: ile yazarak, icazet ettigini ifade etmesi-
dir. Bu nevi icazetin derece olarak miinavele Kadar saghkir clma-
dif, ilevi stiritliir. Clinkil bu icazette, asilla feri ravi arasinda ak-
dedilmis bir rivayet hiikkmii olmadig: gibi, ayrica seyh. tarafindan

89. Bagdadi a.g.e., 446,
0. a.e., 466, 67.
9. ae., 469.
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icazet ettigi kitap hakkinda da genis bilgiler verilmemistir. Sade-
ce seyh kendisine mahsus olan kitaptaki hadislerin sahih olduk-
larim ifade edebilir. Halbuki miinavelede, hadislerin sthhati daha
garantilidir. Kendisine -icazet verilen talib ise, miinavelede daha
ils ravilerin sika olup olmadiklarina dair bilgi sahibi olur. Ve bu
hale gire onlarin miinavele ettikleri hadisleri rivayet etmeleri caiz
olapilir. Vekalette de.boyledir. Herhangi birisi bir bagkasina sana
. gore dogru olan bir sey icin seni vekil ettim, o sey bana aittir, ve-
kaletin vecibelerine gore onlar1 korursun diyen birisinin durumu
ne ise, mezkur mesele de dyledir. Bu usulu, 6zellikle Medine’li bil-
ginler kabul etmiglerdir. Ayrica, vekalette vekil igin, bir geyin miil-
kiyeti gegerli olursa tasarruf hakki da ona gecmis olur. Mutlak
icazette de boyledir. Bir hadisin tahammiilii, icazet alan kimseye
gecer. Hadislerin, kendisine icazet eden raviye ait oldugu a,nla.§1-
lirsa, ona gore tahdis etme51 caiz olur (92). :

Hatib, el-Burkani’ye kitabetle mutlak icazet arasindaki farkin
ne oldugunu sormus, o da, her ikisi ile ihticac edilmemesi cihetin-
den aym olduklann: stylemis, ancak geyhe ait bir hadis yazmast
kendisine verilir, o da bir gz atarak, kendisine ait oldugunu teghis
ederek icazetle rivayetine izin verdigini farkederse, onlarla ihticac
edilebilir. Yoksa, sana bunlar icazet ettim, onlarr bana gore tahdis
et deyip dememesi fazla 6nemli degildir. Hatta bir seyhin bazi ha-
disler yazip gondermesi ile talibin onlar: nakletme hakk: dogabilix.
Hususi b1r izin almasina gerek yoktur (93) diyenler de olmugtur

Hatib de sOyle der: Yine de el-Blirkani’'nin 1cazete Karsl ce-
kimser oldugunu styleyemeyiz. O, sadece bir ravinin hadislerinin
gitven telkin etmemesi halinde sthhat1 zorlanacaf: igin icazetin
tatbikini ¢ok kolay bulmuyordu, denebilir. Nitekim Hatip ona ra-
vilerinin isimierini yazarak, bir varak verip, metinlerini de ilave
" ettigi halde, icazet istedigi-zaman tenkid edip arkasina Allah’a is- .
fihare ederek o sayfada yazili olanlar icin icazet ett1m diye yazmis-
t1 der (94).

92, ae., 477.

93. a.e. 478.

94, a.e., 478, bir seyhin baskalarina hadis yazma51 halinde ayrica bir de icazet
ettigini belirtir bir kayit koymasimmn gerekliligini uzermde durulmakla
beraber, sadece bazi hadisler yazmasmin da aym zamanda bir icazet nevi
oldugunu belirten Ibn Salah syle der : Bir hadis seyhi, yazigma halinde
hususi bir icazet ibaresi koymasa da olur. Ama bu melfuz bir 1cazet hiik-
miinde telakki edilemez. Ama asgari derecede kabul edilmesi igin konu-
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Daha yukarida ibrahim el-Harbi’nin icazet ve miinaveleyi ka-
bul etmedigini gérdiik, ama onun gergekte miikatebeyi mugiifehe
icazetinden, maneveleyi de miikatebeden {sfiin tuttugu anlagl-
maktadir. Clnkii miinavele, hem bir miigafehe hem de muayyen
bir gey icin icazettir. Miikatebe de Oyledir. Sonug olarak Ibrahim’in
eski goriiglini birakip, miikatebeyi kabul ettigi ve icazet isteyen,
icazpt verenin kendisine ait olan ash temin etmeksizin, icazet et-
mesine dayali olarak uygulanan icazetten bu nedenle Gstiin tul-
mug, ¢ halde bunun ayms: el-Biirkani’nin mutlak icazet hakkinda
ileri stirdigli fikirlerle ayni olmas: gerekir, Ibrahifm’e goére talibin
icazet istedigi kimseye ait bir ash temin etmeden bag vurmas: yan-
hgtir, kitabina uygun ve sema olarak, tashih edilmesidir. O, bazan

“talib igin rivayet etmek zorluk gosterecek bir yerde olabilir o halde,
onu falibe infaz etmesi daha giivenilir bir gey olacaktir (95).

Icazet gekillerinden birisi de bir kimsenin muayyen haberieri,
gayri muayyen insanlara icazet etmeleridir, Fakat bu §ek1l bir ica-
zet 1(;111 oldukga fazla ihtilaf edilmigtir.

Gayri muayyen geyleri yar1 muayyen kimselere icazet gekli ise
g0yle ifade edilir ; Bir ravinin haberlerimi biitiin miisliimanlara ve-
ya zamanin insanlarina icazet ettim, diyerek ifade ettigi bir icazet
sekli olarak, gayri muayyen geyleri yar: muayyen kimselere icazet
etmesidir. Bu gekil bir icazeti bir goklarimin kabul ettigi ileri sii-
- rilmekle beraber, Ibn Salah’in ona kars ciktigl anlatilir. Halbuki
bu gekil bir icazeti kabul edenler arasinda Ebu Bekir. Ibn Hayur,
muahhar alimlerden el-Seref el-Diriyati ve Ibn Hacib de zikredi-
lir. Tbn Hacer ise, bdyle nakledilen haberlerin mu’dal haberlerden
daha tstiin oldugunu ifade eder (96). Gayri muayyen seyleri gayri
muayyen kimselere icazet sekli, bilginler arasinda ittifakla batil
telakki edilmigtir. Umumi icazet denilen ve Bir hadiscinin biitiin .
zamanim insanlarina, veya biitiin ehli islama, hatta dileyen her-
kese icazet verdim diyerek, ifade edebilecegi icazet bigimine kars,
onu kabul edenler de olmasina ragmen, ¢ofunluk karst cikngtrr.
- Ama bilitiin bunlara ragmen, tahammiil gekillerinin biitliniine go-

yu kiraat islemine kiyaslamak miimkiindiir: Nitekim kiraat da kendisi-
ne bazi hadisler ckunan bir hadis seyhi, mezkur ibareleri ayniyla tekrar
etmese, veya sarih olarak ikrar etmese de makbul telakki edidifi olmak-
tacir. Bu nedenle icazetsiz bir kitabet de, kiraat de oldugu gibi gecerhi
olacaktir (Ibn Salah, a.ge., 146). .

34. Hatib, age,, 798.

95. ae., 7718, 79.

56. Suyuti, a.ge., 32, 33,

173



‘re bir icazet, sema ve kiraat formundan sonra liclincli bir yer ig-
gal ettigi sOylenebilir (97).

En makbul bir icazet herhangi bir hadiscinin bir hadis ravisi-
ne muayyen bir haber yazmasim verip, onlarl rivayet etmek lizere
icazet etmesidir. Buna icazetli miinavele de denir.

Bir hadisci gayri muayyen geyleri muayyen kimselere icazet
verirken bir. raviye semsa etmis oldufu hadisler arasindan sana g0~
re sahih olanlari, tarafindan nakledilmek iizere, icazet ettim de-

mesiyle hasil olur. Muayyen geylerin gayri muayyen kimselere ica-
| zet sekli ise, bir hadiscinin filan kitabi mesela ehli islama icazet
-etiim démesi suretinde meydana gelir. Gayri muayyen seyleri yi-
ne gayri muayyen kimselere icazet suretine gelince, bir ravinin
msmuatim rivayet etrek lzere mijsliimanlara icazet ettin demis
olmas: itibariyle hasil olur. Biitlin bunlar muayyen ‘kimselere ica-
zet seklinden daha az kati olarak gijriildiigii gihi, kabul edenierde
- pek fazla olmammstir (98). '

Zahiriler gibi daha bir¢oklarinin da reddett1g1 icazet sekilleri-
ne gelince, bunlardan birisi bitiin klasik usul eserlerinde ikinei se-
kil icazete olarak bilinen ve ‘bir ‘geyhin biitiin mesmuat ve. merviy-
yatimi sana 1cazet ettim diyerek, gayri muayyen haberleri muay-
yen -birisine 1cazet etmesidir. Bu sekil bir icazeti kabul eden baz,
ehli Ladis ve fakih alimler bulummagma ragmen hakkmnda da bazl
ihtilaf oldugu bir gercektir (99). Ama icazet verilen haberler gibi,
onlarin icazet edildigi kimseler de gayri muayyen kimseler ise 6zel-
likie muahhar bilginlerin ¢ogunlugunun buna karg: ciktig1 gorii-
liir. Ibn Salah da, icazet aslen netameli oldufu halde, ozellikle bu
halin kabul edilemeyecegini savunmustur (100). ‘

icazetin tigiincil bir sekil de vardir ki herhangi bir ravinin se-
ma ettigi hadisleri kendi el yazis1 ile bir ciizde toplayip, bagka biri-

-

¥i. §.-8alih, age., 77..
98. -Accac, a.g.e., 238. .
99, ibn Salah a.ge. 136.
0. ae., 137. ‘

Ibn Salah'a gore, icazet bir ihbar lfade ettigi icin makbul sayllrms-
tzr, denebilir. Bir hadis §eyhi herhangi bir raviye nakletmek iizere ha’
disleri icin icazet ettigi zaman, aym zamanda bir nevi icmali bir ihbar
ameli islemektedir. Bu da tafsili bir ihbar hitkmiinde telakki edilebilir.

fakat, bu derecede bir thbar, laraatte oldufiu gibi kelami bir dzellik tag:-
maz, maksat sadece raviye fehmettirmek ve onun tarafindan ‘haberin an-
lastimasidir. Bu da fehmettirici bir icazetle hasil olabilir. Thn Salah, a. 2.,
136). :
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sine, kendisine ait bir asil niisha ile kargilagtirmak tizere, veya gii-
vendigi birisi tarafindan karsilagtinlarak, tashih edip rivaystine
icazet vermesidir, Bu tiir icazette, sifahi olmasa da, miinavele-
ye benzetilir. Bu halde icazet bir yazli bildirimle hasil olmug
olursa, talibin yaziy1 tamimasi halinde, kabul ederek naklede-
bilir. Bu yol, bir belde mahkemesinde ¢ahsan bir hakimin bagka bir
mahkemede calisan bir bagka hakime bilgi yazmasim andirir.
Onun yazisii tammas: halinde kabul eder (101).

ibn salah, bu gekil bir icazetin genellik karakterli oldugunu,
beyan ederek, bir hadis geyhinin biitiin miisliimanlara veya her- -
kese ya da bilitlin zamamm insanlarina icazet ettim diyerek, icazet
vermesidir. Bu suret bir icazet hakkinda gercekte icazeti kabul et-
melerine ragmen, bazt muahher alimler kars: cikmislardir. Umum
karakteri yerine belirli kimselere inhisar ettirilmis olsaydi, kabul
edilebilirdi. Yine de bazi kimselerin kabul ettikleri de ileri siiril-
mektedir. Ibn Mendel’in kelimeyi sehadet getiren herkese icazet -
verdim, diyerek icazet ettifi anlatilir. Ayrica Kad: Ebu el-Tayyib
el-Taberi’'nin de kabul ettigi ileri siiriiliir. Fakat her ne olursa ol-
sun, ibn Salah pratikte bu tiir bir icazetin fazla kullanmimadigim
sOylemekle beraber, Ebu Muhammed b, Said’in kurtuba’ya gelen
butin ilim talebelerine icazet verdifini de kaydetmekiedir. Ger-
cekte, icazet icin tespit edilen bu maddeler bir yerde icazetin ka-
Liyyet fikrinin stmflamas: gibi bir sey olarak ele alinabilir. Cunki
bilginlerin bu noktada belirttikleri goériiglere gore en glivenilir ica-
zet gekli birinci naddede ele alinan mesele olup, ondan sonra ge-
len madde biraz daha az kati demektir. Nitekim icazeti tarif eden
usul eserlerinde, difer gekil icazetlerin birincisi kadar salih sayil-
madig: ve figlineil nevi icazet icin ikineciye gore daha az kati ol-
dugu ifade edilir. Nitekim {ictincii nevi icazet igin birtakum ihtilaf-
lar oldugu buna ragmen sadece bazi usulciilerin  kabul ettikleri
fleri siiriiliir (102).

Icazetin dordlinci gekli, belirli kimselere gayri muayy=n hadis
yazmalarimn icazet edilmesidir. Bu icazet vekalet iglerine kiyasla-
narvak kabul edilmistir. Ciinkii burada icazet edlecek olan seyler
mechuldiin. Vekalete kiyaslandif icin bu hal biraz daha hafifie-
tiimis almaktadir. Ama, ona dair istidlal gerekeesi olarak daha bag-
ka vesikalardan da Bahsedilebilir.

101 Bagdadi, a.ge., 480, ‘
102. Kocyigit a.ge., 66. Ibn Salah, a.ge., 136, 37.
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Peygamberin Zeyd'i Mute harbine emir tayin etmesi ve Zeyd
siirse Cafer, o da, oiiirse Tbn Revaha bava geesin diye lalim et-
mezi olayidir ki, Ibn el-Ferra icazeti bu olayr gore kabul etmistir..
bii seyhin, isteyen herkese icazet ettim der gibi, bir formiil kullan--
mas1 da pek makbul bir rivayet gekli olamaz, clinkii «isteyen» so-
ziinde irade gart1 vardir, aﬁma, rivayet iradesi olacak olan kimseler
" bu icazette mechul birakilmigtir (103). Halbuki rivayet iradesi
belii bir ravi ve Kigilere inhisar ettirilemesz, bunu mezkur formiil
yeriite «benden rivayet etmek isteyenlere icazet ediyorum» denmig
olsa, biraz daha belirli olabilirdi, bu nedenle muktezayl hal i¢in bi-
raz daha acik bir ifade olacakti. ibn salah bunu cistersen sattim»
der gibi, bir maani formiiliine irca etmistir. Ama el-Iraki bununla
maani formiillerinin  arasmda baz farklar oldugunu ifade etmis
ve mezkur ibarede astilan geyin muayyen bir sey oldugunu, dolayi-
~ siyla, buna gore bir icazet anlayisinin batil olmasi_gerektigini ifa-
_ de etmigtir. Ama bir seyh, birisine hitaben, hadis rivayet etmek is-
tiyorsan sana icazet veriyorum derse, belki bu biraz dahs net bir’
hiikiim olabilirdi. Ciinkii boyle bir halde mechulliik sz konusu
olamaz. Bulkini ise Mehasin el-Istiah’da goyle demistir: Birinci
mesele vekalet ve vasiyyete kiyaslanmghir ki bunlarin hiiktimle-
" rinin ‘gecerli olmadift yerlerde icazet de gecerli olamayacaktir

(104). : ' :

Dérdincii gekii bir icazet bir muhaddisin sdyle demesiyle hasil
olur : Bana gore sahih olanlarla, onlar arasindan senin sahih ka-
hul edecegin haberlerimi sana nakletmen icin icazet ettim. Bura-
da Ja tictincil gekil icazette oldugu gibi, ravi pek fazla tafsilat ver-
mez ve bu tir bir icazet kime ne icazet edildigi belirtilerek yapﬂan
bir icazete gore, daha az katidir. Yazigma yoluyla yapilan bir ica-
zetin tashihi vacibtir, bu da tipki vekalete benzer, vekil de vekalet
helgesi ve kendjs_ine vekalet edilen seyleri tashih etmek' zorundadar,
Ravi kendisine itimat edilen bir haberin gercekten sabit olup olma-
dipz ve bir muhaddisin gergekten kendisine icazet yazdigini belge-
lemek zorundadir. Bu da bir mahkemede ¢aligan bir-hakimin bagka

©103. Suyuii a.ge, 11, 35. ‘ : .

104. ae., 36, Bu nevi icazel bir hadis seyhinin megfuﬂ olan seyleri yine meg-
hul kimseler icazet etmesidir, $8yle tabir eder: Filana siinen kitabim -
icazet ettim. Seyhin bir kag adet siinen kitabi clabilecegi i¢in, nangisi-
sine icazet verildiln bilinmez. Veya bazan filan olarak tesmiye etmek
VCTINe, bir isim vererek ona icazet etigini belirtir ama aym ismi tasiyan
muhtelif insanlar olabilecegi de diisiintiliirse, onlardan hangisine icazet
verildifi yine bilinmez. Bu nevi icazetin batil oldufu hemen herkesge
malumdur. (Kogyigit T., a.ge., 67} , :
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bir hakime yazm yazdigini sahidlerle belgelemesine benzer. Icazet
alan bir talib icin, tahdis de iste boyledn' ve biitiln bunlar birer ki-
yas hitkmiidiir (105). :

Beginci cesit icazete gelinee, bu nevi icazet talibin bir .raviye
herhangi bir haber vermesi- halinde ravinin kendi varaklarina goz
‘atarak, bunlarin kendisine ait hadisler oldugunu belgeleyerek tali-
bin de bu beyana gére hususi bir icazet talep etmeden onlan riva-
yet etmesidir. Bu usul ancak bazl bilginlere gére makbuldiir. On-
lara gtre birisi bir adama elindeki bir kitap i¢in bu nedir diye sor-
sa, o da; bu benim sema ettifim hadislerimdir, dese, muhatabin
hic bir bilgi vermeksizin, o kitaptaki seyleri kopye edip, nakletme-
si makbul bir rivayet seklidir. Bunu suna benzetirler : imam Ma-
lig ve baz safiiler dahil genel olarak hicazhi bilginlere gbre birisi
bir adam hakkindaki bir seneti bagka bir adama gdsterdii zaman
evel bu benim birisine karg: heniiz ddemedigim bor¢ senedidir, ve-
ya ona su senette ne oldugunu biliyor musun dedigi zaman ya da
mezkur adamn birisinin elinde goérdiigii bir senedi okuyup bu be-
nim filana olan borg senedidir, derse ve 6zellikle soran adam ciddi.
oldugu halde bunu itiraf ediyorsa, akid onun hakkinda sahih olur
ama sonra &biirdl, diigmanlifl sebebiyle onun ikrar etmis oldugu
_seyl inkar ettifini duyarsa o inkar eden kimseye sahid getirmesi
teklif edilir. Bunun icin peygamberin su hadisine miiracaat edilir :
Sizin en hayirlimz, kendisinden sehadet etmesi istenmeden sehadet
edendir» herhangi bir sahid birisinden dinledifi ikrar hakkinda
ondan izin almadan sehadet etmesi caizdir. Sehadette durum bu-
olurica, bir kimsenin kendi rivayeti hakkinda yapmis oldugu bir ik-
rari igcin ondan izin almadan sehadet edilmesi bundan daha evla-
dr, ciinkii gehadetin §art1ar1 riv&yetten daha agirdir (106).

Genel icazetin tasdiki i¢in baﬁvurulan olaylarda,n birisi sudur :

Hz. Omer, vefatima kadar esir olarak kalacak olan biitiin arap
ecirleri (sebiy) vefatimdan sonra hiir olacaklar demisti. Bu kabil
bir icazete karg1 cikanlar da vardir-ki onlars gore mezkur misal
bir azatlama ameli ile ilgili olup, rivayet gibi insanlarda birtakim
kapasiteler isteyen, veya zaht ve tahdis yetenekleri gerektiren bir
seye tatbiki megru olmaz. Bunun yerine peygamberin «benden (alip
onlar) teblif ediniz, hadisine miiracaat edﬂm1§ olsaydi, belki daha
makul ve isabetli olabilirdi. :

105., Bagdadi a.g.e., 492.
106. a.e., 493, 94.
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Muhammed b. Abmed b. el-Arram  el-Iskenderi bunu goyle
. agiklar :Ben bir geyhten hadis dinlerim, ¢ hadisi bagka bir geyh de
bana icazet etmis olabilir. O da, o hadisi birinci geyhin icazetle al-
dif1 bir seyhten sema etmig olabilir. Nihayet, sema eden seyh onu
bagka bir seyhten icazetle almug, icazet eden seyh de mezkur ha-
disi ondan bizzat sema etmis olmaktadir, bu ise, sema istiine sema. -
gibidir. Suyuti'ye goyle de ifade edebilir : Genel bir icazetle her-
‘hangi bir geyhten hadis olan bir seyhien 6zel icazetle hadis almir.
Veya tersi de olur , yani, Ozel icazetle birisinden hadis alan bir
- adam, s6z konusu hadlsien genel icazetle rivayet etmesi halinde
biitlin bunlar 6zel icazet hukmunde Jbir sey ifade ederler. Mesela
ben geyhim Muhammed b. Muhammed’in el<Esnevi’den onun &zel
bir icazetini almaksizin temin ettigi hadislerini kendisinden sema
eder, ve Ozel icazetini de alarak, rivayet ederim ve aym hadisleri el-
HEsnevi'den. 6zel icazetle hadis alan el-Meragy’ye gore nakledebili-
rim. Suyuti, genel icazetin makul izahim byle yapmigtir (107).

Ebu Bekir Ebu Davud'un kendisinden hadis talep edenlere sa- ‘
na, cocuklaring ve ana karnindaki gocuklara (habel el-Habele) ica-
zet ettim derd1 diye nakledilir (108).

_ Cocuklara icazet hakkinda, Kad1 Ebu el-Tayylb tahir b. Abdul-
lah el-Taberi’ye gore ¢ocuklarin sema yaslar ile icazet alabilecek-
leri yaglari aym degildir. Ama konu kiyascihk usuliine goére ele ali-
nacak olursa heniiz dogmamis gocuklara da icazet verilebilir. Bu-
‘na ragmen, Hatib, bazilarinin ¢ocuklar gibi sema etmeleri caiz ol-
dugu halde, icazet almalarl caiz degil, diyénlerin oldugundan bah--
seder. Taberi de sema etmis olmalarn imkansiz oldugu halde, gaib-
te olanlarin icazet almalan caiz olabilir demigtir. Hatib ise, icazet
eden bir kimsenin icazet etigi geyin rivayet edilmesine miisaade
etmesidir. Bu miisade (ibahat) hem akillh hem gayri akil insanlar
icin gecerli de olabilir.Ama bu bir miisade olarak, i'lam hiikmiinde
degildir. Tbahat bir seyin sadece memnuiyyetini izale etmektir. Ya-
ni miibah demek, sadece memnu degil demektir, Buna gore, ¢cocuk-
larin yvag ve temyiz duriimunu nazari itibara almaksizin, gaibteki
cocuklara icazet vermiglerdir. Ama bu usul her ne kadar gegerli ol-
sa da, heniiz dofmamig cocuklara icazet edildigl pek vaki degil-
dir (109). .

107. Suyuti, age., 33.
108. Bapdadi, a.ge., 465.
109, ae., 466.
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Suyuti de, bu konuda su aciklamalar vermektedir : Kadi Ebu
el-Tayyib ve hatibe gore, temyiz cafinda olmayan cocuklara icazet
caizdir. Bazilari da, ¢ccuklarin hadis sema etmeleri nasil caiz de-
gilse, onlara icazet edilmesi de 6yledir. Onlar icin, icazet caiz ol-
maz, demiglerdir. Bu iddia Kach Ebu el-Tayyibe intikal ettirildigi
zaman, su cevall vermistir : Bilakis, hadis sema etmeleri caiz ol-
macdifl halde, gaib icin icazet nasil caiz ise, cocuklar icin icazet de
Oyledir, onlara icazet de caiz olur. Hatib ise bu konuda su kiyasei
istidlali benimsemistir : Bir ravi, kendisine, bagkalan tarafindan
icazet edilen geyleri kendisinin de daha basgkalarina icazet etmesi
onun icin nasil bir hak ise o da &yledir... Ibn Salah, cocuklar igin
icazetl caiz gbrenlerin niyetlerine dair bazi bilgiler vermistir : Ona
gire bu goriisti benimseyenler ehliyeti heniiz hasil olmarmig ¢ocuk-
lar i¢in ona ehil olduktan sonra eda etmek iizere icazeti kabul et-
mis olabilirler. Hatta bazilar1 da delillere bile icazetin caziz oldu-
gunu ileri stirmiigtiir. '

Miinkirlere icazset konusuna gelince bunlarin hadis sema ef-
meleri caiz olabilir, ama, onlara hadis icazet etmek mesru bir usul
olamaz. Hatib kafirler i¢in icazeti megru sayaniara pek raslanma-
migtir, derken, Muhammed b. Abdu el-Seyyid, Yahudi oldugu hal-
de Abdullah el-Suri’den hadis dinlemis, ismini de difer ravilerle
birlikte isnadda birinci siraya koymus, o da hepsi icin el-Mizzinin
huzurunda birlikte icazet etmistir diye, anlatilir, O halde, efer el-
Mizzi minkirler icin icazet etmeyi caiz gérmese idi, o isnadi kabul
etmemesi gerekir idi, ama daha sonra mezkur yahudi miisliiman
olmus ve bazlari ondan hadis sema etmigtir. Buna dayanarak, o
halde ibdatcilar ve fasiklar da, icazete kafirlerden evleviyetle ehil
kabul edilmelidir diyenler olmustur (110).

MUNAVELRE :

Buhari dahil daha bircoklarma gore, miinavelenin mesru ge-
rekeesi peygamberin bir seriyye emrine bir yaz1 yazip, filan yere
varincaya kadar, onu acip, okuma, diyerek, tatbik ettigi bir usiil-
ditr. 86z konusu emir de malum yere vasil olunca, ac¢ip okur ve
peygamberin emrini insanlara bu suretle duyurmus olur. Miina-
vele meselesi igin meghur muhaddis Hakim de su olgy istidlal
eder : Peygamber, Abdullah b. Huzeyfe ile Bahreyn emirine bir
mektup géndermis ve onun mezkur mektubu Kisra'ya ulagtirmasi
gerektifini ifade etmigti. Daha sonra da Bahreyn emiri mektubu
ona ulastirmusta.

110. Suyuti, a.ge, II, 38,
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, Bu konuyu teyid etmek lzere bazilar da su haberi istidlal
ederler ¢ Yezid b. el-Rakagi, biz Enes b. Malik’ten rivayet icin sik
sik miiracaat etmeye baglayinca, bir giin gidip bir sahife getirdi ve
peygamberden yazip daha sonra da ona arzettigim hadisler burada
yazﬂl ded1 der (111).

. Munavelenm gecerligi icin Buhari de sunu leri surer Enes
b. Mahk’m anlattiklarma gore, Hz. Osman Kur'an-1 Kerim ‘niisha-
larim yazdirip, civar beldelere yollamig olmasim miinavele i¢in is-.
tidlal ederler. Abdullah b. Omer, Yahya b. Said ve Imam Malik
munaveley1 tasvip eden ilk bilginlerdendir. Peygamberm bir Seriy-
ye emirine mektup yazmasi konusunu ozellikle Medmediler istidlal
etmis ve goyle anlatmiglardir :

. Peygamber (S.A.V.) Batmi Nahleye gonderilen Seriyye emiri,
Abdullah b, Cahg’a bir mektup vererek, bunu filan yere varimcaya

- kadar agIp okuma, der. Abdullah b. Cahg da mezkur yere varinca- - '

ya kadar onu agip okumagz, oraya vasil olduktan sonra onu okur
ve etrafmdakl insanlara konuyu boylece anlatmig olur (112).

Miinavelede bir hadisci, herhangi bir raviye. kitabmm temlik
ettigini beyan ederse, bu icazetli miinavele demek olur. Bazilart
bu usulun semadan iistiin oldufunu sdylemiglerdir, ¢linkii sema
sadece dinleme ameline istinat ettigi halde, mezkur gartlara gore
bir miinavele hem icazet, hem de seyhin yazmalarina -istinat et-
~ mekiedir. Bu nedenle ona daha fazla itimat edilmigtir. Eger, gevh

verdigi bir kitabi geri getir demis olursa, birineisi kadar itimat
edilmez, - '

Miinavele bir hadiscinin herhangi bir raviye gunliar benim se-
ma etiigim had1sler1md1r diyerek kitabim ona vermesidir. Miina-
velede hadisler icin sana icazet ettim onlari bana gore rivayet et
denez. Ieazetten dnemli bir farki budur. Burada séz konusu ola,n‘
LA kitabh1 ona vermesidir.

Miinavele de icazetli ve icazetsiz olarak, ikiye ayrilir : Bir sey-
hm herhangl bir raviye bir hadis yazmasm vermesine icazetsiz
mimavele dendifi halde bir seyhin herhangi bir raviye hem bir
kitap verip, hem de cnlarmn rivayet edilmesi icin icazet vermesi ise
icazetll bir minaveledir. Bu sekle gore bir icazet icin baz hadisci-
ler vardir ki onlarin bir kismu bunu sema masabesinde telakki et

111. Suyuti a.ge., II, 44, 45.
112, Yardim A. age., Buhari I, 23,
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mislerdir, Iyaz ve Iraki'ye gore icazete kargi olanlar da bulunmas:-
‘na ragmen, mimaveleye Kargl olanlar gorlilmemistic (113).

Ozellikle icazetli miinavele hakkinda, kadi Iyazin bilginler
arasinda ittifak oldugunu soyledigi ve bu nevi bir miinavelenin
sOyle hasil oldugu ve ifade edilir : Seyh talibe sema ettigi hadisle-
rin aslim uzatip, verir veya su hadis yazmalan filandan sema et-
tigim hadislerdir, der. Bazan da, bir seyh, hadislerini sema ettigi
kimselerin adlarim kitabimn tizerine kaydeder ve kitabim {alibe
verir. Miinavele edilen hadis yazmalar geyhin ash yerine feri de-
olabilir. Bu halde, talibe, onlar rivayet et, der veya onlar i¢in riva-
yel etmen ilzere sana 1cazet ettim, der. Isterse, onlar daha. sonra
geri alabilir,

lcazetsiz miinaveic gekli ise talibin bir geyhe ait oldugunu tes
Pit ettigi bir hadis yazmasinl mezkur geyhe uzatip, onun da bunu
alarak; biraz inceledikten sonra, talibin uyamk ve arif birisi oldu-
funu farketmesi iizerine, ona geri vererek, tamam bunlar benim
sema ettigim hadislerdir, onlarl bana goére tahdis eyleyebilirsin,
sana onlar icin icazet verdim, der. Ama bamlari bunu minavele
degil, bir arz usulii olarak, telakki ederler (114).

Ne olursa olsun, miinaveleye de arz mesabesinde bir gilivenil-
mistir. Ibn el-Esir miinaveleyi semeden daha iistiin tutanlardan
bahseder. Clinkd herhangi bir seyhin kitab1 ve-icazetine gore bir
vesika sema gibi sadece dinlemeye gore sabif olan bir seyden daha
tstiin olup, sema eden ve ettiren bir kimsenin vehimle karg kargi-
ya olabilecegi de dusliniiliirse, daha da Ustiin gey oldugu anlagiinug
olur. Ama Ebu Hanife, iImam- Malik ve Ahmed b. Hanbel dahil
birgoklarina gore, miinavele sema ve kirsatten daha iistiin bir ta-
hammil usuliidilr. El-Iraki bu fikrin Ebu Hanife’ye isnadi dogru
olmaz demistir, ¢linkii onun, gbyle dedifi de varitéir : Bir hadisci
herhangi bir raviye tamimadig1 ve sema etmediﬁi bazl hadisleri ih-
tiva eden bir kitap vermesi ve ona icazet veya miinavele etmesi
dogru olmaz. Buna kargl da su itiraz yoneltilmistir : Onun mezkur
iddiaya gore batil saydifl sey, icazet veya bizzat miinavele siste-
mi igin defil, bilakis, bir ravinin bu usulle de eda etmek istedigi
hadisieri tammamasima batil bulmustur. Ciinkii o iddiada, tanima-
dig1 fiiline mutfasil olan zamir bagkadir, icazet veya miinavele de-
gildir. Bagka zamirlerle miittefik olup, tamdgi geyleri icazet etme-
nin memnu oldugunu amir bir hitkiim tagimaz.

113. S. Salih, age., 78, Acca’c, age., 238, 239.
114, Suyuti a.g.e., 46.
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" Hvzai miinavele icin haddesena veya ahberena demek yerine,
kale veya «an»-tabirlerinden birisini kullanmis, Hatib, selef bilgin-
lerinden hemen hepsinin miinavele halinde verdi «defea» tabirini -
kullanmay1 benimsediklerini belirtir. el-Hasen b. Hisam bir had131
bu tabiri kullanarak nakletmistir. Defaa ileyye Refi kitabehu..
formiliinii kullanmgtir.

Ebu el-Abbas el-Velid b. Bekir el-Endulusi icazetin sthhati ve.
onunla amel konusunda bilginlerin migterek bir tavri var, ama
bu yolla tahammiil edilen hadislerin hangi lafiziarla zabtedildigi
konusunda muhtelif olduklaring beyan etmigtir. Ona gire Malik
haddesena ve ahberena demeyi kabul etmigtir. Digerleri de ecaze
li demeyi ileri slirmiiglerdir, der (69). -

Ebu el-Yemen el-Hakem b. Nafi Ahmed b. Hanbel'in kendisi-
ne §0y1e dedigini nakleder : Suayb b. Hamzamn kitaplarim nasil
sema eltin ? dedim ki, bir kismini okudum, bir kismum da kendisi
okudu, bir Kismmm icazet etti, geri kalan bir bagka kismini da mii-
navele etti. O halde, hepsine bedel olarak ahberena de, dedi (70).

Kad: iyaz bu gekil bir miinavele muayyen 1bare1er1 icazettcn
pek farkl goriilemez, der, ama kendi devrine gore ilk veya muah-
‘har bilginlerin miinavele i¢in icazetten tistiin b1r nitelik atiettik- -
leri ileri siiriilebilir (116). :

Miinavelenin bir bagka sekli de herhangi bir hadis talibinin bir
hadis yazmasi bularak, ait oldugu seyhe kadar gelip, bunun icin
bana icazet ver, diyerek hasi olan bir rivayet formiiladir, Seyhin
onu pek fazla incelemeden ona miinavle etmesidir. Bu halde sey-
hin, kendisinden icazet isteyen talibin marifetinden emin oldugu
halde, lcazet ettigi anlagihirsa kabul edilir (117).

Bag;ta munaveley1 sema gibi kabul edenler olmak fizere, Zith-
ri, Malik el-Hasan, miinavele ile aliman hadislerin, haddesena ve
ahberena formiilleri ile zabtedilecegini kabul ederler. Ebu Abdul-
- 1ah el-Marzubani, Ebu Nuaym el-Esbehani, Ibn Ciireye, Malik ve
. Imam el- Harameyn icazet icin de bu tabirlerin gegerli olaca'gml
kabul etmiglerdir (118).

115. a.e., 47, 48.
116, Suyuti, 49.
117. ae., 49.
118. ae., 51.
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Ibn salah haddesena icazeten veya miinaveleten denienin da-
ha makbul bir yol olacagin:, yoksa gogunlugun reddettigini ifade
eder. Evzai, icazet i¢in habberena, kiraat i¢in ahberena, denebile-
cefini sOylemistir (119). '

Ama Iraki bunun ihtilafli bir mesele oldugunu, ¢iinkii habbe-
re ve ahbere tabirlerinin eg anlaml iki kelime cldugunu ifade eder.
ibn dakik el-Tyd, ahbere sdziiniin, tzellikle icazet icin kullamla-
mayacagmi ileri stirer, ¢linkii icazet, bir haberi rivayet etmek tize-
re izin talep etmektir, ama haberi sema eden ve miinavele yoluyla
baz hadis yazmalar alan kimseler igcin gegerli olabilix. Bu durum-
da, asil ravinin ona kitab: ihbar etmesi soz konusudur.,

Ebu el-Abbas el-Velid b. Bekir el-Ma'meri’den itibaren, muah-
har bilginlerin enbeena tabirini icazete fahsis ettikleri ileri siir{iliir.
Bulkuni bu tabirin eskilerin dilinde ahberena anlarmnda kullaml-
digin soyler.

Iraki bu tabirin icazete tatbikini pek makul bulmaz. Onu, ge-
nellikle icazeti kabul etmeyenter bu yolla gelen haberler icin kui-
lanmiglardir, Beyhaki'nin de enbeena icazeten diyerek, hadis nak-
lettigi ve bununla hem bir haberin icazetle nakledilmig oldugunu,
hem de, muahhar bilginlerin usulu oldugunu géstermeyi amacla-
dig1 sylenir. Hakim de, kendi devri bilginlerinin herhangi bir sey-
he hadis arzedilmesi sonucu icazet ett1g1 hadislerin rivayetleri igin,
enbeena dediklerini anlatir. Buna ragmen, muahhar bilginlerin
icazet halinde gefehani diyerek naklettikieri de anlatilir. Fakat Ibn
Salah, miigafehe tabirinin, tedlise sebep olmasi miimkiin oldufu
_igin, onu pek benimsemedigi halde, Kastallani bunun bir gelenek

oldugunu, bu nedenle onda tedlis ihtimalinin kalmadifin: soyle-
migtir (120).

VASIYYET :

Vasiyyet herhangi bir ravinin seyahatt veya 6liimiine dogru
yazdigl hadislerini rivayet etmek iizere birisine vasiyyet etmesidir.
Bu usullt bir rivayet formiilii olarak kabul edenler arasinda ibn
Sirin ve Ebu Kilabe zikredilir, ama. ozellikle Kad: Iyaz bu iglemi
arz ve miinavele derecesinde telakki eder. Ibn Ebi el-Dem ise, onu
vicade formiiliinden daha kati bir usul olarak gordiigii anlatihr.

119. ae., 52,
120. ae., 52, 53.
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Vasiyyetie nakledilen haberlerle amel etme problemi de s6z konu-
su oldugu zaman, Meshur alimlerden imam- Saflmn bu hiikmii

bemmsed1g1 anlafihr (121).

Vasiyyet ve vicade yoluyla alinan haberlerin gecgerliligi tafsili
degil icmali olarak kabul edilir, yani oyle raviler olur ki vicade ve
vasiyyet yoluyla almis olduklar haberleri makbul sayilir, ama oy-
leleri_de olur Ki, onlarmkl kabul edllmeyeblhr Imam-1 Malik ve
ehli hadise mensup bazﬂan vicade ile alinan baz hadisleri merdut.
-saymalarma ragmen, Imam-i §afi ve mensuplar: kabul edilebilece-
gini ileri surmuglerchr Bir ravinin bulundugu bir hadis yazmast,
" bir geyhin kendi el yazs! ile yazh olup olmadig1 hakkinda tereddiit
* edilirse, belega ve zekere tabirlerinden birisinin kullamlmasint id-
dia edenlei vardir. Bazilar: da «an» filan veya kale tabirlerini kul-
~lanmslardir, ama Ibn Salah bu hali mutlak bir tedlis vakas1 ola-
rak gordiigi ifade edilir.

Vas1yyet icin Ebu Kﬂabe’mn (104) Eyyub el-Sahtiyani’ye ki-
taplarini vasiyyet etmig oldugu istidlal edilir. Ebu kilabe kitaplar-
“m adl birisi ile Eyyub’a gdndermis, Eyyub da, ona on dirhem tag- -
ma {icreti vermistir. Vasiyyeti kabul edenler, onu icazet, miinavele
" ve ilama Kiyas ederek benimsemiglerdir. Ama coguniuk ona karg
'-erknustir, Kabul edenler ise, byle bir usulle hadis alan bir ravinin -
“onlar: eda halinde haberlerini vasiyyetle almig olduklarim ‘beyan
. etmesi gerektigini, haddesena diyemeyecegini ileri stirmislerdir,
. ¢linkii vasiyyette tahdis soz konusu degildir. Hatibe gore sema ol-
" madikea vasiyyet yoluyla gelen kitaplara gore rivayet etmek sokak-
tan alman kltaplardan itibaren yapllan rlvayetlerden farkll de-

gildir. ‘ :

Yuka.nda. z1kred11en Ebu Kilabe'ye dair bﬂgﬂer va51yyet1n ge-
cerliligi 1gm huccet olamaz, diyenler de vardir. Cinkii eski bilgin-
ler, kendileri vefat ettikten sonra, kendilerine mahsus olan hadis -
yazmalamnui ilim ehlinden olmayan insanlarin eline gecmesini
tasvip etmedikleri igin, Ebu kilabe de tipk: onlar gibi, aym maksat-
" la ilim ehlinden olan Eyyub el-Sahtiyani‘ye géndermek istemis ola-
bilir Gercekten de, eskiler, kitaplart cahillerin eline gecmesin diye,
" vefatlarina dogru, kitaplarim yakar veya suya batirarak, yazilarnm
" imha ederlerdi. Bu nedenledir ki, Hammad b. Zeyd goyle demigtir :

- Ebu kﬂabe kitaplarini vasiyyet ettigi zaman, onlan Eyyuba gotii-
riin, onu ‘hayatta bulursaniz, kitaplar: ona verin, yoksa onlan ya-
km demigti. :

121. ae, 60. ° L - :
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Bu kitaplat da Eyyuba ulastis zaman, Eyyub, Ibn Sirin‘e su-
nu sorar : Ebu Kilabe'nin bana vasil olan kitaplarim tahdis edebi-
lir miyim ? O da, evet dedigi halde, senin igin onlari ne emrediyo-
rum ne de nehyediyorum diye de ilave eder. Bagka bir iddiaya go-
re, BEyyub'un, o kitapler: daha evvel bizzat sema etmis oldugu da
“ifade edilir (122). :

VICADE :

Vicade denince herhangi bir ravinin sema etmedigi gibi, ica-
zet veya miinavele gibi bir usulle de rivayet ettigi bilinmeyen ha-
dislerin tahammiil sekli akla gelir. Bu tabir «vecede» fiilinin hadis
rivayeti ile uyumlu olan masdarlarindan birisidir. Bu {iilin kaybe-
dilen bir geyi yeniden bulma hali igcin vicdan, matlubun bulunma-
s1 halinde viicud, istenmeyen bir gseyle karsilasma anlaminda mev-
cide ve matlub bir gey icin veed masdarian kullamlr.

Vicade bir ravinin muasiri olsun veya olmasin, ya da bazi ha-
dislerini sema etmis olsun veya olmasin, herhangi bir seyh tarafin-
dan yazilmig olan bir Kisim hadisler bulmasidir. Bu tiir hadislerin
edas1 i¢in ravi «vecedtu bi-hatt: filan» veya miicerred olarak, «ve-.
cedtun diyebilir.

Ahmed b. Hanbel'in misnedinde, oflunun bu siiratle naklet-
tigi baz hadisler yer ahr, Miistimde de bu tabirle alinrms haber-
ler oldugu séylenir.

Vicade halinde ahnan haberlerin zalt tabirleri olarak, mez-
kur formiillerin ygmsira «an» soziiniin de bununla uyumiu geldigi
~ ifade edilir. Buna ragmen, bu yolla ahnan haberler munkat: ha-
berler mesabesinde de telakki edildigi olmustur. Yani «vecedtu bi-
hatfi filan» tabiri ile nakledilen haberlerin ihbar geklinin munka-
t1 bir hal oldugu ifade edildigi gibi aym zamanda bir cesit tedlis
sayllacagl da sbylenir, ki bu fikir de Ibn Salah’a nispet edilmistir.
Biitiin bu zithklarin yanisira, vecedtu tabirinin hadedsena formi-
line denk oldufunu sdyleyenler de olmasmna ragmen, bu iddiay
benimseyenlere pek raslanmammsgtir (123).

Vieade yoluyla alinmmg olan Mﬁslim’deki haberlerin sadece
maktu haberlere tekabiil edecegi goriigiinid ileri siirenler de vardir,

122, Xogyigit, T. a.g.e., 70, 464, Accac, a.g.e, 243, 44, Ramahurmuzi a.g.e., Fik-
ra 547, .
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ama verilen misallerden anlagildigina gére, maktu derecesinde mii-
lahaza, edilen bu haberlerin, bagkalar: tarafindan mevsul olarak
nakledildigi de goriilmiistiir. Suyuti ise, dzellikle munkat: szlinin
bir ravinin geyhine gére kendi eliyle yazdig1 ve kitaplarinda bul-
dugu hadisler igin 1itlak etmekten cok, seyhinin bagkalarina goire
yazdig1 ve onlar arasinfla buldugu hadisler icin kullanilmig oldu-
gunu ileri siiver (124).

Bir kimse, herhangi bir ravinin, bizzat eliyle yazml§ oldugu
“teghis edilmeyen bazi hadisler bulmast halinde onlar filan zikretti
(zekere) dedi (kale) veya ihbar etti (ahbere) denerek naklettigi
miisahece edilmesi halinde, bu tiir haberler munkat: kabul dilir,
bilakis bu yazmamn ona ait oldugu tevsik edilmemesi halinde, ve-
cedtu anhu veya balagani an f11an denmes1 gerektigi de ileri siird- -

*lir (125). - .

Herhangi bir musannef eserden itibaren hadis nakleden bir
kimse, kale filan diyemez. Ama ayni haberleri musanmfin asil kay-
" naklarim temin ederek, ona mukayese ederse, kale diyebilir. Yoksa
belegani veya vecedtu fi nushat: min kitabih denmesi gerekir.

Vicade ile alinan haberlerle amel konusuna gelihee, hadiscile-
- rin copunlugu ve Hzellikle maliki mezhebine ménsup fakihler nez-
dinde, makbul gériillmediZi halde, imam Safi ve bagka bam alim-
lere gore makbul oldugu ileri siiriliir.

ibn Salah da, vicade yoluyla gelen haberleri kabul etmemek
gerekse idi, sartlarindaki minumum eksikler nedeniyle difer bir
‘takmm rivayet amellerini de daha bir serbesti ile reddetmek gerek-
tigini ifade eder. Bulkuni ise vicade ile amel konusunda gu hadisin
istidlal edildigini styler (126).

Peygamberimiz sahabeye hitaben yaratiklar arasinda en cok
kimin imam hosunuza gider, dedifi zaman, sahabe, meleklerin
iman1’ demiglerdir. Peygamberimiz, onlar Rableri katinda bulun-
duklan halde iman etméleri gayet olagandir, buyurmus, bunun |
tizerine sahabe, o halde peygamberlerin imanidir, demiglerdir. Ama
peygamberimiz, onlar vahiyle muhatap olduklari halde elbetie
iman edeceklerdir, demigti. Sahabe caresiz, biz sahabelerin imam

125. ae., 62,
126. a.e. 63, 64.
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demiglerdir. Peygamberimiz de aramazda bir peygamber oldugu
halde sizin iman etmeniz de 6yle degil buyurmustur. Sahabe 0y-
- leyse kimlerin imam diye sdylenirken, peygamberimiz, sizden son-
12 gelecek olan ve sahifelerde bulduklari birtakum bilgilere inana-
cak olanlarin imanidir, buyurdu. Ozellikle el-Bulkani, bu istidlali
benimserigtir. Gercekte vicade yoluyla elde edilmis olan bir bil-
ginin peygamberden geldigi kati olursa, miisliimanlarin onu kabul
‘etmeleri vacib olur. Bunun igindir ki, vicade, yerine gore gayet
makbul bir usul olarak ele ahnmstir (127).

Vicade yoluyla hadis tahammiil etmek, ilk devirlerde pek fazla
taraftar buldugu sboylenemez. O devirlerde sahifelere gore hadis ri-
vayet etmek de o kadar makbul telakki edilmemistir. Bu nedenle,
salifecilerden hadis nakletmek de kotil bir usul olarak millahaza
edilmigtir. Sahifecilerden ilim tahammiil etmeyin stzii bu sirada
yayillmig da olabilir. Tabiiler devrinde vicade yoluyla nakledilmig
olan hadisler de oldukca ender bir sayiy1 gecmez. O devirde, bir ha-
dis yazmas) sahihine ve aslina nispetle kesinlik kazanmadik¢a ka-
bul edilmemisgtir. Bunun icin el-Muhaddis el-Fasil'in 615, 616, ve
621. inci fikralarn daha net hir fikir verebilir, Zaten vicade ile hadis
aldig1 sanilan hi¢ bir kimse de haddesena veya ahberena fabirlerini
bu islem i¢in kullandg: varit degildir. Buna karsihk vecede ve be-
lega fiilleri tatbuk ed11m1§t1r (128)

PLAM :

Ilamda, herhangi bir seyh belirli‘bir kisim hadislerin kendisi-
ne ait oldugunu beyan etmesine ragmen hadis talibinin onlar1 bag-
kalarma nakletmemesini istemig olmasi halinde, onun mezkur ha-
berieri rivayet etmesi caiz olmaz. Ama ilamla icazet arasinda bir
fark vardir. Ilamda hadisin rivayet edilmesi seyh tarafindan biz-
zat talep edilmez, halbuki bir gseyh icazet ederken, ravilerin kendi
hadislerini rivayet etmelerini talep eder. Gergekte, bir seyhin i’lam
ettifi hadislerin rivayet edilmesinin caiz olmadifin soyleyenler
bunu gehadet izerine sehadete kiyas etmiglerdir. Clinkii, sehadette
asil sahidin gsehadeti yerine sehadet edecek olanlar, onun iznini al-
madikea sehadet edemezler. Fakat Kadi Iyaz genel olarak rivayetle
sehadet farkh bir kural oldugu ve sehadete ait olan bir kuralin
rivayetle tatbik edilmesi caiz olmayacag icin, mezkur iddianmn da
gecerli olamayacagini ileri stirer. Su kadar var ki hadis rivayetinde
seyhin izni konusunu gerekli addedenler de, kiraat ve sema ile ta-

127, 8. Salih, ag.e., 84.
128. Accac, a.ge., 245.
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hammiil edilen hadislerde seyhin izninin gerekli olmadifim soyle-
miglerdir. Onlar i¢in seyhin izni ¥lam halinde mucib olur. Ama za-
hirilerin hadis telakkisl 80z konusu oldugu zaman gunu ifade ede-
biliriz ki ilam halinde bile, Kad1 Iyaz'in dedigi gibi hadislerini nak-
letmek igin geyhin iznini almak gerekmez, Sema ve kiraat hali ne
ise {lam icin de oyledir, derler (129). ¥lamda hadis talibinin ravi-
lik gartlarina haiz olmasi ve bir hadis ibaresinin bir isnatla varit -
bulunmas yeterhdir dlyenlel de olmugtur (130).

Sunu da kisaca belirtmek gerekir ki Plamun zimni bir icazeti
tazammun ettigine kani olanlar onu kabul etmiglerdir. Clinkl sika
bir ravinin sema etmis oldugu ibareleri aym zamanda ilam ettigi
hadisler kabul etmek gerekir, bir ravinin sika olmasi bunu gerek-
tirir, herhangi birisine i’lam etmesi de onun-mezkur hadisten emin
oldugunu gosterir ki, eskllerden ibn Cureyc de oyle kabul etmis-
tir (131) .

_ Fakat i"lamla hadis rivayeti hicri IV, yiizyldan evvel pek mev-
cub.olmamistir. O zaman bu suretle hadis nakledenler, onlarl eda
ederken, I'lamla tahammiil 'ettiklerini beyan etmiglerdir. ibn Cii-
réyc’e nispet edilen usul de budur. Hisam b. Urve (146) bana ibn
Cureyc geldi, bir hadis sahifesi gésterdi, bunlar senin hadislerin
mi, ‘dedi, ben de evet dedim ve gitti, der bu demektir Ki, ilk devir-
lerde sadece meghur olan alimler i’lamla hadis alrrn§1ard1r (132).

B1r1‘slmn herhangi bir raviye behrh hadislerini, veya bir ha—
dis yazmasini sema etmis oldugu hadisler olarak, onlar rivayet et-
mek tizere izin vermesi ile, sadece mezkur hadislerin, kendisine
. ait’oldugunu beyan etmis olsa, birgok usulcu, fikihe1 ve hadisciye
gore sdz konusu ravinin onlar: rlvayet etme hakk: vardir. Bilhassa
zahiriler, bir ravi birisine, gu hadisler benim bizzat sema ettigim:
hadislerdir, ama onlan rivayet etmen igin sana izin. vermiyorum,
dese bile onlar1 mezkur ravinin rivayet etme hakki her zaman i¢in
baki olacaktir, demiglerdir 'Bir hadis talibi i¢in onu rivayet etmek
me§rudur Kadl Iyaz bir ravinin megru bir-sebep ve engel olmadik-
¢a boyle hallerde baskalarinin mezkur suretteki hadisleri, rivayet

_ etmelerine engel olamayacagim soyler. Ayrica, bir ravinin naklet-' -

misg oldugu hadislerden suuriu olarak geri donemeyece@ml ifade-

129. S. Salih 80. .
_130. Yardum, I, 157, Suyuti, a.ge., 58, 59-
~131. Accac, a.ge., 242,
132. ae., 242
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eder. Bu konuda Ibn Salah ve el-Gazzali de, bdyle bir hale ragmen
hadisleri rivayet etmenin caiz oldugunu belirtir. Buna ragmen, her-
hangi bir ravi rivayet ettigi bir hadisin kusuruna vakif olmasi ha-
linde, rivayet etmekten cayabilecegi de ileri siiriildr. Dlger bazilary
gibi ibn Salah da bunu gehadete kiyaslayarak, kabul etmez. Ama
Kadi Iyaz, buna Kars: cikarak, sehadetin farkl bir gey oldugunu ifa-
de eder. Ciinkii gsehadet iistiiné gehadet her hallkarda asil gahidin
iznine bagl bir sey oldugu halde kiraat ve semaya gore bir hadis
rivayeti asiin (seyhin) iznine bagh degﬂdlr Ama Ibn Salah bir ha-
beri bir ravinin sema ettigi ve senedinin de muttasil oldugu bilin-
miesi halinde, onun bagkalarina rivayet edilmesine izin vermese bi-
le, onunla amel edilir, demigtir. Hatta Kad: Iyaz bu konuda ittifak
oldugunu behrtlmg.tlr (133). Bir Seyhin hadislerinin rivayet edil-
mesi i¢in izni verip vermemesi problemi, 6zellikle icazet s6z konusu
oldugu zaman tartigilir, icazette izin esastir. Bu nedenle mezkur
meselelerin biraz c¢eligkili oldugunu soyleyebiliriz.

Hadis rivayetine tatbik edilen tabirlerin onemi, bu tabirlerin.
hadislerin sithhat1 {izerindeki miispet tesirlerine mukayese edilir.
Nitekim hadisler bir takim bagka 6zellikleri i¢in oldugu gibi, mez-
kur tabirlere gore de, tasnif edilmisierdir. Isnadi boyunca yer alan
biitiin ravilerin aym tabiri kullanarak, nakletmis olduklar: hadis-
lere miiselsel denir (el-Veledu li’el-Firag) hadisi bunlardanbirisi-
dir. Fakat bu tabirler arasinda da birtakim farklar gozetilmigtir.
el-Esmai diyor ki semi’tu tabiri haddese ve ahbere’den daha basit-
tir. Ciinkii bu tabir her zaman bir ravinin hadis tahdis etmis oldu-
punu gostermez. O halde bu tabirlerin bizzat gekilleri kadar da
bunlar arasinda yapilan tercihler de dnemli bir aragtirma konusu
sayllabilir. Evvela gunu ifade edebiliriz ki bu tabirler arasinda yapi-
lan tercihler hadislerin sthhati i¢in birtakim yararli amaclar tagir.
Her rivayet tabiri hadislerin raviler arasinda, nasil intikal ettigini
gbsterir. Bu tabirler arasinda tefrik yapmaktan maksat hadisler
arasmda sthhat derecelerini temin eder. Hatib, tedlis, icazet ve mii-
katebe hali icin tatbik edilmemis olmasi sebebiyle semi’tu tabiri-
nin digerlerinden daha istiin oldugunu sdéyler. Hakkinda bir cok
fikirler ileri siiriilmesine ragmen, Hatibe gore el-Hasen de Ebu Hu-
reyre’den dogrudan sema etmedigi hadisler icin, semi'tu Ebu Hu-
reyre demeyip, gercekte kendisine o hadisleri basrahlar nakletmis
oldugu i¢in haddeseni Ebu Hureyre demistir. Kaynaklarda sik s1k
gbriildugil Uzere rivayét tabirlerine dair bir fakim tercih sebepleri

133. el-Suyuti, age., 59.
134. Hatib a.ge., 417, 23,
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zikredilir. Ahmed b. Hanbel haddesena tabirini enheena’dan {istiin

tuttugu halde, Abdurrezzak enbeena tabirini daha sikca kullan-

 mugtir. Buna ragmen birgoklar Abdurrezzak'm da enbeena demeyi

sonradan biraktigini séylemigtir. Ama bunun, onun hadislerini ya-

zan kat1p1ér1n yazma hatasindan kaynaklandigi ileii stiriidiir. Ay-

rica, Ahmed b. Hanbel ahberena ile haddesena arasinda pek fazla
bir fark gozetmemigtir.

Konuya dair dit bilgilerinin goériislerine gelince, onlara gére
haddese, ahbere ve enbee arasmda herhangi bir anlam farki yok-
tur. Ama bazilarimm haddese ve enbee’nin tedliscilife karg daha
koruyucu oldugunu sdylemiglerdir. C')zgllikle hadisciler, tagidiklari
‘mesuliyetleri azami derecede ifa etmek icin hepsinden daha cok ah-
bere tabirini kullanmay: tercih etmiglerdir. Semi’tu ile haddesena
arasindaki farklardan birisi de bir nevi sarahat farkidir. Haddese-
ni dendigi zaman bir hadisin rivayeti daha sarih olmaktadir. Ni-
tekim Ibn Ebi Miileyke bir seferinde, bana Akabet b. el-Haris tahdis
etti demis, ama durumu daha da aciklamak icin, o tahdis ederken
ben de duydum demistir.

-Kale tabirine gelince, yukarida -da belirtildigi gibi Ahmed b.
Hanbel, Ibn Vehb’in sema etmedigi hadisler igin kale tabirini kul-
landifin: sBylemigtir, o halde bu nakil de mevzuya dair zikredilen
diger ozelliklerinden birisinde daha ackiifa kavusturmaktadir.
Bunlar arasinda kale tabirinin hususi bir deferlendirmesi de var-
dir. Asil raviden sema etmis cldugu kati olan hadisciler onu kullan-
i1 zaman, kabul ediliv. Haccac b. Muhammed el-A’ver Ibn Cii-
reyc’ten dofrudan hadis sema eden ravilerden oldugu i¢in onun
ibn Cilreye dedi (Kale ibn Clreyc) diyerek rivayet etml§ oldugu
hadisler kabul edilmigtir.

Feri raviler icin sema etmis;. olduklart hadisleri naklederken,
makbul bir sema formu kullanmak zorunda olduklari gibi, hadis
senedlerinin -her halkasinda sema tabirleri ile nakledilmig olmast
- da gerekir. Buna gire bir kimsenin haddesena filan enne filan had-
desehu demesi icabeder. Haddesena filan an filan demis olmési ha-
linde tedlis etmis olabilir. Bu sekil bir rivayet formiiliinti zahiri
alim fbn Hazm gibi, Kadi el-Hasen b. Abdurrahman da kabul et-
medigini agiklamgtir. Clinkii «an» formiilil iki ravi arasinda dog-
rudan bir gériijgme ifade etmek yerine, herhangi bir haberi birisi-
ne irca veya havale etmek anlan tagir. Tedlis ihtimali oldugu gibi,
miirsel haberlerin problemlerinin baginda da «an» harfi gelir.
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Ama hadiscilere gore, haddesena filan an filan formilinin
makbul oldugu hakkinda bilginlerin icma etmis olduklar: da ileri
stirtillir. Onlar da sadece rivayet formitilleri ne olursa olsun, bir ha-
disi nakleden raviler arasinda miispet bir sema oldugu anlagiimasi
haiinde ve biitiin ravilerinin tedliscilik etmekien uzak olduk-
lan goériilmesi halinde kabul edilir. Ayrica geyhinin nazil bir isnad-
la naklettigi herhangi bir hadisi ali isnada tahvil etmesini ve ara-
dan baz ravilerini iskat etmis olmasin...

Hadiste lafza ittibay: vacib kabul edenlere gore, rivayet usu-
limde de feri raviler asil ravinin lafizlarimi korumakla sorumludur.
Aslil ravi haberi eda ederken, ahbara fabirini kullanmis olmasi
halinde, feri ravi onu degistirip haddese diyemez. Ama mana flize-
re rivayeti kabul edenler feri ravinin mezkur surette bir degigiklik
- yapmasinda fazla bir sakinca gérmemiglerdir.

Bazilarl da hadislerin asil raviden nasi ve hangi sartlarda
tazilar1 da hadislerin asil raviden hangi sartlarda ve nasil ahnmig
oldugunun belgelenmesini ileri stirerek, bunun icin asil raviye bazi
hadisler okuyup, onun tasvibini alma yoluyla tahammiil ediien ha-
disler icin haddesena denemeyecegini buna karsiik, okudum den- -
mesi gerektigini ileri siirenler de olmugtur. Ama ravilerden Avf el-
Hasen el-Basriye bazan sana hadis okuyup, tasvibini aldiktan son-
ra, bize el-Hasen tahdis etti (haddesena el-Hasen) diyebilir miyiz,
dedigi zaman el-Hasen bunu kabul etmistir, ki bu usul mezkur uy-
gulamayl savunanlarin kurallarina aykimricir (134).

Herhangi bir ravi hadislerinin tahammiil edilmis oldugu bir
asil raviye onlari okumasi halinde geyh ister ikrar etsin ister ki
sussun, hoyle hadisler icin sema tabirlerinden birisini tathik etmek
konusunda bir takim ihtilaflardan bahsedilir. Hatib bu tiir hadisle-
rin kabul edilecefini ileri stirerek, bunun icin béyle haberleri nak-
leden ravilerde 6zel birtakim sartlar aranacagin ifade eder.

. Imam-1 Malik, Safi ve Ebu Hanife de bu usulil benimseyerek,
boyle hadislerin alinacagim stylemiglerdir. Ama Ahmed b. Hanbel
ve Ibn Main gibi bazilari beyan usuliinii kabul ederek, ahberena
kiraaten demiy tercih etmiglerdir (135).

imam-1 Malik, Ibn Ciireyc, Ebu Hanife ve Siifyam Sevri'nin
kiraat halinde, haddesena denebilecegini tasvip ettikleri soylenir
ki bu alimlerden ikisi hicazl diger ikisi de Irak’lidir,

135. a.ge., 428,
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Muhammed b. el-Hasen'’e gbre sema usulleri arasinda, bir ta-

. im farkiar miilahaza etmenin beyhude oldugu anlagiimaktadir. O

bunu su misal ile agikiar : Bir adam kolelerinden birisi bana gu
veya bu surette bir haber verirse onlarn hiirriyetini veririm dese,
k& lerden birisi de onun boyle bir vaatte bulundugunu bilmedigi
halde, sifahi, yazlt veya bagka nevi bir ihbar yoluyla bir haber
verse hilr olmast gerekir. Bunun yamsira Ibn Hallad gibi bazilar
du isareli de haber usulleri arasinda zikretmigtir. Ebu Cafer el- -
Tahsvi de haddese ve ahbere tabirlerinin aym geyler demek oldu-
gunu gostermek iizere «yevme izin tuhaddls ahbarahi» ayetini de-

~ 1l gosterir. (136). -

~ Hadis -rivayetinin sartlari ile onlarn zabtma dair eda formiil-
leri arasindaki mutlak uyumlulugun korunmasin isteyenlere gére,
su usullerin muhafaza edilmesi gerekir. 1 — Bir grup halinde ha-
dis. rivayet edilmesi halinde, haddesena denir, 2 — Bir asil raviye
okunmasi veya asil ravinin bizzat kendisinin okumasi halinde, ah-
bere tabiri kullamnlir, 3 — Bir muhaddis oniinde miinferit olarak,

‘ sema edilmig olmasi halinde, haddeseni denir. Burada goriildiigi

gibi, hadisleri sema edenlerin saysiyla zabit formiillerinde kulla-
nilan zamirler arasinda agik bir mutabakat vardir. '

" Ama Ahmed b. Hanbel ve Ahmed b. SaIfh’e gore ‘bu kurallarm
muhafaza edilmesi her zaman 191n bir zaruret olmayip aksi-de ola-

blllI‘ (137).

Hadisleri zabit sirasmda kullanilan fiiller arasinda. mulahaza
edilen farklardan birisi de sudur : Bazilari, Zeyd bana geldi ve tah-
dis etti, dendigi zaman bu ciimlenin neyin tahdis edilmis oldugu-
nun beyana muhtac olmadig goriiliir, ama, Zeyd bana geldi ve bir

- ihbar etti (ahbere), climlesinin neyin ihbar edildiginin gosteriime-

si bakimindan beyana muhta¢ oldufunu sdylemiglerdir. Bunun
haddese tabirinin ahbereden daha. ustun oldugunu gosterdlgml'
ifade etmiglerdir (138). :

-Bunlar arasinda b1r de «an» tabiri vardir ki bunun makbul ol- -

- dugunu soyleyenler oldugu gibi, tedlise sebep olan fbrfnﬁllerden sa-

. yilabilecegini iddia edenler de olmugtur. Ama «an» formiilii da-

ha ziyade Irak’lilar tarafmdan kullanﬂm1§t1r (139).

136, ae., 437, 45. , _ .

137. aee., 425
138. a.e. 439

~139. ae. 418-19.
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Hadis rivayetinde, muayyen formiillerin ku]lam];mam adalet
ve zabit ehlinden bir kimsenin hadislerini nasil tahammmiil etmis
oldugura dair sehadet etmesini amaclar. Yoksa, hadis rivayetine
-muayyen formiillerin miicerred tatbiki bir séziin ash veya asilsiz-
LEim gostermez. Su kadar var ki, kendisinde adalet duygusu ve ni-
teligi hasil olmus olan insanlarm yalan beyanda, bulunmayacak-
larl, duymadif1 bir kelami duymus gibi gostermek {izere sehadet
etmeyecegi kanaaline goie hadislerin sithhatina hiikmedilebilir,
Ama peygambere isnad edilen sbzlerin rivayeti icin, dzellikle sekiz
nevi formiiliin benimsenmis olmas: problemine gelince, bununla
aviler arasinda ortak bir terminoloji gehg,tu'me amaclandigl anila-
silmaktadar,

Ama. yazlarimizin muhtelif yerlerinde de goériildiigii gibi, bu
formiillerin dogus ve tegkilinin ilahi emirlerle hasil oldugunu gis-
termek tizere peygamberin stz ve amelleri istidlal ed11m1§t1r

Rivayet formiillerinin amaclarindan b1r1S1 de, bir séziin pey-
gambere mi, yoksa bagkalarma m, isnad edilmekte oldugunu be-
yan etmektir. Bir siziin peygambere isnadi i¢in yegane ve tek bir
usul kabul edilen ve yazilarimizda ele alinan sekiz formiiliin disin-
da bir tabirle hadis nakledilrnesi halinde kabut edﬂmeyebﬂlr ciin-
kii bu formiillerin diginda kalan diger ibareler, bir haberin peygam-
bere isnadini gostermedigi gibi, aym zamanda, insaniarn kendi fi-
kirleri ve kigisel i¢tihadlarimin naklinde kullanilmig olmas: da
miimkiindiir. Bu nedenle tzellikle zahiriler icazet icin oldugu gibi
«stinnet gudur» gibl (el-Stinnet keza...) tabirlerle nakledilen ha-
berlerin de makbul olmadifim s@ylemiglerdir. Ciinki, onlara gore
bu tabirler, olsa olsa insanlarm kisisel fikirlerinin nakli icin tatbik
edilebilir. Ama suras: da bir gercektir ki «siinnet sudur» geklinde-
kargimnza cikan ve benzeri tabirler genellikle peygamberin huzu-
runda iglendigi halde tarafindan siikut edilen olaylarin hukumle—
rini ifade etmek tizere kullamilmis da olabilirler.
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