MAY. WEBER’EN DIN SOSYOLOJISI*

Cev.: Prof. Dr. Unver GUNAY
Din Sosyelojisinin Alang :

Sosyoloji, dini olayin 6zlini degil fakat, hususi baz1 tecriibele-
re, muayyen tasavvurlara ve gayelere dayanmasi sebebiyle, onun
. neden oldugu davranig incelemek zorundadir, Su halde Weber’i il-
gilendiren, dindar insanin anlaml favir ve harekefleridir. Bu ne-
denle mesele konusu olan, dogmalarin, rakip ilahiyatlarin veya di-
ni felsefelerin herbirinin deferi ve hattd ahiret inancinin megri-
lugu hakkinda spekiilasyon yapmak degil, fakat alelade amaglara
gore manidar bir tarzda yon bulan, dinyevi (diesseitig), begeri bir
faaliyet olarak dini davramsg: incelemektir. Ayni gekilde, genellik-
le dinin inkir1 veya tahkirini temel olarak olan pozitivist tavr ta-
kinmsk degil, fakat dini davramsin oteki ahlaki, ekonomik, siyasi
veya san’atla ilgili faaliyetier iizerinde ne gibi etkisinin buluandugu-
nu ve onlardan herbirinin hizmet ettigini éne siirdiigii degerlerin
heterojenliginin dogurabilecegi catismalan kavramak séz konusu-
dur. Bu gekiide anlastidiginda, din lizerine sosyolojik aragtirmalar,
aym zamanda iktisat ve siyaset sosyolojisi ve bilhassa ahlik 50s-
yolojisi ile ilgili aragtirmalar halini almaktadirlar. Her ne kadar
Weber, scsyoloji meslegine iktisat {izerine bir diigiince ile bagla-
nugsa da, Oyle gériinmektedir ki, tamdifimiz gekliyle eseri esas
olarak alindifinda, olgunluk g¢agimda O’nun temel arastirma ko-
nusu din sosyolojisidir.

Weber bilhassa dini davramgin ahlak ve iktisat izerine ve da-
ha tali olarak da siyaset ve egitim lizerine etkisini incelemistir. Di-
ni veya sihri faaliyet, sliphesiz vasitadan gayeye olan miinasebet
bakimindan degil, fakat tecriibenin genel kurallarina bir itimat
anlaminda, hi¢ olmazsa nisbefen aklidir. Bu nedenle onu, gayeliligi
itibariyle olagan faaliyetler dalresmden bertaraf etmek 191n highir
sebep yoktur,

Bununla birlikte, genellikle su veya bu sekilde diinyaya, kar.gi
g1_kan kurtuiuga dogru yonelmis bulunan wvicdani kanaat dini ile

{*) I. Freund, Sociologie de Max Weber, Paris, PUF, 1966, s. 153- 190 da yer
; alan «la Sociologie Religieuse» adh béliim, tarafimrzdan yukaridaki bas-
itk alunda Tiirkgeye terciime edilmigtir,
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diinyay1 kabul eden ve oraya adapte olmaya calisan salt ayin veya
kanun dini arasinda yapilmas: gereken dnemli bir ayirim meveut-
- tur. Bu sonuneu tiiriin en karakteristik tipi Cin Konfiigyanizmi ve
ayni gekilde bazi bakimlardan Talmut Yahudiligidir. Mamafih bu
sonuncusy, cemaatin igine aif bir ahldk anlayis1 ile digsanya dogru
doniik ve daha gevsek bir bagka ahl@ki teldkkiyi ihtiva etmektedir.
Bu. durumda 6z konusu olan, diizenin ve kaliplagmig uzlagmalarin
dinleridir : Her ne kadar bazan olafanistii bir kaziivistige da-
yanmakta ise de, kanun «mukaddes» tir. Diinyaya intibak katik-
81z bir biirokrat ahlakiyla neticelenebilir. Bunun en goze batan 0r-
negi Konfiigyanizmdir; ¢iinkii sonugta o, her cesit askinhg unut-
maya vasil olmaktadir. Gelenegin giicii, ahlaki davranig sirf pra-
tik bir emirler ve kurallar birligi ile sinmrlayacak olgiidedir. Diin-
- yanin man#st meselesi tall bir ‘hal alir ve faydacilik her cegit ziiht
ve fagavvufa mani olur. Mukaddes bir otoritenin, yerlesik diizenin
ve bu diizene uyan ahldkin halis memurlari halini almig bulunan
rahiplerin tesiri altinda, basit bir hiimanist aydinlar dindarlig
derekesine diigtiiklerinde veya her cesit peygamberi ve karizmatik
ozellipi kaybettiklerinde, baz kurtulus dinlerinin aym stili ittihaz -
eutlkleu vakidir.

Kurtulug -dinleri, «kutsal kanun» un degii, fakat mukaddes
imtihanm hizmetindedirler. Keza onlar, cofu zainan kendilerini
desiekicyen pejrgambe:lik ve karizmatizm sebebiyle, ahlak alanmmna
deviimei bir-sekilde etkide bulunurlar. Hayatin gidisatinin bizatihi
bir aniarmu yoktur, 2 yalmzca dinin diinyaya atfettifi mananin
fonksiyonuna gire bir anlam tagir. Bu cesit  inang dinlerini yasa-
yan kigiler ic huszurunu tadamaszlar, zira onlar daimi bir. gerilime
- maruzduriar. Bu inanglar ya Budizm gibi basit seldmet dinlerinin
- doguguna sebebiyet verebilir veya onlar, bir kurtanmya, inandikla-
rinda, kurtuluggu (soteriyolojik) olabilirler.

Birinci halde, ahaki davrams iizerine etki, kurtulusa katkida
bulunmaya elverigli fiil ve hareketlere baghdir. Bu fiil ve hareket-
ler: a) sahsi karizmaya sahip olan kigiyi mistisizme kadar yiik-
SJILmeye elverighi, katiksiz menseki fnller ve ayinlerden ibaret ola-
bilirler. Bu durumda kutsala verilen &nem, rittializmi rasyonel

faaliyete sirt cevirmeye gotiirebilir b) meseld bagkalarmin sev- o

gisi tarafindan mahk(m edilmig bulunan i¢timai amellerden ibaret
oiabilirler. Duruma gére onlar, «alih amellerin» ahlaki bakimdan
bir sistemiegtirilmesine yer vereblhrler c) vecd, esenlik veya orji
vasitas'yla duyumlariistii varligs tecesstim ettirilecegini sanmasi
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itibariyle miiminin gahsen bir gesit ildhlastinlmasiyla sonuglana-
bilecek olan bir kurtulus mefoduna gore ferdi kemaliyetten iharet
oighilirler. Burada, dindar insarnn ilahi olana «nalik olma_» arzu-
sundan kaynaklanan agir1 durumlar sz konusudur. Genellikle, in-
san sadece «Tanrr’nin aleti» olmaya ve O'nunla «amemifl» bulun-
maya g'a11§1r, ki bu durum, kendisini uluhiyetten uzaklagtirmasi ve-
ya ona yaklagmaya engel olmas: &lgiisiinde, onu gay1: il&hi olami
ve hinaenaleyh giindelik olam hor gormeye gétiiriir. Buradan, kur-
tulugun  sistemiegtirilmesi ve aklilegtirilmesinin, Kiginin alelade
hali ile fevkaldde dini hali arasinda kesin bir ayirima glﬁtﬁijmesi
sonucu ¢ikar. Bu durumda, en bityiik mesele glindelik olamn agir-
Iigina galebe galmak ve daimi surette lutfu ildhiye mazhar olma-
mn yolunu bulmaktir. Bu inanglarin ahlaki davranig tizerindeki
etkisinin, kurtuluga kesinlikle inanihip inamlmamasina gore, gok
bliyiik ofacag: agikardir. Bu yakin bilginin duygusu, variklarmn di-
ni lavsifinde ekseriya bir farklihk meydana getirir; baz hallerde
0, budist kesiginin, farizinin, Omer devri miisliimanmin, zahit pro-
testamn veya bir aziz Francois’'min akozmik iyilik ahlaklarnda ol-
dugu gibi virtliyoz ahlaklarim (Virtuosenethik) dogurur.

Bu hususiyetleri kurtulug dinlerinde de acik¢a bulmak miim-
kiindir, ancak bir kurtarieiya inanc karakteristik bir gzellik ilave
etmektedir. Kurtaric1 kendinin tanr ile insan arasinda ahiretle
ilgili bir arac1 oldugunu beyan eder ve ekseriya o bizzat kendisim
uluhiyetle dzdeglestirir, Sir meselesinin biitiin degeri igte burada or-
taya cikar, zira kurtaric: inayetlerin dagiticisi halini alir. Fakat
bilhassa, bagka her dinde oldugundan daha ziyade, sadece kutsal
kavram degil, iman asii bir yer alir; artik o yalnizca bir mukaddes
bilgl veya irfan (gnosis) iizerine degil, fakat gercek bir pistis, kur-

'tancinm vahyine ve onun va’tlerine bir giiven uzerine dayanmak-
tadir. Tnancmn tabiatimn pek dnemi yoktur; gelenegi, bir metni ve-
ya dogmalarn esas almig olsun, o daima kabul ediimis clan’ ve ona
gore davramgini yonlendirdigi bir bilginin tegkil ettigi hayata ve
ditiayaya milminin icten ice verdigi mangya inanctan ibarettir.
Biz bu meselelerle daha ileride yeniden kargilagacagiz.

Weber'in dikkatini, hepsinden daha ziyade, din ile dteki faa- |
liyetler arasmndaki gerilim meggul etmigtir : O onu, Ekonomi ve
Yopium ve dzellikle Religionssoziologie'nin birinci cildinin Zwisc-
henbetrachtung’unds uzun uzadiya tartigmustir. Bu gerilimlere
sirf ahidki uyum dinlerinde pek rastlanmamaktadir; fakat onlar
kurtulug diislineesi tizerine temellenmis bulunan itminan dinlerin-
de gayet siddetli bir ézellige biirtinmektedirler. '
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‘Bu sonuncu tip dinin peygamberi 6zelligi dolayisiyla, bu geri-
lmin ilk vechesi sadece mevcut cemaatlarda bir miicadeleden iba-
ret olabilirdi. Meseld Isa, kendisini takip etmek lizere habasini, an-
nesini ve ailesini terk etimeye giicii yetmeyen her kimsenin tilmiz- \
lerinden biri haline gelemiyecegini beyan diyor. Bir kurtulug dini,
yeni bir ilke veya bir kuralin temel tegkil edecegi yeni bir cemaati
talep ve iddia etmesi 8l¢iislinde, hemen daima bir toplumsal dev-
rim goriniimiine biirlniir. Igte bu gekildedir ki Isa tilmizlerine,
grup ne olursa olsun dahili bir ahlakla harici bir ahlakin her gesit
diializmine son veren evrensel iyiligi 6gretmistir. Iyilik yapacagin
kisi komgundur, fakat beger olmak sifatiyla da herkestir. Bu akoz-
mik sevgi ortaklif1 sadece aci gekenlere, bahtsizlara degil; Takat
diigmanlara da hitap etmektedir. Bu buyrugun devrimei dzelligi
inkar edilemez ve onun kayitsiz ve gartsiz olusu, temeli mahalli ve
balgesel olan biitiin sosyal yapuarin miizakereye konulmas: tehli-
kesini tagimaktadir. '

Ekonomi ile olan gerilimler ikinei sirada yer almaktadir. On-
lar gesitli sekillere biiriinmiglerdir : Faiz ve ribaya muhalefet, sa-
dakaya ve asgari ihtiyaclara irca edilmig hayata teveccilih, «Tan-
rr’mn hosuna gitmeyecek» olan ticarete husumet; fakat bithassa,
akozmik sevgi prensibi ile ekonominin tegebbiis lizerine temellen-
mig bulunan modern rasyonalizasyonu arasmda gizli bir tezat mev-
cuttur. Hakikaten, modern ekoriomi menfaatlerin bir rekabetidir
ve pazardan ibaret olan miicadele olmaksizin, rasyonel hesap mim-
kiin degildir. Genel bir tarzda, kapitalizm kavramm bile, kazang
arayisimin dindar insam batini hayattan cevirmesi Sl¢iistinde, kur-
tulug dinlerinin temasaci ve zahidane temayiillerini kargisinda bul-
maktadir. Konfiigyanizm kadar faydayr én planda tutan bir din
bile rasyonel kapitalizmin geligmesine bir engel tegkil etmigtir. Her -
ne kadar umumiyetle dinler ekonomik glgclerle uzlagma imkéanla-
rin elde etmiglerse de —miiesseselegimis bir Kilise kacinilmaz bir
tarzda bu tiir bir giic halini almaktadir— bununia birlikte, calig-
 may1 bizzat Tanr’ya bir hizmet kilmak Gzere sevgi prensibinin ev-
rensellifinden vaz gecerek, tenakuzlara akilli bir sekilde hakim ol-
ma.ya muvaifak olan sadece pur1ten ahlakadir.

Keza, 31yaset ile olan gerilimier de aym olgiide karaktensnk!
tikler; zira poltika pek gok dinler tarafindan va’z olunan kardeslik
- ahlikmi kabul etmemektedir. Siddetin siddeti doéurdugunu ve
onun en asil reform ve devrim hareketlerine, adalet i¢in miicade-
nin scnucta hichir gekilde daha buyuk bir adaletin tesisi ile degil
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" fakat caha bliylik bir gliclin kazamlmas ile nihayete erecek gekil-
de refakat etigini bize 6freten umumi tecriibeye ragmen yve belki
de onun yiiziinden), Budizm gibi Hristiyanhk da kotiiliige glicle
karst koymamay: égretmeye devam etmektedirler. Istensin veya is-
terimesin, giliclin bagarisi, hukukun ahlaki degerine degil, kuvvet
mimasebetlerine tabi olmaktadir. Netice olarak, temelinde mistik
olan dindarhk politikaya karg degilse bile, hemen daima politika di-
sidir. Burada da, miiphemiyet ve ihtilaflar ekseriya, sadece baz ba-
kimlardan, dinlerin bazan siyasi iktidarlar halini almalarindan
dolay1 degil, fakat bilhassa onlarm Devlete karsi tutumiarim a¢ik
bir bicimde tammlamamn gileliigii ylizlinden, gerilimieri giiglen-
dirmeye katkida bulunurlar. Su érnegi vermek gerekirse, heniiz il-
kel Hristiyanhk ¢aginda, Deccalin kurumu olarak Roma impara-
torlugunun reddinden ya da miigahhas siyasi gerceklere kayitsiz-
hiktan iktidar kavramimn misbet gekilde takdirine kadar, son de-
recede gesitli tutumlar rublari kendilerine cezbetmiglerdir. Keza
bu miphemiyetler, savasan iikelerin muhtelif ruhani ziimreleri-
- nin, harp halindeki ordular igin aym Tanri’nin himayesini diledik-
leri milli savaglar devrinde de aym- dl¢lide asikar sekilde gizlen-
mektedirler. Misliimanlarin mukaddes cihacdi, Hach seferleri ve
Din savaglari ile tarih, bagka meseleleri orfaya cikarmigtir. Akide-
vi planda Liiter’in favn Kalvin'inkinden farkhiydi, zira sayet bi-
rincisi bir inang savag: diigliricesini reddetmekteydiyse, ikincisi hic
olmazsa tirana Kargl imam miidafaa efmek igin siddete bagvurma-
y1 kabul etmekteydi. Her haliikédrda, bir kurtulug dininin prensip-
te evrenselligi, siyasi faaliyetin partikiilarizmi ile giigliikle uzlaga-
bilir,

Bir bagka cesit gerilim, san’at karsisindaki tutumdan kaynak- .
lanmaktadir. Sihri dindarhk genellikle bedii tezahiirlerle : Dans-
lar, il&hiler, miizik, idoller, Kisacas1 vecd, afsunculuk( exorcisme)
veya orjileri tegvike katkida bulunan her seyle siki miinasebet ha-
lindedir. Diger dinler de ayn gekilde san’ata oldukca cesitli sekil-
ler altinda biiyik bir énem atfetmektedirler : Menasik, merasim-
ler, ibadet, birtakim san’at prensiplerine gore insa edilmisg tapinak-
lar, miizik, heykeller, tezyinat, vs. Su halde temelde din ve san’at
arasinda bir sihriyetin bulundugu kabul edilebilir. Bununla birlik-
te, medeniyetin akiler entellektitalizmi begeri faaliyet olarak san’-
abin spesifiklifinin suuruna vardiktan sonra, san’at icin san’at fik-
ri zuhur ettigi zaman, meselenin vechesi degisti. Binnetice, bilhas-
sa bedll tezahiirleri, putperestlik alanina ait olmak itibariyle dog-
rudan dogruya yabanci miildhaza eden siki mezheplerin ortaya
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- gikigt ile birlikte, dinlerin nazarinda san’at mesk(k bir hal aid1. Bu
tezat, man ve gekil arasinda, sonuncusu dini fiilin diinyaya ver-
digini iddia ettifl derin maninmn zararma olarak arizi ve sun’iye

. bir- diislis seklinde addedilmek iizere, ortaya cikan antitez igeri-
sinde ifadesini buimugtur. San’at bagimsiz ve suurlu bir tezahir
haline geidigi-ve ferde dahili bir kurtarma, sekli altinda esenligi
saflamaya elverisii olan kendi 6z degerlenm yaratmaya caligtagL
zaman gerilim daha da ¢ok artt1 : Bundan béyle o «insamn tanrilag-
tirlimasi»; rakip, aldaticl, hattd dinin imtiyazlarm gasbeden miite-
caviz bir gli¢ seklinde miildhaza olundu. Bununla birlikte, bu anties-
tetik tutumun daha ziyade aristokratik dmlenn isi oldufunu iga-

- ret etinek uygun dégmektedir, zira genellikle kitle dinleri daha zi-
yade merasim usullerinin, ayinin, menasikin ve san’atla ilgili chger
vasitalarin estetifine duyarlidir. Bu mesele daha da dzel olarak
daima bir kitle dini olmak isteyen Hristiyanlg: ilgilendirmektedir.

‘Hayatin en irrasyonel giiclerinden biri olmiak itibariyle cinsi-
yet, Weber’in sosyolojik aciklamalarmda biiylik bir yer tutmakta-
dir. $u halde O'nun orada din ile olan gerilimierin besinci sebebini
'gormesinde hayret edilecek bir-gey yoktur. Aym sekilde biiyii se-
viyesinde, bu iki alan arasinda derin bir aléka .gézlenebilir. Cinsi-
. yet, baz1 (fallik, Bakkhos'la ilgili ve difer) kiltlerin, ekstazlarin
ve orjilerin, tapinaklarda ve 6teki mukaddes yerlerdeki fuhug da
dahil olmak iizere, gayet 6nemli pek cok sembolik tezahiirlerin
menseini teskil etmektedir. Keza, agk tanrilar: ve tanricalarn mev-
cuttur, Ote yandan, yaratan igin mistik agk, bazan seksiialitenin
yiiceltiimesinden  ibarettir. Bununla birlikte, bir bagka taraftan,
dini riyazet erotizme temelden karsidir've cinsl miinasebetlerden
sarfi nazar etimeyi kendine hakim olimarun bir sart1 kilmistir. iste
- bu sekildedir ki bir ¢ok din, evlenmeyi mtmkiin olan en sikt gekil-
de diizen altina almaya calismigtir. Her haliikirda, meseld rahiple-
re bekarhgl empoze etmek suretiyle seksiialiteyi tenzil etmeye ga-
Iisan sadece Katoliklik defildir, zira cinsi miinasebetlerden feragat

aym zamanda Budizmin ve diizensiz erotizmi mahk(m eden Kon- .

flicyanizme varincaya kadar (bir ¢ok dinin) karakteristik o6zelli-
gidir. Agikirdir ki, sosyolojik bakimdan, bitiin bu problemlerin,
~kaduun foplum igerisinde daima tartigilan statiisii {izerinde bir
etkisi bulunmaktadir.

_Weber'in "tahlil'ettigi sonucu gerilim bilgiyi ilgilendirmekte-
. dir, Orada da, tarihin baz dénemlerinde rahiplerin, ister siyasi sef-
lerin ihiiyacl olan okumaya ve yazmaya muktedir unsuru tegkil

328



etmelerinden c_)isun, isterse bir cesit pedagojik monopolil inhisar-
larinda futmalarindan olsun, kiltiriin amilleri ve hattd yaratici-
iar1 olduklan miisahade edilebilir. Zaten, bir «doktriny halini al-

- wak Uzere bir din, sikri ve mistik vechelerini ne kadar terk ederse

o dlclide teolojik ve kelami bir bilgi sekli altinda geligir., Ancak,
Lrotonatlls buimlerin ve bithassa  bagimsiz bir felsefenin temeli
Gzerinde pozitif bilimin geligmesiyle birlikte durum kokten degigti.
Din metafizikle uyusabilirdi; diinyanmn biyiisiini bozan disiplin-
lerle bir anlagma zeminini ise o giigliikle bulmaktadir; ciinkit bu
disiplinier sadece, genellikle man4 problemine alaka duymamakla
kalmamakta, fakat sirf mekanik bir teknigin ve meselelerin akli
bir idrakinin dogmasina da imkan vermektediiler, §yie ki din git-
gide, «amiidrikenin feda edilmesini» gerektiren, irrasyoiel veya an-
ti rasyonel gliclerin arasina nefyolunmug buiunmaktadir. Kendi-
lerine mahsus olan bilginin sirf ilmi bilgininkinden farkl bir ala-
na ait oldufunu ve onlarn akil yiiriitmeden zlyade sezgi veya ka-
rizmatik ilhama istinat eftiklerini beyan ve tasdik etmek suretiyle
dinler manevra yapmaya cahgmiglardir. Bununla beraber teodise
problemi, begeriyetin bir ilerlemesi ve bir miikemmeliegme istida-
d1 anlaminda kiiltliriin gelismesiyle birlikte, yeni bir veche altinda
kendini gdstermistir. Temel problem, glinaha mahkim olan diin-
yamn noksanlifi meselesi tizerinde temerkiiz etmek lizere, acinin
ve kOtiligin meveudiyeti meselesi olmaktan ¢ikmigtir. Bu durum
bazi dinleri, devami boyunca en yluksek begeri degerlerin suclandi-
81, kiiltlirtin bir dava konusu edilmesine gotlirmiistiir. Vakia gu-
dur ki, XVIII. yiizyildan itibaren herbiri tarihi gelismeyi yorum-
lamaya ¢ahsan diinya telakkilerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte din
varhgm nihaf «mina» sim yorumlama inhisarini kaybetmigtir.

Teferruata dalmaksizin isaret etmek gerekir ki, teodise prob-
deny Weber’i cok mesgul etmistir : Meseleyi habirlattigs oteki ki-.
tarlarindaki pek gok pasajlardan bagka, 0 ona din sosyolojisinin
Gzel bir bolimiini tahsis etmistir. O’nun kanaatine gore teodise,
monoteist dinlerin asli bir meselesi halini almistir; o mesihei eska-
tolojinin ekserisinin, ahireiteki miikifat ve cezalarla ilgili tasav-
vuriann, belirsiz bir zamanda lyiligin kesin zaferine kadar 1yilik ve
kOtUlGEH kars: karsiya koyan diialist nazariyelerin ve keza kadere
inancm temelinde yer almaktadir. ' = ’

Kavramlar Ve Onlarin Evrimj :

Weber din sosyolojisine, kendisine tanrr kavramindan daha te-
mel bir kavrammg gibi goriinen kutsal kavramim ele alarak bag-
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hiyor. Hakikaten, Tanr’'yr tanimayan, ancak sadece maddi fakat
goriilmez, gayr sahsi fakat olaylarn akigt icinde tezahiir eden et-
kili bir irade ile miicehhez varliklar olan, iyilik ve kotiillik etmeye
. muktedir ruhlara yer veren biiylisel ya da animist dinler mevecut-
tur. Aym sekilde, Budizm gibi bir gok kurtulus dinleri ildh fikrin-
den habersizdirler. Tannlara gelince onlar, higbir isme sahip olma-
yabilirler ve, Usener’in ifadesine gore, sadece «anlk» yani insanin
onlarn miidahalesine dzel ve miisahhas bir hadise esnasinda inan-
i1 ve miiteakiben aym tiirden bir olay vesilesiyle tekrar canlan-
diriimadigl stirece onlarl unutmaya mahkam oldugu «ilahlar» ola-
bilirler. ilahlar evrensel bir anlama sahip olabilir veya yalnizca bir
siteye mahsus, mahalii yahut ozel uluhiyetler olabilirler. Bunun
gibi, bir din polifeist veya monoteist olabilir. Birinci halde Panteon,
bazan iistiin pir Varliga tabi olan, belirsiz bir sayidaki ildhlardan
.miitegekkil olabilir. Difer tarattan bu Ustiin Varlik zorunlu olarak,
insanlermn inancinda en miessir ve en dnemli olam da degildir.
. flahlar yaratict olabilirler ya da bizzat kozmik diizene bagimh bu-
lunabilirler. Weber'e gore tamami tamamina monoteist olan an-
cak iki @in vardir : Yahudilik ve Islamiyet. Yer darhf sebebiyle,
cesitli uluhiyet tiplerinin tahlilinin detayma girmiyoruz.

Bir din sosyolojisi icin énemli olan unsur dini faaliyet ya da
- tabiatiistil gliclere kargl insammn davramgidir. Madem ki onlar ca-
ri hayatin miigahadelerinden ‘kagmaktadiriar, onlarla temasa geg-
mek, onlar tasavvur etmek ve onlarin eylemini kavramak icin in-
san bir semboller sistemi yaratmaya gotiirilmigtiir. Gercekten de,
eger gercek seylerin arkasinda dogrudan dogruya 1zhar olmayan
g1zli gﬁglerjn varlig1l kabul edilirse, onlara bir manj vermeye el-
verigli olan yollar bulmak gerekir : Iste bunlar sembollerdir. Ve
madem ki uluhiyet yalmzca dolayl sekilde kendini gostermekie-
dir, gercek eksik oldufu siirece, semboller onunla temasa gegine-
nin. yegane vasitelar, olmaktadirlar. Bagka bir deyigle sembol, ko-
nusmayan tabiatiistii varliklarm iradesini anlamaya izin veren
sessiz bir dilin aracidir. Meseld unutmamak gerekir ki, ilk kagit
para dirilere degil de &liilere sembolik ddeme vasitast olarak hiz-
met gérmiigtiir. Keza, analoji ve bilhassa paraboliin neden dini
lisanin temel ifadeleri olduklar: da anlagiimaktadir.

Dini davramgn analizi icin aym dlglide dnemli olan Iéilj bagka
husus, Tanr’ya veya tanrilara atfolunan «selahiyet» tir, zira, bu
alanda son derece hayret verici ihtisaslagmalar miigahade oluna-
bilir (bu aym zamanda azizler icin de gecerlidir). Klasik drnek,
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hind® panteonunkidir. Brahma veya «badetin efendisi» brahman-
lar tarafindan adeta inhisar altina almmigtir, éyle ki sonucta ra-
hipler sayesinde o, tek ilah degilse bile hi¢ olmazsa en yiiksek ilah
ve en Snemli fanr haline gelecek gekilde tabiatiistii niifuzu teke-
linde toplamistir. Uzmanlagmaya ve yetkilerin  dagilimina gore
mimin her seferinde, daha kolay tarzda etkileyebilecegini timit
ettigi bir bagka Tanri’ya bagvurur. Su halde énemli olan, her sefe-
rinde en uygun ve bilhassa onun iradesini miiminin arzular isti-
kametine yoneltmek 36z konusu oldufuna gére Tanri’dan daha
glcli olan bir karizmatik gareyi bulmaktir. Bu anlamda «ruhari
ayin» (Gottesdienst) ekseriya «Tanr’ya empoze olunan bir mec-
buriyet» (Gotteszwang) haline gelmektedir. Dua ve kurbanda he-
men daima, bilhassa sayet olagan uygulama goziniinde bulundu-
ralursa, sihri unsurlar hayatiyetlerini devam ettirirler. Baz ta-
savvurlar igin, Tanr'ya yaranmak ve netice itibariyle daha fay-
dali bir bicimde tesir etmek maksadiyla, bagis ibadetine refakat
evmek gerekir. Tipki .tabiatiistii glclerin hizmetkar: (bliyticti veya,
rahip) gibi Tanri, giiciiniin tasdik edilmesinde biiylik bir menfaat
- buluyor gibi goriinmektedir; ancak rahip sahsen, bagarsiziigin
sorumlulugunu Tanr’nin fizerine atabilir, mamafih zamania onun
prestiji de uluhiyetinkiyle birlikte azalir. Sliphesiz bunlar eskinin
dini faaliyetinin antropomorfik tasvirleridirler, madem ki onlar
cari idiler, o halde bir din sosyolojisi igin elzemdirler (1).

Uzmanlagma, ilahlar arasinda kalitatif bir farkhla.g;ma\yl isin
igerisine dahil etmistir ki bu durum muminlerin hayatinin gidi-
satl Uzerinde gesitli yankilara sebebiyet vermistir. Boylece bazi
itdhlar bagkalar icin uygun gériilmeyen ahlaki bir tavsife mazhar
olmuglardir. Hukukun ibdai 'érnegini ele alahm. Ne Hindistan’da
Varuna, ne Misir'da Maat, ne Yunan’'da veya Italya’da Dike yahut
Themis mengeinde panteon icerisinde hakim ilahlar degildiler. Sa-
yet onlar hukukun hamisi olan ilahlar haline geldilerse, bu onlara
ozel ahlaki faziletlerin atfolunmasindan dolay: degil fakat onlarin
daha rasyonel bir ekonomi ve insanlararasi miinasebetlerin daha
dengeli bir diizeniemesi ile karakterize olan ve barig dénemieri bo-
yunca giderek onem kazanan belli bir faaliyetin muhafizlar olma-
lar1 sebebiyledir. Insan, ahlaki ve hukuki Odevler degerini iktisab
ctmiy bulunan bazi yiikiimliilitklerin anlaminin daha net bir suu-’
runa erigtigi igin, onlar hakim ilahlar durumuna gelmislerdir, Her

T N . 0 . -

P “webed bilhassa eskinin irrasyonel dinlerini kasdetmektedir, fakat onun
vazl misalleri kendisinin aym sekilde biitiin zamanlarin uygulamalarim
nazara dikkate aldifim gostermektedir,
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ahidk bir diizen ve kurallar: farzettirir ve bu diizene dofru olan.
daima daha biiyiik dzlem, bu ilahlara onlarin baslangicta sahip ol-
madikler bir dnemi bahsetmistir. Diizen ihtiyac1 ayni zaman-
da «tabu» kavramimn anlagihnasma da miisaade stmektedir. Bu
kavramin kisa tahlili boyunca Weber, onun sadece ahlaki ve hatta
faydac taraflarim almak Ulizere, onu mukaddes mefhumunun mua-
dii kilan dint manisum unutmaktadir. Hakikaten o tabuda her
seyaen once, yasagin temelde orman ve avi veya saghgl yahut
hatia aﬂeyl ve dteki kurumlan korumay amaglamig olmast itiba-
riyle, ekonomik ve sosyal planda bir rasyonahzasyon slirecini gér-
mekledir. Kisacas: O'nun kanaatine gore tabu, dini bekimdan tali
bir olaydir, ciinkii onun hedefi bilhassa ekonomik, pedagojik ve .
pragmatiktir. Aym sekilde Weber, Totemizme sadece onu bir uhuv-
vetin timsali Kilmak ve aym zamanda hakh olarak onun hakkmnda
kendi ramamndaki bir ¢ok sosyologun orada bulduklarin' sandik-
- a1, her dinin ve her sosyallegmenin agiklanmasi hususundaki ev-

rensel prens1bm degerlm reddetmek bak1m1ndan Isaca temas et-
mekiedir. ‘ -

inanclarin aklilesmesi ile birlikte, Tanriy1 icbar etmeuin im--

kam diigiincesi, wluhiyete kiilt gekli altinda tapmmma lehinde silin-
di. Buradan, dinin ahlaki 6zellifinin bir kabulit neticesi ¢ikti, zira
kurallara muhalif fiiller il4hi iradenin bir ihl4li geklinde miilahaza
" olundular. Majik ve irrasyonel dinlerde hemen hemen dnemsiz olan
‘gilnah kavranu oradan kaynaklanmaktadir (Yunanhlar ve Roma-
hlar ve keza Konflicylis bu kavram bllnuyorlardl) Hakikaten, gii--
nuh diglincesi énemli bir degisikligi igin igine ithal etti : Duamn
veye kurbanin basarisizlifl artik, Tanrimn gugsuzlugune degil de
Tanrr’yl Sikelendiren ve cezayl davet eden insanlarin kotii hare-
Ketlerine hamledilebilir. israil Peygamberleri siirekli olarak yahu-
diler tarafindan irtikdb edilen baska hatalar: kegfettiler ve boyle~
ce halkin hangi sebepten terk edildigini agikladilar. Ahlaki bir sug- -
luluk kavrami{ Gewissen anlamunda) viedani uyandirdi ve iyl .ve
kotintin énemli ve tali olmak baklmlarlndan bir bagka taks1mme
_ katkida bulundu ve aym zamanda gozleri hayatin tI‘a]lk vecheleri
iizerine cevirdi. Iste bu ortam igersindedir ki, bir kanaat dini —ve
sadece temasa dini degil— ve keza bir kurtulug dini mumkun hale
gelmigtir,

" Kanaat dinleri ile birlikte ayni sekilde, daha eski dinlerin
gayr: sahsi sosyallesmesinden farkll olarak, peygamberin veya
kurtaricimin davasina bagh tilmizler, sahabiler ve havariler orta-
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va ¢tkimiglardir. Buna paralel olarak, dini faaliyet yeni bir goriinii-
me biiriinmektéydi: O, misyoner bir durum almakta yani onun
amacl artik yalnizea tesadiifi bir sosyallegme degil, fakat cemaa-
tin ve'daha sonra da ruhani gevrenin (paroisse} gekli altinda daimi
bir sosyailesme idi. Bu sonuncularin gayesi, muhtemelen ekono-
tuik vasitalarla teblifi veya yeni va'di glincellegtirmek, inayetin
idamesini temin etmektir. Bu cemaatler sayesinde, yeni dinin ka-
rizmatik dailerinin yanmi sira, yeni bir sosyallesme ortaya ciktl :
Laiklerm sosyallegmesi. Su veya bu sekil altinda bir faaliyete ve
axiif bir igtivaka sebebiyet vermesi Glelisiinde cemaatei bir din-
dariigi doguran ve onu daimi bir sosyallesme haline koyan, 1aikler
simficdhr. Eskiden, Dofuda oldugu kadar Islamiyette ve hatta Orta
Cag Kilisesinde de, bu cemaatlarin siiriam olduke¢a belirsizdi ve
ancak yakin zamanlardadis ki onlar, bir rahibin sorumluiugunn
tasiyan, toprak bakimndan siirlar: belirlenmig gruplar halinde
torekkip ettiler. Meazheplerin doguzu ve ¢opalmasiyla birlikte bu
topiulukiar kapall ve son derecede mahalli sosyallesme ziimreleri -
helini aidilar. Her haliikarde, cemaatin daha ziyade tradisyonaliz-
me veya reformizine ve hattd bazan peygamberlife yoneimesine
gbre rahibin miiminlerle uzlagmak mecburiyetinde kalmas: vakia-
51 sebebiyle, cemaat dindarhgl ruhbasn smufi ile laikler arasinda
cesitll mimasebetleri ortaya cikarmigtir. Genellikle, dini cemaat-
larin tegekkiilli, dinin bir blirokratlasmasi sonucunu dogurmusg ve
poylece din, nizamnameleri ve hukuki formaliteleri ile birlikte kis-
men-idari bir is halini almistir.

Yeni bir dinin kendini kahul ettirmeye muvaffak olmas: ammn-
dan itibaren, din adarmlarmn gorevi yeni akideyl daha iyi aniat-
mak, rakip inanclara karsi onu miidafaa ve teyit etmek ve kutsal
ve kutsal - digindan herbirinin sahalaring tayin ve tesbit etmek ol-
maktadir. Genellikle bu gelisme, dini ahkama miiteallik metinle-
rin tekemmiilii ve dogmalarin tasdiki istikametinde ilerlemektedir.
Burada, bizim daha énce mukaddes bilgi (heiliges Wissen) ve iman
(Glaube) arasinda karsilagtifimiz ayirim derinlestirmek gerekir,
Mukaddes bilgi umumiyet itibariyle kutsal metinlerin ve ahkéma
miiteallik yazilarin ve ayni sekilde dogmalarin tanmmasindan ika-
rettir. Birinciler vahyi ve kutsal gelenekleri ihtiva ederler. Dogma-
lar ise, din adamlarimin ve ruhban simfiin idrak ettikleri sekliyle,
metinlerin mandsimm yorumunu tanimlarlar. Kezsa, mukaddes bil-
ginin batini bir veche ile zahiri bir vecheyi ihtiva etmesi de vaki-
dir. Birinci halde, papaz comezleri, ruhani veya kuisal riitbelerle
ilgili siamalar, makamiar ve dereceler kalabalig: ile birlikte ka-
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rizmatik bir egitimin liizimu oradan ileri gelmektedir. Genellikle
bundan rahiplerle lajkler arasindaki bir ayirim ortaya cikar, Aksi-
ne durumda din haddi zatinda din adamlarinin oldufu kadar laik-
lerin de egitiminin esasim tegkil edecek bir hal alan mukaddes me-
tinlerin Gzerine temellenmis olarak kalir. Bu durumda karizmatik
vechenin bir gevgemesine gahit olunabilir ve hattd mukaddes me-
tinier izerine temellenmis bulunan pedagojinin sirf edebi ve ali-
méne bir egitim derekesine diigmesi de vakidir.

- Metinlerin yorumu ve mubhalif doktrinlerle miicadele zarure-

tinden basgka, ruhban smifinm, ayni zamanda laiklerin dine karsi
ilgisizlife diismererine’ mani olma gorevieri meveuttur. Glintimiiz-
de bu mesgale ekseriya va'z ve manevi kilavuzluk (Seelsorge) gek-
lini almaktadir. Va’z dini ve ahlaki hususlarla ilgili kollektif bir
éEretimdir. O ozellikie peygamberlik ve vahyl dinlere mahsustur;
geri kalanlar igin ise sadece parodidir. Sihri unsurlarin ehemmi-
yetlerini kaybetmeleri dlciisiinde o énem kazanir, ki bu durum, ke-
ia;mn hakim oldugu Protestaniikia ozellikle agikardir. Manevi ki-
lavuziuk, ruhlarin ferdi bakim ve tedavisidir ve bu gekliyle keza
vahyl dinlerin bir drtintidiir. O, odevler konusunda gliphe halinde
pratik nasihatlardan, tesellilerden ve manevi yardimlardan ibaret-
tir. Va’zin peygamberi ¢alkanti donemleri boyunca en biiyiik etki-
lsri goriilmekte ve o olagan dini hayatin bir fezahiiri haline geldigi
zamanda onun tesiri azalmaktadir. Tersine manevi kiavuzluk ale-
. 1ads donemde rahibin en etkili vasitasidir ve din ne kadar ahlaki
bir hal alirsa onun énemi de o 8lciide bilylik olur. Bununla birlik-
te, karizmatik unsurun inhitati sonucu, her iki unsur da laiklerin
rasyonalizmi engeliyle karsilagir. '

imana gelince, keza o da bir bilgidir, ancak ¢ok dzel bir karak-
tere sahiptir ve ashnda kurtulus dinlerine mahsustur. Prensip oia-
rak onun, pratik hijkiimlere bir itaat ile miigterek hicbir yan mev-
cut de;éildir; fakat o daha ziyade vahyolunmug gerceklerin ve
dogmalarin kabuliinden ibarettir. Bu demektir ki o, ispath veya
‘miinhasiren rasyonel bilgi turiinden degildir. Ustelik o miimine bir
giic bahseder; su anlamda ki, onun daglan yerinden oynatabilecegi
ifade edilmektedir. Artan entellektiializm ile birlikte o, kismen teo-
Iojik bir akide halini almak Gzere, giliclinil kaybetme egilimi goste-
rir. Bununla birlikte, esasinda o, teolojik dogmalarm gercegini ba-
sit bir iGrak veya onu kabul ve ona igtiraktan bagka bir seydir; zira
onun, kendisini bir bilgiden daha ziyade bir sey kilan bir dzelligi
meveutiur - Torahimin kamil iman anlaminda Tanri’'mn valdieri-
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ne bir itminén. Her ne kadar mesels Romalilara Mektubunun her
gesit yoruma sebebiyet vermesinin halj arkasi kesilmemis olmak-
la birlikte, ayni gzelligi aziz Pavlos'ta bulmak miimkiindiir. Belli
bir diglide inang, su taninmig climle ile karakterize ' olmaktadir :
wsagmia oldugu i¢in buna inanmyorum» (credo non quod, sed quia
ahsurdum est). - '
Dint Tipler : ,

- Weber, bagka her yerde oldug'}i gibi, dini faaliyetin karakte-
rishi trplerini de ortaya gikarmaya calismistir, ilk dnce, cagdas
donemde bile karakteristik bir sima olarak kalan biyitictiniin tipi
Uzerinde durmustur... Mamafih, Weber onu bizzat degil fakat ra-
hibe kiyasla incelemektedir. Sihirbaz rahipten ayirdetmenin muh-
telif tarzlar) meventtur. Rahip, uluhiyeti tebeile mahsus bir iba-
detdn, fitrl temayiil ve istidat suretiyle gdrevlisi oldugu halde, bii-
yuct sihri vasitalarla cinler iizerine etkide bulunur. Bununla bir-
likte bu kriter izafidir; zira baz dinlerde rahipler majik uygula-
maliar: da (stlenmiglerdir. Aym sekilde onlari, rahibin diizenli §F-
kilde tegkilatlanmims daimi bir hizmetin bir memuru olmasina, kar-
ik biyiiciiniin faaliyetinin fasilalh oldugu ctinkii onun miistesna,
hallerde zel kigilere uygulandigini ifade ederek karst kargiya ge-
tirmek miimkindir. Veya aym tarzda, rahibin yapilar énemsiz
olan, iiyeleri ve bir idareyi ihtiva eden sosyallegsmig bir toplulugun
.memuru olmasina karsiik, biiyliciiniin serbest bir meslegi icra
eltigi soylenebilir. Bu ayrrimlar istikrarsizdirlar ve gercekte sayi-
s1z intikallere izin vermektedirler. Son olarak onlari, rahibi 5zel
bir bilginin ve fikrl acidan tekemmiil etmis bir doktrinin hizme-
tine entellektiiel bakimdan vasifli bir kigi kilmak suretiyle temyiz
ve tefrik etmek mumkindiir. Siiphesiz, oldukea bilgili biiyiiciiler
ve pek dyle olmayan rahipler mevcuttur, ancak biitiin rahban ka-
tegorilerini ihtiva etmemekle birlikte bu kriter oncekilerden daha
memnuniyet verici gibi gériinmektedir.

Bu sonuncu gorits noktasindan hareket ederek ve digerlerinde
gecerli olanlar: da hatirda tutarak, sosyoloji icin yeterli bir ayirim
tesis etmek miimkiindiir, Hakikaten, bilgileri tecritbeye ve aym za- .
manda irrasyonel vasitalara dayanan biyiiciiden farklh olarak,
rahibin egitimi rasyonsl bir disiplin, akli bir dini diisiince sistemi
ve aym Olelide sistemlestirilmis bir ahlaki doktrin tizerine kurul-
mug bulunmaktadir. Bu ayirim dint fiiller fizerine yansir : Rahip,
muayyen gahislan kiimeleyen, kendine mahsus kaideleri olan ve
Uyelerini belli yerlerde belli tarihlerde diizenli bir sekilde bir ara-
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ya zetiren bir foadetin hizmeteisidir. Ozel bir ruhban smifi bulun-
mayan ibadetler meveut olabilirse de, ibadéti olmayan rahipler si-
mfi var cimamistir. Bununla beraber, ruhban smifi bulunmayan
ihadet hallerinde veya ayinsiz ve ibadetsiz dinlerde, mesela biyl-
cunin litkiimran oldugu yerde, genellikle bir sey eksiktir : Meta-
fizik tacavvurlarin rasyonalizasyonu' ve 6zel dini ahlak. Keza, tes-
kilztlanmg bir ruhban stmfimn bulunmadigi her yerde, dini ha-
yailn rasyonalizasyonu da meveut degildir. : ‘

Jciinet. figiit peygamberinkidir. Weber bundan, misyonu ge-
-rafince dini bir doktrini veya i1ahi bir emri ilan ve teblif eden, ke- »
sinlikle gahsi bir karizmanin t_a§1y1c131m,kasdetmektedif. Onun,
eski veya dyle kabul edilen bu vahyi tamamen yeni bir sekilde veya
biiskitiin yeni bir kelam teblif’ etmesi vakias1 arasihda esasl bir
fark bulunmamaktadir : O bir dinin kurucusu veya bir reformeu
olabilir. Onun eyleminin yeni bir cemaatin dofuguna sebebiyet ver-
mcsi veya hattd tilmizlerinin sahsen ona ya da sadece onun aki-
aezsine bagh olmalar da fikri agidan temel tegkil etmemektedir.
Belirleyiei olan sahsi istidatiir. Bununla o, ilkin rahipten ayirdol-
maktadir. Beriki kutsal bir gelénegin hizmetindedir, oteki tersine
sahsi bir vahyin insanidir ve o yeni bir kanun geregince otoriteye .
sahip olma iddiasmdadir. Zaten peygamberin rahiplerin arasm-
' dan ¢lkmas1 nadirdir; genel olarak o bir laiktir. Ustelik rahip bir
memuriyet gorevini yerine getiriy, o gorevini tamamiyle megru-
lasliran, sosyallegmig bir kurtulus tegebbiisiine mensuptur; oysa ki
peygamber, biiylct gibi, sahsi bir istidat geregince sirf karizma- -
tik bir gekilde hareket eder. Bununla birlikte o, muhtevasl hig-
pir sekilde sibri usullerden deglil, fakat bir dokirin veya bir
sdevden. ibaret olan bir vahyi teblif etmesi itibariyle, bhu
sonuneulardan ayrilir. Sliphesiz, biytct "ilghi ilham wve keha-
netten yararlanabilir ve peygamber otoritesini kabul ettirebilmek
icin su veya bu majik usule bagvurabilir; bununla birlikte bir sey
muitlak surette temel olarak kalmaktadir : Peygamber fikrini biz-
7ai kendi davasi icin yayar, asla birine kars. herhangi bir zarar

vermek icin degil. Onun faaliyeti tamamen meccanidir.

Durura gore peygamber bir kanun koyucunun veya yalmzca -
akice konusundaki bir iistadin gehresine biirfinebilir (Lehrer). Bt
'yinei halde onun eylemi, yeni bir hukukun yaratilmas: surciiyle
sosyal milnasebetler {izerinde bir tesir meydana getirmeyi hedef
edinebilir. Hattd onun, Muhammed’in yaptig1 gibi, yeni bir rejim .
yaratmak icin, bir hilkiimdar suretinde siyasi otoriteyl ele aldif:
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da vakidir. ikineci halde o bilhassa yeni bir hayat tarzinin veya bir
ahidkn hizmetindedir, fakat yeni bir felsefi ekoliin kuruculan gi-
bi degil, zira o bir vahiy gerefince bir kurtulus gerceginin ilan edi-
cisi olmaktadir. Bu goériig noktasindan, Cankara veya Ramanjua
gib, hind{ yahut Liiter, Kalvin, Zwingli ya da Wesley gibi avrupal
reformeular gercekte peygamber degildirler; clnkii onlar, yahudi
‘peygamberlerinden veya Mormon Kilisesinin kurucusundan farkh
olarak, ne yeni bir vahiy ne de Tanr’mmn &zel bir misyonu muci-
bince konugmuyorlardl. Keza, peygamberin sadece yeni bir hayat
yagamaya davet etmesi ya da onun bizzat kendisini érnek bir sah-
siyet olarak takdim etmesine gore, ahlaki peygamberlik (Buda)
wve imtisal edilebilir peygamberlik (Zerdiist) arasinda bir fark te-
sis edilebilir. Nihayet peygamberlik mistagogun tipik figiiri gek-
linde dejenere olabilir,

Bundan bhagka dini faaliyet, ziihd ve mistisizm gibi tipik vir-
tiiyoz tezahiirlerine yer verebilir. Birincisi, insamin kandisini ilahi
iradenin aleti olarak diiginmesi manésinda, Tanr’mn bu faaliye-
ti ybnetmesi suurunun refaketindeki ahlaki - dini faaliyetien iba-
rettir. Weber, bu terimin bagka anlamlarinin olabilecegini kabul
ediyer, fakat o eserlerinde bu mané lizerinde duruyor. Ziiht, iki ge-
kil alabilir. Bir yandan o, kendini sadece Tanrynin hizmetine vak-
fetmek i¢in, diinyadan kagar, aile ve toplumla alakay keser, her
cesl. gahsi miilkiyetten, siyasi, bedii ve sehevi menfaatten vazgecer.
Weber bunu, Katolik kesigin orneginde oldugu gibi, diinyayl red-
deden zahitlik (weltablehnende) diye adlandumakiadir. Digeri,

_dlinya hayatinin kucaginda uygulanan zithttiir (innerweltliche);
puriten kesisin drneginde oldugu gibi, o da insam Tanri’'mn bir
aleti, ancak mesleki faaliyet, 6rnek aile hayati, biitiin igleri Allah
taralindan buyurulmug odevler gibi ifa etmek suretiyle hayatn
butiin alanlarindaki davranig titizligi vasitasiyla O'nu tazim ve
tebell etmek ig¢in bir alet sayar. Dinin buyrukiarinin siki bir gekil-
de gozetilmesi digtistinde, meseld, yatinmlarda bagart ve mesleki
tegebbisler, ilahi inayetin ve hattd Tanrr’nin seckin kullart ara-
sina girmenin belirtileri olmaktadirlar.

Mistik kendini, Tanr’'min bir araci olarak goérmekten ziyade
O’nun bir mehazm (Gefass) seklinde miildhaza eder. Burada artik
kendini Tanr’mn iradesine uygun diinyevi bir faaliyete hasretmek
degil, fakat Tanrr'ya yakin bir dereceye erismek mesele konusu-
dur. Netice olarak, dﬁnyadah el etek ¢ekmek, glinlitkk hayatin
tahriklerine sirt c¢evirmek gerekir. Ancak begeri menfaat-
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lerin susturulmasi gartiyla, Tanri ruha hitap edebilecektir.
Genel olarak, diinyadan bir kagmadan ziyade diinya haya-
findan bir vazgegme stz konusudur. Amag, Tantrda siikiinete
ermedir, Actkeasi, biitiin bunlara bir ziiht, ancak ozel karakterli
bir ziiht refakat etmektedir, zira diinyevi olan her seyle ilgili ola-
" rak bizatihi bir bogluk yaratmak ve bdylece yeni ve bagka bir bilgi
saglayan mistik bir birlife erismek amaciyla, her gesit faaliyetten
" ve nihayet diigiinceden i¢tinabetmek icabeder. Bu tecriibe, derinii-
gi olciistinde bagkasina negir ve teblig edilemez karaktere sahiptir
. ve buna ragmen, o bir bilgi olmak iddiasindadir. Bu, yeni miisbet
bilgilerin kegfinden degil, diinyanin miiteradif manésimin idrakin-
den ibarettir ve bu sekliyle o hattd, mistiklerin sozlerine nazaran
«pratlk» bir bilgi olmak 1dd1asmdad1r En nihayet, saf temag;a dun-
“olmak n;md.u Bununla birlikte onu blr hulyalara. terk gibi anla-
mamak gerekecektir; zira o, sadece kontrol edilebilir olanlardan
bagka gergekler lizerinde fevkelade b1r temerkiizii icap ettlrmek-
tedir. :

Birinin kendini Tanrr’mn b1r alet1 ve dlgermm de O'nun bir
mehaz geklinde diigiinmesinden bagka, Weber ziiht ve mlstlsmm :
arasindaki bagka pek ¢ok tezatlari da tahlil ediyor. (Temelinde pi-
riten hususiyetler altinda gériilen) zahit 1<;1n mistik temaga gahsi,
kayitsiz, dini bakimdan kisir ve sonug olarak mahkim edilebilir bir
tasurruf, gibi gériinmektedir, ¢linkil o orada putperest bir yarati-
gin hazzim gérmektedir : Tanrry’ya slkr icin cahsmak ve onun ira-
- desini ifa etmek yerine o kendini yalmizea kendi vecdlerine kaptir-
g bulunmaktadir. Tersine mistik igin, diinya hayatmin kucafin- -
-da yagayan zahil kendini gvreksm gerilimlere ve gatismalara ve
- beiki de onu Tanrrdan uzaklaghiran uzlagsmalara mahkim etmek-
-fedir. Mistik kendi kurtulusundan asla emin olmadif: halde, sayet
mesieki bagans: bakimindan onaylanmissa zahit bunu yakinen
bilmektedir. Su nalde, belli bir anlamda denebilir ki, zahit-bir dere-
ceye kaadr ditnyanin manisiyla simrlanmigken, kendini hissedile-
bilir gercegin {tesine yerlegtirdifine goére, her ne kadar onu rasyo-
nel vasitalarla anlamak miimkiin degilse de, diinyanm anlami ter-
sine mistifin zihnini kurcalamaktadir. Aslinda ne zahit ne de mis-
tik diinyay1 gercekten kabul etmektedir; birinecisi icin o sadece §e-
refi kendihe ait olmayan bir bagarinin mahallidir ve digeri icin
duhya hayatinda bagarmin kurfuluge. erismek hususunda higbir
manést bulunmamakta ve hattd o bizi ondan uzaklastiran bir i igva
halini alabilmektedir. Nihayet, zahide hayat veren ahliki mecbu-
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riyeiler onu profetizme ve hayat sartlarimin devrimei bir alt - tist
oluguna gotlirebilir; oysa ki aym yola diigen mistik genellikle bir
mistagog halini aimakta veya millenarist devrimcilife gomiiliip
- gitmelktedir.” )

Tipki, dini kavramlarin analizi hususunda, Weber’in kuisal
kutsal - digtninki dlglisiinde énemli bir iliskiyi derinlestirmeyi ih-
mal etmig olmasina tecssiif edilebilecegi gibi, O'nun tipolojisinde
tipik clihi reformeu figiirine, difer eserlerde dagimk birtakim bii-
gilerle birlikte, sadece baz imalar yapmis olmasina da esef edile-
bilir. O’nun bir aziz Benoit’'mn, bir Bernard de Clairnaux’nun veya
bir Ignace de Loyolamin faaliyetiyle pek ilgilenmemis olmast bir
bakima anlagilmaktadir; fakat Omun, faaliyetini gayet iyi tamdi-
g1 Liiter, Kalvin veya Wesley’inki gibi simalar: kavramsal ve siste-
matik olarak karakterize etmeye tesebbils etmemis olmasi daha az
anlagilabilir olmaktadir. Gergektir ki, O’'nun din sosyolojisi-tamam-
lanmamuis olarak kalmaktadir ve bu bakimdan belki tipolojisi de
oyledir.:

Cesitli Sosyal Tébakalann Dini Olay Karsisindaki Tutumlam :

Tabhlilleri boyunca Weber, siirekli olarak laikler meselesine geri
donimekte ve hattd cna uzun bir boliim hasretmekte ve orada G,
¢esitii scsyal tabakalarin dini claya karsi tufumlan konusunu in-
- celemektedir. Koyliinlin tabiatla adetd dofrudan dogruya ve dai-
mi bir temas1 bulundugundan dolay: o, sihri tiirden tabiatiistii se-
killere daha duyarh gibi gériinmektedir. Bununla birlikte onun
dindar ve Tanrr’nin hoguna giden insan tipi oldugu diuislincesi ta-
mamen yenidir; o bu imtiyaza sadece eskinin patriyarkal dzellige
sahip §u ya da bu dininde veya hattd Zerdiistliikie maiik olmusg-
tur. Budizm icin tersine o giipheli bir kisidir. ik Hristiyanlik i¢in
payen acikeas: kirsal yérenin insam yani paganus tiir. Genellikie
din temelinde sehirli bir olay olmustur.

Bir askeri kast prensip olarak dine karsidir ve giinah, kurtulug
veya alcak goniilitiliik gibi kavramlar ona daha ¢ok yabancidirlar.
Bilhassa bir baska dine inanan kimse veya inangsiz kisi siyasi diis-
man seklinde addedildigi zaman inanc savasi ilin eden dinlerle
birlikie, askerlerle din arasinda gergek bir yakinlasma vaki olmus-
tur. Bu degisiklik ozellikle Islamiyete hamledilebilir. Stphesiz kut-
sal savag yunanhlar tarafindan tamamen bilinmiyor degildi, an-
cak o sadece kurtulug dinleriyle birlikte kendini gercekien kabul
ettirmigtir. Bunun gibi, biirokratik bir kast da genellikle dini ola-
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va kayitsizdir. Onun rasyonalizmi onu buraya davet eder. Onun
goziinde din yalmzea sosyal dilzenin ve hukuki dlizenlemenin un-
suru olmak sifatiyla énem kazanir. Bu, alman ya da daha ¢ok prus-
vah devlet memurlanmn pletlzmme ragmen gercekligini korumak-
tadir. ,

Tiiccarlarn tutumu gok daha fazla tezadi muhtevidir. Onla-

-1 faaliyeti, bizzat tabiat: itibanyla, bu diinya hayatina miiteallik

olanlardan bagka mesgalelere oldukea yabanedir. Keza, ticari veya
sinai bir aristokrasi ne kadar gii¢lii hale gelirse, o dletide Obiir Diin-
va ile ilgili meselelerden yiiz gevirme femayiilii gosterebilecektir.
Oysa ki, tarih boyunca biz tersine bir vakiayl miigahade ediyoruz.
Vaktiyle burjuva smifi mensuplari umumiyetle en dindar kimse-
ler olmustardir. Kapitalizmin zuhuru ve dinin daha ahlaki bir yon- '
de geligmesiyle bu durum sadece giic kazanmistir, En tipik teza-
hiir, sadece kalvinistierin veya piiritenlerin degil, fakat aym za- '
manda baptistler, mennonistler, metodistler, kuveykirlar, pietist-
ler, vs./'nin efkisi altmda mezhep zihniyeti ve son asirlarn ticari
ve endiistriyel atilmm arasimndaki korelasyondur, Su halde, daha
ilerids goérecegimiz gibi, protestan ahlak: ve kapitalist zihniyet ara- .
sinda bir tiir sthriyet meveuttur. Aym sekilde, kii¢iik burjuvazi ve
esnaf genellikle dini meselelere dogru, belki de her zaman i¢in or- .
todoks olmayan bir tarzda yonelmislerdir; ¢linkil bu gevrelerden
son derece cesifli dini temayiiller ve cereyanlar ¢itknmgtir.

- Koleler veya iggilerin ‘alt simflary, belki de hayat sartlarmin
" cemaatlerin tegekkiiliine mani olmas) sebebiyle, gimdiye kadar asla -
- 6zel bir dindarhk hasil edememiglerdir. Ik Hristiyanlik igerisin-
~ de kolelerin onemi iizerinde ok durulmustur. Sayet realiteye ve
_ belgelere itimat edilirse, hadise davamn icaplarina gére bliyitil-
miis gibi gériiniiyor. Modern proleterya, onu a¢ikca reddetmedigi
zaman, dini claya hemen hemen tam bir kayitsizlikla karakterize
olmaktadir. Bu durum sgiiphesiz dinin ekseriya yukan tabakalarin
vaziyetini mesrilagtirmaya hizmet etmesi’ vakiasindan kaynak-
lanmaktadir. Keza, alt siiflar kurtulus dinlerinde bir kurtarma, '
’ imkam gorebilecekleri halde, -orada onlar genelhkle sadece 19 acl-
sina bir bahane bulmuslard.

Geriye sonuncu tabaka, aydinlarin tabakasi kalmaktadir. Hi¢
siiphe yoktur ki, dinlerin kaderi, yiizyillar boyunca miinevverler
ziimresinin cesitli. gelismelerinden kuvvetle etkilenmistir, Entel-

lektuel taba.ka biiylik gogunluguyla, yalnizca ilahiyat ve ahlakla
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ugragan rahipler ve kegislerden tegekkiil ettigi stirece, zeka ile din-
darlik arasmda siki miinasebetler meveuttu. Bu tabakanmmn dahg
biiylik bir bagimsizhg ve dinyevilegmesi ile, miinasebetlerin ga-
yvet cesitli 1stikametiere ydnelmesi normaldir : Ya hiimanizma or-
negine gore bitlin inanglara miisamaha veya Aydinlanmsa_ doénemi-
nin ilgisizlik ve hattsd saldirganhfi. Iki yeni olay igleri tekrar ka-
ngtirmustir ¢ Bir yandan proleterya yanlist bir aydin simfimn zu-
huru ve dier yandan bir ¢ok bilginlerin ve ediplerin tam bir hiir-
riyet igorisinde, kendi oz diiglincelerini esas alarak, qiunyaya bir
. maré verme endigeleri. Bununla birlikte, igaret etmek gerekir ki,
dine tamamen sirt gevirerek ve hattd bazan dine kars: gayet sid-
detli duygular 1zhar rderek aydinlar dolayll olarak bu meseiclerle,
¢og zuman devrimei bir gekil altinda, dzellikle mebde ve meéad me-
seleweriyle ilgilenmeye devam etmekiedirler.

" Prolestanhk ve Kapitalizm :

Weber'in din sosyolojisinin en taminmig eseri «Protestan Ab-
laka ve Kapitalist Zihniyet» (2) olmakta devam etmektedir. Bu .
eserin konusunu ve Weber’in amaglarim miimkiin olan en agik bir
sekilde g6zoniine sermek i¢in, metot meselesinden ziyade bazl agik-
lamalar ve sonuglar bakimndan, yarim asirdan beri bu Kitabin
sebebiyet verdigi sayisiz tartigma, polemik, ret ve ifirazlar bir ya-
na birakacagiz. Mamafih, Weber'in Protestanlikte Kapitalizmin se-.
bebini gordiigiine inandirmaya ¢aligan basitlegtirici yorumlara kar-
3L ckuyucunun dikkatini cekmek yararli goriinmektedir. Belli bir
olclide bu kitap, medeniyetin biitiin olaylarin: metafizik bakim-
dan bir tek sebebe yani son tahlilde nihai agiklamayr meydana ge-
tiren ekonom.lk heyiilayé irca edebildigini sanmas ol¢lisiinde Mark-
sigmin iskoléstik dogmatizmine bir cevaptir. Benzeri bir pesin hii-
klim, analizin sonucta erigmesi gereken neticeyi dnceden empoze
etmek dulumunda olmayan ilmi arastirma ile uyusamaz.

Babil, Roma, Cin ve Hint toplurrﬂannda kapitalizm embriyon-
lari var olmugtur; fakat hicbir yerde bu unsurlar, modern Ekapita-
lizmin gelismesini karakferize eden rasyonalizasyona yer verme-
miglerdir. Bu olay Bati toplumuna hastir. Mesele, nicin bu embri-
. yonlarm bagka yerde degil de sadece Batida modern Kapitalizm yo-
ninde geligtiklerini bilmektedir. Iktisadi gelismenin bizzat kendi
kzndisinin anlagilmasma izin verecefi manasinda, sadece ekono-

2. Fransizca terciimesi «L'Ethique Protestante Et L’Esprii Du Capitalismes»
adr altinda J. Chavy tarafindan yapilmstir, Kolleksiyon «Recherches en
Sciences Humaines», Paris, Plon, 1964,
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mik olaya miinhasir bir agiklama, bu hususiyetin sebebini agikla-
maya muktedir degildir. Avrupal ilk kapitalist miitegebbislerin Hzel
ahblalam hesaba katmak ve bu davramigin difer medeniyetlerde ek-
s1& oldugunu kavramak gerekir. Her gesit yanhs anlamadan sa2kin-
mak maksadiyla Weber Protestaniik ve kapitalizm ara.smdakl illi-
yei miinasebetine mekanik bir miinasebet manisimin ver.dmemesi
‘ gerektlgl seklinde tavzihatta bulunuyor. Protestan ahldki, O'nun
«kapitalist zihniyet» diye adlandirdigl geyin tegkiline katkida bu-
lunmus clan, hayatin 'rasyonalizasyonunun menbalarmdan birisi-
dir. O bizatihi kapitalizmin yegane veya hattd yeterli sebebi degil-
dir (3). Bir bagka deyisle, Protestanhk_éyle bir unsur idi ki, sayet -
0 objektif imkénin.ve kamil illiyetin kategorileri manasinda dii-
.ginceden silinip atilsaydi, stiphesiz kapifalizmin atilimin: engel-
lemiyecek, fakat bizi, onun tekémiiliini bag:ka §ek11de 1drak etme-
ye mecbur tutacakt: (4).

Su halde kapitalist zihniyetin tesekkiiliine igtirak eden fikir- .
lerin arka - “plam nedir ? Weber onu, hayat tarm «miiphem plrita-
* nizm» kelimesiyle belirtilebilecek olan bir zitht ve takva ile karak-

terize olan, (esas itibariyle Hollandah) kalvinist, pietist, efodist
ve bapist baz1 protestan tabakalarda bulmaktadir. Her ne kadar bu
cesitli kiliselerin teolojik dogmatizmi farkh idiyse de, onlarin ah-
14Ki diisturlan asagr yukar benzerdi. Weber’i ilgilendiren sey, ah-
-1aki iiahiyat el kitaplarmin nazari ve resmi 68retimleri degil -—on-
lar aragtirmamn bir bagka gayesi icin onem arz edebilirler— .fa-
kat kaynaklarini dini inanclar ve amellerden alan psikolojik mo-
tivasyonlardir. Weber bu motivasyonlari, tarihi realiteyi yansitti-
g iddia etmeksizin, miimki{in olan en ahenkl bir ideal - t1p1n
sekH altinda tekemmiil ettirmektedir. Bu rasyonel {iyopya vasi-
tasiyla o, bu motlva.syo_nlarm reahtede ‘kapitalist zihniyeti olus-

3. «Modern kapitalizmin intisariom en biiyiik meseclesi, kapitaliznun mengei
problemi degil, kapitalist zihniyetin gelismesi sorunudur» diye Weber,
bu kitabm Frans1zca terciimesinin 72, sayfasinda acik¢a beyan etmek-
tedir. :

4. La Sociologie Allemande Contemporaine, s. 137 de soyle yazdlémda R.

" Aron, Weber'in pozisyonunt miimkiin olan en agik sekilde yorumiamstir.
«Protestanlik kapitalizmin sebebi degil fakat sebeplerinden birisi veva
daha ¢ok o kapitalizmin baz1 vechelerinin. sebeplerinden birvisidir... Bir
illiyet aragtirmasi, hareket noktas: olarak, kapitalizrn gibi tarihi bir ha-
disenin biitiiniinii degil, fakat onun sadece bazi kistmlarim alir. Su halde
Weber kapitalizmin, kendisine Bati kapitalizmine mahsusmusg gibi gérii--
‘nen oOzelliklerini segmektedir... Hakikaten, se¢ilecek kapitalizm kavmml-
‘na go1e sebeplerin baska olacaklar ﬂslkarchr »

342



turmak {izere nasil igledikierini anlamak istemekfedir. Netice iti-,
bariyle, Weber Kalvinizmden sbz ettii zaman, hicbir sekilde 150
yil daha Once yaganiis bulunan bizzat Kavin’in doktrinini degil,
mimbasiren XVII, ylizyiin sonunun baz kalvinist cevrelerine
mahsus olan ahljki kasdetmektedir. Su halde ona bizzat Kalvin’in
metinlerini karg: ¢ikarmak hicbir ise yaramaz: Bu, Weber tara~
findan ele alinan konunun digina yerlesmek olacaktir (5).

Bu gevrelere mahsus ahlikin ideal - tipi miiteakip sekilde zet-
lenebilir : Temelde alin yazisinm bir yorumu yani dini bir kanaat
bulunmaktadir. Bir kere bahsolundugunda indyeti kaybefmek ka-
dar sayet reddolunmugsa onu kazanmak da imkansiz olacak oleii-
de, Tanr’nin yargilar: kusursuz olduklar: kadar niifuz edilemez de
olduklarindan, mesele konusu olan protestan batini bayala adan-
mystir; zira o, bir bagka insanin araciligiyla degil de, bizzat kendi
zihninde Tanrrnin keldmin ve onun se¢iminin igaretini anlamak
zorundadir. Bu, kutsalin ve bilhassa ona infyeti bulmada ya da
ona yeniden kavugmada yardim edebilecek olan takdis ayinlerinin
reddini aciklamaktadir. Bu kanaat, artan rasyonalizasyon sayesin-
de, her cegit bliyiiniin bertaraf edilmesine ve diinyanin  biiyiiden
Siyriimasina gdtiirliv. Ancak, seckinler kategorisine mensup olun-
dugu nasil bilinecektir ? Bunun alameti nedir ¢ Madem ki hakiki
iman, hristiyana Tanr’’nin serefini artirmaya, izin veren davramg
tipiyle taminmaktadir, o onu ilahi emirlere boyun egen sik1 bir gahsi
hayatta ve Tanr’mn iradesine muvafik diisen sosyal faaliyette
bulmaktadir. Su halde en etkili iy, Tanrr’ya giikriin bir tezahiirii
ve zithd ve takva igerisinde siirdiiriilen hayat tizerine kurulmug
bulunan. secilmisligin bir Jsaretidir. Psikolojik olarak, Tanrmin
gliveninin insanlara bahsettigi bagar: vasitasiyla olan bu tezahiirti,
kurtulus endigesine karst bir tepki aracidir. Bagka bir ifade ile, ca- "
ligma hayatinda basar sahsi istidady pekistirir ve kendisinin seci-
min bir tasdiki seklinde yorumlanmasing izin verir, zira sadece
Tanrrnin segkin ve sevgili kutu gercek olarak «sadik iman» a (fi-
des efficax) sahiptir. Su halde, iyi ameller ve tasdikler vasitasiyla
kendi kurtulugunu satin almak miimkiin degildir, fakat emege da-
yal tegebbiislerinin bagarisimin tasdik ettigi imamin miiessiriyeti
sayesinde o yakinen bilinir. By sartlar icerisinde sosyal bagari, sah-
si gidigatin sikhgm takviye etmekten ve zahitligi indyetin statii-
siinit emniyet altina alan metot kilmaktan bagka bir S€y yapmna-
mgtir. Kendi i¢ 4lemine dalan temasacinin tarzinda diinya haya-

5. Biitlin bu meseleler.icin bk. : L'Ethique Protestante, s. 72 -83 ve 109-113,
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‘tindan vaz gegefek degil fakat diinya hayati ’igei‘isinde bir meslek
icra etmek suretiyle inancin yagamak mimkiindir.

Zahidane tavir ve hareket, ilahi iradeye atfolunmus bulunan
biitiin meveudiyetin rasyonel bir gekle sokulmasina katkida bulun-
, mugbur. Metodik bir irade vasitasiyla kendini strekli kontrol, igle-
rin idaresine varineaya kadar ferdi da.vran1§1n aklilestirilmesi ne-
ticesini ortaya g1karm1§t1r Boylece piiriten, yatirimlan diizenle-
meye ve bu vesileyle ekonomiyi akiilestirmeye ozellikle ehil bir ha-
le gelmistir. Bununla birlikte, mesleki bagan ozellikle Tanrr’min .
emirlerine tabi hayatin sikhfina ters diigen zenginlifin artigmda
ifadesini buldugunda, bu tipin protestam bir ¢eligkiye diigmemek-
temiydi ? Higbir sekilde. Kinanabilir olan husus zenginligin elde
.. edilmesi degil, malmiilk i¢erisinde atalet ve l§SlZ11k bedeni zevk ve
arzular, vs. gibi sonuglariyla birlikte mallarin zevk ve safa yolunda
tasarrufudur. Madem ki is, Tanr’min ululanmasina katkida bulun-
maktadir, o halde zamamn: bog'yere harcamamak ve diger tarai-
tan kazancgtan sadece sahsi iageye, kanaatkar ve ilahi kanuna say-
gilt bir hayata mutlak surette gerekli olani almak gerekir. Boyle-
ce, is hayatinda en bilyiik {iretim ve liiksiin reddi, gelismesine elve-
rigi bir hava yaratarak kapitalizm zihniyetini doffudan dogruya
etkileyen bir hayat stilini dofurmugtur. Bu gliniin kapitalistlerinin
bu ahidkla olan baZ1 koparmsg olmalarl, mengeinde diinya hayati-
- nn icerisinde etkide bulunan protestan zahitlifinin, diger taraf-
-tan ahlaki kazan¢ arzusu ve temettuya uygulanan geleneksel ya-

saktan tamamiyle kurtarmak suretiyle, zenginligin sefahai yolun-
da tasarrufuna kars: cikmasina engel degildir. Isin, Tann'ya siik-
riin tezahiiril 6zelligini muhafaza etmek icin, kazanci gerekli vé
faydal gayelerde kullanmak, yani onu yatinm gekli altinda ige
geri dondiirmek gerekmekteydi. Boylece piiriten siirekli olarak ser-
mayeyl biriktirmeye gotiiriildii. Su hale gore biz kapitalizmin se-
bebiyle degil, fakat rasyonel bir gidigat ve iglerin akii bir diizen-
lenmesi izerine temellenmis bulunan modern kapitalizmin zihni-
yetinin temel unsurlarindan birisiyle kargt kar§1ya bulunuyoruz..

_ Piiriten a.hlak 1§ hayatina dahil eitigi hava sebebiyle, kapita- -

lizmin atilmmi anlamaya izin veren faktérlerden ancak biridir.
Bu kitaln yazarken niyetlerinin neler oldugunu iyice gostermek
igin Weber sonu(;ta g.unu ilave ediyor :-

«Bmm hi¢bir §ex<11de munha31ren «materyahst» bir sebeplilik
agiklamasimn yerme ondan daha az tek yanh olmayacaL olan,
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medeniyetin ve tarihin spiritiialist bir yorumunu gecirmek olma-
yan tasarimiza itiraz etmek gerekli midir ? Her ikisi de miimkiin
alammna aittir; hig siiphe yoktur ki, onlarin hazrlik ¢alismasimn
roliiyle smirlanmaylp da sonuglar cikardiklarm iddia etmeleri 61-
¢clisiinde, beriki ve dtekisi aym-sekilde tarihi gercege fena hizmet-
te bulunurlar» (6). 7 : '

Weber’in bu eserinin manésin iyi anlamak igin, O'nun ideal -
tip kavramnin agiklanmas: hususunda geligtirdigi tek yanhlik na-
zariyesini zihinde tutmak icabeder. Ister materyalist, isterse spiri-
tlialist veya bagka 6zellife sahip olsun, sosyologun tek yanl: bir go-
riis noktasina yerlesmesi yasak degildir. Bazan bu usil sadece fay-
dali degil, lstelik lizumludur. Bununls beraber, bu metot ilmi ola-
rak ancak, yéntemin izafilifinin ve aragtirma alémmda onun meto-
dolojik gergekliginin guurunda olmak sartiyla muteberdir. 3u hal-
de o, olaylarin gercek akiginin tam bir tasvibi degil de, sadece ger-
. Gege bir yaklagmmdir. Ustelik Weber, bu tahlilin 1giginda, bir bagka .
noktayl acikhifa kavusturmaya caligmaktadir : Dini veya politika-
y1 ekonomiye ya da tersine sekilde tabi kilan dogmatizmin tecriibi
bir disiplin igersinde yeri bulunmadig1 gibi, din sosyolojisi dini ola-
yin bizzat kendisi ile siki bir agiklanmasiyla iktifa edemez. Onun
gorevi, aym zamanda hem dini tavir ve hareketlerin diger begeri
faaliyetleri nasil ydnlendirdigi veya sartlandirdigini ve hem de
karsihk olarak onun é&tekiler tarafindan nasil sartlandiriidifini
- kavramaktan ibarettir. Iktisat, siyaset, hukuk sosyolojileri ve di-
gerleri i¢in de durum aymadir, Hakikaten, miisahhas hayatta ahla-
ki davramsg meseld siyasi veya iktisadi davranisin yamnda asla ka-
palt bir faaliyet. degildir, Tersine, aym bir davrams, biitiin faaliyet -
tiirleriyle korelasyoniar, miutekabiliyetler veya catismalar 1zhar
eder. Kisacas, Piiritanizm- ve. kapitalizm arasimndaki miinasebetle-
rin tahlili, sadece olaylarin bu asli durumunun telkin edici bir
tenvirinden ibarettir; zira o kaynaklan dini olan bir tutumun, s1-
rasmda diinya islerine bir tathik sahas bulan bir ahlaki davra-
mig1 nasil belirledigini gdstermektedir.

Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlak :

Max Weber diinya dinlerinin ekonomik ahlikina hasredilen
abidevi eserde ayn1 konuya donmektedir. O, diinya dinleri tabiriy-
le, dini bir fikir veya dini bir ahiak etrafinda bir miiminler kitle-
si toplamaya muvaffak: olan dinleri kasdediyor : Konfiigyanizm,

6. ae., s. 248-249,
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Hinduizm, Budizm, Hristiyanlik ve islamiyet. Her ne kadar yahudi
halki daima bir azinhif ve ekseriya parya bir halk: te§k11 etmisse
de, etkisi sebebiyle O, Yahudiligi ilave ediyor. Diinya dinieri hak-
kindaki bu caligma da tamamlanmamgtir; zira Weber'in Islé-
miyet hakkindaki eseri kaleme almak imkéni olmamgtir: O bu
- mesele hakkinda yalmzea iglenmemis sayisiz notlar birakmigtir.:

. Asikardir ki, bu engin eserin ayrintilarina girmek stz konusu de-

gildir. Biz onun sadece ana hatlarmi cizecegiz. ilkin, Weber’in ni-
yetini belirtmek uygun olacaktir. Bu dinlerin ahliki teolojisini goz
_oniine sermek degil, fakat genel faaliyet icerisinde ve &zellikle ikti-
satta pratik motivasyon roliinii oynayan psikolojik ve pragmatik .
baglantilar: anlamak soz konusudur Giriste O, bir ekonomik ahla-
kin iktisadi tegkilat §ek111er1n1n basit bir fonksiyonu olmadigim ve
hicbir ekonomik ahlakin asia sadece din farafindan sartlandiril-
madiguy belirtiyor. Bu demektir ki, boylesine bir ahlaki belirleyen

- fakidrler arasinda, dinin hayatin gidisatim gartlandirig taiz, Ote-
ki pek ¢oklarl arasinda bir unsurdur. Su halde, ne iktisadi sadece
ahlak veya din vasitasiyla ne de dini yalmizca iktisat veya ahldkla
aciklamak degil, fakat biitlin faktérlerin son tahlilde metafizik
bakimdan belirleyici olarak djiigtiniilen, iclerinden birine bir ircas: -
disinda, beseri davrangin ¢esifli unsurlarimn aralarinda birbirle-
.rine karsiikh tesirlerini anlamak mesele konusu olabilecektir.

" Buradan, sosyolojik aragtirmanin sadece dini olayin incelen-
.nesiyle smrlanmadify sonucu glkmaktadir. Weber, Cin din-
darhifim tahlil ett1g1 zaman, mali milesseseler oldugu kadar sehirli
olaymna ve koyliilerin veya tiiccarlarin durumuna varincaya kadar,
hayatin maddi sartlarim uzun bir sekilde ve teferruatlh olarak in-
cehyor O, feodal yonetimin 6zelligini, Devietin stiiriiktiiriinti ve
aym sekilde merkezi hiikiimetle mahalli idarelerin arasmdaki mii-
nasebetleri, ordunun yapisini, memuriyetin tabiatim yakindan
tedkik ediyor. Cesitli reformiar gozden geciriliyor. Aym zamanda
O, inceledigi sosyal yapiyr her seferinde, bilhassa Cin’de ediplerin
sahip olduklar1 énem dolayisiyla, sihri, karizmatik veya.rasyonel.
dini tasvirlerle miinasebete koymaktadir. O bu bilginlerin hiima-
. nizmasmin ritiiel ve teknik karakteri iizerinde, onlarmn barigsever
yinelimi ve tradisyonalizmi {izerinde israr ediyor. Cin biirokrasisi
hiyerarsik durumu sebebiyle ve aym zamanda bu hiyerarginin hi-
yerokratik bir vecheye sahip. bulunmast dolayisiyla hayatiyetini
idame ettirmigtir. Bu sonuncu unsur oylesine liizumlu idi ki, onun
konvansiyonel alemi bir tabil hukuk dokirininden, ahenkli bir
mantiktan ve pozitif bir ilmi disiinceden mahrumdu.- Bu yapilarin
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¢inlinin giinliik hayat: iizerindeki tesirini incelerken Weber, bu
zahiri harmoniyi veya «derin uyusuklugu» yirtip atan caligmalara
isaret etmektedir. Bunlar, bir yandan Taoizmin heterodokslugu,
. 8z veya cok mistik ézellife sahip mezhepler ve diger taraftan ha-
rici tesirler, bilhassa Budizmin etkisi olmustur.,

Aym siki sosyolojik diigiince diizeni icerisinde Weber Hintteki
dindarhgi-inceliyor. O, Hinduizmi, onupn akidesi ve menasikini,
brabmanlarin durumunu, kast teskilat1 ve disiplinini ayrintilary-
la tedkik ediyor. Ve bu eser ayn zamanda dinlerin karsilagtirmaly
bir sosyolojisi olmak iddiasmda oldugundan O, brahmanlar taba-
kasi ile Cinli ve Yunanli entellektiiel tabakalar arasinda niinase-
bet kuruyor. Fakat burada da, kigilerin ahlaki davranigim ve ayni
zamanda onlarin istek ve arzularini daha iyi kavramak amaclyla
Onu olgilendiren gey heterodoksidir. O, Jainizm, Budizm olaylarim
veya Mahayanizm, Lamaizm, Visnuizm yahut hatta guru mistagoji-
s1 gibi mezheplerin dnemini derinligine arastirmaktadir. Antik Ya-
hudilik hususunda da Weber benzeri bir gekilde davranmaktadir.
Cografya ve iklim sartlarmn bir analizini miteakip O, sehirleri,
koyhilerin vaziyetini, hukuki miiesseseleri, ibadeti, kurbanlari, Levi
ruhanileri meselesini inceliyor. O, Siirgiinden &nceki ve sonraki du-
rumlar teferruatiyla tahlil ediyor. Slirgiinden sonra, Farizilerinki
ve Essenilerinki gibi mezheplerin zuhuru sebebiyle ve bilhassa di-
yasporanmn kadrosu igerisinde hahamlarin artan niifuzu dolayisiy-
la, derin i¢ degisiklikler vuks bulmugtur. Yahudi dininin miimey-
yiz vasfi, onun biiyiiye olan digmanhg: olmustur ki, sayet tasarla-
i eseri kaleme alabilseydi, Weber Islamiyeti de ayn: &lctide dik-
katle inceleyeeekti, ~ ’

Her seye ragmen, bizi ilk planda ilgilendiren gey, Weber’in bii-
tin bu sosyolojik tahlilier hakkinda, kendi kendine sordugu soru-
“lardir. Hakikaten, bu dinler hakkinda ve aym sekilde dinlerin kar-
silagtirmali sosyolojisi konusundg cofunliukla dikkate deger olan
bagka eserler de mevecuttur; ancak, Weber'in adlandirdig: hayatin
- hal ve gidigini yonlendiren ahlak mané,smga, bu- tarihi tezahiirle-
rin kiiltlirel anlaminin kiilli meselesini niifuzla, va'zedenler nadir-
dir: -

Baslangicta Weber'in amaci ¢ift yonli imig gibi gértiniiyor. Bir
yandan, Protestanliktan baska dinlerin 15181 altinda, maddi duru-
mun dini diisiince ve kanaatlar iizerindeki ve aksi durumda bu
sonuncularin ahlaki davranig ve dolayisiyla da ekonomik yonelim
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tizerinceki tesirini deriniemesine arastirmak (Burada Weber'in'
analizlerinin teferruatina dalmak cok uzun olacaktir). Diger ta-
raffan, sadece Bati Medeniyeti rasyonalize olmug bir ekonomi, ras-
yonel bir hukuk, rasyonel bir san’at, vs. hasil ettifinden, dolayl

olarak onun bengzersizligini gerceklemek. Siiphesiz, aklilesme oteki -

medeniyetlerde eksik degildi; fakat o, teknik aletler icat.etme ve
daha biiyiik bir gelismenin manevi vasitalarim kendine saglama
gliclinii gosteremem1§t11 Budist kegiglifinde ve hatta, faydaci go-
ritg acismdan diigiiniiliirse, son derecede rasyonel bir dokirin olan
Konfiicyanizm 6rnegindeki tradisyonalizmde buyuk bir aklilik
meveuttur. Boyle oldugu halde, Bati rasyonalizmi ile bazi benzer-
likiere ragmen, bu cesitli doktrinler ekonomik gelismeyi frenlemis-
- lerdir. Bunu ifade ederken, bilhassa kiymet takdirinin tuzagma
diigmiemek gerekir. Weber Bati rasyona.hzrmnm hususilifine isaret
ederken, hicbir gekilde onun mutlak Gstinliigini tasdik etmeyi
kesdetmemektedir. Gercekien de, aklilik kavram yalnizca gori- -
niigte basittir. Hakikatta, hicbir sey. kendilifinden degil, - fakat
miinhasiren belli bir rasyonel goriis noktasmna nisbetle 1rrasyone1-
dir. Hedonizm nazarinda riyazatgiik irrasyoneldi, ve tersine riya-
zateilik icin de hedonizm Oyledir. Daha dogrusu, burada rasyonel-
ligin, onu her seferinde belli bir irrasyonellige kargit tufularak
_ aciklanmas: gereken bir «tarihi kavram» geklinde diigliniilmesi ge-
rekir; zira hayatin gidisat: en miifenevvi nihai gorilg noktalarina
uygun olarak ve aym gekilde ga,yet cesitli 1st1kametlere gore akii-
legtirilebilir.

Sosyolojlk tahlilde mesafe katettikge Weber, ba.zﬂan cagdasg
felsefenin mesgalelerini haber veren bagka olaylar glin 1pg1na ¢l-
karmaya gotiiriilmiistii. Istirabin teodisesini ara§t1ran Weber, mut-
Iu insann oldukca nadir surette saadete malikiyetle iktifa etmesi
sebebiyle, bu problemin nasil sugluluk duygusu peyda ettifini acik-
* liyor; zira mutlu insan {istelik kendisinin mutluluga olan hakkim
ispat etmek ve megrilastirmak ihtiyaciu duyar. . Megrilagtirma
sadece dini saikleri degil, fakat ahlaki ve bilhassa hukuki amilleri
.de yardima gaélrdlgma gore, o bu ispati genellikle ait oldugu sos-
yal tabakanmn tasavvurlarinda bulur. Buradan, hakim tabakala-
rin sadece toplumsal cikarlan degil, fakat manevi servetlen de in-
_ hisarlan altinda tutmaya ve. giclerini takviye etmek igin, bagka-
larina muzyyen bir ahlaki tavir ve hareket tipini ve daha. genel ola-
rak hayat igerisinde bir davramg tarzinl empoze etmeye temayil -
gosterdikleri neticesi ¢ikar. : :

~
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Binaenaleyh, evrensel miicadele hadisesi, baglangictaki akide-
. hin veya kanaatin niyetleri ne kadar halis olabilirlerse olsunlar, di-
ni alanda aym sekilde yerlerini bulmaktadirlar. Iste bu sekildedir
ki, Gistiinliik ve itibarlarimi muhafaza ve idame ettirmek icin, kon-
fugyanist edipler biiyiiciilerle, Taoizmin mistikleriyle ve budist ke-
" siglerle micadele etmek; brakmanlar Jainizmin, Budizmin ve 8teki
mezheplerin iddialarina kargi durmak; keza yahudi peygamberler
nebiler, kahinler ve baz1 Levi gruplarina karsi savagmak zorunda
kalmigiar; bitlin bu cesitli mezhepler ve dini gruplar, farkh bir
dini kanaatin Gtesinde, bagka maddi ve manevi menfaatlerin savi-
nucular: olmuslardir. Mesriilugun inhisar icin bu miucadeie, kur-
tulug dinlerinde daha da karakteristiktir; ciinkii «neden dolayin
(Wovon) ve «hangi maksatlar (wozu) miiminlerin kurtariidiklar:
veya Oyle olabileceklerini agiklamak s6z konusudur, Biitiin bu gizli
veya aglk catigmalar, dini kanaatin faaliyet gisteren, miicadele
eden, inkiyat eden ya da daima baska bir seyi talep ve iddia eden -
insanlarin hizmetinde oldugunu gostermektedirler. Acikeas, iste
bu miicadele vasitas: iledir ki, dinya, dini goriis noktasmdan bir
mané kazanmakta ve hayatin gidisatin aklilegtirmeyi denedikle-
rinde, cesilti sosyal tabakalarm aydinlar iste onu takviye etmeye
calismaktadiriar. Béylece Weber, dinlerde, kendisinin siyasi telak-
kilerine ve tarih gortigine kuvvet veren neticelerin paradoksunun
trajedisini bulmaktadir : Dini kigilerin eristikleri sonug ekseriya
ik niyetle celiski halindedir. Her secim bir geye «malolur», o, mute-
ber degerlere aym oélgiide dyle olan bagkalarnni kurban eder. Kon-
flicyanizm geleneginin ibadeti ekonomik gelismeyi frenlemistir;
Protestanlik, temelde mahktm ettifi daima daha biiylik bir zen-
ginlik hasil etmigtir. Sonuclarin bu paradoksu her miicadeleye’
miindemigtir; onun vukil. buldugu alanin pek dnemi yoktur. Ni-
hayet, miicadelenin gelismesi, savandugunu one siirdiigii degerle-
rin anlamin degistirir. Clinkii o, bir én igtiraky gerektirir; onun
gelisimi bazan insanlari kanaatlariyla celigkili veya ilk niyetten
farkh bir tutumu takinmaya gétiiriir. Hakikaten onlar, sampiyon-
lar1 olduklar1 mechburiyetleri, oldukg¢a nadir olarak mantiki sonuc-
larina kadar gotiiriirler ve her ne kadar pratikte ekseriya farkina
varmadan onlarn itibarm sarsariarsa da, prensip olarak kanaat-
larimin gercekligini korumak icin onlar uzlagma bulmaya c¢aligir-
" lar. S ‘

Nihayet, Weber bizzat dini faaliyétin kendi iginde derin bir
genidim xesfetmekiedir. Tecriibi anlamda gergek olmayan servetle-
re -iofru yonelmesi ve bagvurdugu gliglerin ne tabii ve ne de aligil-
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nuy olmas: sebebiyle o olaganla olaganiistliyti karg: karsiya koy-
makta ve giinliik hayat ile dini hayatin miistesna tezahiirieri ara-
singa bir ayrim yapmaktadir. Bu gerilim, batin insanlarin, kur-
tulusun gerektirdigi optimal sartlara kendini yerlestirmeye aym
slciide ehil olmamas) dolayisiyla daha da artmaktadir; o gekilde ki,
cofu zaman aleldde miiminlerin dini uygulamalar: ile virtiizyon-
larinki (zahitler, mistikler ve dini karizma ile miicehhez difer sa-
hislar) arasinda genig bir ugurum meveuttur. Buradan, daha tnce
gordiigiimiiz gibi, olagan hayat ile ‘dini mechuriyetler arasindaki
" mesafe daha ¢ok genigleyecek gekilde, Kigilerin dini tavsifinde bir °
farkhlik intac eder. Oysa ki, ekonomik faaliyet agik oldrak gilinlik
‘alana aittir ve virtiizyonlarin bazan onu gilinah ve siikGtun kay-
nag1 olarak goérecek kadar ekonomiyi neden yerdikleri daha iyi
_anlagiimaktadir. - o

Bu sartlar igersinde, olagan diinyada dini olaymn gercek etkisi
ne olabilir ? Bazan virtiizyonlar bagkalarindan ziyade bizzat ken-
dileriyle mesgul olduklan intibaim “(belki de sahte) vermiyorlar
nu ? -Siiphesiz, karizma da dini hayat kadar aslidir ve eloetle ki
one daima refakat edecektir. Bununla birlikte, onun cari hayat ile '
dind tecriibe arasmda tesis ettigi ayinm, din davramsin ahlaki bir-
rasyonalizasyonu sekline doniigmedigi middetge, hic olmazsa kis-
" men pek'gok kimselerin dini kayitsizlifim agiklamaktadir. Fakat
bu ancak, ic alemini temagada kurtulugun en yiiksek hayrmi gor-
meimek ve infyet vasitalarma onlarn sthri ve ayini zelligini kay-
betiirmek cifte sarti ile miimkiindtir. Bu, bazi protestan cevrelerin
zilht ve takvasmin isi olmugtur. Keza, isaret etmek gerekir ki, bu
ziiht ve takva diinyevi olmakta, mistigin &rneginde oldugu gibi
diinyacan kagmamakta, orada tamamen hazyr kalarak, onun an-
cak baz. yonlerini terk etrmektedir. Diinyevi zahitlik giinliik haya- .
t; kabul' etmekte ve miinhasiren ildhi emirlere dogrudan dogruya
aykir: olan liiksti kaldirmaktadir. Tanrr'ya siikiir her segim‘g'ibi,
baz beserl degerleri dtekilere kurban eden. bir rasyonalizasyona
vesile teskil etmektedir. ' .

Miimkiin hal tarziar: ne olursa olsun, her cesit intikal ve uyus-
malar: isin icine sokma imkéani ile birlikte, dini hayat olagan ile
clafaniistii arasinda oynamaktadir. Bu, insanlarn sadece mantiki
veya hatta psikolojik varliklar degil, fakat bilhassa tarihi varliklar
olmalarindandir. Kendi én faraziyelerinin biitin neticelerini kabul
eden bir rasyonel davramg kaideden ziyade istisna tegkil eder., Vir-
tlizyonlarn karizmatik yonlerine imtiyaz taniyan kurtulug dinleri
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i¢in de bu aym sekilde gegerlidir. Bu sebepten 6tiird, bir din sos-
yolojisi ampirik gercegi tam olarak dile getiremiyecektir; o, girisi-
len aragtirmamin tabiatimn empoze ettigi tek tarafli gériis nokta-
sma gore, olaylarin zorlamasi dolayisiyla baz tezahiirleri- tipik
tarzda karakterize ebmeye mecburdur. Tarih daima biitiin sistem-
lestirmelerden daha zengindir; o tarzda ki, burada se¢ilmig bulunan
goriig noktasi olan diinya dinlerinin .ekonomik ahlaki, dint olayi
sosyolojik bakimdan ele almanm sadece bir tiridiir,
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