HADIS USULUNDE MANTIKI UNSURLAR
. ' Yard. Dog. Dr. Ahmet DEMIRCI

Isnadin yan unsurlarim bir yana birakarak diiglinecek olursak,
Peygamber'in sozlerinin, insanlarin maddi ve manevi karakterle-
riyle ilgili oldugunu gériiriiz. $6yle ki : Bir hadis biri sika diferi za-
yif iki ravi tarafindan nakledilmig olsa, sika raviye gére sahih, za-
yif ravinin rivayetine gore de zayif kabul edilecektir. . :

Ote yandan, gercekte cerh ve tadil, miislimanlar i¢in kendi
kendilerini elegtirme yani igtimai planda bir tenkideilik (auto -
critique) diye bakilabilir. Bu haliyle cerh ve tadilin bizim kadar da
sosyologlar1 aldkadar etmesi beklenebilirdi. Miislimanlarin ta ilk
“devirlerinden beri bozulmadan manevi bir birlik tesis etmis olma-
larnmin sirlarina, gehadette oldugu gibi, hadiste de rivayeti makbul
insanlar temyiz demek olan cerh ve tadil nokta-i nazarindan baki-
labilirdi, diyebiliriz. _ )

Biz bu cahsmarmizda, usul eserlerinin hemen hepsinde temas
edilen, hatta giintimiiz tedkikeilerinin de toparlayip naklettikleri
vesikalar zikredeceZiz. Su kadar ki bu meselelerin ¢ok yakindan
ilgili oldugu ve usulde dolayli veya dolaysiz tesir ettifi difer fikir
ve hiikiimlere araglari, sebepleri ve sonuglan acismdan imkanlari-
- muz dahilinde fikirler serdedecegiz. Fakat uzun ve ¢ok incelikli laf-
zi temaslar yerine, maksadimiz bir terkip caligmasi oldugu igin,
vesikalara igaret yoluyla temaslarda bulunduk. Bu nedenle ilk én-
ce makbul bir raviligin sartlarma kisa kKisa deginmek zorundayiz.

Buna gdre miisliiman bilginlerin {izerinde durduklarn konular-
dan birisi sudur : Hadis ravileri erginlik yagim ikmal etmis ‘olma-
“lan gerekir. Clinkii miikellefiyet, mesuliyet kapasitesini haiz fert-
lerin bir niteligidir. Igte Islam Dininin bu emri hadisciler icin mak-
bul bir ravilik sdz konusu oldugu zaman onlan erginlik yag1 kav-
ram Uzerinde durmaya gétiirmiigtiir. Insan émriinde bu cag so-
rumluluk. kazandirir. Hele 6zellikle ravi adaletinde bulunmas: va-

cip olan Allah korkusu mesuliyet duygularyla birlikte gelisir. Ni- -

tekim, ravilerin giinahkéar olup olmadiklarini incelemek de bu mak-
sada matuf olsa gerektir (1).

(I) Hatib el-Bagdadi, Kitab el-Kifaye fi ilm elrivaye, s. 540, 41, Haydarabad.
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Kad Iyaz, Kastallani ve ibn Salah g1b1 alimler erginlik ve so-
rumluluk duygulari, yani hem maddi hem de manevi unsuriar ye- -
rine, zihni kabiliyetler iizerinde dururlar. Onlara gére, bu fikir er-
ginlik yagina ulagmarg cocuklarin makbul birer ravi olmalanm
diigiindiiriic. Yeter ki bir ¢ocuk kendisirie sorulan sorulari anlasm

" ve cevap verebilsinler. Buna gore bes yasindaki gocuklardan hadis-
ler alinabilir (2). Fakat bir insan icin yasca gelisme, ister sorum-

. luluk duygular: isterse makbul bir rivayet icin zihni bir geligme
_ hazirlasm cerh bilginleri temyiz ve biilug yagmi ikmal efmemis
olan kimseleri makbul saymazlar’ Nitekim bu konuyu nakli delil-
lere gére tahlil etmeye ¢alisan bilginler ravilerin makbul olabilme-
leri icin en az onbe§ yaglarinda olmalarimi ileri siirerler.’ Ciinki
naLledlld1g1ne gbre, Peygamberimiz Bera b. Azib ve Abdullah b.

Omer’in savasa katilmalarin: istememis, zira onlar heniiz daha on-
bes yaglarindan kiciiktiller. Igte bunun i¢indir ki ¢ofu bilginler
icin bu yagtan kiiciik olan kimseler hadis fahammiil ederler fakat
eda edemezler. Nitekim ibn Abbas, Numan b. Besir ve ibn Ziibeyr
cocuk yagta tahammiil ettikleri hadisleri daha sonra eda etmig-
lerdi. Ve Islam Ummeti bu kimselerin haberlerini kabul hususunda
-jema etmiglerdir, Ayrica belirtelim ki fmam Safii yedi yaslarinda
iken Numan b. Begir'in naklettigi ve ana - babanimn evladma hibe
ettigi bir geyi geriye alabilecegine dair bir haberini kabul etmis-
ti (3). Nitekim Hanefiler de Abdullah b. Sa'lebe’nin, tahammiil et-
- tigi sirada bir cocuk oldugu halde, rivayet ettifi sadaka-i fifir ha-
disini kabul etmiglerdir (4). Bu konular ister istemez, misliiman-.
larin cocuklarmm hangi yaglarda ilme sevkettiklerini duglinmeye
gotirmektedir. Gergek sudurki her ne kadar hadiste c¢ocuklarin
nakilleri makbul sayiimamis ise de ilk devirlerden itibaren miislii-
_man cocuklar1 ¢ok erken yaslarda ilim Sgrenmeye gitmiglerdir. Ib-
rahim b. 8aid el-Cevheri Halife Me‘'mun'un huzurunda Kur'an
kiraat etmek icin cocuklar getirilirdi ki bunlardan miisabaka sira-
sinda. aciktiklar: zaman agliyanlar olurdu, diyerek nakleder (5).-

Ravilerde adalet kdvramima gelince, Kach Ebu Bekir el-Bakil-
lani’ye gore, adaletli insan maddi ve manevi clirmii olmayan, Hak
mezhepte daim dindar ve istikametli olup, Allah'in emirlerini ya-
pan, yasaklarindan kaglnan k1mse1erd1r Mﬁ§ahhas bir tabirle

(2) Celal el-Din el-Suyuti, Tedrib el-Ravi, II, 8. 5, Ba#dadi, age 171 Misir
1387,

(3) Abdulaziz el Buhari, Kesful esrar I, 794

4 ay

5y Ibn el-Salah, ulum el Hadls, s. 117 Haleb, 1350
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zulmetmek, insanlar aldatmak ve ona gore, giybet etmek fasiklik-
tir. Abdullah b. el-Miibarek, adaletli insanlarda su bes unsurun bu-
lunacagim sdyler : Cami cemaatiyla namaz kilar, taksirata diis-
mekten kacar, yalan sdylemesz, icki icmez ve akl-1 kAmile sahip olur.
Buna kargihik Tbn el-Miiseyyib, kusursuz insan olmaz, iyilikleri ko-
tiililkklerinden cok olan insanlarim adaletle nitelendirilmeleri gere-
kir, der. Bazilarl da buna ravilerin ehlikible olmalarim ilave eder-
ler ki bu kavram mislitmanlarin tamamna ragmen sadece hamaz
kilanlarin rivayete ehil sayilmalar: demektir (6). Bunlarin karst-
sinda, rafiziler ve mutezile her konuda oldugu gibi, cogunlugun fi-
kirlerine, ravilerin temyizi meselesinde de muhalefet etmiglerdir.
Rafigiler unutarak giinah isleyenin fasik kabul edilmelerini ileri
siirmiiglerdir. Hariciler ise, ehli sfinnetin glinahkér taksimini red-
dederek, her giinah isleyen insamm Kafir oldugunu ve amelin iman-
dan bir eleman oldugunu belirtmiglerdir. Mutezile, glinah igleyen
kimseler hakkinad hilkiim vermenin yersiz oldugunu belirterek,
bu tiir kimselerin ne olduklarimin bilinemeyecegini, belki cennetle
cehennem arasinda bir yerde kalacaklarim ileri stirerler (7). Su so-
nucu fikirler yakin karakterinden uzak bir giipheciliktir. Ne tecel-
lidir ki adalet ve adl insan tarifleri vermeye caligan bu gliphecili-
gin sahiplerini ehli stinnet bilginleri zaten adl kabul etmezler,

Imam Safii adaleti ana hatlarnyla tarif ediyor. Ona gére adl
_Insan dindarhifimda sadik olan kimselerdir (8). Buna gore denile-
bilir ki Safii ravilerin zahir hal —Nominaliste— isimeilik usuliine
gore degil, misahede metoduna gore tadil ebmeye faraftar idi, ¢lin-
ki insamin dindarlifimin sadakat: ancak arastirma yoluyla tayin
edilebilir,

Serahsi’ye gore adaletin zahiri dindarlik ve akilhihiktir. Batim
aragtirmayla anlagilan ve kigilere gore degigen, ancak inandif1 ge-
ye hiirmet duygusu ve fiili ile isbat edilebilen bir geydir.

Cerh ve tadil faaliyetinin maksadi hadisleri uydurma soézler-
den korumaktir. Bunu yapabilnmiek igin giinahkar insanlarn hakiki
miislimanlardan, akii yeteneklerden yoksun kimseleri de zihni ve
hafizasi saglam insanlardan ayirmak gerekecektir.

$afiilere gore karineler tarafindan teyid edildikleri zaman fa-

(6) Bagdadi a.ge. 37, 38.
(7) el-Amidi Seyfitddin, el-ThkaAm li usul el- Ahkam I, 157, Masir 1387.
(8) Bagdadi, age. 62, 63 Beyrut, Ofset.
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sik insanlarm getirdikleri haberlere itibar edilebilecegi ileri siirii-
liir. Hi¢ hadis nakletmemis insanlari cerh iglemine tabi tutmamn
gerekmezlifi hakinda konuganlar oldugu gibi cerhe konu edilmele-
ri gerekli kimseler soz ‘konusu oldugu zaman cerh bilginlerinin

. taacciibkar, tarafgir veya miisamahakar olmadiklarim gésterir ¢ok

eski malumatlar da mevcuttur. Yahya b. Said el-Kattan’a . bunca
insanlari cerhetiin haksizlik edip de ahiretie gik&yetcilerin olursa
ne yapacaksin dendigi zaman tenkidsiz hadis alip da hakkimda

. Peygamber gikdyetci olmasin da kim olursa olsun, demigti (9). )

Ravilerde zihni kapasitenin énemini siralamak istersek ilk-de-
virlerden beri bilginlerin bu konuda son derece titiz davranmig ol-
duklarim gorebiliriz. Fakat hadislerin ezberlenmesi 56z konusu ol-
dugu zaman bilginler arasinda bazi ihtilaflarin oldugu da inkar
edilemez. Ebu Hanife'ye gbre makbul bir rivayet icin bir ravinin
hadisleri tahammiil etmesinden itibaren, eda edinceye kadar hig-
bir zaman unutmamasi lazundir. Ashab hadis tarafinda _yer aldifi
anlagilan baz1 bilginlere gore hadislerin yazilmas1 veya yazilarak
nakledilmesi, hi¢ degilse eda ederken ezberlenmis olmasin ileri
stirenler olmugtur. Imam: Safiilye gore hadislerin eda edilirken ez-
berlenmis olmasi kafidir (10).

Kaynaklar hadiscilerin ge§1t11 haberleri cegitli §ek1llerde koru-
duklarmdan bahsederler. Mesela Veki el-Cerrah’in sadece ya.zdlgl,
fakat Su’be ve Siifyan’mm ezberledigi anlatilir (11).

Ancak Sevr b. Yezid ezberlemeyen ravilere = sahifeciler adiny
veriyor ve bu kisim ravilerin hadislerle fetva veremeyeceklerini-ile-
ri siirtiyordu. Daha eskilerden Hammad b. Seleme de ezberleyerek
rivayet etmenin gerekli oldufunu anlatiyordu. Ancak hadis riva-
yetinde mutedil bir usul takip edenler ezberleme geregini sadece
tedlis yapma. ihtimali olan raviler icin gerekl goriiyorlardi. Halbu-
ki haberlerin ezberlenmesini giddetle gerekli gérenler hem metnin
hem de isnadinda yer alan ravilerin ezberlenmesini savunuyorlardi.
Bu fikre karg1 cikanlardan Ibn Ciireye Abdurrahman ibn Mehdi’ y1
¢cok kati bir usul takip etmekle itham ediyordu ( 12) '

Ancak, nazariyede gerekli gérmedigini 6grendigimiz bilginie- -
rin de uygulamada ezberlenmeyen hadisleri kabul etmedikleri go-

. (9 el-Serahsi, Usul, I, 350, el-Amidi, a.g.e., II, 76, ibn el-Salah, a.g.e. 350
(10} Bagdadi, a.g.e., 143 143, 45 ’

(11} Bagdadi, age., 255

{12) Bagdadi, a.g.e. 257, 58
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rillmigtiiy (Imam Safii gibi). Denebilir ki Ebu Hanife, $afii, Malik,
ibn Mehdi, Ibn Miibarek, Ebu Zur'a ve el-Hakim biyledir. Bunlar
bir ¢ok Medineli ravilerin haberlerini ezberlemedikleri icin reddet-
mislerdir. Fakat, Buhari ve Miislim metinlerin manasini anlayabi-
lirlik sartiyle ezberlemeyen ravilerin haberlerlm kabul etmisler-
dir (13).

Hafizaya fazla gilivenen ve ezberleme usuliinde 1srar eden
insanlarn hafizalarindan kaynaklanabilecek hatalar igin de baz
yorumlar gostermeyl ihmal etmemiglerdir. Adaleti kati, fakat hafi-
zalar1 slipheli kimselerin haberleri ictihada tabi tutulur, alinabi-
lirligi sabit olan haberler kabul edilir. Cinkii hadisler i¢in gergek
tehlike insanlarin adaletsizlifinden ileri gelir, yoksa hafizalarinin
kusurlarndan pek degil (14).

Hadisleri yazmalardan itibaren nakletmeyi kafi géren usuleii-
ler {metodcular) de bu yolun problemlerine definmeden edeme-
-miglerdir. Hadislerin yazilmas: halinde eda eden ravi ile tahammiil
eden kimsenin yazmalar arasinda mutlak bir mutabakatin bulun-
mas1 lazimdir. Yazisma yoluyla nakledilen hadisler ezberleme usu-

liiyle rivayet edilen haberlerin ravisi onlar asil raviden sema ede- .

rek almig olduklart anlagilirsa yazma usuluyle yapilan rivayetlere
tercih edilirler (15).

Gergekte; misliimanlar arasmda ebzerleme usulii, dini nass-
lardan gayri sézler veya hilkiimlere tatbik edilmemis, sirf Peygam-
ber’in s6zlerine inhisar eftirilmistir, Kur'an ayefleri de ezberletti-
rilmistir, ama hadislerin ezberlenmesindeki maksatla tamamiyle
ayni bir gaye icin degildir. Hadislerin ezberlenmesindeki gaye ko-
runmasm: temin oldugu halde Kur’anmn ezberlenmesi daha ¢ok
ibadet maksadi tagir. Nitekim Rabi’atii el-Re’y Ziihri'ye séyle de-
migtir : Sen hadis naklediyorsun, dinleyenlerden. onlar1 ezberleme-

lerini istiyorsun. Ben ise kendi igtihadlarimm nakledlyorum iste-
meyen almayabiliyor (16).

Ravilerde ezberleme melekesinin muhakemesine gelince, ada-
letlerini tesbitte oldugu gibi muhtelif glinah fiillerine gére tartisi-
lamaz, sadece saglam bir hadis rivayetine zihnen ehil olup olmadi-

gma bakilir,

(13) el-Suyuti, a.ge., II, 93, 98
(14) Bagdadi, a.g.e. 540, 44
(15) el-Suyuti, age., II, 9.

© (16) Bagdadi, a.ge., 262, 63,
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Bunu yapmak igin bir ravinin rivayetleri arasindaki muvaze-

‘ heye hakilir. Hadisleri birbirine muhalefet edenler tartigma konusu

edilirler. Ayrica, hadis aldiklar kimselerin isimlerini karigtiraniar
tartigilabilir. Buna ildve olarak hali unutma, gaflet ve tedlis vs.
kusurlar arzederse haberlerine kargt cekimserlik edilebilir. Bir ra-
viden hadis alan raviler bir metni ¢ok muhtelif gekilde eda etme-
leri halinde ravinin hafizasimin bozuklufuna hiikmedilir, yoksa
hem o ravi hem de ondan hadis alan digerleri aym ibarelerle nak-
letmesine ragmen iclerinden birisinin aykin bir lafiz veya ciimle
ibaresiyle naklederse o ravinin zaptinn zaylﬂlglna karar verilebi- -
ir (17).

Hafiza melekesinin ne idigi konusunda kaynaklarimizla yap-
figimiz temaslarda sahidi cldufumuz geylerden birisi de sudur ki
zihhen makbul! bir ravi tahammiil ettifi metinleri ezberleyen ve

- ezberledigini de lafzen ve hiikmen anlayan kimselerdir. Ibrahim

el-Nehai Mugire b. Su’be’ye goyle diyor : Siz helali haramdan ayir-
maktan aciz kimselerden hadis aliyorsunugz, biz bunu temyiz ede-
bilecek kimseleri anyor ve onlardan hadis temin etmeye ¢aligiyo-
Tuz. : :

Imarm Malik de ¢ok kimselerle karsilagtifini ve ancak kafasi-
na koydugu seyleri anlayabilecek kimselerden hadis aldifini séy-
lerdi. Safii ise, baz kimselerin sehadetini kabul ettigi halde riva-
yetini reddederdi. Ciinkii raviler icin naklettigi gevleri anlamtg ol-
may1 gart koguyordu (18). :

Cerh ve tadil bilginleri giinahsiz insanlari fasik insanlardan
temyiz etme fikrini gu ayeti kerimeden gikarmugtir: «Ey iman
edenler, efer bir fasik size bir haber getirirse onu tahkik adin, yok-
sa bilmeyerek bazi kimselere (kavm) g¢atarsimz da yaptifiniza pis-
man olursunuz» (19). ‘

Giinahkir insanlar miisliiman bilginlere gbre iki hali yagatir-
lar, bunlarda ya Allah korkusu yoktur veya vardir, amma maddi
bakimdan yeterli kapasite ve irade giiciine sahip degildirler. O hal-
de fasik insaniar birinci hale gore kafirlere, ikinei hale gore de go-
cuklara benzetilmiglerdir. Yani cocuklar gibi rivayete ehil goriil-
memiglerdir.

(17) Ibn el-Salah, a.ge. 217, Bagdadi, a.g.e. 606.
(18) Bagdadi, a.g.e., 262, 63.
(19) Bak. Kur'ani Kerim, Hucurat, ayet, 6.




Fasiklarin haberleri temelde nakli delillere gore reddediimig-
tir; yalancilik sugundan &tiirti fasik olmacify halde, bagka ginah-
lardan birini iglemis olmas: itibariyle fasik olan kimseler yalancl-
lara benzetilmiglerdir. Disardan bakildify zaman cerhin gayesi ya-
lancilar bertaraf etmek gibi goriinse de, stz konusu ayeti kerime-
de fasiklik stz konusu oldugu icin giinah karakterli bir amel igle-
yen herkes yalancilar g1b1 tahrifater diye elenm1§Ierd1r

Hadislerinin reddi a.glsmdan insanlar kafir ve bid’atc1 adiyla
tasnif edilmistir, kafir ister miicerred islam dinini reddeden birisi
olsun, isterse islaru din olarak se¢tigl halde fikirlerinin sapiklifi
sonucu miisliiman kitleden ayrilan bid’atel birisi olsun, rivayeti
makbul degildir. Gazali boyle kabul ediyor (20).

, Nakli deliller de gilinahkar fasiklarin haberlerini tahkik edin,

diyor. Kafir s0zii yerine fastk tabiri geciyor ancak kiifiir en zorlu
bir glinahkarlik oldugu icin kéafirlerin haberi fasika kiyasla redde-
_dilmistir (21). O halde miisliiman bilginlere gére miicerred Kkiifiir
fiilini bir yana birakarak diisiinecek olursak giinahkarligin manevi
olarak Allah korkusunu, maddi olarak da irade ve zihni kabiliyet-
lerini kaybetmekten ileri geldigi sdylenebilir.

Bu rikirler ilk devirlerde ele alinmig ve ¢ok meghur islam bil-
ginleri tarafindan tesis edilmeye cahgilmg kavramlardir. Gorebil-
digimiz kadanyla Ebu Hanife’'ye gére kiifiir bizatihi hadis naklet-
meye mani bir ariza ve kusur degildir. Halbuki Imami Safii, kiifiir
hadis nakline mani bir ariza ve ehliyetsizliktir, diyor. O halde Ima-
mi Safii kiifiir ve giinahkérhk problemini maddi unsuylarina goére
ele alan ilk islam bilginlerindendir denebilir. Gazali, giilnahkar in-
sanlar hadis rivayet etmeye degil, belki yerine gore sehadet ehliye-
tini haiz olabilirler derken, Safii'nin tezini dile getirdigini diisiin-
dilrmektedir (22).

Islam bilginlerinin inandig1 dini emirlere aykir1 amel igleyen
insanlarm hem maddi (akli) hem de manevi (itikadi) bakimlar-
- dan glivenilmezligini savunmalar: demektir ki bu kimselerin ku-
surlar1 bir bakuna miigahhas bir bilingsizliktir, Eger bir insanda
dindarhk faktorii icki icmeye, zina etmeye manij olamiyorsa, akil
da mani olamaz. O halde glinahkarlik bir insan icin, hem dini hem
de zihni bir taksirattir, denebilir. Dinin haram saydig: fiilleri isle-

(20) Imam Gazali, el-Mustasfa, I, 156 Misir, 1364
(21) Kur'ana Kerim, Hucurat, ayet, 6.
(22) Amidi, a.ge, II, 66, 67.
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‘memek icin kendisini alamayan insanlar hadis uydurmaktan da

geri kalmayacaklardir. Hadis ilminde fasik probleminin ash, diger
bircok Gzelliklerine ramen insamn ruh mantig: (p51k01031) ile 11-
g111d1r (23). :

Islam bilginlerine gore giinah ikiyg:‘ayrﬂir : Kebire, sagire, Ke-
bire biiylik giinah demektir. Sagire ise kiiciik giinahtir. Kebire me-
selesi fazla ictihat gerektirmez. Ama safire hayli diigiindiirticii ol-

mugtur. Clinkii kebire denilen giinahlar mucib olan yasak fiiller

Kur'an ayetleri ve hadislerde ismen belirtilmiglerdir. Oysa saire
hangl fiillerdir ve hangi hallerde biiyiik giinaha donugurler bun-
lan teshit ictihad konusu edilebilir.

Gazah nin de dedigi gibi sagire bolge ve cevrelere gore muhte-
liftir, insanlarin zihniyet ve sosyal telakkilerine gore degigir, Kimi-
leri fazla biylitmiis, kimileri ise hafife almslardir,

El-Amidi de buna dair misaller verir, Bir lokma ekmek galma.k

" hadis nakledip para.almak, k6t huylu insanlarla tlfet etmek ve

sokaklarda yemek yemek veya hevietmek biyledir.

Cerhi mucib bir ginah ameli s6z konusu oldugu zaman once
safire mi yoksa kebire mi olduguna bakilir, Sagire denildigi za-
man da onun su ii¢ karakterine bakilir : Asikar olarak irtikap edil-
mesine, tekerriir etmesine bir de onda 1srar edilip edilmemesine...

El-Serahsi bu hale gore islenmis bir sagirenin bir insanda Rab-
bine karg nefis miicadelesi olmadifini gosterir ve bu nedenle cerhi

~ mucip oldugunu séyler. Halbuki ka¢imilmaz karakterli bir sagire is-

leyen bir kigi cerhedilmez, idrarnnt tutamamak gibi... Kebire stz
konusu oldugu zaman ne glinahta israr ne de kacinilmaz olup ol-
madgma bakilir. Clinkil isldmiyetin yasak saydigl her kebire de-
nilen giinah ameli kacimilir niteliktedir (24).

Ote yandan bir ¢oklarinn saéire_ ancak miikerrer oldugu veya
cehren iglendigi zaman cerhetmeyi mueip oldugunu séylediklerine
gore, Ozellikle kiiciik giinahlara gore ravilerin tenkidi stz konusu

~olunca, tafsil edilmesi gerektigi ileri stiriilebilir.

Cinkii sagire 1§1eyen kimselerin gergek durumlar ancak icti-
hadla aydinhga gikarilabilir, yoksa tafsilatsiz bir tenkid sozii keyfi

suglamalara yol acabilir (25).

(23) Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e. 792.
(24) Serahsi, I, 351.
(25) Gazali, a.ge., 157, Amidi, a.ge., II, 70
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Yine denebilir ki bid’atcilann tenkidi de aym gekilde ictihad
islemine muhtactir. El-Hakim bid’atcilarin haberlerini terk mese-
lesinin ihtilath bir konu oldugunu sdyler (26). :

. Aragtirma halinde {esbit edilmesi gereken giinah unsurunun
temel karakterlerine gelince, bunlar amden irtikap edilen bliyiik
giinahlarla kasden islenen kiiciik glinahlardir. -

Cerhin sebebi te'ville giinah sayilmug bir amel olmamahdir.
‘ El-Safii birisini cerhederken gérimfiy ve scbebini sorurica su ce-
vabl almusty. Ayakta bevlederken gdrditim, iizerine sicratip o halde
namaz Kilar ve giinah olur, diye cerhediyorum, demigti. Fakat Sa-
fii bu te'vil cerhini kabul etmemisti. (27).

Tenkidieri makbul bir bilginin sifatlar: arasinda duydukiar:
ve gordiikleri karsisinda ¢abuk hayrete diigen taaccibkér ve taas-
sup sahibi olmamasi, anlatilir. Yoksa Darekutnrnin yaptign gibi
bir hi¢ yiiziinden Ebu Hanife gibi birisinin cerhedilmis olmasi is-
ten bile degildir. Hadis ve sehadette cerh sebebi sayilabilecek fiil-
lerin bozgunluk karakterli bir amel olup olmadigina da riayet edil-
mesi istenmigtir. Hatta insanlar, arkadan cekigtiren kimselerin
fesad ¢ikarmak m yoksa tabiatlari geregi mi giybet ettiklerine
egilmek icabettigi anlatilir. Ayrica cerh bilginlerinin bu uygula-
may1 hadis nakletmemig insanlara kadar tesmil etmeyip, sadece ra-
vilere teveih etmeleri vurgulanmigtir.

Islam bilgiileri nazarinda, fikir sucu denilen gey asgari nisbet-
e bid’at, azaiai nisbette kiiflir adim alir. Bid’at, bir ictihad hata-
sidir, cehaletten neg’et eder. Kiifiir ise bid’atta oldugu gibi gayri
ihtiyari bir yamlma stz konusu olmayip aksine ¢ok ihtiyari olarak
dini toptan veya kismen reddetmektir.

Birinei hal i¢in denebilir ki nebiz icmeyi haram sayanlarin na-
zarinda, hanefilerin bu ameli miibah saymalan gayri ihtiyari ni-
telikli bir ictihad hatasidir (28). Kisaca belirtmek gerekir ki baz
istisnalar hari¢ ictihad hatasindan miilhem bir bid’at fiili miislii-
man bilginlere gore hog kargilanmis ve cerhi mucip gorilmemigtir.

Fakat ilave etmek gerekir ki mazur goriilen yanhs ictihadlar, dzel-
likle bid’atlar onu igleyenlerin niyetlerine gore tenkid iglemi gor- -

miigtiir denebilir. Tamamyla kasith ve ¢ok ihtiyari olarak serde-
dilen yanhsg fikirler tenkid edilmistir. Bunun en bariz misali hatta-

(26) Bagdadi, a.ge., 171, Laknavi, el-Aaf ve el-Tekmil, 31, 46.

(27) Suyuti, a.ge. I, 142

(28) Laknavi, a.ge., 36, 47, Gazali, a.g.e., 157, Tahanevi, Kavaidu wlum el- -Hadis,
323 Beyrut, 1970.
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bilerin durumudur ki kendi goriiglerini miidafaa igiﬁ kendilerine
yalan soylemenin haram olmadign: ileri sirmeleri tizerine cerh ve
tadil alimleri tarafindan agir . tenkidiere maruz birakilmigiar-
dir (29). : '

Bid’at Peygamber yolunun, yani Stnnetin zddidir (30). Kii-
fiir degil fakat cogu yerde dalalet ifade eder ki stz konusu olan bir
kasit veya yamilmadir. i1k bid’ateilik siinneti red fikrinden ve Pey-.
gamber'e isnad edilen haberlerin Kur'an ayetleri Uzerine zaid hii-
kiimler petiremiyecegi iddiasindan neg'et etmigtir. Bunu sirasiyla
itikadi konular ve fikhi meseleler takip etmistir. Serahsi ¢ofu
bidateilarn Peygamber'in Siinnetini reddetmek i¢in hitkkiim ve la-
fizlarim Kur’an ayetlerine arz ve kiyas ettiklerini anlatir, Ayrica
siinneti béyle reddetmekie kalmayip, ayetleri de delilsiz ve mes-
nedsiz olarak te'vil ede ede hilkiimlerini ¢arpitirlar. '

' Bid'atcilarin niyetleri hakkinda konusurken de bu insanlarin
ozellikle inatel ve kat1 harakterli olduklar dile getirilir (31). Serah-
si'ye gire bid’ateilik insanlarin zihini bozuklugundan ‘hasil olmak-
tadir. Clinkii diyor, bid’at ameli dyle bir ihtirastir ki zihne yerleg-
tigi zaman islerligini kaybettirir ve bdyle hallerde ‘bazan insanlar
erken geligmis bir cocuk halini andirirlar.

inancsiz ve miinkir insanlarin hadis iiminde bir problem un-
suru olmalarinin sebebi yukarda da temas ettifimiz gibi Safii'ye
gore diger glinahkér fasiklarinkinden bagka birsey degildir. Yani
maddi ve manevi olarak rivayet ehliyetini haiz degildirler.

Fakai Ebu Hanife dahil diger bir cok bilginlere gore kafirlerin
reddi ve hadis rivayet etmekten menedilmelerinin nedeni kiifiir va- i
kasinin bir bilingsizlik hali oldugu i¢in degil, bilakis, inangsiz in-
sanlarin suurlu. olarak islam dinine diismanliklari mucibince onu
bozmak i¢in Peygamber adina maksadl: sozler uydurmaya teseb-
biis etmeleri endisesinden ileri geldigi séylenebilir. Nitekim inang-
siz insanlarin miisliimanlara kargi alacaklan tavirlar belgelemek
lizere Kur'an Kerimde soyle buyrulur: «Ey iman edenler kendi
din kardeslerinizden bagkasini sirdag edinmeyin, Céinkil onlar size
ser ve fesad yapmakta ku_sur etmezler (32). .

{29y Ibn Salah, a.ge., 103.

(30) Satibi, el-Muvafakat, IV, 4 Kahire, taribsiz

(31) Abdulaziz el-Buhari, a.ge. 736; el-Hakim el-Neysaburi, ma'rifeti ulum
el-Hadis, 53. '

(32) Kur'an1 Kerim, s. III, 118, Serahsi, a.g.e. 351.
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Nitekim incil ve Tevratta cok énceden Peygamberimizin sifat-
lar1 vahyedilmis oldugu halde, Yahudi ve Hiristiyanlarin kasitli
- olarak sildikleri anlatilir. o

Bid’atcilarm cerhi séz konusu olmugken, tenkid bilginlerinin
haklarmda nasil bir uslup kullandiklarina dair, daha musgahhas
nakillere temas etmek gerekecektir :  Imam Malik Dbid’ateihg:
«hevar» tabiriyle ifade ediyor ki bir bakima hayalperestlik demek-
tir. Ona gére bu tiir kimselerden haber alinmamasi gerekir. Suf-
yam Sevri, ben diyor, haberleri goyle alirim : Hadis aldigim insan-
larmn, hadisi kendilerine din edinip edinmediklerine, bakarim ve bu
kimselerin hangi mezhepten olduklarim aragtirlp 6greninceye ka-
dar tavakkuf ederim (33).

Cerh bilginierinin teker teker sarfettikleri giddet uslubuna
ragmen, toplu bir nazarla miitalaa edecek olursak, her hal ve sart-
lar altinda kim olursa olsun, her bid’atcimin mutlaka cerh edildigi
stylenemez. Nitekim Hakim de bu konuda iimmetin icma ettigini
ifade eder (34). Ibn Hibbanin disiincesine gbre bu konuda bazi
sinirlamalar yapildig: hissediliyor. O, militan bid’atcilarin cerhedi-
lip haberlerinin kabul edilmemesine dair miislimanlarin icma et-
tiklerini soyliiyor. Imam Safii'nin yalan sdylemenin kendileri icin
haram olmadigim ileri slirenlerin cerhedilmeyi hak ettikierini sdy-
lemesi de yine bir simirlamadan dogmug olmas) gerekir. Fakat Ah-

~med b. Hanbel insanlar kendi fikirlerine celbetmeye ugrasan her
bid’atcinin cerhedilmesi gerektigini stylerken, daha genig bir bid'-
atel kitlesini mesele ettigi anlagilmaktadir (35). Ciinki{i bu tir in-
sanlar yalan haber yaymaktan uzak kalamazlar.

Bazilar: da efer bid’atc1 sahip oldugu bid’atlara aykiri mana-
da haber naklederse kabul edilir, bid’atim tervic ederse reddedilir,
derler (36).

‘ Ote yandan meghur hadisci Nesai’den bid’atc bir ravinin bii-
tin cerh bilginleri tarafindan tenkid edildigi sabit olmad1g1 siirece,
onu birakmazdi, diye naklechhr (37).

Bu konuda pratik ornekler vermek gerekirse, nicelerinden ba-
zilarim zikretmek yeterli bir fikir verecegi kanaatindayiz . Mesela,

(33) Hakim, a.g.e., 5. 135

(39) Hakim a.g.e. s. 16. '
(35} Cemal cl-Din el-Kasimi, Kavaid el- Tahchs s. 192 193.
(36) Ibn Salah, a.g.c. s. 103.

(37) Kasumi, a.g.e., s. 188, el-Sahavi, fethul Mugis, I, s. 370
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Mansur b. el-Mugtamir meghur sii kissacist Aban b, Tagalliibi’den,
Ahmed b. Hanbel miirci’i Ibrahim b. Tuhman’dan hadis tahammiil
etmislerdir (38). Ayrica Buhari ve Miislim de baz bid’atcilardan
hadis almislardir (39). Nevevi ve Hatib el-Bagdadi’ye gére imam-1-
Buhari ve Miislim’in bid’ateilarin hadisleri meselesinde rastgele
bir tercih degil, bilakis ¢ok muntazam olarak gelistirdikleri kural-
lara gore bir temyiz yapmglardir (40). Belki, ozellikle bu iki eeth
aliminin muntazam sistemleri geregi igindir ki, ibn Hacer el-Aska-
lani bu bilginler cerhettikleri zaman, sarahatla sebeb sorulup, taf-
silat 1stenmeyeceg1n1 styler (41). Kaynaklar, Buhari'nin kaderi,
miirci’l, cehmi, §i’l ve mutezileden hadis aldifim naklederler, ama
dogrusu su ki mutezileden hadis aldif: cok tartismahdir. Glinkit
onun ravileri arasinda mutezili sanilan bazlarimn gergekte mute-
zili olmayip kaderi oldukiari ortaya glkanlmlgmr

Imam Safii’nin bid’atma ragmen sada,ka.tl sabit olan bhid’atci-
lardan hadis tahammiil edilebilecegini, séylemesi de gosterir ki da-
- ha ilk devirlerden itibaren bid’atctlar arasmnda ¢ok esash bir tem-
yiz yapihyordu. Hatta bid’atcilara karsi acimasiz tenkidleri reva
gorenler de ayrica tenkide ufratilmiglardir : Buna gore, rivayeti
kesinlikle batil olan miinkirlerle, sadece baz fikirleri batil olan
bid’atcilarin ayn: kefeye konarak cerhedilmelerinin haksizhik ola-
cag ileri stirlilmtigtiir (42). Ibn Dakik el-Iyd, ehl-i kibleyi tenkid
etmenin yanls oldugunu, su kadar var ki, kat’i olan dini bir emri
- inkar edenlerin bundan miistesna oldugunu soyler. Fakat yine ilk
devirlerde batil fikirler serdedenierin cerhi problemine 151k tutmas:
bakimindan Hz, Omer’e isnad edilen su sozler oldukea anlamh olsa
gerektir : O diyor ki gercekte hayrma sahid oldugunuz miisliiman
insanlarin gayri ihtiyari olarak agzindan kacirdig1l her kotii sozii
tenkid malzemesi olarak telakki etmeyiniz (43).

Fakat cerh alimlerini e.n fazla kuskulandiran sey, bid’ateilarin
pesin tarafgirlikleridir. Rafizi ve miicessime gibi bid’ateilar i¢in do-
layh inkarci diyenler, haberlerinin kabul edilmemesini ileri siirer-
ler. '

Bu konuda itidal yolunu tercih eden tenkidciler, bid’atéi in-
sanlarn kendi fikirlerinin batal oldufunu kendi kendilerine izah

(38) Hakim, a.ge. s. 185. .
{39) Abdulaziz el-Buhari, a.g.e. s. 746. . -~
{(#0) Kasimi, age., 195. :

{41) Kasmni, a.g.e., 191, .

(32) Muhammet el-Huzuri, Usul el-Fikh, s. 217.

(43) Kasimi, a.ge. s. 194, ’
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edecek kKapasitede olmadiklar: igin, mazur olduklarin: kabul eder-
ler. Ancak bu fikre kars: ¢ikan bilginler bir seyi bilmemek veya
izah edecek kapasitede olamamak hem dini hem de mantiki kural-
lara gore mazur gdrillmeyi mucip olamayacagini belirterek; yoksa,
derler, her yahudi ve hiristiyan da dinlerinin batil oldugunu kendi
kendilerine izah edemeyecektir. O halde bu dinlere mensup kimse-
" lerin bu tiir bir yetersizligi sebebiyle mazur olduklarim kabul edip
adil kimseler diye nitelendirebilir miyiz, derler (44).

Tedkik ettigimiz kadariyla séylemek isteriz ki, cerh ve tadil il-
mi maddi (akl - ahlaki) ve manevi (itikadi - ameli) olarak eléstiri

konusu diye insanlar ele aldigma gére, bu sahada stz sahibi olan -

bilginlerin objektif bir metodlar: olup olmadifini aragtirmak ta ge-
reklidir. Fakat hadiscilerin genel tutumlar: fizerinde acik bir inti-
badir ki, rivayetin difer unsurlarindan oldugu gibi cerk ve tadilde
de biytik bilginlere (ariflere) digerlerinden daha fazla giivendik-
leri anlagiimgktadir. Zahir hallerine gére adl goriindiikleri halde
haberleri 1zdirap ve illet arzeden ravilerin tenkidini, arif ravilere
birakmak gerektigini ileri siirenler olmustur, Hatte basiretli ve arif
bilginler cerh yaptiklar: zaman tafsilat istenmedigi, buna karsiik
basiretsiz kimselerin tafsilath olarak yaptiklarn tenkitlerin de ka-
bul edilmedifi nakledilir (45). Ayrica, dislindiiriictidiir ki, her
cerh ve tadil bilgini gliniimiiz cemiyetinde oldugu gibi taassup ve
cesitli fikir cereyanlarimin korii kériine savunuculuguna diisme-
miglerdir. Yine ilave etmek gerekir ki, daha ileride de gorecegimiz
gibi, fiilen, islam inanclarr pratigi biinyesinde birtakim mezheple-
rin var olmasi, bu bilginlerin siibjektif tenkitler sarf ettiklerini ak-
la getirmez. Ciinkii bizzat bu mezheplerin, Ebu Hanife, Safii, Malik
gibi kuruculandir ki tenkit igleminde tarafsizhifim temin etmek
igin objektif kurallar tesis etmislerdir. Tesis ettikleri kurallar ka-
sttlt uydurmalar ve kigisel ithamlar bertaraf etmigtir. Mesela, Ah-
med b. Hanbel ve Yahya b. Main’in bidatcihif1 stylentisinden 6tii-
rit Yemenli bilgin Abdurrazzak’ cerh ettiklerine dair haberler ya-
yudig1 zaman, miisliimanlar bu bilginlere Mekke’de, gercekten ten-
kit edip etmedikleri hakkinda sorular tevcih etmiglerdir. Verdikleri
cevaplar olduk¢a manahdir. Eer diyorlar, Abdurrazzak’in irtidat
ettifini duysaydik bile, yine de onu cerh etmezdik (46). Miisliiman-
larin arkadaglik, hisimhk vs. birtakim fitimas unsurlarina iltifat
etmediklerini gésterir vakalar da gézlemlenmektedir : Ali b, el-Me-

-+ (4 Abdiilaziz el-Buhari, a.ge., s. 745; el-Herevi, Tevhih, 474..
43y Hakim, age., s. 11.
46} Hakim, a.ge, s. 139-140.
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dini’'nin ve Zeyd b. Uneyse’nin kendi babalarimn, makbul raviler-
den olmadiklarini ilan etmis olmalan boyledir (47). Yine, mezhep-
¢l bir yaklagimla serdedilen tenkitlerin makbul olmadigim: ilan
eder mahiyette hayli -sikayetler olmugtur. Yoksa, Sevri’nin Ebu -
Hanife’yi,.ibn Ebi Zi'bin Imam Malik’i, Thon Main’in $afil’yi, ni-
hayet Nesai'nin de Ahmed b. Salib’i tenkit etmeleri bu neviden bir
cerh oldugu icin, kabul edilmemis, aksine sahlplen tazir edilmis-
tir (48). Yukanda da temas edildigi lizere, cerh ve tadil bilginlerin-
den hadis ravilerinin mezhepleri hakkinda ozel tecessiisii olan kim-
seler de vardl. Bu fikir, tatbikatta fazla tutmug saylmaz. Fakat
bazl tenkitcilerin cerhine, diger bazilarmin da tasvibine mazhar
olmus, glivenirliligi ihtilafli olan ravilerin lehinde igletildigi sdylene-
bilir. Yani, sahih kabul edilenn mezheplere mensup, ama ne idigi
ihtilafli ravilerin adl kabul edilmelerini saglamgtir (49)

Yani, bidat ehlinden olan. 1av1ler problemi daha baz iglemler--
den de gecirilmigtir ki bu manada onlarin bidat fikirlerinde miin-
demic olan niyetleri ele alinmgtir. Efer bu cesit ravilerin yanhg
fikirlerini, yanls oldugunu bile bile sarf ettikleri anlagihirsa, tenkit
edilebilirler; ibn Abdulbar ravilerin niyetlerini kegfetmede, onlarm
savundugu goriislerin dayanag: olup olmadifina bakmak gerekir, |
eger bu fikirlerin kaynaklandify ilahi bir delil gercekten mevcutsa
niyetlerinde samimi olduklarma, yoksa aldafici kimselerden olduk-
larina hiikmetmek gerekir (50). Bidat¢r tasnifinde genel olarak
su ayirnma yer verilir : Baz bidateilar dini bir delili inkar ederler,
~ veya tevil ederler. Bir yanilma sonucu hatal tevil edenler mazur,
yoksa, reddedilmeleri gerekir. Daha miigahhas konusmak gerekirse,
sOyle diyebiliriz : Nebiz rne§rubat1 icmek bilginler 1gm ihtilafh bir
konudur. Haram- d1yen1er1n de hususi delilleri vardir, Thtilaf bu de-
lillerin yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu konuda goriig
ileri stiven taraflar, birbirlerin mazur sayarlar. Inkarei karakterli
bidatcihigy tasvir edebilmek igin de §6yle bir misal verirler : Islami-
yet miirtedlerin katlini amirdir, bu hilkmiin bagka bir nas tarafin-
. dan kadin ve cocuklarin katlini yasakladif1 icin istisna edilmistir.
iste bu astl hitkmil mucip delili kabul ettigi halde, istisna eden de-
lili kabul etmemek mazur goriilmeyecek bir bidat halidir. '

insanlarin niyetini teghis meselesi séz konusu oldugu zaman,
Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma'in’e isnat edilen su fikirler de

(47) el-Hatib Muhammed, €l-Siionetii Kable cl-Tedvin, s. 233
(48) Kasimi, a.ge., s. 189..

(49) 1bn Salah, a.ge., 5. 96.

(50) Tahanevi, a.g.e., s. 323
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meseleyi bir bagka boyutlarmna gore izah etmektedir : Onlara gore
bidateilarin mazur nitelikieri olup olmadiklanm ayirt etmek igin,
bidat fikirlerini izhar étmek icin, militan mm yoksa nefer mi olduk-
larma bakmak gerekir (51). fbn Hazm bidatcilarin niyetlerinin kes-
fi ancak dini deliller kendilerine tevei hedildigi zaman kabul eder-
lerse halis, yoksa art niyetli olduklarina hilkmedilir, diyerek agik-

lamakiadir. Ebu Hanife ise bidatcilarin genel olarak makbul ol-

madiklarnni soylem1§t1r (52).

Yukaridan beri takip ettigimiz bidatg: raviler ve giinahkéarlar
meselesini bir yana birakarak, genel olarak ravilerin tenkif usulle-
rini tetkik edecek olursak cerh ve tadil bilginlerinin bu noktada iki
ayr geye dikkaf ettikleri goriiliir : Giinah amellerin failleri mi, yok-
sa bidat fikirlerin sahibi mi ? Bu noktalara dikkat ederler. AdI ravi
s62 konusu oldugu zaman da adaletin makro ve mikro simrlar tet-
kik edilir ; :Adl kabul edilen raviler ana hatlarina gore iki ayr de-
recede miitalaa edilirler : Fakih, adaleti ve zabti herkesce meghur
sika ravilerle, adalet ve zabti kat’i olmayan vasaf raviler. Adl ravi-
ler arasinda vaki olan dereceleri temyiz iglemi sahabe devrinden
beri ‘ele alinmig oldugu soylenebilir. Bunu tasvir sadedinde, Hz.
Omer’e isnad edilen nakiller zikredilir. O g6yle diyor : Hisimlik ve
benzeri nedenlerle tarafgir olanlar, yalanc: sahitlife kalkiganlar ve
bir de celde cezas1 gerektiren sug igleyen kimseler haric, miisliiman-
lar derece derece birbirlerine gore adaletlidirler (53). Yine, saha-
beden Abdurrahman b. Avf diyor ki peygamberimiz kendisi ile Hz.
Omer arasinda bir arsa taksim etmigti. Daha sonra-Ziibeyr Hz.
Omer’e ait oaln kismu satin aldifim iddia ederek Halife Hz. Os-

man’a miiracaat eder. Abdurrahman ise bu kismi kendisihin satin

aldigim ileri siirer. Hz. Osman her iki tarafi da dinledikten sonra;
«Abdurrahman b. Avf o kadar adaletlidir ki kendi lehinde oldugu
gibi aleyhinde de sahadet eder» der (54).

Baz1 cerh bilginlerine gére bu tiir pratik olaylar, adl raviler
arasinda birtakim dereceler bulundugunu gosterir. Baz raviler di-
perlerine gore daha adaletlidirler. Adalet bir insanin miisliimanhgi
tizerinde bir hayirlihk kavramidir, Her adaletli miisliimman miisli-
mandir, fakat her miisliiman adaletli degildir. Iste cerh bilginleri-
nin kaleminden yansitildiginm farkettigimiz bu hiikiimler, dzellikle

(51) Bagdadi, a.g.e., s. 153, 189,

© (52) Suyiiti, age., I, s. 142,

(53) Kasimi, a.g.e., s. 13_6; Sehavi, a.g.e., s. 141,
(54) DBagdadi, a.g.e., s. 146; Kasimi, a.g.e., s, 188.
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gostermektedir ki bir hadis ravisi miisliimanlik nitelifine gore va-
sat bir adalete sahiptir, Maddi ve manevi derece ve gelismesine gi-
re adaleti kat’i olur, Bazilar da hukuki yinden sahitlerle hadis ra-
vilerini mukayese ederek sahitligin, bir insamin adaletine ragmen
bazi imtiyazli nitelikler gerektirdiZini ileri stirerler. Yani, sahitle-
rin adaletinin varlifimin kat’i olmas gerekir. Clinkii, tzellikle sa-
hadet'gafletten beraat ister.. Buna gore denebilir ki insanlarda
adale‘i, niteligi miisliimanbgna, sahadet ehliyeti de adalet sifatma.
gore ziyade kavramlardir ki her miisiliman hadis ravisi, her ravi de
‘sahit olamaz. Sahadet maksimum adalettir, adalet ise maksimum
miisliimanhktir. Bu kategorileri isbat etmeye galisan cerh bilgin-
lerine gore, miisliimanlar arasinda rivayeti makbul kimseleri tesbit
edebilmek icin mutlaka aragtirma yapmak gerektifini savunanlar
- oldugu gibi, insanlarn zahir. haline gire degerlendlrllmelerm1 fleri
- slirenler de vardir. .

Miisahade (aragtirma) yolunu tercih edenler, fikirlerini isbat
edebilmek igin ilk devirlere dair olaylar yorumlayarak ise ba§1ar-_v
lar ; Bunlardan bazilarmm zikretmekle yetinecegiz. Bir gin bir
adam Hz. Omer’in huzurunda, bir ‘hukuki dava icin sahadet ‘eder.
Hz. Omer, onun makbul bir gahit olup olmadifim tesbit etmek icin,
bu isi tevsik edecek bir baskasinin sahadst etmesini emreder. He- -
men birisi gelir, o zatin makbul birisi oldugunu beyan eder. Omer
bu sefer de ona-donerek, o insam nasil tamdifini, gece ve giindiiz
haline vakif olup olmadifin: sorar. Fakat adam bu sorulara yete-
rince cevap veremeyince, o halde sen onu tanimiyorsun, der (55).

Yine Hz. Omer’e nisbet edilen bagka bir nakilde de, onun aras-
firma malzemesinin neler oldugu ve lizerinde durulmasi gereken
niteliklerin beyan edildigi gozlemlénmektedir. O, bir muhakeme
sirasinda, «Ben sizlerin amellerinizin zahirine bakarim, yoksa ni-
yetleriniz ve kalplerinizin sirlariyla alakadar olamamn», der (56).
Bu goriiglerin 1:81 altinda insanlarn tevsik problemini éle alan
bilginler, onlarin ancak miisahede yoluyla adl diye tarif edilebile- .
cefini ileri siiverler. Fakat bu bilginlere gbre cerh ve tadil proble-
mini tartisirkén onlarmn gizli yénlerini problem edindikierini dii-
- glinmek -elbette yanhs olacaktir. Ciinkii bu bilginlerin arag-
tirmadan anladiklari gey, ravilerin din olarak inandiklann ha-
ram ve emirlere riayet edip etmediklerini belgelemektir. Bunu
yaparken ele aldiklar1 konular ¢ok sirri olmayip, aksine insanlarin .

(55) Bagdadi, a.ge. s. 142,
(56) Baédgdi, age, s. 136,
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halleri ve amelleri ne arzediyorsa ona bakilmasi gerektigini ortaya

koymusglardir. Yoksa, Islamiyette insanlarn icindeki niyetlerine
gére sorugturulmalari, adaleti icin leh veya aleyhlerinde delil ola-
rak gorilldGgii sdylenemez. Niyet, uhrevi ceza veya miikafatin se-
bebidir. Su kadar var ki cezal suglarin muhakemesinde faillerin ni-
yetine bakilir, Fakat, ravilerin tadili sdzkonusu oldugu zaman amel-
lerin zahirine bakilir. Nitekim Hz. Omer’in, benim kalbime bak,
kalbim temizdir, diyenlere iltifat etmem, amellerinize bakarim, de-
mesi de bu konuda istidlal edilmigtir (57).

Miisahade ehlinin iddialarina gére, yine Hz. Omer, hadis nak-
leden kimselere yemin teklif ediyordu. Bu uygulama tadil islemin-
de, ilk devirlerden beri arastirma yapildigim gosterir (58). Aragtir-
ma usuliinii tercih edenler, bu goriigit teyid etmek i¢in Peygambe-
rimize isnat edilen haberlere miiracaat etmekten geri kalmamslar-
- dir. Buna gire Maiz b. Malik zina suguyla geldigi zaman, Peygam-
berimiz ona bircok sorular sormugtur. Bu olay araglirma taraftar-
lan icin bir gesit sorusturms. olup, her zaman aragtirma yapmayt
icap ettirir, derler (59). Bu fikri miidafaa edenlere gore, miislii-
manlarn islam adi ve sifat: onlar: tadil sézkonusu olunca sadece

gekimser (tavakkuf) bir vaziyet almayr gerektirir. Yoksa, olumlu

veya olumsuz bir hiikklim beyan edilemez. Yukarda zikrettigimiz
ilk devre ait tesis edilmis olan kurallar bunu amirdir, Su da ger-
cektir ki Peygamber, biitiin sahabeye ragmen, aralarmda dindar-
hg1 ve ictihat ehliyetiyle temayiiz etmis olanlara daha fazla glive-
niyordu. Bu da, O'nun farklara riayet ettigini gésterir ki aragtirma,
metodunu teyit eder (60). Bu fikrin taraftarlarina gére mijslii-
-manlarm adaleti, onlarin nefisletinde miindemic, zahiri bir unsur
olmayip, bilakis dahili ve viedani niteliklerdir. O halde, kesif yap-
madan tadil etmek ilmi ve objektif bir usul degil: aksine bir nevi
pegin hikiimlilikttr (taklit) (61).

El-Hakim el-Neyseburi aragtirma yoluyla tenkit usulii sirf bii-
tlin hadis ravileri zayif olduklarn diiglincesinden degil, dzellikle sa-
‘hih bir rivayetin temel unsuru oldugu i¢in bagvurulan bir metot
oldugunu savunur (62). )

(37) Bagidadi, a.ge., s. 136,
(58) Bagdadi, a.ge., s, 142.
(59) Bagdadi, age., s. 73.
(60} Gazali, age., s. 158,
{61) Bagdadi, ag.e., s. 155.
(62) Hakim, age, s. 16.
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Bagtan beri takip ettigimiz bu iki muhalif goriisiin temsilcile-
1i tarafindan ileri stiriilen pratik deliller, gogu kez hep aym hadi-
seler olmakla beraber, cikardiklari sonuglar farkhdir. Mesela, ¢ol

_a’rabilerinden birisi uzaktan gelip Peygamberin huzurunda hilali
gordigiing soyleyince, Peygamberimiz onun miisliiman olup olma-
digim anlamak igin bazl sorular teveih etmisti: Muhammed’in
Allah'in rasulii olduguna sahadet. eder misin, diye sormugtu, A’rabi
Peygamheriri istedipi gekilde tekrar ederek sahadet etti. Peyzam-~
berimiz Bilal'a isaret ederek, kalk ezan oku, miisliimaniar yarin
oruca bagslasinlar, dedi. Goriildigi gibi Peygamberimiz bu olaya
sahadet eden bir insamn durumunu arastirmaktadir. Miigahade
yoluyla. cerh taraftarlari bu fikre istinat ederler. Zahir hal fikrini
ileri stirenlere gére bu olay, kesinlikle hasim fikri teyit etmeye el-
verisli degildir. Clinkii Peygamber, sahadet eden a’rabinin duruwmu

__hakkinda tafsilath bir sorugturma yaprmg degildir. Hemen her za- .
man miisliimanlara tekrar ettirdigi cok mutad bir soru sormustur.
Ayrica, ilave etmek gerekir ki Peygamberimiz, bu soruyu sadece
a’rabi oldugu igin sormus olabilir. Miigahade ehli bu itiraza soyie
.cevap .verirler : Peygamberimiz ¢ok kisa bir soru sorunca o a’rabi
sehadet kelimesi getirmis ve bu nedenle de, her yeni miisliiman
gibi giinahsiz olmustu. Dolayisiyla, ona ¢ok tafsilath gekilde sorus-

~ turmaya liizum kalmamg olabilirdi. O kimsenin arabi oldugu ic¢in
sorugturulmug olmasi meselesine gelince, bu miimkiin degildir.
Ciinkii her zaman arabilerin pegin hiikiimle, fasik olduklarm akla .
getirmek dogru olamaz. Ustelik, soruyu soran bir Peygamber cldu-
Fu icin, o zatin durumunu manen bilmig olabilir idi (63). Arastir-
ma yolunu segenlerin delillerinden birisi de sudur : Hz. Omer, du-
rumunu arastirdifi ve.ikna olmadifl miisliimanlarin haberlerini

. kabul etmiyordu. Nitekim Fatima binti Kaysn hali i¢in yeterince
ikna olmadigindan rivayetini kabul etmemisti.

Hadis ravilerinin zahir hallerine gére muhakeme edilmeleri

~gerektifini miidafaa edenlerin fikirlerine mesnet vazifesi goren uy-

gulamelar ve delillerine gelince, bunlar Peygamberin zahire gore

hitkmetmek gerektigini ogrettifini, ileri siirerek, biz zahire istinat

ederek tenkit ederiz, diyorlar. Insanlarin amellerinin sirlarm an-

_ cak Alah bilir, diyorlar. Onlara gére Peygamberimiz, hilali gordiigi

nii styleyen arabinin haberini aragtirmadan . kabul etmisti. Hz.

‘ Omer’in Fatima binti Kays'im durumu kargisinda aldig tedbir ise,

¢ok Kigisel bir uygulama olup, bir usul olma niteliginden hayli
uzaktir. )

(63) Bagdadi, ag.e., s. 142; Gazali, a.ge, s. 170.
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Yine, zahir hal kuralim miidafaa sadedinde denebilir ki Pey-
.gamberimiz kendi devri ve o devri takip eden iki nesli daha hayir-
hlikla nitelemistir. Buna gére zahir halcilerin fikirieri bilhassa bu
devirler icin gegerli olabilir, diyenler de vardir (64).

: Zahir hale gore tadil fikrini ileri stirenlerin goriiglerinin 6zeti

sudur : Hadis rivayeti misliimanlara mahsus bir igtir. Adalet islam
niteligi tstiinde bir kavram degildir. O halde miislimaniarin ada-
letinin var oldugunu isbat igi, Prof. R. Arnaldez’in soyledifi gibi
fevkalade endistriyel (sun’i ameli)bir calisma gerekfirmez. Ada-.
let ve islam sifatlar birbirinden ayrn ve farkli geyler degildir. Bir
hadis ravisi igin islam sifati, bedihi (a priori) olarak adalettir. O
haide islam sifata ile maruf olan ravilerin tadili ziyade bir ¢aligma-
y1 mucip bir is degildir. o

Tadil problemini, ziyade kavramina gire izah edenlere naza-

- ran, bir miisliiman icin adaletin meveudiyeti degil, mevcut olma-
dif1 ispat edilmesi gerekir. Yoksa, bir miisliimana su su temiz mi-
dir, denildigi zaman temizdir temizdir dese, adaletinden sliphe
edip, haberine karg1 ¢ekimser kalmak gerekmeyecektir. Biyle diin-
yalik islerimizin isbat problemi ne ise, hadis rivayeti gibi din igle-
rimiz de dyledir (65). Hatirlayalim ki miigahade ehli de aymi mi-
sali veriyor ve bdyle haberlerin sahihlifine hiikmedebilmek icin,
asgari bir istidlal olarak dogrulayici karinelere miiracaat etmek
gerekir, diyorlardi. Fakat mdisliiman bilginlerin gozden kacirmak
istemedikleri bir sey daha vardir ki, miislimanlar dinlerinin hi-
kiimlerini teblig etmede tarafsiz kalabilmeleri ¢ok miimkiin oldugu
halde, sahsi islerinde bazlar: haric menfaatlerine femayiil edebi-
lir. Bunun i¢indir ki, mevzu tlizel veya ozel kisi haklar olan saha-
detin muhtevasi rivayete gore daha genis diistiniilmiigtiir. Cunkil,
insanlar sahadet mevzuunda asilsiz iddialara daha erken saparlar.
Miigahade ehli ravilerin tadili icin rivayetle sahadeti aym seyler
olarak telakki eimis gortniiyorlar. Mesela, iki kigi bir su icin te-
mizdir, dedikleri zaman temizliginin sebebini beyan etmeleri ge-
rektifi gibi, ravilerin zayif oldugunu ileri stirdiikleri zaman da za-
yifligin: gosterir sebepleri zikretmeleri lazimdir. :

Hatib el-Bagdadi «Kifaye» adli eserinde zahir hal vakasma
gore tadil usuliinii savunanlann fikirleri hakkinda bazi ipuglarl
vermektedir : Bilginlerin c¢ogu, divor, ravileri tadil ederken talsilat

(64) Abdiilaziz el-Buhari, age., s. 788.
(65) Amidi, a.ge., II, s. 73.
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istemez ve sebeplerinin bayan edilmesini gerekli gérmezlerdi, Ye-
ter ki tadil edén kimseler basiretli ve arif bilginlerden ve adaletin
ne olduguna vakif derecede alim olsunlar. Bir ravinin binlerce sa-
lih amellerine ragmen, bir tek ginah islese, bu bir tek glinahtan
otlrit cerhe mucip olurlar. O halde cerh ederken, bdyle sebebi bir
tek amel olan bir aciklamayi zikretmek asla zor olmayacaktir, Ote
yandan cerhi mucip bir amelin isbati zaid bir galigma gerektire-
~cepi igin sebepleri de beyan edilinee kabul edilir.

- Bu fikir Kadi Ebu Bekrin nazarnda gbyledir : Ravilerin ‘ada~

" letli olduklarina hiikmederken, bagkalarmin sehadeti aranmaz, zi-
ra misliimanlarin inane ve amelleri bakirmindan aslolan adalettir.
Bircoklar imamr Safimin de boyle diiglindiglini naklederler (66).
El-Amidi miisliimanlarin adaleti degil, fasiklig 6z konusu oldugu
zaman ispat iglemine miiracaat edilir derken de, ayni konuda aym
fikirleri benimsedigini gdstermis oluyordu. Ve konuyu olanca.acik-
higr ile tafsil ediyordu (67). Ote yaridan El-Gazali bu konulari mu-
hakeme ederken, zahir hale gbre tadil fikrini benimseyenlerin, bu
yolun ta sahabe devrinden beri takip edilegelen bir tatbikat oldu-
gunu iléri siirdiiklerini séyler. Bunun igin, .sahabenin peygambe-
rin hammlar: hadis naklettikleri zaman tereddiitsiz kabul ettikle-

-rini-istidial ederler. Fakat El-Gazali bu fikrin sahabe devrinden
sonra gecerli olamayacag1m behrterek zahir hale gore tenkid kav-
rammn daha sonraki devirler icin makbul olamayacagmi soy-
ler (38) ibn el-Salih ise, safi. usuliine bagh kimselerin kisrm ve ha-
nefilerin biiylik ¢cogunlugunun zahir hale gére ravilerin adaletine -
hitkmedilecegine kani olmuglardir, diyor. Buna sunu da ilave etme
mek gerekir ki Ebu Hanife'nin de aym yolla tenkid usuliing benim-
sedigi hayli bilginler tarafindan ileri siiriilmektedir (69).

Hatib el-Bagdadi genelde aragtirma yoluyla tadil fikrini be-
nimsemekle beraber daha ¢ok eski Irakli bilginlere isnad edilen
zahir hal, yani bir insanin izhar ettigi miisliimanliga gére muha- -
keme edilmesi kuralm da kabul eder goriinmektedir. Ciink{i bir -
insamn adaletli olduguna hiikmetmek i¢in onun adaletinin mev-
cudiyetini ispat etmek gerekmez, bilakis. delilleriyle fasik oldugu-
- nu ortaya koymus olmak yeterlidir, diyor. Ona gére bu kural geha-
dette de gecerlidir. ¥ani bir kiginin gehadet kabiliyetinin fesad:

(66) Ibn Salah, a.ge., s: 101. |
(67) Amidi, a.ge., s. 73. .

(68) Bagdadi, age., 66.

(69) Amidi',}a.g.e., 73.
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© (yoklugu) ispat edilmedikee, ona ehil kabul edilir (70). Ancak el-
Bagdadi de bu fikirleri genel olarak biitiin Iraklhlarin istidlal ey-
" ledikleri ve daha sonra da yukarida temas ettifimiz peygamberin
hilali gérdiigiinii sdyleyen arabiyi sorugturmasi meselesinden intac
_ -etmigtir. Yukaridan beri lizerinde durduumuz zahir hal mesele-
si nominalist bir yol olarak, miisliimanlarin islam ismi vé nitelikle-
rine gore bir tadil iddiasini izah ederken 6zellikle vurgulamak ge-
rekir ki bu metot -kor kériine taklideilik degildir. Clnkii her ne
kadar Irakll bilginler bu yolla tenkid yapmay: denemisler ise de,
gergek su ki bir haberin sthhatin tesbitte hem metin hem de isnad
bakimindan cok daha genis kurallara miuiracaat ettikleri miisahe-
de edilir. Cinkil zahir hale gére tadil bir ravinin haberini kabulun
viicubuna degil kabul edilebilirlifine delalet eder. Ote yandan,

aragtirma tarailist bilginlerin tekliflerini beyan etmek iizere, el- -

Bagdadi kesif, kegif Gazali ise hibret soziinii kullanmirlar. Fakat Gy-
le griiniiyor ki nazari olarak kesif veya hibret bir sey ifade etmez,
bilginlerin elinde bu hilkiimlerin nasil tatbik edildikleri énem ta-
sir (71). Ayneca, el-Bagdadi tadil acisindan gabidlerle hadis ravi-
leri arasinda dnémli bir farktan bahsediyor. Buna gore sehadetin
sorumluiugu biiylik oldugu igin, sahidler mutlaka arastirma yoluy-
la tenkide tabi tutulmalar: gerekir. Hatta bunun bdyle oldugu hak-
kinda miislimanlar icma etmislerdir. Hele had cezalarim mucib
suclarda gahidliz edecek kimselerin daha mufassal ara§t1r11ma51-
nmn gerekliligi ileri stiriiimigtiir (72).

Hadiste usul ¢alismalar ahad hadislerle miirsel haberlerin
makbul olup olmadig: vs. konularinda da rivayetle sehadet veya ra-
vilerle sahidlrein nitelikleri mukayese edilir. Daha birgoklariyle be-
raber, imanu Safii ve Ibn Hazm bu mukayeseye kars: ¢ikar. Ancak
daha ilk devirlerde fbn Abbas da hadisleri sehadeti makbul olan
kimselerden alin dedigi nakledilir. Fakat bu vesikayl nakleden
Ravi Hasan b. Salih glivenilir bir kimse olmadif: i¢in saz kabul
edilmigtir, yoksa gehadetleri gibi kolelerin rivayetlerini de kabul et-
memek gerekir idi. Halbuki, hadislerinin makbul oldugu hakkinda
misliimanlarnn icma etfikleri anlatilir (73). Ifa edilen bir cerhin
makbul elabilmesi, hakkinda oldugu kimse sahid ise en az iki kigi
tarafindan rapor edilmesi gerekir. Oysa ki ravilerin cerhi, onu tev-

{70) Bagdadi, a.ge, s. 53, 54; Gazali, age., s. 159
(71) Bagdadi, a.g.e., s. 155.

(72) Bagdadi, a.ge, s. 142; Amidi, a.ge., s. 70.
(73; BaBdadi, a.ge., s. 166; Amidi, age., s. 66.
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sik eden arif birisi ise, tek bir kisi bile olsa.makbuldly -(74). Bazl
- Medineli bilginler, bir cerh amelinin makbul olabilmesi icin en az
(iki kigi tarafindan tasdik edilmesi gerekir demisler ise de, meghur
hadisci el-Bagdadi, bu diyor, cerhin maksimum gecerliligi icindir.

Hadiste, ravilerle sahidleri nitelikleri bakimindan mukayese
eden bilginier bu usulin vacib olmuslugunu ileri siirdiikleri soyle-
nemez. Ancak hadislerin daha sahih, ravilerin de daha adl olduk-
larn). gostermek icin - boyle yaptiklarini sdylemek daha ye-
rinde olur kanaatindeyiz. Zaten, bu mukayeseye kargi ¢ikaniar da
muamele ve cezai meselelerde kati nitelikler siralamig ve her mese-
lede kag adet sahid olmas: gerektifi belirtildigini, halbuki raviler
icin sayilari bakimmdan bir aciklama verilmemistir, derler (75).

Adaleti yakin olarak teshis edilemeyen, daha dogrusu bazi bil-
gmlerm zayif diger bazilarmn da adl saydift ihtilafh bir ravinin
gercek durumunun hal caresi de arannmugtir. Meghur muhaddis
Ebu Daud’a gore, zayif oldugu ihtilafli olan kimseler ictihad edi-
lerek, miimkiin olursa tadil edilebilir (76). Hakikaten, yukarnda da
temas ettigimiz gibi, te'ville glinah sayilmig hiikiimlere gére degil,
aksine, giinah oldugu sarih nas emiirleriyle sabit olan bir amel is-
leyen insanlari cerh edilebilecegi takrir edilmistir. Nitekim, daha
énceki devirlerde herhangi bir amelin dini hiikmQ te’vil edilerek,
cerh edildigi haide, Imami Buhari, Ikrime, Ismail b. Ebi Uveys,
Asim b. Ali ve Amr b. Marzuku tadil etmig idi. Imarm Miislim ise, -
Suveyd b. Said gibi seleften bazlarmmn cerhettigi kimseleri tevsik
‘etmik idi (77). Muhaddislerden Suwbe b. Haccac'in at kogturdugu-
nu gordiigii bir misliimam cerhetmis olmasi ise, igte bu da fe'ville '
yapilmig ve tenkid drnegidir. Yahya b. Main'in kigik yagta kim-
selerden hadis kabul edenleri (Amr b. Salih gibi). Vehb b. Cerir'in,
kiraat usuliiyle aldii hadisleri sema ibaresiyle eda eden muhad-
-disleri tenkid etmeleri de biyle kabul edilebilir. Satran¢ oynayan-
larla etrafindaki insanlara takilan, veya, alay eden kimselerin cer-
hedilmeleri de aym manada miitala edilebilir. Ancak, kaydetmek
gerekir ki orta yolu takip eden bilginler bu tiir yollar1 kabul etme-
miglerdir. Bazilar1 da bu konularn cerh sayilip sayllmayacagin: -
-daha biiyiik bilginlere birakmak gerektigini vurgulamslardir (78).

Suras: gercektir ki hadiscilerin cerh ve tadil iglerninde ravilerin,

{74) Bagdadi, a.gie, s. 175.

(75) Gazali, a.ge., I s. 162

. {76) Suyuti, a.ge, L s. 131.
(77) Bagdadi, age., s. 170, 180.

(78) . Bagdadi, a.ge., s. 182.
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prensiplerini kigisel goriislerinden degil, oniarn amellerini dini
naslara vurarak, tenkid edilmelerini saflamaya ugragmalari bosu-
na degildi. Ciinkii her tenkidei dinin saf hiikiimleri yerine, kendi
sahsi gorigleri veya mensub oldugu bir mezhebin ilkelerine gore
muamele etmis olabilirdi, mesela, dinin saf hiikiimlerine gore gii-
nah islemek kafir olmay: degil, giinahkar sayilmaya mucibtir, Bu-
na ragmen hariciler kiifre gotlirecegini stylemislerdir. Mutezile
ise glinahkarlarn ne imanhlifina ne de 1mans1z11g1na hiitkmedilir,
belki bu ikisi arasinda bagka bir sey olmalar: gerekir, demiglerdir.
Bunun icindir ki bilginlerin ¢ogunlugu bu doktrinlere mensup kim-
selerin cerh yapma kabiliyetine haiz olmadiklarim sgylemislerdir.
Meshur bilgin Ibn Hacer sebepleri tavzih edilmeyen tenkidleri ka-
bul etmenin dogru oimayacagim belirterek, efer boyle yapsaydik
ve herkesin her sbyledigini kKabul etseydik, o zaman hadisleri mak-
bul ¢oK az ravi kalirdl. O halde, miisliiman olabilmek i¢in zoruniu
olan emirlere inanan ve bilhassa mitevatir yolla gelen dini emir-
leri kabul eden insanlari cerhetmekten kaginmak gerektigini kabul
etmek en lyisidir, der (79). Hakikaten, kelami fikirleri geregince
cerhe dair gorigler serdedenlerin bithassa kabul edilmemesi ve bu
sinif kimslerin cerh ve tadil yapmaya ehil goriilmemesi hadisciler
acisindan olumlu bir tedbir olarak miitala etmek yerinde olacaktr.
Yine aym endiselerdir ki Imami Buhari, Miislim, Ebu Daud ve
Taberi’nin eshepleri tavzih edilmeksizin yapilan tenkidleri kabul
etmedikleri nakledilir. Halbuki, el-Gazali, alim" ve basiretli bilgin-
lerin yapacag1 sebepleri belirtilmemis tenkidlerin makbul oldugu-
nu soyler. Imarm Safinin, raviler cerhedildigi zaman ne i¢in boyle
oldugu belirtilmeli ki eger birisi sadece kendi hususi fikirleri ge-
regince cerhetmis ise tashihi kahil olur (80). el-Raf’ ve el-tekmil
muiiellifi sadece cerhin sebepli olarak, yapiimasim isteyen bilginler,
bununla insanlarin pegin hitkiimlerle tenkid edilmelerini engelle-
meye calimiyorlardi, diyor (81). . :

Umumun fikirlerine gére ¢ok garip goriilebilir, ama temas et-

mekte fayda gorditgiimiiz fikirlerden birisi de sudur : Cerh degil,-

gksine tadil islemi sebepleri daima beyan edilerek yapilmahdir.
Clinkii insanlarin birbirlerini ¢ok tarafgir 6vmeleri de gercek hadis
ravilerini temyiz iglerini hayli zorlaghirmaktadir (82). Halbuki

(7%) Kasmni, a.ge., s. 194
(80) Gazali, a.ge., 5. 162,
(81) Laknevi, a.g.e., s. 31.
(82) Laknavi, a.ge., 33.
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peygamberimizin bile etrafindaki insanlardan ovdikleri olmustur.
Halid b. Velid icin ne iyi kumandan dedigi nakledilir. Sahabeden
bazilarinin da Svmeye kars: olmadiklar goriiliir, mesela Ebu Hu-
reyre'nin, haynna gsahid oldugunuz mislimanlan taltif ediniz,
gunku bu onun hayirlthga ragbetini artinr, dedigi kaydedilir. Ay-
rica, Usame b. Zeydin miimin methed11d1g1 zaman kalbmde imani

artar dedigi soylenir (83).

" Sonug olarak diyebiliriz ki hanefi bilginlerin gogunlugunun
fikri gudur : Cerh ve tadil bir kigi hakkinda vaki oldufu zaman
hangi hiikiim tavzih edilerek yapilmig ise ona bakmak gereku cerh
vazih ise ahmr yoksa- tadil kabul edilir (84).

Ravilerin tenkidi cercevesinde, zahir hal ve ara§t1rmac111k ku—
. rallarimn Klasik hadis tasnifi tizerinde nasil bir etkileri oldufuna
da temas etmekle, yukandan beri sézlinil ettigimiz meselelerin bi-
raz daha favzih olaca@l kanaatindeyiz. Bunu yapabilmek icin miir-
sel denilen ve isnadindan bir veya birkag¢ ravisi sakit birakilan ha-
berleri gozden gecirmek ve Gzellikle mechul denilen raviler tizerin-
de diigimmek gerekecektir: Ravinin kimligi (ayn).mechullugu
kendisinden adaleti meghur iki bagka hadiscinin haberini kabul
ettigi tesbit edilirse ortadan kalkar, son ikinciler gibi kendisi de
mechul degil maruf olur, fakat bu kadarhk bir belirlilik halinin
ta.dlh i¢in yeterli degildir (85). :

Ancak fakihlerden el-Serahsi bu konuda baz1 tahd1dler getir-
digi anlasiimaktadir. Bir kisim mechul raviler ifa ettikleri hadis
ibarelerine gire gbyle tasnif edilebilirler. Fakih ravilerden haber
kabul ederler veya fakihlerin kendilerinden hadis aldig1 kimseler,
cerh bilginleri tarafindan sarih olarak cerh edilmeyenler, cerh edi-
lip edilmedigi bilinmeyenler ve son olarak, bilginler tarafindan
- cerhedildikleri kesin olarak bilinenler. Kimligi tayin edildigi halde
halinin ne idigi belli olmayan kimselere mestur denir. Giinahkar-
- Iif) ispat edilmedigi siirece kimlifinin bilinirligine izafetle mestur

ravilerin adl olduguna hiikmeden bilginler de vardir ki bunlardan
birisinin Ebu Hanife oldufu sdylenir. Onlara gore, boyle ravilerin
miislimanlik nitelifi asgari adalet nisabma tekabiil edecektir.
Ozellikle el-Serahsi bu hilkmiin ilk {i¢ islam nesli icin gecerli oldu-
gunu beyan ederken, Imami Safi mestur insanlarin adl kabul
. edilemeyecegini belirtir (86). . :

(83): Herevi, a.g.e. 347.
(85) 1Ibn Salah, a.g.e. 88.

. (86) Serahsi, a.g.e., 342, 52
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El-Bagdadiye gore bir veya iki adaleti meghur hadiscinin ha-
berlerini kabul ettigi ayn1 maruf, hali mechul kimseler mechut ve-
ya zayif degil, makbul kabul edilmesi gerekir. Bilginler tarafindan
sarih olarak cerhedilmeyen insanlarin su hallerine bakilir : Seha-
detlerinin makbul cldugu beyan edilenler, hep adl ravilerden riva-
yet etmeye itina gosterdigi anlasilanlar, rivayetiyle fakihlerin amel
ettikleri bilinenler, fakaf bu niteliklerden yoksun olanlar i¢in ada-
leti meghur bir ravi tarafindan haklarnda gehadet edilmesi ge-
rekir (87). .

- Ravilerin farifini meshur alimlerin tekeline irca ederek, hak-
larinda .onlarin séylediklerini aynen kabul etmek gerektifini ileri
stirenler de olmusfur. Buhari, Miislim ve Yahya b. Main'in mechul
saydigi kimseleri soyledikleri gekilde mechul kabul etmek icap et-
tigini savanmusglardir. Bu telakkinin asli gudur : Bazi bilginler
(Buhari gibi) digerlerine gore zaid olurlar, bu nedenle onlarin siy-
ledikleri kabul edilmelidir. Fakat, buna itiraz edenler diyor ki me-
sela, Yahya b, Main Endiiliis fatihi Abdurrahman el-Gafiki'yi mecg-
hul sayardi. Onun siylediklerini kabul etmek gerektigine gére, bu
meghur insam mec¢hul mii kabul etmeliyiz ? (88). ibn Salah mes-
fur ravilerin naklettikleri haberlerden itibaren teshis edilebilece-
gini s6yler. Yani, hadisleri ¢ok meghur kimselerin adl olabilecekle-
rine hitkmetmistir (89). Bagtan belirtelim ki zahir hale gore tadii
usultnii benimseyen Iraklilar tabii olarak bu usule uygun olan
miirsel haberleri kabul etmiglerdir. Bir ravinin hadis tahammiil et-
tigi kisinin ismini, kimligini, akli ve itikadi niteliklerini belirtmek-
sizin naklettigi haberler miirseldir. Miirsel haberleri kabul eden
bilginlere gire bunlarin kabul edilirlifinin asli sudur : Fer'i ravi-
nin (hadisi tahammiil eden) kimligi ve hali asli ravi icin bir temi-
nattir, Bu demektir ki hadisi alan kisi onu aldig1 kimseyi isnat zin-
cirinden iskat ederek, kimlifini mechul hirakmas: halinde kendisi-
nin adaletliligiyle bilinmisligi digerinin lehine garantidir. El-Hu-
meydi bunu goyle acikhyor : Ishat zincirinde yer alan ravilerin bir-
birlerini teghis gérevi sadece asilla fer arasinda korunmasi gerekli
bir geydir. Yoksa isnat zincirinin sonunda yer alan bir ravinin ta
bagta bulunan difer bir raviyi teshis etmekten miikellef degildir,
O halde, her feri ravi asl raviyi teghis etmekle sorumlu olmas: hiik-
mine istinaden, fer’i ravi adaletli ise asli ravi de adl’dir sonucuna
varilir. Gunki adaletli raviler ancak adl ravilerden hadis tahammiil

(87) Bagdadi, a.ge. 151
(88) Kasimi, a.ge. 191, Tahanevi, a.ge. 346.
(89) Ibn Salah, age. 95, Bagdadi, a.g.e. 137, 138.
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ederler ve bu hususiyet fer’l ravilerin adaletlilifinin tabii sonucu-

dur (90). Bu hiikkiim dini ve miishet ilimlerde bir arag olarak her

zaman bagvurulan kiyasgiliktan bagka bir sey degildir. Suras: ger-
cektir ki bu musliiman hukukeularin yasama islemlerinde bag vur-
duklar1 kiyas aracinn, ravilerin tadil ve teshisine irca edilmig ha-
lidir. Miirsel Hadisleri, kiyasa karsi olanlarin reddetmesi, kiyasc:
bilginlerin de hemen her yerde benimsemis olmalari da gosterir ki
bu siuf haberler kiyasciliga cok seyler bor¢ludur.

‘Mﬁrsel_haberlerin ispat1 gahidlik uygular_nasmav da mukayese
edilmistir. Mesela, iki kiginin anlattif) bir olayi, dinleyen diger

_adaleti sabit iki kigi bu olay1 mahkemede gahidler olarak anlatma-

lar: halinde ilk iki kisinin adaletini ispat isinden sorumlu olan ha-
kim defil, olay1 onlardan dinleyip, hakim &niinde anlatmak iste-
'yen son iki kigidir-Goriildigi gibi sehadete dair bu izahat, yukarida

* temas ettifimiz miirsel haberlerin ispat geklinden bagka bir sey

degildir (91). Miirsel haberleri benimseyen bilginlere gore hadis,
rivayet tarihi boyunca zayif ravilerden haber tahammiil edenler
oldugu gibi, her zaman sika ravilerden alip ve hig bir zaman glive-
nilmez kimselerden tahammiil etmeye tegebbils etmemis bir ravi-
ler silsilesi vardir. Fakat tadil mevzuunda gordiigimiiz zahir hal
gnermesinin, miirsel haberlerin ispatinda ¢ok miiessir oldufunu
gostermek igin, bilhassa mantik bilginlerinin dayandif1 hiiktim-
lerin ozeti de sudur : Efer, diyorlar, miirsel haberler makbul ol-

" masaydy, ilk devirlerden itibaren gelip gecmis alimler, onlarin ku-

surlarmm beyan ederek batil olduklarim sodylerlerdi. Boyle olmadi-
gna gore, bu haberlerin dogrulufuna hiikmetmek daha uygun ola-
caktir. Bu bakis tarzi da tadil igleminde-gordiigimiiz, bir geyin var-
Lig1 degil, yoklugu, veya bir geyin dogrulugu degil, dogru olmadigi
ispat edilmedikge, o seylerin. birinei hale giére varhifina, ikinei hale
gore de dogruluguna hiilkmedilir diyerek, kaydettifimiz . onerme-
den farkli degildir. Clinkidi mantikcilar miirsel haberlerin ger¢ekli-
gini ispat ederken, astisizifinmn ispat edilmemis olduguna baki-
yorlar. Yine aym fikre gére, deniliyor ki raviler igin sukuti tadil
zanni olarak makbuldur. Bu nedenle asil ravinin ismi zikredilme-

" den nakledilen miirsel haberlerin de makbul olmas! gerekecekiir.

Miirselei bilginlere gére, hadislerin nakil siirecinde ravi-
lerin haberleri secme usulleri dé miirsel hadislerin gerceklifini is-
patlar mahiyettec_iii*. Clinkii segme usulil evvela ravilerin tadiline
mucib idi. Hadisciler her zaman dnce ravileri tadil edip, sonra ha- .

(90) BaZdadi, a.g.e. 66.
(91) Bagdadi, a.ge., 154, 55.
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berlerini kabul ettiklerinc gore, geréekte mirsel olarak kabul et-

tikleri haberierin ravilerini de tadil etmis olmalar demektir ki bu

miirsel haberlerin kimligi a¢iklanmayan ravilerinin tadil edilmigli-
gne mucibtir (92).

Bu aniattiklarimiz, miirsel hasimlar nezdinde hi¢ bir seydir.
Onlara goére her geyden énce, hadis kabul ederken muhaddisler 6n-
ce ravilerini tadil edip, sonra haberlerini kabul etmeye itina gos-
termemiglerdir. Miirsel haberler s6z konusu olunca, ilave edilmesi
gerekli meselelerden birisi de mursel rivayet bir usul ve tatbikat
olarak sadce sahabe nesline mahsus bir yol mudur, yoksa genel
olarak biitiin hadis ravileri bu metodu araliksiz devam ettirmigler
midir ? Iste bu sorularin cevaplandirilmasi gereklidir. Evvela belirt-
mek gerekir ki miirsel vakasiin sahabe nesline miinhasir bir uy-
gulama oldufunu soylemek bu sumf haberleri kabul .edenleri teyid
edecektir. Ciinkii iskat edilen ravi sahabe olacaktir ve adalefi is-

pata gerek gortilmeyecektir. Belirtmekte ¢ok fayda vardir ki her

sahabe adaleti bakimindan adl kabul edilmis olsa bile, bunlar ara-
sinda rivayet ehliysti yoniinden de temyiz etmeye gidilmisgtir. Cln-
kii her sahabi hadis rivayetiyle meggul olmamigtir. Ion Hazm bin
ii¢ yliz kadar sahabenin rivayette bulundugunu ileri siirer. Saha-
benin adaleti hem kuran ayetleri, hem siinnet hem de icma hi-
kiimlerine goére bir inang esas1 olarak kabul edilmigtir. Evvela ferd-
lerine degil, fakat umumuna tegmil edilebilir. O halde, boyle bir
adalet gercegi umumuna gore tam, ferdlerine gelince ¢ok tedrici ve
cok farkl olabilir, birine gére a’la diger birine gbre vasat derecede
bulunabilir. iste ravisi iskat edilmis bulunan bir miirsel haber de
hi¢c degilse adaleti asgari bir sahabenin hadisi olabilecegi icin as-
gari bir nisapla kabul edilmis olabilecektir. Ancak el-Gazali, saha-
benin umumuna mahsus olarak teyid edilen bir adalet nisabina
gore nilirsel haberleri miidafa etmenin mesru olmadifim beyan et-
mekle beraber, sadece sika ravilerden hadis aldig1 belli olan tabile-
rin miirsel haberlerinin kabul edilebilecegini: sdyler. Yine, el-Gaza-
1i zahir hale gore tadil usullini benimsemedigi halde isnad zinci-
rinden iskat edilmis olan baz: ravilerin adl olabilecegini ileri siirer.
Ona gore mutlak hir {adil ancak ravilerin adinin sarih olarak zik-
redilmesiyle miimkiindir (93). '

Miirsel ehlinin bu tiir haberleri bir elemeye tabi tutarak, k-
saca su dzelliklerine riayet ettikleri miisahade edilmistir : Mesela,

(92) Bagdadi, a.g.e., 555, Amidi, II, 115, Gazali, a.ge. I, 171,
(93) Bagdadi, a.ge., 342, Gazali, a.ge. I, 170, 171.
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bircok miisliimaniarin nezdinde kabul gormeleri, kiyasla temin
edilmig fikhi hikiimlere benzerligi, Kur’an ayetlerine uygunlugu
ve sahabenin tatbikatiyle uyguniugu (94)... Beyhaki'ye gore ilk de-
virlerde miirsel haberler sika ravilerin miisned héadislerine, yoksa
" bagka miirsel hadislere uygunluguna bakilarak kabul ediliyordu.
_El-Maverdi, miirsel haberleri, hakkinda kati naslar bu_lunmayan
. yerlerde bilginler kabul ederlerdi, diyor (95). Buna ragmen baz-
lart pek fazla pratik misaller vermemekle beraber, fakihlerin ye-
rine. gore miirsel haberleri musnedlere tercih ettiklerini anlatlr-
Iar (96).

Daha migahhad bir ifadeyle, Ebu Hanife, iImam Malik,. Ah-
med . Hanbel ve mutezile Ebu Hasim ve daha birgoklarina gire
miirsel haberler makbul sayilir. Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel’e
gore istidlal bakimindan miirsel haberler kiyastan sonra gelir. Ima-
m1 Malik icin ileri siiriillen goriigler oldukca muhteliftir. Imarm
Safi'ye gbre mahdut sayida tabilerin miirselleri makbuldiir (97}.
Hanefilerden Tahavi, Ebu Bekir el-Rézi ve malikilerin cogunlugu
miirsel haberieri miisnedlerden iistin tuttuklar sOylenir. i1k ba-
‘kigta tuhaf goriilse bile, Ibn Abdulbar bu fikrin mantiki yonleri
lizerinde durur : Sehadette de bbyledir, diyor, akli ve adaleti iti-
bariyle insanlar arasinda birtakim dereceler vardir, dolayisiyle, ra-
viler arasmda da miirsel bile olsa hadisleri miisnedlerden daha
makbul olanlar nicin olmasin, diyor (98).

Sayam dikkattir ki sahih bir rivayet igin miisliimanlarm ka-
bul ettikleri temel kavramlardan arasmda ¢ok nadir bile olsa zan
ile tesis edilenler vardir. Haberlerin an’ane yoluyla nakledilmesini
kabul etmek bunlardan birisidir. Gerel an’ane’nin mesruiyyeti hak-
kinda icma oldugu iddia ediliyorsa da aksi iddialar da mevcuttur.
Ne olursa olsun, hadis rivayetine tatbik edilen an’ane zanni oldugu
" halde kabul edildifine gére, miirsel haberlerln de aym yolla kabul
edilmesi ve aymi derecede hakikat ifade etmesi nicin miimkiin ol-
masin ? Awane’nin kusuru, onu kullanan iki ravi arasmda gercek-
ten sema olup olmadigim temin etmemisliginden ileri gelmektedir.
Miirsel haberlerin zayiflif ise iskat edilmis olan ravilerinin kimli-
gi ve adaleti acisindan katiyyet degil, sliphe gtstermislifinden do-

(94) Sehavi, Fethul Mugis IL. 149, Beyrut, 1983.
{95) Sehavi, age. I, 149, -

(96) Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., 728.

{97). Amidi, a.ge., 115, Bagdadi, a.g.c., 546, 49
(98) Sehavi, a.ge., I, 140.-
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layidir (99). Ifade etmek gerekir ki miirsel haberleri miidafa eden-
lere gore ravilerinden birisinin iskat edilmigligi bu tiir haberler igin
yegane sliphe unsuru saymak dogru degildir. Derler ki birisi, sayet
iskat etmek yerine isnadda adim zikretmig olsa, halini beyan mak-
sadiyla da adi diye tavsif etmis olsa, bunun katiyyet ifade ettigi
sOylenebilir mi idi ? Hayir, bir hadiscinin bir ravinin ismini zik-
retmesi. de adaletlilikle nitelemesi de yakin bir kabul unsuru degil,
aksine bizler icin sadece bir zan ve taklid olacaktir (100). Ayrica,
miirsel ehline gore hadis rivayetinin gelismesiyle ilgili vakalardan
cikaracagimiz baz sonuclar vardir. -

Isnadh malum bir haber, ilk devirlerde fetva vermek gayesiyle
isnadsiz olarak nakledilebiliyordu. Ayn: yol talebelere hadis ogret-
me Kicin de uygulanabiliyordu. Bazan da isnad sadece dinleyenler
taraimdan soruldugu zamanlarda muntazam olarak zikredilebili-
yordu, ki buna dair verilen misaller arasinda Urve b. el-Ziibeyrin,
Cebrail’in Peygamberimize namaz kildirdigina dair bir haberi nak-
line miiteakip Omer b. Abdiilaziz haberin muntazam isnadim zik-
retmesini isteyince o da zikretmis idi (101). Yine Hasen el-Basri,
kendisinden naklettigi miirsel haberlerin hakkinda agiklama yap-
masini isteyenlere, bitiin miirsellerinin sahabeden sema eyledifi
sahih hadisler oldugunu belirtmis, bunu kanitlamak icin de g yiiz-
den fazla sahabe ile Horasan’a savaga gittigini, biiyik sahabiler-
den, Hz. Ali ile karsilagtifini, bazan yetmis kadar sahabeden hadis
dinledigi halde, bunlar: miirsel olarak eda ettigini s6ylemisti. Baz
kaynaklarda ise bu hadiscinin dort veya on sahabiden hadis aldif1
zaman bu tiir bir uygulamaya gittigi anlatilir (102).

El-Taberi’ye gore, ilk miisliimaniar miirsel haberlerin makbui
oldugu hakkinda icma etmislerdi. Beyhaki ve Ibn Sirin misliiman-
lar birtakim bid’at fikirler yayimadan 6nce miirsel haberleri ka-
bul ediyorlard: diye naklederler (103). Ote yandan bazi baz miir-
sel haberleri kabul eden hanefiler ve maliki alimler, hadisleri miir-
sel olarak rivayet etmek mahdut sayida bilginlere mahsus bir usul-
dd ve bu yola itiraz ~den bir bilgin ortaya. cikmamigtir, o halde
miursel haberlerin makbul olduguna dair sukuti bir iecma hasil ol-
mugtur derler. Fakat ne yaziktir ki hanefi alimler de miirsel ha-
berleri kabul ettikleri halde sukuti icmay: pek makbul ,saymaﬂar

(99) - Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., 726.
(100) Abdulaziz el-Buhari, a.g.e, 726.
(UI) Bagdadi, a.g.e., 560.

(102) Suyuti, age. 1,204

(103) Suynti age., I, 202
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Aksine, safiler de miirsel haberleri kabul etmed1k1er1 halde sukuti
iemayl miidafa ederler (104). Anlagilan sudur ki hanefi bilginler
miirsel haberlere kars: olan §af1 i bilginleri kendi delilleriyle ilzam
etmek istemiglerdir.

Bir haberin miirsel olup olmadlglm bilmek icin de, baz1 islem-
ler tatbik edilir ve su hususlara riayet edilir. Bir ravinin kendisiyle
beraber ayn devirde degil, da,ha tnece ya,§am1§ olan bir hadisciden

dinledim diyerek hadis nakletmesi, faraza Imam Malik’in Ibn Mii-
seyyib'den rivayet etmesi gibi... Bir ravinin aym devirde ya§ama-
dig1 halde birisinden nakletmesi de boyledir. Yine birisinin karg-
lasmadip1 bir bagkasindan hadisi bizzat dinlemis gibi nakletmesi..
Bir ravinin bir bagkasmdan dinledigi bazi haberlerin yamsira hlg
duymadig1 haberleri duydugu haberlerin yamnda rivayet etmesi
de biiyledir (105). -

Noterlik iglemlerinde -oldugu gibi hadis ravilerinin de makbul

bir rivayet icin takip etmeleri gereken bazi kurallan vardir, Kisaca
belirtmek gerekirse, bu islemlerin baginda ravilerin kimlerden ve

nasil hadis aldiklarim beyan etmeleri lazimdir ki bu beyam sagla-

yan tabirlerden «an» ve icazenin mesruiyyeti bakimindan bilginler
arasinda oldukea ihtilaflidir. Icaze ve «an» 1 mesru bir rivayet ta-
biri olarak kabul etmeyen Sube b. el-Haccac ve Ibn Hazm gibi bil-
ginler bu ibarelerle nakledilen hadisleri miirsel hadislerden telak-
ki -ederler, veya ravinin sarih ismi yerine sifatlarim beyan ederek
" yaptlan rivayetler de miirsel hitkmiindedir, birisi veya bir «sika»
dedi demek gibi (106). Meghul kimselere isnad edilen haberlerde de
miirsellik alameti vardir. Gocuklarin, rivayete ehil olmadiklar: bir
yagta, sema eyledikleri, haberleri buyuduklerl zaman eda etmeleri
halinde bunlari da mirsel hiilkmiinde gérenler vardir. Miisliiman
olmadan 6nce dinledigi haberleri islam dinine girdikten sonra eda
eden kimselerin rivayetleri de miirsel sayimstir. Ancak, bu tir

miirselleri Imarm safi gibi genel olarak miirsele kargi olan bilginle-.
rin de kabul ettikleri anlagilmaktadir. Buhari ve miislimde bunun .

hayli rnekleri vardir. (107). Anlagilan sudur ki rivayette miirsel
faliyeti bazan ihtiyari bazan da gayri ihtiyari olarak ravilerin ri-
vayetleri arasina girmigtir. Mesela, Ali b. Zeyd Hasen el-Basriye
hadis nakiederken kimiseden tahammil ettigini sordugu zaman
naklettigi hadisi aldif1 kimsenin adim unuttu;'glinu, ahecak. sika bir

(104) Gazali, a.ge., I, 171,

(165) Buyuti, a.g.e., 205.

(106) Sehavi, I, a.g.e. 151, 156 Bagdadl -a.g.e., 546.
(107) Suyuti, a.ge., 207.
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kimseden almis oldugunu soylemisti (108). Halbuki bazi raviler de
hususi adetleri gerefii ihtiyari olarak miirsel rivayet ettiklerini,
ancak kendilerinden muntazam bir isnad istendigi zaman ona sa-
hip olmalan halinde zikrettikleri miigahede edilmigtir (109).

Buraya kadar kisaca degindigimiz murselin sebepleri yanisira
ilave etmek gerPklr ki bu sebepler. bazan ¢ok milsahhas (isnad zin-
cirinden bir ravinin ismini iskat etmek gibi), bazan da‘miicerred
olurlar. Bu sonucu hal icin denebilir ki hanefilerin, tam bir isnadi-
na ragmen, kuran ve slinnetin meshur hiikiimlerine muhalif ha-
disleri, burada manevi inkita’ var diyerek, miirsel saymalarl miu-
cerred bir telakki olsa gerektir.

Adaletli ravilerin hadis aldiklar asil ravilerin isimlerini zik-
retmeden eda ettikleri haberleri kabul edenler, bunu bazt raviler
hep adl kimselerden haber alir, hi¢ bir zaman zayif kimselerden al-
mazlardi, iddiasina icabetle benimsediklerini sdylerler. Fakat Gyle
goriintiyor ki bu eski tatbikat cok ihtilath oldugu i¢in, fer’i ravi-
" nin adaletine kiyasla, ismi sakit fakat isnada asil olan ravinin de
adl olduguna hilkmedilmis olmasindan dolayl miirsel haberler ka-
bul edilmigtir. Nitekim Abdurrahman b. Mehdi’nin adletli kimse-
ler haberi aldiklar asi ravinin ismini vermeden, filan bana riva-
yet etti derse kendisinin adaletine izafetle, o kimsenin de adl ol-
. duguna hitkmedilir, dedigi nakledilir. Fakat, her ravi her zaman
adl kimselerden hadis almamigtir. Sa’bi, Sevri, Yezid b. Harun ve
Siifyan’m baz bidatcy ve rafizilerden hadis aldiklar: bilinir (110).
Miirsel ehli bu haberlerin gercek oldugunu ispat etmek icin hadis
ravilerinin, yerine gore peygamberin sdzlerini isnadsiz veya mun-
kat: bir isnadla naklettikleri goriisiinii gercek bir vaka olarak tas-
dik eftirmek isterler. Fakat bu goriis her §éyden evvel neredeyse
hiitiin bilginlerin isnad uygulamasi ve hiitin dinlere ragmen is-
nad sadece miisliimanlara mahsus vakadir diye ileri siirdiikleri go-
riglere aykir: olsa gerektir. Ayriea, mirselei iddialarin cerh ve ta-
dil uygulamasimn miisllimanlara mahsus olduéu'fikriyle de bag-
dasmazhfindan bahsédilebilir. Nitekim, Sw’be b. El-Haccac'in miir-
sel makbul olsaydi cerh ve tadil bafil olurdu, demesi de buna 151k
tutar (111).

Fakat hanefilerden Ebd Bekr el-Razi ve Maliki Tbn Baci sade-
" ce sika ravilerden hadis aldif1 bilinenlerin mirselierini makbul sa-

(108) Bagdadi, a.g.e., 531.

(109) Bagdadi, a.g.e., 317, 18, Schavi, I, 137
(117 Bagidadi, a.ge. 151, 55.

© (111) Sehavi, a'ge. 1, 138.
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" yarlar. Miirsel (112) hasimlar hep sikadan hadis a,lm1§ kimseler
bulmak miimkiin olmadigim ileri siirerken, mesela ibn Sirin, Ha-
san el-Basri, Enes b. Malik ve Ebu el-Aliyenin fazla sorugturmadan
haber aldiklarim tekrar ederler. Fakat sadece sikadan alan bir ra-
~ viler silsilesi vardi, tezini kabul edenler arasinda, biraz ihtilafli,

ama Safi’yi de sayanlar vardir (113). ' ‘ ‘

Mesghur mistesrik J. Schacht mislimaniarin ¢oK samimi ola-
rak tartigtiklar miisned ve miirsel hadisler konusunda firsati ga-
himet b11m1§ goziitkmektedir. Ona. gore hadislerin muntazam bir is-
nadi yoktu. ilk devirlerde fakllhler kendi fikhi goriiglerini Peygam-
berden sadir olmug mukaddes hiikiimlermis gibi gosterebilmek i¢in
- uydurma isnadlar geligtirmigler ve bu goriiglere ekleyip hadis diye
tedaviil ettirmiglerdir. (114). Fakat belirtilmesi gereken husus su
ki miisliimanlar beseri olaylari tiim menzillerine gore tartigmaya
ne yabanci ne de karsi olmuglardir. Ama her zaman mesnedsizlige
. kars1 olduklarm soyleyebiliriz. Mirsel ve miisned konusunda islam
" timmeti ¢cok kat’i tavirlara sahiptir. Misliiman bilginler miisned
oldufundan. emin olmadiklar1 haberleri kabul etmemiglerdir., Miir-
sel haberleri gok ince tenkid stizgeciyle tefrik etmeye ugragmgiar-
~ dir. Baz kaynaklarda elli ciizden fazla miirsel olarak nakledilmig
.haberlerin zayif diye kabul edilmedikleri anlatilir. Schacht’in de-

digi gibi olsaydi sanki, uydurme isnad bitmig mi idi. Daha bir seri
uydurma isnad tatbik edip bu haberleri Peygamber'in gercek soz-
leriymig gibi tedaviil ettirebilirler idi. Dogrusunu sdylemek gerekir-
- se miisliimanlann miirsel diye binlerce haberleri .reddetmis olma-
lart Schacht'in sdylediklerini kabul etme imkém vermez. E. Ziya
el-Omri, Schacht’in bu fikirleri serdederken Hicri II yiizyl bil-
" ginlerinden Malik’in el-Muvatta ve Safii'nin el-Risalesindeki miir-
sel hadislerin IIT. yiizyll eserlerinde miisned olarak kaydedildigini
gordiigl icin ileri siirdligiinii sbyler ve der ki: «Muvatta’da yer
alan miirse! haberlerin ash miisned idi. Ciinkii o devirde miisned
haberlerin isnadinda kisaltmalar yapﬂarak yam mursel edilerek
na,knedlhr idi (115). .

Rivayet ve §ehadet ayniyetine gore miirsel haber problemine
gelince; -Hatib el-Bagdadi’ye gére fer'i sahidlerin adalet] asli ga-
hidler igin teminat olamaz. Adaleti sabit bir ravi hali veya adi

i

Lo

(112) Sehavi, I, age., I, 141. :

(113) Bagdadi, age., 131, Zek1yyuddm Sa'ban, Usul el-Fikh el Islami, Ka}nre,
1961. -

(114 Schacht J. The origins of Muhammadan ]urlsprudence 163, 175.

(115) El Omr_1 E.Z., Buhus fi tarih el-Islami, 53, Beyrut, 1975.
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meghul bir kimseden hadis aldif1 zaman kendisinin adaletine ki-
yasla o kimsenin adaletlilifine hiikmedilemez. Ancak, adaleti sa-
~ bit bir ravi kimligi veya niteliklerl mechul birisinin naklettigi ha-

dsle amel etmig olsa, bu amel o kimsenin adaletli oldugunu tazam-
mun eder. Fakat bu adalet de daha yukarilarda temas ettifimiz
mikro. adalettir. ibn Salah da bu fikirleri teyid ederek, diyelim ki
Miislim bir kisiden hadis almgtir diye, boyle bir miicerred kabul
nedeniyle o kimsenin mutlak olarak adaletlilifine nasil hiikmede-
biliriz, diyor (116).

Amidi adaletli ravilerin hadis aldi§1 herkes adaletli clamaz ve
bilginlerin bir insan: cerhetmekte ¢ekimserlik gostermeleri tadil
edildigi anlamina gelmez diyor., Fakat bir insani tadil etmekte ce-
. kimserlik ettikleri anlagilirsa bu i onun cerhedildigi sonucuna go-
tiiriir. Mirsel hadis ravilerinin durumu da bundan bagka birgey
degildir. Bu nedenle bu tir tir hadisler makbul degildir (117).

Yine Amidi’ye gire adaletli raviler ismini zikretmeden hadis
aldiklar: vaki olursa kimilerinin bunu tadil hitkmiinde saydiklari
dogrudur, Fakat bazilar boyle halletde ictihada bagvururlar (118).

Feth el-Mugis miiellifinin kayitlarina gore miirsel haberleri
reddeden bilginler miirsel olarak tedaviil eden hadisleri aragtir-

" -rmglar fakat hepsinin de mahreclerinin zayif olduklarini miisahe- .

de etmigler ve bu nedenle kars olduklarin ilan etmiglerdir (119).

Gergekte hadis ravileri hilerek veya bilmeyerek, miirsel ehli-
nin iddialarimn ziddma, zayif ravilerden hadis almuglardir. Imamm

Safii'min el-Vakidi icin ;ayzf dedigi halde ondan haber kabul etme-

si, Ebu Hanife’nin dneceleri hadislerini almasina ragmen, sonradan
Cabir el-Cu’fi'den daha sedid bir yaianm gbérmedim demesi boy—
ledir.

Ote yandan hemen her yerde haber naklinde isnad tatbikati-

mn miisliimanlara mahsis bir 6zellik 61du§unu savunanlara rast-

lariz. Bu fikir hicri IV. ve V. yiizyl bilginlerinden bagta ibn Hazm
oldugu halde, daha bir coklarinda vardir. Bu konudsa ilk devirlerde
yasayan bilginler ne diisiiniiyorlardi, bunu bilmiyoruz. Ancak, Is-

(116) Bagdadi, 155, Suyuti, age,, I, 129,
(117) Amidi, II, 1i5.

(118) Amidi, a.ge. IV, 213.

(119) Sehavi, a.ge, I, 149,
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lam ilimlerinin metodlarlm tesiste en genig bir yer isgal eden Ebu
Hanife gibi bazi bllgmler fiisliimanlardan bir kisminin isnadsiz
olarak haber nakletmeyi kendilerine mahsus bir kural edindikleri-
ni ve bu nedenle de miirsel haberlerin makbul sayildifini sOylemisg
olmalari, isnad islam timmetine mahsus bir dzelliktir, diye fedavil.
eden fikirlerle hic degilse zahiri olarak celigkili gdziikmektedir.

Miirselei bilginlerin bu geligkiyi izale igin, sarfettikleri anla-
silan baz izahatlar vardir. Diyorlar ki; ilk devirlerden beri miisli-
manlar isnadla igtigal etmiglerdir diye miirsel rivayetlere zayif ve
asiisiz denemez. Fakat meghur hadisci ve miirsel muhalifi §w be b.
el-Haccac eger miirsel sahih olsaydi- isnadla rlvayet manaslz olur-
du, diyor. : i

Ancak su hususu belirtmekte fayda vardir ki ta bagta ele ald:-
© g1z ravilerin tadili usuliiyle ilgili miigahade ve zahir hal fikirle-
rini ileri slirenlerin hususi clarak kimler oldugu kaynaklarimizda
pek aciklanmig degildir. Sadece miigahede metodunun Hicazli bil-
ginlere, zahir hal yolunun da Irakhlara mahsus oldugu Uzerinde
duruiur. Fakat miirsel haberler stz konusu oldugu zaman bu me-
‘todlarin daha miisahhas olarak kimlere ait oldugunu kestirmek
miimkiin olacagi kanaatindayiz. S6yle ki miirsel haberleri savu-
nanlarm bu fikirleri icin mesned olarak, sahabenin kendi devirle-
rinde Thn Abbas, ibn Omer ve Ebu Hureyre'nin miirsellerini kabul
ettiklerini delil gosterirler. Halbuki miisahade ehlinden bazlar1 bu -
meseleyi goyle agiklar : Sahabi bu ravilerin miirsellerini aragtirma
yoluyla kabul etmislerdi. Bu konuda benzeri daha bir ¢ok deliller .
bulmak miimkindir. O halde denebilir ki, genelde miigahede yolu-_'
nu tercih edenlerle miirsel haberleri reddedenler belki hep aym ki-
silerdir (120). Miirseli kabul edenlerle zahir hal tezini savunanla-
rin da aym bilginier olduguna dair gériisler ihmal edilmis degildir.
Mesela, Kad: Ebu Bekir el-Bakillani bu noktayl vuzuha kavugtu-
ranlardan birisidir. O diyor ki; yerine gire miirsel haberler kabul
edilebilir. Fakat bu kabul oldukca mukayyeddir. Belirli sartlarda
tercih edilebilir. Fakat miirsel haberleri daha genisg planda kabul
edenler ravilerin kimligini teghiste titiz degil, aksine oldukea mii-

" samahakir ve zahir hale gére tadil edenlerdir (121).

Miisahade. ve miirsel ehline gére bu tiir haberlerin kabul edil-
mesi i¢in fimmetin iema etmedigini, fakat baz bilginlerin yerine
‘gore ictihad ederek kabul ettiklerini ileri siirerler (122).

(120) Amidi, a.g.e., 11, 1i5.
(121) Suyuti, a.g.e., 202, Bagdadi, a.g.e., 531.
(122) Sahavi, age., I, 139; 140.

132




Gazali diyor ki; miirsel hakkinda icma yoktur, selef (ilk bil-
ginler) onu hizatihi gergek haberler oldugu igin degil, biitiin miir-
sel haberlere gore aralarinda sahih olanlar: ictihad ederek temyiz
edip aliyorlardy. Ibn Abbas, Ibn Omer vs. sahabilerin miirsel haber-
leri boyle kabul edilmigtir (123).

Ote yandan yine Gazali, miirsel ehlinin, Peygamberimiz hilali
gordliglinid soyleyen .a’rabl misalinde oldugu gibi, arastirma yap-
madan insanlarin sehadetlerini kabul ediyordu diyerek, miirsel ha-
“berlerin makbul oldugunu ileri stirdiiklerini kaydeder. Halbuki, di-
yor Gazali, bu vak’ada Peygamberin -aragtirma yapmadifin belge-
leyen delalet olmacig gibi, miirsel haberlerin megruiyyetini belge-

leyen bir isaret de yoktur. Peygamberimizin o a'rabiyi derinleme-

sine bir tetkikten gecirmedigini iddia ediyorlar. Hele bir a’rabi ol-
mas1 hasebiyle bu ¢ok gerekli idi, diyorlar. Gazali bunlarn hig bi-
rine iltifat etmiyor. Her zaman a'rabi olmak fasik olmayi, dolayi-
siyla ¢ok derin aragtirmalar yapmayl gerektirmesz, diyor (124).

Fakat bir ¢ok kaynaklarda a’rabilere karg bir ba§ka ,davré,nil-
digimn gosterir ibareler de yer almigtir. Fakat §zellikle el-Serahsi
Peygamberimizin 86z konusu a'rabi meselesinde genig aragtirma
yaptigina dair ifadelere yer verdifi goriiliiyor : Peygamberimiz
a'rabiye gehadet etmesini istedikten sonra, onun yerli yerince ge-
hadet ettigini gérimece, Allahiiekber, ‘bundan boyle bir kimsenin
camiye ve cemasata devam ettigini gérdigiiniiz zaman onun imanh
birisi olduguna gehadet etmeniz icin bu kafidir, buyurdu (125).

Islam bilginleri arasinda bir seyin veya bir hitkmiin 01umluiu—
gu mu (sithhat, isbat veya mevcudiyeti) yoksa olumsuzlugu mu
(nefy, adem veya asilsizligl) isbat edilmeli ? Bu soru ravilerin ta-
dilinde oldugu gibi hadis ibarelerinin tasnifinde, hatta sthhat de-

recelerinin muhakemesinde ¢ok énemii rol oynamgtir, Bu, hadis- -

te isbat probleminin yakin talebidir, yani mutlak gercegi temin
igidir. Hadis ravilerinin faaliyetlerini siralamak gerekirse, miite-
va,tm taleb, isnadi muhafaza ve ravilerde saglam bir rivayetin ger-
gek e]emanlanm korumaya, ga.11§t1k1ar1 anlagiimaktadir. Bu ga11§-

(123) Gazali, a.ge., I, 170, Sehav1, age., 170.
(124) Gazali, a.ge., I, 170. :
{125) Serahsi, a.g.e., 353.
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‘malarin gayesi Peygamber'in gercek sozlerini 'yakin derecede tem-

yiz etmekten ibarettir. Nihai, fakat ana hatlariyla -tasvir etmek
gerekirse, yakin talebinin intac ettigi ibareler kati karakterli mii-
tevatir haberlerdir ki bilgi Gistit bir gerceklik, yani yakin ilim ifa~

" de eder. Haberler tasnifinde bunu takib eden isnads, ravileri, riva-

yet sekli itibariyle miitevatir derecede katiyyet ifade etmeyen ahad
haberlerdir ki miisliiman bilginlerin ilim derecesinde bir greeklik
olarak telakki ettikleri zan ifade eder. Ahad haberleri takip eden
diger haberlere gelince bundan sonras: ya hakikatlig ¢ok az telak-
ki-edilen zayiﬂar veya uyduruldugu kati olarak tasdik edilen mev-
zu hadislerdir. S : : '

' Diinyamn her yerinde ins;cmlar sa.hip-olduklan bilginlerin ger-

. ¢eklik pay ve derecesine kargt nasil miitecessis iseler ilk islam bil-

ginleri de fazlasiyla din ilimlerinin usullerini tahkik etmislerdir.
Fakat bu tahkik isleri de cok tedrici oldufu igin mdsliiman bilgin-

ler onu cok degisik sekil ve gruplamalar halinde telakki etmigler- .

dir. Yani, baz bilginler hadiste usul tesis ederken yakin derecesini

' dlgil alnuglar, bazilar da onu ilim ve zan seviyesinde tahkik etme-
- nin yeterli.olacagma kani olmuslardir. Mutezili bilginler hadiste

yakin derecesini korumada israr edenlerdir, Fakat mutlaki mutlak
derecede bir talep hegelcilikte oldugu gibi mutlakin inkarina go-
tiirmiis denebilir. Clinkii mutezili bilginlerin ‘akibette vardiklari
sonucla hadislerin ilahi gergeklifini inkar etmiglerdir.

Peygamber’in sozlerini.dinin kaynaklarndan ikincisi olarak

" telakki eden ehli siinnet bilginleri kat’i sahih ve sahih hadisler fik-

riyle hareket ederek, bu hadisleri gerceklik derecesi biribirinden ay-
rimaz nisbette yakm, ikili bir tasnife irca etmislerdir. Bunlardan
birineisine miitevatir, ikincisine ahad haberler denir. Isbatin
mantik ve delilleri agisindan miitevatir hakerleri bagka bir ¢alis-

mannza havale ederek, aI_lad hadislerle ilgili istidlal gekillerini ta-

kip etmeye galigacagiz. _ .

' Hatib el-Bagdadi diyor ki; Hadiste bir fikrin veya seyin var-

ngim ishat, fiilen her zaman gerekli degildir. Bir haberin sahihli-

gine hiikmetmek icin sthhatimn, zayiflifim tasdik etmek icin de

- gercekten zayif oldugunu isbat etmek lazumdir, diyenler yanimsg-
lardir, Onlar delillerini tabii vakalara kiyaslarlar ve derlerki birisi.

kalkap Peygamber oldugunu ileri stirerse, onun iddiasimn asisizli-
gim (olumsuzlugunu) isbat edemememiz halinde, peygamberligini

. kabul etmemiz gerekirdi. O halde olumsuzlugunu ishat edemedi-
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gimiz her sey olumlu kabul edilmez. Hadiste de boyled1r Asilsizligl
.objektif olarak isbat edilmeyen bir hadisin gercek (sahih) kabul
cdilmemesi gerekir. Yoksa stz konusu misalde oldugu gibi olum-
suzlugunu isbat edemedigimiz igin bir insamn peygamger oldugu-
nu kabul etmek gerekecekti. Hatib el-Bagdadi, bu miimkin karak-
terli hipotez karsisinda rivayeti sehadete kryaslayarak cevap veri-
yor : Sehadette davacimn iddia ettigi bir vakanin dogrulugu degil
yanhghi (asilsizbifinim) isbat edilip edilmedigine bakilir. Eger bir

-iddiarun hem olumlulugunu hem de olumsuziugunua isbhat etmek

gerekseydi sehadette de boyle olurdu ki bu mimkiin degildir. Clin-

kii, sehadette olumiulugun isbati vacip olsaydi, muhakemede ger-'

cek bir hiikme varabilmek i¢in, dini emirlerde bizlere 6gretilen-sa-
hadete dair niteliklerle yetinmek ve boyle bir hitkme ulagmak miim-
kiln olmazdi. Sézgelimi, Kur'an” ayetlerinde gordiigtmiiz, konu-
larma gore déngorlilen sahitlerin miktarim artirmak ister ve sayi-
lar defistikce hakikat da defisir, ,sonsuza kadar ihtilaf eder du-
rurduk.

Hatib e-Bagdadi'nin cevaplandirmak igin ortaya koydugu, faili

anonim meselenin kimlere ait oldugunu anlamak zor olmasa ge-

rek Gerek meselenin kendisi, gerekse el-Bagdadi’nin verdigi cevap-
lar da gostermektedir ki bu itiraz mutezili bilginlere aittir. Clinkii
din ilimleri usuliinii ortaya koyarken, dini emirlerle sinirh dleitlere

. degil, hipotetik mantik hiikiimleri ve tabii olaylara bagvurmada en

serbest goriigler bunlara aittir. Bu misalde de goriildiigti gibi, ha-
dislerde olumlulugun isbat edilmesini tasdik ettirebilmek i¢in ken-
disinin peyga.mberhglm iddia etmesi muhtemel bir insan mukaddi-
mesinden’ hareket ettikleri goriilmektedir. Hatib el-Bagdadi icin
bu tir bir izah tarz fasit bir kiyastir. Gercekte peygamberlik, isbat

~ konusu bir nesne olmayip; sadece Allah’in bildirmesiyle bilinebilir.

Ancak kendisinin ileri siirdiifii bir hitkmiin olumsuzlugunu isbat
fikri de bizatihi dini esaslardan istinbat edilmig degildir. Cok do-
layl olarak rivayet - sehadet benzerlifine hamledilmis bir mukaye-
seye dayanmaktadir. Nihayet diyor ki, Allah ahad tarikiyle nakle-
dilen haberleri almayi bizlere vacip kilmugtir. O halde, boyle nakle-
dilen haberleri kabul etmek gerekmektedir (126).

Mutezile, miircie, cehmiye, kaderiye gibi felsefi doktirinlere
mensup bilginlerle, genel olarak giilerin intisar ettirdikleri az sis-
tematik, fakat fazla siyasi - siipheci akimlarmn sarsmak istedikleri

(126) Bagdadi, a.g.e., 55, 66.
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usullerin bagmdé ravilerin adaleti, hafiza kapasiteleri, isnachn im-
kansizlig1 ve nihayet hadislerin ibareleri olmustur, Bunun i¢in ha-

dis bilginlerinin ¢ogurida oldugu gibi, Gazali de diyor ki, Peygam-

berimiz dinini halin icabma gore, ahad yoluyla teblig etmistir.
Miisliimanlarin adaleti ve dogrulugu gok mimkiindur.

~ imam Safil ise, sinnete ruhalefetin bir bagka, fakat dolayl
nevinden bahsediyor ve diyor ki, kati deliller saglamaksizin, hadis-
leri keyflerine gore tevil ederler, fakat kendilerine soruldugu za-

. man bu haberleri reddetmiyorum. Sadece arapganin miisaade etti-

gi sleiide lafizlarim tevil ediyorum, derler. Halbuki tevil kitap, siin-
nét veya bunlardan ¢ikarihomg bir delille olur (127).

Yukarida bahsettigimiz mutezile ve benzeri mezhepier, genel-

likle hadislere zan ifade ettikleri icin karsi ¢tkmiglar ve ilimlerde

yakin mertebesini muhafaza etmeye ¢ahismuglardir. Fakat, unut-
mamak gerekir ki haberlerin gercekliginde zan unsurlarimn bulun-

dugu fikri, genellikle ehl-i Stinnet hukukgularinda da vardir.

Hadisleri zanlilik mertebesinden g¢ikarip, bir bakima katiyet
nitelikleri kazandiran tiirlil usiiller gelistirilmigtir. Bunlardan, ra-
vilerinin ¢okiugu, tariklerinin gogalmas: Jravilerinin adalet ve zab-:
t1 bakimindan meshurlugu, sema ve isnadimn dokunulmazh, me-
tin ve lafizlarmm intilaisizhigs, ¢ofunluk tarafindan telakki edil-
mesi, hilkmii ile bilginlerin amel etmesi, Kur'an ayetlerinin hi-
kiimlerine ve icma, kiyas, istihsan, mesalih - miirseleye hitkmen
muvafakat1 gibi usullere uygunlugu hadisler icin teminat olarak
goriilebilir. : '

- Hadisci bilgihiere gore ahé,d haberlerin gerceklik de_receSi isim-

F gi (nominalist) _izahatla smuarliandinimgtir, denilebilir. Sozgelimi,
-Imarm Safil ve Thn Hazm gibi birgok bilginlerde sahidi oldugumuz
- ahad haber tarifi sudur : Bir kiginin yine bir kigiden, ravileri adl,

hafizalar tam, isnadi muttasil bir senetle gelen haberler ahad ha-
berler olup, miicerret ilim ifade ederier. Bu bilginin mahiyeti, ne
miitevatir haberlerde oldugu gibi yakin karakterli, ne de g¢ogu fa-
kihlerin ileri stirdiigii gibi zan karakterlidir. Sadece miicerret bir
ilimdir ki yakinlik veya zanhifa doéniigmesi miimkindir. Yeter ki
bu derecelere teveih edici faktorlere sahip olsun. Bunlardan bazi-
lar yukarida saydiklarmzin yamsira bizatihi haberlerin ibarele-

(127) Amidi, age., II, 61. - °
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riyle ilgili olanlardir ki bunlara haberin karineleri denir. Bu kari-
nelerden biri onun kusurunu izhar edici nitelikte ise ilmi zanna tah-
vil eder, aksine haberin dogrulugunu teyit edici vasifta olursa ilmi
yakine déniigiir: Mesela, «Ali utandirildi» diye haber verildigi za-
man, nakleden kimsenin giivenilirliligi, seda ve lafizlaring ragmen,
Ali'nin vechinde kizarmalar hasi olursa, bu hal onun gercekten
utanmishigl icin karinedir (128).

Hadisgilerin miicerret sthhat sartlarim haiz ahad ismine gére
gercekligini teshis ederek ilim ifade edecefini belirtmelerine rag-
men, fakihlerin her hadis ibaresini, ait oldugu kategorilerden miis-
takil olarak ele alip, haklarinda ictihat etmis olduklan goriiliir. On-
‘lara gére hadiscilerin hangi derecede bir ilim ifade ettikleri ancak
bir ictihat sonuecu- kestirebilecek takrirlerdendir. Iste bu vakadir
ki hadislerin tagidiklari hakikat fakihlere gore diigtintGldugii za-

man alacaklan tasnif isimlerine gore degil, sistematik bir ictihatia .

hasil oldugunu gésterir. Buna ilave etimek gerekir ki bilginin arimp
eksilebilirlipi tezi de bunu saglayan amillerdendir.
\ ,

Denebilir ki isnat bir ayrag olarak, ozellikle fakihlerin naza-
rinda ¢ok miicerret bir gerceklik ifade eder ve i¢ veya dig kaririele—
rin desteklemesi nisbetinde inandiric: olur. Bu karinelerden isnadi-

nin cogalmasi, ravilerinin giivenilirlilii ile meghur olmasi, laﬁ!;-'

lannm muhtelif degil, muhkem olmas: vs. harici faktorlerden ola-
bilecegi gibi dinin kati olarak sabit olan hiikiimlerine benzerlié'i,
akli gerceklere yakmhgi vs. dahili amillerden de olabilir. Buna su-
nu da ilave etmek gerekir ki bilhassa hanefi alimlerinin ileri siir-
diigii gibi bir haber metninin, dinin kil giizellifine gore ¢irkin-
lik (rekaket) arzetmeSI tenkit sebebidir. Buna karsilik, bir metin
zihni teskin ve kalbi ikna edici ibareler arzederse (siikfimu nefs, tu-
ma'ninet el-kalb) bu da kabul sebebi olur.

Hadiscilere goére haber JIbarelerinin tashihi sézkonusu olunca
i¢ karinelerden stz etmek pek makbul degildir. Yukarida tasvir et-
meye calighifimiz makbul bir isnatla gelen haberler, isnadimin veya
metninin ferdligi, lafizlarimn garibligi ve sazhg:, yine isnat veya
metnin tedlisi gibi kusurlar i¢in tenkit edilebilir. Isnachn harici un-
surlarina gore makbul oldugu fikri, Amldl ye gore biitiin zahir eh-
hmn ortak goriiglerindendir.

Hadisgiler nezdinde, fakihlerde oldﬁéu gibi, zahiri unsurlarina
ragmen isnadin dig ve i¢ karineler tarafindan teyit edilmesi, haki-

(128) Bagdadi, a.g.e. 66, Amidi, a.g.e. II, 36.
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kat ifade edip etmedifini bizzat isbat etmek icin zaruri degil, ak-
sine hakikat ifade etmedigi sézkonusu oldugu zaman gereklidir.

Yani, isnadin olumlulugunun isbati degll olumsuzlugunun ishata
icin gerekhdlr

. Fakihlerle hadisgileri tefrik eden ahad hadisler gergeginin -
ilim mi yoksa zan rm ifade eftikleri meselesinde, Gazali fakihigrin
anlatmaya caligtiklar zanmn, hadiscilerin ilim dedikleri geyle aym
oldugunu sdyliyor. Su farkia ki fakihler ilmi derecelerine gore za-
hir ve batin diye tefrik etmisler. Zahir ilim miicerret olarak sahih
bir isnadin temin ettifi 111n1d11 Fakat zan giiphe degil, sadece iimin '
bir derecesidir. S

Yine Gagzali'ye gore sahih bir isnadin gerceklifini temin eden
ravﬂerm adaletli olmasi ve nakillerinde vanﬂmann§11g1 hatta ka--
firlerin de (hadisler hari¢) dofru haber verebilmeleri cok mum-
kiindiir diyor, bu bagka bir calismamizin konusudur,

!
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