INSAN - DiN ILISKisi

Yrd. Doc. Dr. Hasan SAHIN

GIRIS:

Konumuzun ilk kavrami, insan. Bu ylizden biz, evveld, insan
hakkindaki gériigleri genel bir ¢erceve icinde sunacaglz. Sonra da
bu goriiglerden bizce daha elverigli olamni, insan anlayigimizin
ifadesi olarak takdim edecefiz. Bunu takiben, Mukaddes Kitabi-
miz Kur'anda gecen insanla ilgili ilahi beyanlardan bir kac érnek-
le birlikte bunlardan edindigimiz goriisil arz edecegiz. Hz. Muham-
med’in insan anlayisimi yansitan hadislerinden istifade ederek in-

san - din iligkisine temel tegkil edecek nitelikte olan esasli bir kac-

noktaya géz atmaya caligacagiz.

Din kavraminin genel olarak nasil anlagildifim ve bunu yansi-

tacak tanimlar arz ettikten sonra, Kur'an-1 Kerimde ve Hz. Mu-

hammed’in Hadislerinde dinin nasil ifade edildigini gistermeye
gayret edecefiz. Bu esnada, insan - din iligkisine gecit veren insani
unsurlara igaret etmeyi de ihmal etmiyecegiz.

Nihayet, insan - din iligkisinin sikintil: ve problemli gibi gizli-

ken esasli bir kac noktas: hakkinda, coziim denemesi mahiyetinde

olan goriislerimizi arz ederek konumuzu bitirecegiz.
A) INSAN:

Insan kavrami, diger biitiin kavramlarn odak noktasidir. Bu
yuzdendir ki, insanin insan hakkindaki goriisii, yahut insanin ken-
dine bakig ve kendini yorumlayig tarzi, onun biitiin diger kanaat
ve pgoériglerini temellendirecek ve onlan derinden etkileyecek bir
niteliktedir. Bunun igin, diger biitiin problemlerin coziime kavus-
masl, insamn kendi kendini ¢ézmesine bagl goriinmektedir. Cin-
ki insan, kendini yorumlayigina ve kendi kendine bictigi degere
gore, Oteki meselelere ¢oziim getirmekte ve defer bicmektedir,
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insan hakkindaki gdrisler, insanin kendi kendisini.tek yanlh
veya iki yanli.yahut biitiin halinde gormesi- ve yorumlamasinin -
ifadesidir. Tek yanh insan anlaysian, insam ya sirf diiglince ve
ruh olarak gormekten, ya da onu sadece beden ve madde olarak
kabul etmekten ibarettir. Boyle bir insan anlayisl, esasen murek-
" kep yapili olan irisani, bbliinmez bir tek 6z olarak goriir. Bu ania-
yis, insamn bir yamm ihmal edip gérmezlikten geldigi i¢in, insam
tam olarak tamtamamaktadir. Biz, bbyle bir insan anlayigim yeterli
bulmuyoruz. Zira o, bizi eksik ve yarm gostermekten kurtulami-
yan bir goriistiir. Boyle bir gorlste, insan - din ligkisine imkan ve-
recek temeller bulmanmn zorlugu meydandadir.

Va,rhk diinyas: igindeki yeri ve va,rhk tabakalar ile irtibati agi-
sindan insam, «tabii varlik» alam ile «akil varhi» alanmndan iba-
ret géren anlayis, iki yanl: bir insan anlayigidix. Insan birbirinden
ayr iki alana yerlesmis miirekkep bir varlik olarak gormenin fe- -
melini, varlik diinyasim bilinebilirligi agisindan, «gbriintig» ve
«kendi bagina varhk» diye iki alana ayrilmug olarak idrak edigi-
mizde aramak lazimdir. Bize gére bu anlayl, insani, ait oldugu ve
icine yerlesmis bulundugu varhk alanlanyla birlikte tesbit eder
mahiyettedir. Insan - din iliskisi de, ancak bdyle bir insan tesbi-
tinde sbz konusu olabilir gdzitkmektedir. Bu sebeple, biz, iki yanh
ve iki alanl olarak tesbit edilen insam, biraz daha yakindan an-

latmaya ve tanitmaya ozel bir énem verecegiz.

insam biitiin halinde gormek, ancak olgu ve davramslaryla
onu tarumak ve teshit etmekle miimkiindiir. Aslinda bdyle bir go-
rii§iin, tek yanl insan anlayigindan pek fark: yoktur denebilir. Ciin-
kii olgular ve olaylarmn biitiin halinde degerlendirilmesiyle insani
kavramak demek, insamn goriinen yamum yakalamak demektir.
insan - din iligkisi agisimdan béylesine bir insan anlayigim, tek yan-
‘11 insan anlayist gibi gérmek miimkiindiir. Boylece, din ile iligki -
kurma firsati veren yegine anlayisin, tek yanh insan anlayslar
“degil, iki yanh ve iki alanh insan a.nla.y1§1ar1 oldugunu 1fade etmek
gerekKir. :

1. iki Yanh insan Anlayst :
Bu tilr anlayigin té,mttlgl insan, tabii varlik yamyla akil var-
lig1 yanindan ibaret olan bir varhktir. Insan, tabii varhk yamyla

diger canl: varhklara benzer. Hatta o, diger canhlardan daha zayif
ve daha az-donatilmis olmasiyla dikkati ceker. Ciinkii diger can-
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lilar, hayatlarmm devam ettirmeleri icin gerekli her geyi doéugtfm
beraberlerinde getirmis ve onlarla donatilmig durumdadirlar, Us-
telik onlar, dogarken beraberinde getirdikleri bu tabi gliclerden
hemen yararlanirlar. Ayrica, bunlar: kullanmalar icin uzun slireli
bir egitime ihtiyacian da yoktur. Meseld, bir kug yavrusu yumur-
tadan cikar ¢ikmaz baz bajanlar gosterir. Yavruluk devresi kisa-
dir. Insandaki gibi uzun stiren bir egitime ihtiya¢ gostermesz. Soz
konusu olan bu yavru, i¢ giidiileri sayesinde kendine faydal: olan
seylere yonelir, zararhlarimdan kacimr. Genellikle bu tiir canhla-
rn, yash biyiiklerinden 6Zrenecekleri fazla bir geyleri yok gibidir.

insan disindaki canhlar, kendilerini meydana getiren nesillerden
bir seyler 6grenmeye ve onlarm tecritbelerinden egitim yoluyla is--

tifadeye fazla ihtiyaclan yoktur. Ciinki onlar, hayatta kalma,larl_-
na yariyacak biitiin kabiliyetleri ve onlan kullanma tecriibelerini,
dogustan beraberlerinde hazir olarak getirirler.

Halbuki insan boyle degildir. Ciinkii o, akil varlifl yamindan
otlirti, tabii varlik yani diger canlilara nisbetle daha az donatilms
olarak ve her geyi kendisi yapacak sekilde diinyaya gelmektedir.
Nitekim insan, beslenme ve giyecek ihtiyaclarim kargilayacak ve
dis glivenligini sagliyacak arac ve glglerden mahrum olarak diin-
yaya gelmektedir. insands aslanin pencesi; yilamn zehiri ve yirtic:
hayvanlarin keskin disleri vb. araclar mevcut degildir, O, hayat:
i¢in lazim gelen her seyini kendisi hazirlamaya mechburdur. Bu ba-
kimdan insan, «bir cok mahrumiyetleri kendinde tophyan bir var-
lik» olarak temayiiz etmektedir. Ayrica insan soyu, diger canlilarin
aksine, insanhfin biitiin tabii kabiliyetlerini kendi gayret ve ca-
ligmast sayesinde yavag yavag gelistirmek zorundadir. Bunun igin-
dir ki bir nesil, diger bir neslin epitimi ile ugrasir. Ciinkii egitim,
Insanin tabil varlik yanim (yani diger canlilarla ortak olan yani-
m) ilisanile.gtirmeye yarar. Boylece insamn tabii varlik yammn
akil varlift yamna bagli ve onun hizmetinde olmasi saglanir. Bu

sayede insan, iki bagli olmaktan kurtulur, Bundan sonradir ki in-

san, daha dnce mahrum olduklarm yavag yavag edinmeye baglar.
Gelismemis ve fakat geligtirilmeye acik olacak sekildeki kabiliyet-
lerin, dengeli vé uyumlu bir tarzda gelistirilmesi insan bagarilari-
nin temel vasfichir. Bu vesileyle unutmamak gerekir ki, insani ka-
biliyetler, kendilerine uygulanacak efitime goére sekil kazanirlar.
Ve aldiklan gekie gére de, insan bagarilarmin veya bagarisiziiklari-
mn oldukea Snemli bir amilini teskil ederler. '

Yukardaki sebepler, ait olduklar: alanlara gére insani kabili-
yetlere daha yakindan bakmamz zaruri kilmaktadir,
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a) Tabii varhk yanmda bulunan insani kabiliyetler :

% [

Buhlan «eilimlers ve dkabiliyetlers olarak ayrabiliriz.
E gilimler:

 Kendini koruma egilimi. Soyunun devamin saglama egilimi.
Hagz verici kabiliyetlerini koruma egilimi. Bu egilimleri tagima ba-
kimindan insan, diger canlilarla ortaklik arz eder.

¥

K,abiliyetler:‘ ' . 5

fnsanm, tabii varhk yamnda, Gi¢ cesit kabiliyet veya kuvvetl
vardr : 1 — Fikri kabiliyetler, bu kabiliyetlerin kullanilmasi veya
fayda saglamasi, insanin akil varlig: yanina baglidir. 2 — Ruhi
kabiliyetler. Hafiza ve hayal ‘giicil gibi kuvvetler, bunun ornegini
tegkil eder. Bunlar, miidrikenin igleyis kurallarna tabi olup onun
faaliyetinde hizmet eftirilirler. 3 — Bedeni kabiliyetler. Bunlar, in-
sandaki canlilik ve duyarhlifm temelini ve devamini sagliyan kuv-
vetlerdir. Maddi varhf itibariyle insan, bu kuvvetierle ayakta
-durur. o L

Yukarda zikri gecen egilim ve kabiliyetlerle donanmig olan ta-
pil varlik yamyla insan, asil ‘basartlarmi tegkil eden ilim, sanat,
teknik, din ve ahlak gibi gayelerini gerceklestiremiyor. Ve o, bu sa-
yilan kabiliyetleriyle hayvani varhifinin dstine cikiyor degildir.
Ciinkii insanun bu yami, sebep - sonug iligkisi seklinde igleyen kozal
kanunlara bagll ve onlar tarafmmdan belirlenmektedir. '

_ Oyle ise insan, insaniyetini ve asil gayesini gerceklegtirebilmek

igin, kozal kanunlara bagl olmiyacak karakterde bir takim kabili-
. yetlere sahip olmak ve bu kabiliyetleri tasiyacak yanmn koruyu-
- culuguna kendisini emanet etmek zorundadir. Nitekim &yle olmus,
insann tabil varlik yani akil varhgi yanina emanet edilmisg ve bill-
tiin insani basarilarn gerceklestirilmesi bu’ sonuncu yanina bira-
- klmgfir.

'Insamn tabiat kanunlarina bagll olmiyan yam, hiirriyet ala-
mn ve akil varllgl yamdir. Bu tarafiyla insan, kanunlarim kendisi
kor ve onlara yine kendi istegiyle kendini bagh sayar. -

b) Akl yarhfa yamnda bulunan insani kabiliyetler :
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Insan, akil varhi: ya.mYla su kabiliyetlerin tagiyicisidir :

. 1— Ak, 2 — Midrike, 3 — Irade. Biitiin insani bagarilar, bu
kabiliyetierin yerinde ve metotlu olarak kullamlmasindan dogar.

insan bagarisizliklan ise, bunlarm yerinde kullamilmayiglarndan -

ve metotsuzluktan ileri gelir.

" Bu veriler gésteriyor ki insan, iki ayn tirden belirlemenin
(determination’un) carpistigy bir alana yerlestirilmis ve oramn ye-
gane varlifl durumundadir. O, bir taraftan tabiat kanunlarimn,

diger taraftan akiin koydugu kanuniarin belirleyiciligine maruz-
dur.

Insanm kisilik ve gahsiyeti, akliyla es anlamhdir. Akilli olmak

demek, kisilik sahibi olmak demektir. Cunki kisilik, hiirriyetin kul- -

lamrmyla dogrudan ilgili bir kavramdir. Kigi olmak, ancak hiir ol-
mak ve secimli i3 yapmakia miimkiindiir. Hiir olmak demek, aklin
koydugu kanunlara gére hareket etmek demektir, Su halde insa-
nin kisiligi, tabii kanunlara uymakla degil, fakat aklin kanunlari-

na uymakla kendini gésterir. Oysa insan, tabii varlik yaniyla di--

ger biitiin canhlar gibi tabii kanunlara baghdir. Diger canlilarda
kigilik ve hiirriyetin s6z konusu olmadig1 bilinmektedir. Oyleyse in-
sanl insan yapan ve kisi kilan yani, akil varlig: yamdir. Onun bu
yanu her kigi icin aym karakterdedir. Ancak bu yan, kigiye ta-
mamlanmmsg ve hazir bir gekilde verilmis degildir. Elde ettigi dere-
cede kigi bu alana sahip olabilmektedir. '

Kiginin bir manevi yani yani niyet alam; bir de fiil ve eylem,
yam vardir. Onun birinei yam ve alam, niyet ve manj olarak g0-
rillemiyen &leme aittir. Fiil ve eylemleri ise gériniisten ibaret olan,
reel diinyada olup biterler. Kisinin niyet alani, zaman ve mekan
sartma bagh olmiyan, degismiyen ve ebedi olan bir alandir. Insan,
ancak bu yamyla, kendini mutlak bir degerin tagiyicis: ve kisi ola-
rak goriir. Fakat kisi olarak insan, fiil ve eylemlerni tasiyrp ifaya
muhtactir. Fiillerinin tagiyicisi ve gostericisi olan bu yaniyla in-
. san kozal kanunlara baghdir, fakat o, fiillerinin temeli olan niyet

yamyla da aklin kanunlarma, tabidir.

insanin bdylesine ¢ift tabiatli bir varlik olusu, onu diger can-
hlardan ayiran, kil olmasma firsat veren ve ayni zamanda, onun
biitiin yapip - etmelerindeki baagrlarmin veya bagansiziikiarim
sahibi kilan bir ozelliktir, Nitekim insanm goriiniig"yani yani tabit

~
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varlik alani, onun hiir davramsta bulunmasme kargl koyar. Bag-
ka biy deyigyle,' adi gegen yan, insanin kisi olmasina karsl bizatihi
bir egneldir. insamn hir olabilmesi kisilik kazanabilmesi, bu en-
gele karg koymasina ve belli dlciide onu tesirsiz hale getirmesine
paglhdir. Clink{l hilrriyet, iradenin kendi kendisini belirlemesidir.
-Bu da, aklin tabil kanunlara degil, kendi koydufu kanunlara uy-
masl demektir. - .

Fakat niyetlerimizin tahakkuku ve irademizin yerine gelmesi
icin, yani kisi olarak kendimizi gercekiegtirebilmemiz icin fiil ve
eylemlerimizin taslyicisi ve jeracis1 olan.tabii varhik yamimiza, ey-
iemlerimizin -icinde olup bittigi reel diinyaya muhtaciz. Bunun
igin, tabil varhk yanimuzin tamarmyla degil, fakat bir kwsmyla te-
sirsiz hale getirilmesi gerekir. Ciink{i onu tamamiyla tesirsiz kil-
mak demek, fiillerimizin olup bittigi gbrinity dinyasma cikama-
mak demek olur. Halbuki sadece Tanrl, biitiniyle sirf manevi ala-
na ait bir varlikfir. Tanrnin, akil varligl olarak yalnizca gorin-
meyen gayb alemine ait bir kisi olmasi, aynl zamanda blittn kigile-
rin kisisi olmasiun da sebebidir. Oysa insan, yalmzea akil varlhifi
yamyla gbriilnmeyen gayb glemine aittir.

Goriililyor ki insan, akil varligt yaniyla ' Allah’a doniik ve
O'ndan aldig1 pay ilerO'na katilirken, tabii varlik yoniiyle de canli
ve cansiz varhklar -dinyasina katilir ve orada gegerli kanunlara

- boyun._eger. g '

. insan, hiirriyet alam ile zartiret alanmmn kavsagl durumunda
olan bir varliktir. Fakat bu kavsak, kendisinde bulugan iki taraf--
tan biri olan zartiret alanmn icinde bulunmaktadir. Bu nedenle,
kavsakta bulusan taraflardan biri kendi sahasiin ieinde bulun-
manin giic ve avantajima sahiptir. Bu durum, zariret alanimn hiir-
riyet alampa hiikiimran olmasina yol acabilir. Iste bu nokfada, '
hiirriyet alanna ait akil varlif yammin ait oldugu alandan glic
ve yardim alma ihtiyaci ortaya cikar. Bu ise, reel diinyadaki in-
sann Allah’dan talimat ve emirler almasim gerekli kiar. Bu ge-
reklilik, insanla din arasmndaki iligkiyi kuran esasli bir amildir.
~8u halde insan, Allah’a yonelen bir hareket, bir yonelme ve bir
gecit olarak kavranabilir. Ve ancak bu kavrayls, insan hakkinda
dogru bir kavraylg olabilir. Yalnizca insan, maddi yammn engel-
lerine ragmen, engelleri agarak suur ve secimiyle Allah’a yinelen
ve baglanan yegéne varliktir. G, ilahi alana acilan reel ve gorintg
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diinyasimn bir pencer_esi’dir. Ancak onun suurlu ve secimli fiille-
riyle varliklar ve bu diinya kiymet kazanabilir,

- 2. Kuranda iki Yank Insan Anlayigt :

Mukaddes Kitabimiz Kur'dn- Kerimin hemen biitiin hitaplari,
insamn iki yanh ve iki alanli bir varlik oldugunu ifade eder mahi-

yettedir. Misal olmak iizexe Asr stiresini zikredebiliriz. «Asra and ,

olsun ki, hi¢ sliphesiz, insan zarardadir. Ancak nananlar, barigtir-
et (salih) is igleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve karsi-
hikli sabirli clma tavsiyesinde bulunanlar bunun digindadir.» Bura-
da £0zil edilen inanma isi, insamn akil varlifs yanina ait bir istir,
Ve bu ig, gériinmeyen gayb alaninda olur. Barigtirier (salih) is
ise, Inanma isinden ayrl ve fakat onun lizerine kurulan bir ig olup,
Insamn tabil varlik yanina aittir. Ve bu ig, tabii varhk yanimizn
(bedenimizin) icrastyla gortinliy dlinyasmda olup biter. Zararet
alanmda yer alan tabil varhik yanumizdan boylesine baristiran (sa-
lih) bir igin sadir olmasi demek, onun kendi temayiil ve giidiileri
dogrultusunda faaliyet gostermekten geri durup akil varlig1 yam-
nin hitkmit altina girmesi demektir. Bu durum, birbirine zit iki
yanl olan insanm, bu iki yam arasinda bir uzlagma ve. i birligi
iginde bulunmay: ifade eder. Bu uzlagma ve iy birligini saglama-
da, akil varligi yanimn ait oldugu alanin yegine hiikiimran olan
Allalva ytnelmesi ve O'ndan aldifi. pay ile kendini glclil kilma-
simn oldukea biliytik hissesi vardir, Oyleyse, insanm iki yam ve iki
alani arasinda cereyan etmekte olan siirekli bir savasin, slirekli ve
istikrarh bir barg ve uzlagmaya vesile olmasi, Insan - Din 1igkisini
-daima canli tutmaya yarayan ¢ok éneml bir etkendir.

GOrildiugi tizere, adi gegen strede, konusu akla ve akil varli-
g1 yanina, bu konunun fiile doktliip icras: insanm tabil varhk ya-
nina ait olmak {izere yapilan bir is birligi ve ig bans anlagmasinin,
insan] zararda olmaktan kurtaran yegane cikar yol olduguna dik-
kat cekilmektedir.

Nisé stresinin 28. ayeti, insamn zayif yaratildigm; Isrd stre-
sinin 11,-ayeti, insanmn ¢ok aceleci oldugunu; keza ayni strénin 67,
ayeti, insanin pek nankér oldugunu, ve Mearic shresinin 19 - 21.
ayetlert, insanmn bhirsina, diiskiin ve kit sabirll bir yapida yaratildi-
g, kendisine bir fenalik dekundugu zaman 'feryad edecek bir mi-
zaca ve kendisine bir iyilik yapihnca cimrilik yapacak bir biinyeye
sahip oldugunu, haber vermektedir. By beyanlar, insanmn tabii var-
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ik yéml hakkinda insana ulagtirilan hazir ve tecriibeyle de ishat-
lanabilen bilgilerdir. Ve bu bilgiler, insanin akil varlig1 yanna ve-
rilmektedir. Zira insanm tabii varlik yanimin ilim.alma, ibret alma
ve cikarimlar yapma pzelliginin olmadigl bilinmektedir.

Diger taraftan Kehf siresinin 54. ayeti, insann hergeyden da-
ha fazla bir miicadele varhif: oldugunu bildirmektedir. Insan, eger
tek yanli ve tek yonlil secimsiz faaliyette bulunan bir varlik olsay-
 d, Onun miicadele igine girmesine gerek kalmazd:. Halbuki insan,
" diger canhlarin aksine, Necm stfesinin 39. ayetinde beyan edildigi

gibi, edineceklerini ancak caligarak elde eder.
B) DIN:
1. Liigat Anlamlan :

Arap dilinde, borg, itaat, yol ve millet anlamlarim fasir. Ayl
_ca, hiikiim, orf - &det, ceza ‘ve miikafat manalarna da kullaml-
- agtir.

~ Din. bah diinyasinda, religion kelimesiylé ifade edilmektedir.
Religion, latince religa,r'e‘ ve religere kelimelerinden gelmektedir.
Birlestirmek ve baglamak manasin ifade eden bu kelime, insan-
lar arasinda birlik kuran bag anlammni da tagimaktadir. '

2.- Tammlar :

a) Sarkde (Miislimanlar nezdinde) Dinin Tammiar :

. «Din, ilahi bir kanun olup akil sahibi ve bilig ¢agna erigmig
olan kimseleri, maddi ve manevi hayatlarinda, hayra ve iyilige go-
tiiren bir delildir.» . ' ' ' v

Gérﬁldﬁgﬁ lizere, Mﬁslﬁmahlar nazarinda, dinin ug esash un-

suru vardir ; birineisi, {1ahi kitaba bagh olmak ve konulari Tanri .

tarafindan belirlenmis olmak. ikinecisi, insanlar hayra ve iyilige

ulagtirmaya yanyacak ve onlar birbirine baghiyarak sosyal varlik

halinde yagamaya sevk edecek _hiikiimler tagmmak. Uelinciisii, hiir-
1_*'1y'et, adalet ve esitlik gibl &milleri ihtiva efmek.
b) Bati Aleminde Dinin Tammlar: : &

. «Din, insamn icinden gelen agk, tazim ve gliven ile Allah’a

. baglanmasi, Allah’a, O'nun koydugu prensip ve gayelere karg: bii-
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~ tlin varlik yanlaryla baglanmaya mecbur oldugunu kabul etmesi,
ayrica bu kabulinii barici fiil ve hareketleriyle beyan ve ifade et-
mesidir. (Regis Jolivet, Fels. Liigati)

«Din, bir cemaat haline gelmis fertlerin meydana getirdikieri

-sosyal bir kurumdur. Bu cemaat, bazi ayinleri ve ibadetleri yapar,
bazi disturlan kabul eder. Keza o, mutlak bir defere inamr ve bu
deferi bagka hicbir geyle kiyas kabul etmez olarak telakki eder.

Bu sosyal kurumda, cemaati birlestiren ortak bir konu olur. Ve bu

konu, cemaati tegkil eden fertieri en ylksek derecede manevi bir
kudretle miinasebete getirir. Bagka bir deyigle din, konusu Tann

olan, ferdi duygular, itikatlar ve aliskanliklardan ibaret bir sis-
temdir.» (A, Laland) '

«Din, insan tecriibelerini izah etmeye niatuf bir tegebbiistiir.»
(Ladd) '

~ «Din, insanmn bittiin vazifelerini Alah'im . emri olarak bilmesi
ve tammasidirs (I, Kant)

«Din, nihai hedefi hayat olan, hayat agk: tagiyan bir temé,yﬁl-
dir. Daha zengin, daha genis ve daha fazla tatmin edici bir hayat
gayesini veren bir unsurdur.» (J, H. Leuba)

«Din, temel unsuru, insan benliginin tiim faaliyetleriyle .ve
biitiin halinde Allah ile baglant: kurmas: claydir.» (Fenomenoloji
Felsefesi) ' ’ '

Sosyal Psikolojide ise, din séyle tanimlamr : «Din, bir hayat
tarzidir.» ‘ |

Yukarda verilen Din “tammlarinm migterek yanlar: goylece
Ozetlenebilir : _— o

Din, insanin, kendini agan yiice bir kudrete baglamp inanmas:
ve bu inanecl dogrultusunda ciddi bir tarzda ferdi ve sosyal davra-
niglarda bulunmasidir. :

Din olaymin, ferdi ve aym zamanda, igtirhai bir olay oldug*un-
da, dofu ve bat1 insaru hemen hemen miittefiktir, '

Din, insani heyecan ve egilimlerin ySnlendirilmesine matuf ve

cesitli tarzlariyla karsimiza, ¢ikan bir olaydir.
Din, duygu hayat: ile suur hayatim birbirine kavusturup bag-
hiyan bir hayat tarzidir. '

S
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Din, bir taraftan, ferdin birbirine z1t yanlarim igbirligl icinde
ahenkli bir faaliyete sevk ederken; dger taraftan, fertlerin birbiri-
ne baglanip kaynagmasini, boylece sosyal hayatin tesisini ve sag-
Iikl: bir gekilde devamini saglamaktadir. '

. Din, ferdin bencil duygularim belli bir sleiide korurken, ayni
zamanda onlarin belli dlgiilerde dizginlenmesine hizmet ederek s0s-
yal hayatm kurulmasina, keza aym bencil duygularin oldukea yik-
sek dozda inceltilmesine vesile olmak suretiyle de yiiksek ve ideal
baglantilarm kurulmasina yaramaktadir.

Nihayet din, insann ménd ve madde yanlarin kargilikli ola-
rak birbirlerine agiimasim ve ilmin, fiil ve hareketlerle real hale -
gelmesini telkin ve ifade eder. Boylece insanin, durgun zihni haya-
tam sevgi ve agk ile bedeni hayatina baglhyarak canl ve dinamik
bir hayat tarz1 icinde olmasini saglar. ‘

C) INSAN - DIN ILiSKISi :

insanda teslim olma, . efilme ve yonelme ozelligi vardir. Bu
zellik, insanin beden yanina aittir. Din, bu insani ozelligin, yerin-
de kullanilmasiyla, daha yiksek ve gayri maddi ihtiyac ve hazlarin

kargilanmasi amacina kanalize edilmesiyle ilgili bir olaydir. Nite-
kim Hz Muhammed (S.A.) sbyle buyurur : «Her gocuk, Islam fitra-
t1 {izere dogar. Sonra, babasl ve annesi onu, ya Yahudi, ya Hristi-
yan veya mecusi yapar.» Bu soziin gercekligi, mﬁgahade ile sabit-
tir. Zira herkes, kendi yapisinda meveut olan boyun egme ve egil-
me ozelligini fark etmektedir. Keza bu dzelliginin, egitim ve terbi-
ye tarzlarmma gore cesitli gekillerde kanalize edilebildigini de biz-
. zat gormektedir, Yani insanin, kendisinden daha, listiin gordigt ve
dahs tecriibeli kabul ettigi varlik ve kimselere itaat etmesi dzelligi,
yine insanlar tarafindan, su veya bu tarzda degerlendirilip sekil-
lendirilmektedir. Boéyle bir durum, herkesin gbzil oninde ve mi-
sahadesi altinda olacak gekilde cereyan etmektedir. Iste bu insani
-6zelligin yerinde kullanilmasi ve kendi sartlarina gore yonlendi-
rilmesi, din adim verdifimiz sistemin, hayat tarzinin veya olayin
ta kendisi oldugu gibi, insan ve din iligkisinin de temelidir.
_ Goriilityor ki boyle bir iliskinin zeminini hazirlamada ve onun
teriel unsurlarim meydana koyma isinde, bu iligkiye muhatap

olan ferdin pay1 hemen hemen yok gibidir. Zira fert, din ile iligki-
sinin zeminin; ve onun temel unsurlarm kendi nezdinde hazir bul-
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maktadir. Kisi, burada pasif bir mevkiye oturtulmustur. Insan -
din iligkisinin esas zemini ve temel unsurlari, insamn yaraticisy ve
dinin gercek sahibi olan Allah tarafindan hazrlanmis durumda-
dir. Ancak bu zeminin ve unsurlarmn, aile, okul ve difer cevreler
tarafinadn hangi dliclilerde gercefe en yakin sekliyie kisiye akfa-
r1ld1g1 meselesi, insan - din iligkisinin en énemli ve en ¢ok tartigma
noktalaridan biridir, Clinkii bu ¢evrelerden her biri, i¢cinde bulun-
dugu insan - din iliskisinin en saglam zemine dayandifim ve en
dogru ilkeleri tagidifini ileri slirmekte ve buna sarsilmaz bir iman
ile baflanmaktadir. Her ¢evrenin, kendi icinden yetigen yeni kuga-
g1, icinde bulundugu baglant: noktalariyla iligkiye zorlamasi ve
bunun Allah tarafindan hazmrlanmug tabii bir zemine ayak basmak
oldugunu ve bdylece en sarsilmaz ilkelere baglamlacagim telkin
etmeye kalkisacafi tabiidir. .

fligkinin zemini ve temel ilkelerini ikinci el olan cevresinden '

~gbriip devralma durumunda olan insan, yine biiylik dlgtide passif
ve tesirsizdir. Hatta genellikle insan,din ile iligkisinin zemin ve il-
kelerini, asil zemin ve ilkelere nisbetle ¢cok uzata olan aracl ¢evre-
lerden devralir. Bu durumdaki insan, din ile iligkisinin saglanma-
sinda tiep passif bir araci ve aktaric: roli oynar. Oysa, insan - din
iligkisinin zemin ve ilkelerinin hazirlanmasi ve insana sunulmasin-
da insan passif olmasina ragmen, (¢iinkl zemini hazirlayan ve il-
_kelerini vahy ile insanlardan se¢ilmis insanlara (peygamberlere)
bildiren Allah’tir) s6z konusu iligkinin kuruimasinda, canl tutul-
masinda, ve devam ettirilmesinde de insan yine passif bir mevkide
mi olacaktir ? yani bir hayat tarz olan d1n seciminde insammn pay
olmiyacak odir ?

Bu sorularin cevaplandirimasinda, insanimn, insan yapisi hak-
kindaki bilgisi ya da bilgisizliginin pay1l ¢ok biiyiiktiir. Boyle ol-
makla beraber, insam yaratan Allah’in, onu, ondan daha iyi ve ke-
sin olarak bilecegi hakikatimin gézden uzak tutulmamasi yerinde

olur. Yukardaki sorulara, Allah’m insan hakkindsa bildirdiklerine .

bag vurulmadan verilecek olan her cevap, acili bir cevap olmak-
tan 6te gecemez. Bunun icindir ki biz, burada Allah’in bilgisine
- miiracaat etmeyi en kestirme yol olarak gtrmekfeyiz.

Ali Imran stiresinin 85. Ayeti mealen soyledir : «Kim islami-
yetten bagka bir din segerse, onun bu se¢imi kabul edilmiyecektir.
Ustelik o, ahirette kaybedenlerden olacaktir» mealde gecen secme
anlamim veren kelimenin ash «ibtigd» masdandir, Ibtiga, Miifre-
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dat-1 Ragip’da «bir seyi taleb etme konusundaki gayret ve igtihad,
biitiin digerlerine tistiin tutup tercih etmek» manasina kullaml-
mistir. Bu nedenle ayetin ifade ettifi sey, evvela herkesin din ta-
lep etme konusundaki gayret ve ictihadum, difer biitiin gayret ve
ictihatlarindan {istim tutmaya tegvik ve davettir. ikinei olarak,
bu ictihadim, islam dininden baska dinlere sarf etmemesidir, Bu-
rada gecen taiep etme gayret ve ictihatlar:, insanin din edinme ve
onu. canh tutarak yasamadaki aktiflifini ifade eder.

Nis& Stresinin 125. ayeti mealen séyledir : «Bilerek kendini
Allah’a teslim edip O’na ybnelenden, din yoniiyle daha gtizel kim
olabilir ?» Burada din ile iligki kurma ve onu idame ettirmedeki
insani suur ve insan i¢tihadi, insanimn dini § _,ronuyle listlin ve en gii-
zel olmasmm yegane sart1 olarak bildirilmistir.

. Halis ve katiksiz din, Allah’indir. Béyle bir din, insamn suurlu
olarak ve kendi imkéniarini seferber ederek alin teri ve zihin yor-
guniugu pahasina Allah’a dogrudan gétiiren ve biitiin ara vasita-
lar aradan kaldirarak uyamk ve canli bir zihinle insan: Allah’a
yonelteni bir dindir. Béyle bir dinde, insam Allah’a yoneltmek icin
-harici ve dahili baskilara ve zorlamalara yer yoktur, Nitekim Ba-
kara Shresinin 256. ayetinde sdyle buyurulur : «Dinde zorlama yok-
tur. Hak ile batal iyice ayrilmughr. Putlar inkir edip Allah’a ina-
nan kimse, kopmak bilmeyen saflam bir kulpa-saribmigtir. Allah
1§1tend1r bilendir.» ‘

Dinde zor've baskiya yer verilmeyisi de, insanmm din ile iligki
kurmasindaki aktif mevkisine isaret eder. Ciinkii zor ve bask, in-
- sanin ictihadini ve kendi gayretiyle ségme hakkim askiya ahr. In-

san bdyle bir durumda, kendisine emredileni ve karsisina getirilen

tek sikl: isi yapar. Yaparken de kendisi icin degil, bagkas icin ve

oyle istendigi icin yapar. Halbuki din, insam bizzat kendisi igin
yvapmaya ve kendisi olarak i gdrmeye, boylece de kendi 6zel haya-
tim kurmaya ve yagamaya yardiumel olan bir sistemdir. Hele halis

din olan islam, insan insan olarak ve -kendi kabiliyetlerini koru-

mak ve gelistivmekie ona destek olmak icin, insan hizmetine su-
nulmug bir sistemken, nasil insamin ictihad ve 6zel gayret gister-

me hakkim baski ve zor yoluyla ondsn alarak onu korumaya kal—
" kabilir ? ‘ '

‘Katirin Stresinde Yiice Allah soyle buyurur : «De ki : Ey in-
karcilar, ben sizin taptiklarnniza tapmam. 8iz de benim taptifima
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tapmazsiniz. Ben de sizin taptiklarmeza fapacak depgilim. Benim
taptifima da sizler tapmiyorsunuz. Sizin dininiz size, benim dinim
banadir.» Bu surede Yilce Allah, Peygamberine hak olmayan din-
* lere kargt ve bu dinleri benimsemis kimselere kars ilgisiz kalma
tavrnm telkin ve emretmékiedir. Hak olmiyan dinlerin yok edilme-
sine ve bunlara inanan kimselere zor ve baski uygulanmasina mii-
sade etmeyen Allah, katinda makbul olan yegane din Islam ile ilis-
ki kurmas: icin, insana zor ve baskl uygulamaya asla razl olmiya-
cagl gibi buna miisade de etmez.

, Su halde, insan - din iligkisinin en tabii ve dogru geklinde, in-
samn irade ve bilgl ybnilinden pay1 oldukea. biiytiktiir. Hatta dene-
bilir ki, bu iligkinin-Allahin tazi oldufu sekilde kurulmasiyla, in-

san bilgi ve iradesinin payr arasinda dogru oranti vardir. Bu' du-

rumda, s6z konusu iligskinin kurulmasi ve devam ettirilmesinde,
insani irade ve etkinligi devre dis: birakan gortg ile, her yonuyle
onu insani irade ve etkinligin mahs(lii sayan goriis, eksik ve agirl
olmaktan kurtulamiyan iki gortistiir. Bunlardan biri, din ile iligki-

de insanm tamaimen edilgin ve passif bir mevkiye oturturken, di-

geri de iligkide, dinin sahibi olan Allah’in zemin hazirlama ve ilke
koyma hakkim gérmezlikten gelerek, bu hakk: insana mal etmek
suretiyle ifrata diigmektedir.

Cibril hadisi adiyla meghur olan bir haberde, Hz. Peygamberin
huzurunda O’'nun arkadaslarina soru ve cevap metoduyla dini ta-
mtirken, gu iic kavram iizerinde soru ve cevap teatisinde bulunu-
lur : Islam, iman, Thsan, bunlar, Cibril (A.S.) in tanittig1 dinin ic
temel diregidir. Bunlardan Islam, insamun din ile iliskisinde beden
vamna diigen miikellefiyetleri temsil eder. Imén, séz konusu ilis-
kinin sirf ruh yanma ait olan kismum ifade eder. Thsan ise, insan -
din iligkisinin, insann ruh ve beden yanimin igbirligi ve uyum ha-

" linde bir biitlin olarak, kurulimasim ve devanmim ifade eder.

Gorildiigi gibi insan, biitliin yanlaryla séz kdnusu'ﬂigkiye ka-
tilmaktadir. Ancak iligkiyi baglatan yani, onun akil.varligi (ruh)
yanicir. Tabii varlik yanimin (bedenin), iligskiye igtirak ettirilmesi
de yine akil varhifl yam tarafindan saglanmaktadir. insanin akil
varlifl yaninda aligkanlik diye bir 6zellik bulunmadigindan, insan -
din iligkisinde de aligkanligin yeri yoktur. Ciinki, iliskide asl olan,
bilgi ve onun iradeye yon vermesidir. Bu ise, tamamen bir ruh ig-
levi ve suur igi oldugundan, egilim ve ahgkanlifin tam ziddi olan
bir durumdur. Nitekim Hz. Muhammed (8.A.) soyle buyurur : Bl-
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tiin yil orug tutan, hi¢ oruc tutmamms gibidir.» Burada, insan ira-
. desinin oru¢ tutma fiilindeki rolii yok mertebesinde olaca@l igin,
hi¢ oru¢ tutmamus gibi olmaktadir. Artik, insamn yemeden, igme-
den ve arzularm yerine getirmekten kesilmesi, onun egilimi ve
ahgkanhg: haline gelmis oluyor, ruhun bu fiile 1§t1rak1 hoylece bher-
tarat edﬂm1§ bulunuyor

. insan - din ﬂ1§1usmde her ne kadar aliskanhifin yeri yoksa da,
“aligkanhipin siirekli olma 6zelligi, aynen burada da-gecerlidir. Ya-
ni insan - din iligkisinde esas olan, siirekli olmaktir. Ciinkii, iligki-
yi baslatan ve geligtirip yonlendiren insani yanin da esasl ozellii, .
zaman -lstiiliik ve slirekliliktir, 86z konusu iliskinin nizamh ve
siirekli olmasi, beden yanimn icra ettifi suurlu, niyetli iglerin de
kemiyet bakimimndan az olsa da zaman bakimindan siirekli ve de-
vaml olmasiyla cok yakmdan ilgilidir. Nitekim Hz. Muhammed
(S.A)) sbyle buyurmaktadir : «Allah katinda amellerin en sevimii
olani, az da olsa, siirekli olamdir.» Yani insan, ruhunun zaman iis-
tiliigiint bedenine de niyetli ‘fiilindeki devamiilik halinde ak-
tarabildigi olgiide, din ile iligkisinde devamlilik ve siireklilik 1§1nde '
bulunabilir. Bu ise, akhin ve o yolla edinilen bilginin iradeye ve
onun da fiillere yén verici olmasina baglidir. Iste bu silsilenin ku-
ruimasinda ve devamh saglanmasmda- kargiagilan zorluk, insani
din ifle kars1 kargsiya getirmektedir. Allah’da tam bu zorluk amnda,
insana din adim verdigimiz yardimlar paketini bir kKoruyucu ola-
rak uzatmaktadir. Ciinkil insamin yanliga diismesi, glinah iglemesi
hep bu silsilenin devaml kurulamayisindan ileri gelmektedir. Al-
Iah, insam yanhstan ve giinah iglemekten korumak igin, din dedi-
gimiz yardimlar biitiiniinit yapmaktadir. Oyleyse insanin din ile
iligki kurmasini saghyan faktorlerden bashcasy;, onun yanhstan ko-
runmast ve giinah islemekten sakinmas istefidir. Insamn bu iste-
gine ulagabilmesinde, onu buna iten sebepleri tammasinmn ve onla-
r1 bertaraf etmesinin, insan i¢in hareket noktas: oldugu gayet acik-
tir. ' )

1. insan Nigin Yanlisa Diiger ? insan Neden Giinah fsler ?

Bu sorulara cevap verebilmek' igin, yanilmamn, yanhsa dis-
menin ve giinah islemenin, insanin tabii varhk yanindan nu yoksa
ruh ve akil varh§: yamndan mi kaynaklandifimn teshit edilmesi
gerekir. ’

insan, hiikiim vermek icin, iki seye muhtactir. Bunlardan biri
miidrike digeri iradedir. Ad1 gecenlerin her biri ruha ait kuvvetler-
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dir. Ayrica bunlarn her ikisi de zatlan geregi kétii ve eksik kalmis

degildir. Oyleyse miidrike ve irade, tek baslarma insamn yanilma-
~ sinin ve giinah igiemesinin sebebi degildir. Ama insamn yamldigl
ve giinah isledigi de bir vakia. Ustelik o, verdigi hiikiimier dolayi-
styla bu duruma dilgmekfedir. u halde onun yanilmasim ve gii-
nah islemesini, hiikiim tegkilindeki bir noktaya baglamak gerekir,
Clinkii, ;rade ve midrike tek baglarina onu bu noktaya itmedikle-
rine gore, insani yamlmalari ve giinaha girme durumunu bu kuv-
vetlerin yaraticisina yiiklemek de miimkiin degildir. Cinkil insan-
dan sadwr olan kotililk, yanilma ve giinah fiili, insan tabiat: ile
insani irade arasindaki miinasebetten, insan tabiati ile secme gii-
cli arasindaki miicadeleden ileri gelmektedir.

Soyleki insan, temayiillerini segme giiciine tabi kilacag halde,
iraedsini ve ihtiyarmi kendi keyfine, duygularina ve ihtiraslarina
. teslim ediyor. Béylece insan, kendi istegiyle, irade - miidrike igbir-

liginin icab ettirdigi yol ubirakarak duygu ve temayiillerinin sevk

ettigi yola girmek mechuriyetiyle kendini aldatlp glinah iglemek-
tedir. .

Insanin yanliga diismesi ve giinah islemesinde, irade alannin .

miidrikenin alamndan daha genig olmasimin oldukea biyiik pay
vardir. Insamn en bagta gelen olgunlugu, hiir bir iradeye sahip ol-
masidir. Onun kinanmasinin, sorumlu olmasimn, yaptiklarnmn
Gviilir veya kinamr olmasmin sebebi de, bu hiir iradesidir. Boyle

olmakla beraber, yamilma ve giinahlarimizin sebebi, bizzat irade-

miz degildir. Fakat, irademizle tab’'imiz ve miidrikemiz arasindaki
miinasebetten ileri gelir. Zira irademiz, fiil konusunu ya tab'imiz-
dan ya da mudrikemizden ahr. Irade, fiile konu olacak malzemeyi
tab’dan aldify zaman, kendini tabimn cahillifine kaptirmig olur.
Yamlma ve giinah islemeler de bu yiizden kacinilmaz hale gelir.

Yanilmak ve gilinaha diigmekten korunmamn biricik yolu, irade-

mizin fiile doniik faaliyetlerini miidrikemizin verileriyle simrla-
maktan ibarettir. Nitekim Yiice Allah, Isra siiresinde sdyle buju-
rur ; «Bilmedigin geyin ardina diigme. Dogrusu, kulak, goz ve kalb,
bunlarm hepsi bbyle bir fiilin mesuliyetine ortak olurlar.» (Isra
slresi, 36. ayet.)

Bu ilahi biigi ve yukardaki aciklamalar gosteriyor ki insan, an- -

cak yeterince bilmedigi bir gey tizerine hitkiim verdigi zaman, alda-

nir ve ginah igler. $u halde insanin din ile iligkisi, kendini yanhg-

tan ve glinahtan korumaya yonelik bir ihtiyacin eseridir.
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2. Din, insam yaruimaktan ve giinah islemekten nasil korur?.

N

Din, gerek kutsal kitaplar ve gerekse' onu insanlara aktaran’

- peygamberler vasitasiyla, smirli olan insan anlayisimn (miidrike-
sinin) alanmm genigletmek suretiyle, iradenin duygu ve temayiille-
re yonelerek fiil ve hiikim konusu tedarik étmesi yerine, miidri-
Kenin verﬂenyle yetinmesini saglar. Bunu yaparken, gecmis mil-
letlerin ve insan topluluklarin gecirdigi tecriibelerden insam ya-
rariandirlr. Bununla da kalmiyarak din, insan arﬂajnglmn uzana~
madigl alanlar hakkinda bilgi ve secme konulan takdim eder. Ay-
- rica insam yaratan Allah’in, insanmn ge§1t11 yan ve alanlari-ara-
sindaki miinasebet tarm hakkimndaki sasmaz ve agik bir bilgisi, yi-
ne din yoluyla insans takdim edilir. B5ylece insamn deneme - ya-

nmilma sonucu nesiller boyu edinecegi tecriibeler, hazir bir vaziyet-:

te insan hizmetine verilir. Nitekim Viice Allah Miilk siiresinin 14.
ayetinde style buyurur : «Haberiniz olsun, hig yalatan (ALLAT)
bhilmez mi ? O latiftir, haberda,rdlr »

3. Din, Insan Hﬁxriyeﬁ;_ine Miidahale midir ?

Din, emirler, nehiyler ve gecmisten -aktardign tecritbeler yo-

layla, insanmin manevi yamna yani hiirriyet alamna hitap etmekte-
dir. Clinkii insan, akil varhg: yamyla hiirdiir, beden yantyla degil.
insanin beden yanmda determinizm yani kozal kanunlar hakim-
- dir. Burada hiirrivet ve secimli fiil, séz konusu degildir. Din, do-
layli olarak ve ikinci elden insanmin tabii varlik alammna hitap eder.
Dinin emirleri ve yasaklar, hatta ¢glitierd, insan miidrikesine (an-
layising} evvela bilgi ve idrak olarak verilir. Midrikemiz bu bilgiyi
iradenin secimine yeni bir segim malzemesi olarak hazirlar ve tak-

dim eder. Boyle oluncs, dinin emirleri, yasaklar ve dgiitleri, irade-

nin secim giklarni artirmaya matuftur. Iradenin secim siklar go-
galinea, irade, secme konusunda bir mildaheleye uframis olmaz.
Tawn tersing, by, iradeye secim hakkim kullanma imkinm verdi,c”gi
i¢in, hitrriyeti daha fazia hissetirir insana. Belll konularda tabiati-
muzim secimsiz ve tek diize igleyen temayiillerine bag vurma ZQrun-

Inlugunu ortadan kaldirdign icin din, emirleri ve nohlylerlyle ta-

mamen hiir olan Allahin hiirriyet alanindan insam istifade ettir-
mesi sebebiyle, hiirriyete miidahale defil, hiirriyet alanm genisle-
ten: bir unsurdur. ‘

Qunku hiirriyet, insan iradesinin, aklin Vemlerlne ve idrakle-
rine bagh kalma51d1r Su halde, din, bu anlamdaki insan hiirriye-
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tine miidahale deZil, aksine, Allah’in tam olan hiir iradesinden
pay almak suretiyle insani hiirriyet alamm sonsuza dogru agmak-
tan ibarettir. Clinki din, simrh insan aklinin, sonsuz ilim ve irade
sahibi olan Allahin ilim ve iradesine katilmak suretiyle sonsuza

agilmasim sagliyan bir ilahi yé,rdlmdlr.

Insan hiirriyetine miidahale ve hatta onu ortadan kaldirma

- olayl, bizzat insamin iradesini, tabiatinin se¢imsiz isliyen giidii ve
- .

temayiilerine bagl kilmasinda ortaya ¢ikar. Clink{i asil o zaman,
insamn manevi yam, akil varhg: yani ve hiirriyet alani olan kesi-
mini, hiirriyetsiz olan tabiat varlifi yanimn emrine verilmis olur.
Bu ise, insandan bitliniiyle hiirriyetin uzaklastirilmas: demektir,

4. Din Duygusunun Gelismesi, Oteki Duygularm
Sondiiriilmesine mi baghdir ?

Hemen bslirtmeliyiz ki din duygusunun gelismesi, ancak diger
insani duygularin canli tutuldugu bir ortamda miimkiindiir. Bun-"
lardan birinin varligi, diferinin yoklugunu gerektirmez, Tam tersi-
ne, din duygusunun geligmesi ve canli kalmasi, difer duygularin
Olgllll ve dengeli bir bicimde geligmesiyle miimkiindiir. Clinkii din,
blitlin muhtevasiyla, insan bedeni-ile ruhu arasinda dengeli bir
miinasebetin tesisini amag edinir. Taraflardan birinin devreden
cikariimas: demek, dinin kendi iglevini imkénsiz kilmasi demektir.
Su halde soruda varid olan iddianmn aksine, din, cok canli ve sag-
Iikhi bir bedenin ruhu tasimasii ister. Ancak bu sayede o, ruha
canli bir yonetim ve kullanma zemini hazirlamig olur. Din, insam
biitlin olarak korumak istiyor. Bunun icindir ki din, insamin diin-

. yaya ait yanimn (bedeninin) yeterince beslenip gelistirilmesinden’
- yanadir. Ama o, bu beslenme ve geligtirmenin temayiilleri ve duy-

gular tabii mecrasindan cikarp azginlagtiracak gekilde olmasini,
béylece ruhu ve onun secrae giliclinit emri altina alacak duruma
ulagmasim istemez. Oyleyse din, insanin diinya hazlarindan mah-
rum kalmasmi degil, fakat bu hazlarn israf olmiyacak dleiide tat-
masini ve ruhun hazlarima mani olacak diizeye ulagmamasim sag-
lamayi hedef alir. ' :

Yukarda verilen agilardan bakiidiginda din, insari ihtiyaclar-
m- ve bu ihtiyaclan kargilayan yanlarin birbirleriyle mimasebet
tarzlarin dengelemeye matuf ilahi bir yardimdan ibarettir. Bu yar-
dim, insan yapisindaki bir eksiklikten kaynaklanan bir ihtiyacm
kargilanmasina degil, fakat insanin tecriibe ve eZitime duydugu
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kagcimilmaz ihtiyacian ve her seyini kendi sa’y ve gayretine borclu
olacak bir hayat tarzi iginde bulunmasmndan dofan tecriibe ve egi-
tim ihtiyacimi karsiamaya matuf bir yardimdir.

Yiice Alah, Ankebut siresinin 64. &yetinde soyle buyurur :

_«Bu diinya hayati, bir oyun ve eglenceden bagka bir gey degildir. -

Asil hayat, ahiret yurdundaki haya.ttlr Eger bilselerdi.»

Bu ayetm isgimda - insan -’dm .111§k151m teshit etmek, bize su

'sonuglar saglar :

Di.n, hayat oyununda kazanma yolunu bildiren ve onun kural-
larim ihtiva eden bir sistemdir.

Insan, bir oyuncudur. Oyuncunun cynamasindan maksat, ka-
- zanmasidir. Burada oyunu oyniyan insamn kazanma ihtiyac: ile,
bu diinya hayatim yasayan insanin onu kazanma ihtiyaci arasin-
da i¢ duygu ve tabii yonelim bakimindan doZru bir oranti vardir.
Hayat oyunundan siirekli zevk almamn ve onda daima Kazanma-
mn yolunu ve kurallarimi arayan insan, bu arayistyla birlikte in-
san - din iligkisinin en fazla hissedildii bir-mevkide kendini' bu-
lur, Kazanma tutkusu ve siirekli haz icinde olma duygusu insan-
dan kopanlp atilamiyacagma gére, insanin din ile iligkisi de asla
koparilamiyacaktir. Tam aksine, insandaki bu temaylller ve duy-
gular kuvvetlendirildik¢e, ayni zamanda onun din ile iligki kurma
ihtiyaci da o §lelide hizlandinlarak artirilnug olur.

Netice olarak diyebiliriz ki din, insan hayatimn vaz gec¢ilmez
bir unsurudur. Din olmadan insan hayatl, insan olmadan da din

diigiiniilemez. Bunlardan birinin varligl, zorunliu olarak digerinin

de varhgin gerektlrlr -

Eger insan, diger zamanlarindan daha ziyade hiziinlé ve si-
kmmfili zamanlarinda din ile olan iligkisini siklagtinp artiriyorsa,
bu dinin hiiziin ve sikintidan dogdugu anlamina gelmez. Aksine,
béyle hallerde insan, daha fazla kazanma ve haz duyma ihtiyacim
_ hissettigi icindir ki, bunu kendisine saghyan din ile iligki kurma
ihtiyacini daha siddetli olarak hissetmektedir. Clinkii hiiziin ve s1-
" kinti, kaybetme halinin insandaki ifadesidir. Bu hal, kazanma
duygusunun insanda oldukeca kabarmasmin da amilidir. $u halde,
kaybetme halinden kagan ve kazanmanin sagladif1 hazzi tatmak i is-
tiyen her insan, aym zamanda din ile iligkisini canl ve devamh
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tutmak geregini de duyar. Elemden kag¢ip hazza yénelmek, insanmn
tabii varlik yanmina ait bir ic temayiildir. Insan yapisindan kopa-
rilamiyan bdyle bir temayiiliin, yine onun ruh yamna ait olan suur-
la yonlendirilmesi, insam insan yapan ve onu dindar kilan temel
unsurdur. Tnsan yapisindan, adi gecen temayiilii ve guuru ayirma-
dikea, onun din ile iligkisini koparmak miimkiin olamaz. Béyle bir
ayirmaya, insan istese de gii¢ yetiremiyecegi icin, onun din ile ilis-
kisi de koparilip atilacak cinsten bir iligki degildir. '
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