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Insan Tabiat1 ve Islam Acisindan Miizik (Miizik-Fitrat iliskisi)

Yasin KURBAN

Oz: Islam diisiincesinde resim, miizik, heykel gibi konular éteden beri tartisiimaktadir.
Biitiin bu konularda Islam’in goriisiinii belirleyecek olan ilmi disiplinlerden biri de hi¢
siiphesiz fikih (Islam hukuku) ilmidir. Bunlardan ozellikle miizik konusundaki tartismalar,
Islam élimlerinin bu konuda farkl goriisler sunmasindan ileri gelmektedir. Fakihlerin hiikiim
vermelerindeki ana sebepler salt miizik degil miizige eslik eden yan unsurlardir. Miizige eslik
eden kadmin sesi, ¢iplaklik, icki, malayani davranislar, isyan ve Allah 1 anmaktan uzaklasma
vb. nedenler miizige olumsuz bakisi destekleyen unsurlar olarak degerlendirilmistir. Bununla
birlikte insan dogasinin, yani fitratinin zaman zaman gerektigi sekilde degerlendirilmemesi
de olumsuz yaklasimin sebepleri arasinda sayilabilir. Miizigin hem fitri hem de sosyolojik bir
olgu olmasi onu faydall bir arag¢ haline getirirken; ayni zamanda toplum ve dzellikle genglik
tizerindeki etkisi onu tehlikeli bir silah haline getirmektedir. Kiiresel miizik raporlarina gére
miizik endiistrisinin yaklastk 25 milyar dolara hiikmettigi; sinr tanimadigi ve dijitallegen
cagda ayni zamanda dogrudan ya da dolayli propaganda ve géreceli prestij vasitasi yapildigt
da goz oniine alimdiginda bu giincel mesele hakkinda Islam hukuk diisiincesi perspektifinden
yeni seyler soylemenin zarureti kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.Bu ¢alisma miizik-fitrat
iliskisini, Islam diisiincesinde insan kavramu, Islam hukukunun konuya bakisi ve sosyolojik
bir olgu olarak miizik ekseninde ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, miizik, insan, fitrat

Music in Terms of Human Nature and Islam (Music- Fitrah/Creation
Relationship)

Abstract: In Islamic thought, subjects such as painting, music and sculpture have been
discussed for a long time. One of the scientific disciplines that will determine the opinion of
Islam on all these issues is undoubtedly Islamic law. Particularly the debates on music come
from the different views of Islamic scholars on this subject. The main reason why the Scribe
(Fags) decide in this way is not the just music but the side elements that accompany the music.
Accompanying to music Women's voice, nudity, drink and nonsensical behaviours rebellion
and God away from reminding us of reasons such as the negative view of music are
considered as supporting elements. In this approach, the Scribe (Faqgs) are in a position to
prevent the negative situations caused by music and not to direct music. However, sometimes
the evaluation of human nature as necessary can be considered among the reasons for the
negative approach. The fact that music is both an inherent and sociological phenomenon
makes it a useful tool. It also makes the impact on society, especially youth, a dangerous
weapon. According to the global music reports, the music industry dominates about $ 25
billion, does not recognize any boundaries, and in the digitalizing era, indirect or direct
propaganda and prestige are made. Given these, it is necessary to say new things about this
current issue from the perspective of Islamic law. This study deals with the relation between
music and natality, the concept of human in Islamic thought, the view of Islamic law and the
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|.Giris

Miizik kelimesi, sozlikte “Ol¢iilii ve zevkli” anlamina gelmektedir (Milliyet;
Farmer, 1993). Miizik “bir duygu, bir diisiince veya tabii bir olay1 anlatmak gayesiyle
oOlciilil ve ahenkli seslerin belli bir sanat anlayisi icerisinde, ritimli veya ritimsiz olarak
estetik bir bigimde bir araya getirilme sanati” olarak tarif edilir (Ozcan, 2001: 1).} Bu
konuda en kapsamli tanimlardan biri biiyiik Islam diisiiniirii Farabi’ye aittir. Ona gore
miizik, “nagmeler ve nagmeleri sesle -daha giizel hale getiren- icra edilen her tiirli
ameliyeyi igeren bir fiil”dir (Farabi, 1998: 8-9). Farabi’nin meseleyi “sesle icra edilen
ameliyeler” ve “nagmeleri giizellestirmeye yarayan seyler” olarak degerlendirmesi
miizikle birlikte diger miizikal sanatlar (dans, gosteri vb. gorsel unsurlar)’in durumunu
diisiinmemizi gerektirir. Ne var ki Islam hukuk tarihinde, gegmiste oldugu gibi bugiin de
miizikle ilgili meseleler ele alinirken miizik tek basina degil, kendisine eslik eden diger
unsurlarla birlikte degerlendirilmistir.

Ritim ve armoniyi elde etmek icin kullanilan galgilarin yan1 sira, kadin sesi, raks,
isret alemleri, ¢iplaklik vb. seyler cogunlukla miizige eslik ettikleri gerekgesiyle bunlarin
timii miizige dahil edilmis, baska bir ifadeyle ona eslik eden olumsuz unsurlarla beraber
olmas1 halinde haramdir miizik haram/yasak kategorisinde degerlendirilmistir. 2
Hadisler, fikih metinleri ve tasavvuf kaynaklarinda miizikle ilgili terimlerin igerigi
incelendiginde bunlarin salt ses sanati olarak icra edilen fiiller olmadiklar
goriilmektedir. Klasik fikih literatiiriinde miizik, gind, semd, elhdn, medzif, mezdamir,
melahi vb. sozciiklerle soz konusu edilmektedir. Nitekim bu kelimelerle kastedilen fiiller
incelendiginde aslinda bugiinkii anlamiyla miizigi ifade etmekte yetersiz kaldigi
goriilmiis, bu nedenle miizikalite, ritim ve armoniyi karsilamak iizere hendesetii’s-savt
(Lois L., 1985: 12-13) ses ilmi/sanati kelimesini tercih edenler olmustur.

II. Miizik Fitrat iliskisi

Miizik hakkinda s6z sdyleyebilmek i¢in hi¢ kuskusuz insanin dogasina (fitrat)
bakmak gerekir. Fitrat kelimesi sozliikte yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek
gibi anlamlara gelmektedir. Istilahi olarak yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus
anlaminda kullanilir (ibn Manzur, 1968). “Varliklarin bir yapisi vardur. Insani, hayvan:
ve bitkiyi olusturan, gelistiren ve degistiren ilke ve kanunlar bu yapyr gosterir. Buna
Fitrat denir. Bilimin, teknolojinin ve insan iliskilerinin kanun ve kurallari da bundan
ctkartlir. Din ise insanla Allah’in, insanla insanin ve insanla tabiatin iliskilerini
diizenler. Dinin ilkeleri, kanunlari ve hiikiimleri de “Fitrat”tir” (Bayindir, 2007: 361).

! Bu konuda genis bilgi ve diger tanimlar i¢in bkz. (Cakir, 2009: 7-9).
2 Mesela bkz. (Ibn Kudame, ts.: 43), (ibn Abidin, 1992: 46).
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Miizikle ilgili yapilan ¢aligmalarda, miizigin bir olgu oldugu ve temel iki kaynaginin
bulundugu iafade edilir. Bunlar: Fitrilik ve Sun’iliktir. Bu iki kaynaktan yola ¢ikan baz1
miellifler miizigi, tabii, kozmik (Kiirelerin Ahengi), Beseri i ve Sun’f olmak iizere
dortlii bir taksime tabi tutulmaktadirlar (Gazimihal, 1961, s. 161). Fitrilik boyutunu daha
ileri gotiirenler,binsan yaratilmadan 6nce miizigin kozmik olarak varligindan sz ederler.
Oyle ki “....evrene “miizikal olgu” goziiyle bakilinca, fitri musikinin (sun’i musiki soyle
dursun) zaman ve mekdn itibariyle “konugsma” olgusunun bile dniine gegtigi ortaya
¢ctkmaktadir. Bu demektir ki, insanoglu heniiz yaratilmamigken, onun igin varlik sahnesi
¢ok onceden miizikal motiflerle donatilmis bulunuyordu.Evrene “miizikal olgu” géziiyle
bakilinca, fitri musikinin (sun’it musiki sdyle dursun) zaman ve mekdn itibariyle
“konusma” olgusunun bile oniine gectigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu demektir ki, insanoglu
heniiz yaratilmamigken, onun icin varlik sahnesi ¢ok onceden miizikal motiflerle
donatilmis bulunuyordu.” (Cagil, 2013, s. 3)

Kur’an ve hadis etrafinda olusan literatiirde temel bir kavram olarak sik¢a kullanilan
fitrat, fiil olarak yaratma; isim olarak yaratilis bicimi, tiynet, tabiat huy ve seciye
anlamlarinda kullamlmstir (Abdulbaki, 1990; ibnii’l-Esir, ts.: 457). Diger bir ifadeyle
fitrat yaratilis hali, bicimi olarak Allah’mn dogustan yiikledigi/donattig1i bir takim
ozelliklerle basta insan olmak tizere her varligi belli bir bigim ve Ozelliklerle
yaratmasidir. Yani Allah yarattigi her varlig1 bir takim 6zellikler ile yaratmaktadir. Bu
durum insan ile ilgili belirlemelerde insanin dogustan sahip oldugu biitiin bio-psisik®
ozelliklerini/tabiat/huy ve seciyesini ifade etmektedir (Medkur, 1990: 129). Insanin
fitrat1 ya da onun tabiat1 ile aslinda kastettigimiz sey yaratiligtan getirdigi tiim fizyolojik
ve psikolojik dzelliklerdir. Iste bu temel dzelliklerinden biri de kanaatimizce miizik ve
harmoni zevkidir. Yasamin pratikleri gézlendiginde, dini, dili, irki ve yasadigi bolgeleri
farkli olan insanlarin, adeta s6z birligi etmislercesine, benzer durumlarda hemen hemen
ayni tiir miizikleri icra ettikleri, s6z ve beste ayrimina bakilmaksizin, benzer miiziklerin
insanlar1 hiiziinlendirdigi ve benzer melodilerin insanlari costurdugu goriilmektedir.
Diigiin ve eglencelerde ve hatta savaslarda orduyu hiicuma kaldirmak i¢in ritmi yiiksek
miiziklerin kullanildigt; buna mukabil hiiziinlii zamanlarda, 6liim ve ayrilik anlarinda
ritmi diisitk miiziklerin tercih edildigi hi¢bir ispata yer birakmayacak kadar belirgindir.
Biitiin bunlar gostermektedir ki, miizigin insan fitratina hitap eden bir yonii ve hig
kuskusuz evrensel bir dili vardir. Iste buna biz miizik- fitrat iliskisi diyoruz.

Iste sahip oldugu tiim bu fitri 6zellikler sebebiyle miizigin insan ruhuna tesir ettigi,
insanlar1 derinden etkiledigi agikardadir. Bu yoniiyle miizikle ilgili yapilan belirlemelerin
fitrf yonii iizerinde durmak istiyoruz. “Islam dini ne kadar fitri bir ézellige sahipse,
musiki de insan i¢in o kadar tabii bir olaydir. Musikinin temelini olugturan ses ve dlg¢ii,
Allah tarafindan yaratilmis ve insanin ruhuna yerlestirilmistir. Insanin en énemli organt
olan kalbinin atisint dahi sanki bir kudumiin kuvvetli (diim) ve hafif (tek) vurusu gibi
tanzim etmistir. Insanin yaratilisinda ritmik bir ézellik vardir. Ondaki bu duygunun yok
edilmesi veya tamamen koparilmasi miimkiin degildir. Bundan dolayr musiki ile Islam

3 Psigik terimi ruh anlamima gelen psise (eski Yunanca’ da psikhe) sdzciigiiniin sifati olup, bedene
bagl ruha iligkin anlaminda kullanilir.
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dini arasinda bir miinasebetin olmasi ve birbirine zit iki unsur olarak
degerlendirilmemesi pek tabil bir hadisedir.” (Akdogan: 379, 380). Bu hususta
Gazali’nin su ifadeleri de olduk¢a manidardir; “Baharin ve c¢igeklerinin, udun ve
tellerinin kendisini harekete gecirmedigi kimsenin mizact o kadar bozuktur ki, ilaci
yoktur” (Gazali, 1985: 688). O halde insan ruhunu derinden etkileyen bu fiilin haramligi
veya mubahligi hakkinda s6z edebilmek i¢in bu fitratt gézetmek gerekir. Kuran-1 Kerim
incelendiginde goriiliir ki insan fitratiyla uyusmayan higbir hiikiim yoktur. Ciinkii “Islam
dini fitrat dini”dir, yani Islam dini insanin yaratilisina uygundur. Fitrati sebebiyle
arzuladigi seylerin mesru dairede kargilanmasi icab eder. Sehvet fitri bir duygudur ve bu
ihtiyag, sahih ve mesru bir evlilikle karsilanir.

Miizigin insan ruhu iizerindeki etkileri her akliselimin kabul ettigi bir vakia olup;
ispata ihtiya¢ birakmayan miisellemat* kabilindendir.> Medeniyetimizde Farabi ve Ibni
Sina gibi alimler -ki bunlarin ayn1 zamanda hekim olduklar1 bilinmektedir- bir kisim ruhi
hastaliklarin tedavisinde miizikten faydalannuslardir (Terzioglu: 24-26). O halde Islam
hukukunda, insanla bu denli iligkili olan miizige ni¢in olumsuz bir tutum takinildig
ayrica ele alinmasi gereken bir durumdur. Her seyden 6nce bu tutumun genel bir tavir
olmadigini, yani miizige karst dogrudan olumsuz bir tutum almaktan ziyade miizigin
ortaya ¢ikardig1 olumsuz durumlari engellemeye yonelik bir tutum oldugunu sdylemek
gerekir. Kald1 ki insanin dogasina bakacak olursak, insan akil, ruh ve bedenden olusan
bir varliktir. Dogal olarak bedenin ihtiyaglari oldugu gibi aklin ve ruhun da ihtiyaglar
vardir. Insan, ancak bu ihtiyaclarin megru ve dengeli bir sekilde karsilanmasi durumunda
mutlu olabilir. Miizikalite ritim ve armoniyi genel olarak miizik kavrami altinda ifade
edersek denilebilir ki, miizik hi¢ siiphesiz insanin kendi dogasinda ve evrende daima
mevcuttur. Kuslarin 6tiisli, sularin siriltisi, yapraklarin hisirtist biteviye devam eden
sonsuz bir musikidir. Nitekim miizigin akil ve ruh hastaliklarin tedavi i¢in kullanildigi
da bilinmektedir. Bu amacla, medeniyetimizde darii’s-sifa® denilen kurumlar ortaya
¢tkmig, hangi makamin hangi hastaliga iyi geldigi konusunda ciddi eserler kaleme
almnmugtir. 7 Hal boyle iken, Islam dininin, insanla bu derece alakali bir konuda
yasaklayict bir tutum i¢inde oldugu diistiniilemez.

III. islam Diisiincesinde insan

Islam akide sisteminde biitiin her sey genellikle insana dairdir ve kdinat insana
musahhar kilinmstir. Diger bir ifadeyle mutlak bir antroposentrik anlayis olmasa da
insanin merkezde konumlandirildig kuvvetli bir yaklagimin oldugu séylenebilir. O halde
insan nedir sorusu, belki de tarih boyunca en fazla sorulan ve cevabi her donemde aranan

4 Miisellemat, ispat1 imkansiz veya ¢ok zor; ve fakat her selim aklin, yani koklesmis adetlerle,
alisilan batil zihniyetlerle anlayislari kararmamis ve muayyen bir fikir ve kanaatin yahut hasis
menfaatlerin esiri olmayan, matireye az ¢ok akli erebilen kisilerin kolayca ve biraz diisinmekle
kabuliinde tereddiit etmeyecegi gergeklerdir. Bkz. (Belgesay, 1948: 564).

5 Benzer degerlendirmeler i¢in bkz. (Demir, 2010: 367-388).

6 Genis bilgi i¢in bkz. (Ak, 1997), (Giiveng, Tiirk Musiki Tarihi ve Tiirk Tedavi Musikisi, 1993),
(Yigitbas, 1972), (Somakei, 2003: 131-140).

" Genis bilgi i¢in bkz. (Giiveng, Tiirklerde ve Diinyada Miizikle Ruhi Tedavinin Tarihgesi ve
Giintimiizdeki Durumu, 1985).
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bir sorudur denilebilir. Her ilmi disiplin kendi penceresinden insanin bir ya da birkag
yoniinii 6n plana ¢ikarmak suretiyle bazi tanimlar yapmistir. Kelam, felsefe, mantik ve
fikih literatiiriinde bu konuda genis malzeme bulmak miimkiindiir.

Islam kelam diisiincesinde insan “ben diye isaret edilen, bes duyu ile kavranabilen ve
ruh ile desteklenmis bedendir” (el-Kefevi, 1993: 198) seklinde tanimlanmistir. Bu
tanimda bes duyu —dolayisiyla akil-, ruh ve beden tiglemesi goze carpmaktadir. Bazilart
onun “diislinen bir canli” oldugunu, bazilar1 “tabiatiyla giilen bir varlik oldugunu”,
bazilar1 da “sosyal bir varlik” oldugunu sdylemislerdir.®

Tasavvufi diisiincenin temel ilgi alanlarinin basinda “insan” yer alir. Onlara gére
Allah’1 bilmenin ve ona ulagmanin yolu insam tanimaktan geger °. Bu bakimdan ehli
tasavvuf insam taniylp onu miitekdmil’® hale getirecek bir takim yontemler iizerinde
durur (Tirer: 14). Tasavvufi diisiinde insanin maddi yapisindan ¢ok manevi yapisi
iizerinde durulur ve dort temel vasif anlatilir. Bunlar: kalp, nefis, ruh ve akildir.

-Kalb: 6z demek olup; iki anlamda kullamilir: Kan pompalayan organ (kalb-i
sanevberi) ve rabbani ve rihani bir latifedir (Kasani, 1992: 145).

-Nefis: Bir seyin varlig1, 6z benligi ve kendisi demektir. Ehli tasavvufa gore nefs kula
ait vasiflardan hastalikli olanlar1 yani insanin kétii huy ve fiilleridir.!

-Ruh: Can ve hayat demektir. Beden kalibina emanet edilmis /yiiklenmis edilmis
rabbani, ilahi bir latifedir. O bedende bulundugu siirece Allah Teala, ruhun
hamali/tastyicisi olan bedene hayat vermektedir.*?

-Akil: Anlama, algilama ve idrak/kavrama kabiliyetidir ehli tasavvuf cogunlukla akil
ile aslinda kalbi kastederler (Acluni, 1351: 263). Netice itibariyle ehli tasavvuf insanin
maddi yapisint beden, manevi yapisini da kalp, nefis, ruh ve akildan miirekkep bir varlik
olarak tanimlamaktadirlar.

Fikih literatiiriinde insan genelde hilkme muhatap olan anlaminda “miikellef” olarak
ele alinmig ve dogal olarak teklife uygun olup olmama agisindan incelenmistir. Bu
sebeple fakihler seri hiikiimle ilgili diger meselelerde oldugu gibi miizik konusuna bu
yonden yaklasmislardir. Teklifin kendisine yoneldigi kisiyi, diger bir ifadeyle miikellefi,
kudret, akil, ehliyete iliskin bir kisim agiklamalar ekseninde tanimlama yoluna
gidilmistir. Miikellef insandir ve insanin en giizel tanimi fikih kelimesinin tanimi
yapilirken, dolayli olarak verilmistir. Fikih usulii kitaplarinda fikhin tanimi Ebu
Hanife’ye atfen “kisinin lehine/haklarini ve aleyhine/sorumluluklarini bilmesidir”
seklinde yapilmis ve bu tanimda yer alan “nefs” veya “kisi/insan”, bir¢cok agiklamalarda

8 Bkz. (Ciircani, ts.:38).

9 “Kendini bilen rabbini bilir” sézii tasavvuf ehlince sik¢a kullanilir. Hadis alimlerinin kabul
etmedikleri bu soziin Yahya bin Muaz’a ait oldugu sdylenmektedir. Bkz. (Acluni, 1351).

10 “nsan-1 kAmil: Insanin Allah’mn yeryiiziinde halifesi olmasi sebebiyle, O’nun biitiin isim ve
sifatlarina mazhar olan kisi olarak tanimlanmaktadir.

11 Naziat/, 40,41.

12.84d/72.
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“zdten ve ruhen” (Sadriisseria, 1903: 13-14; Sadriigseria, 1356: 6) kaydiyla izah
edilmigtir. Kald1 ki sozliikte “nefs” kelimesi, bir seyin biitlinii, gercegi ve kendi olarak
tanimlanmustir. (Ibn Manzur, 1968) Elmalili Hamdi Yazir “nefs” kelimesini bir seyin
hakikati/kendi olarak agiklarken iki kelime iizerinde durur. Bunlar ruh ve kalptir. Aym
sekilde Omer Nasuhi Bilmen de bu kelimeye insan ve sahis anlami verdikten sonra “Ruhi
insani ve Ruhi hayvani” (Bilmen, 1967: 128) kavramlari tizerinde durur. Bu ve benzeri
ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Netice itibariyle ilahi hitaba uygun olan kisi akil,
beden ve ruh iiglemesinden miirekkep bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fikih literatiiriinde kullanilan baska belirlemede “insaniyyet” kavramidir. Bu konuda
literatiirde nikah akdi konusunda ilging bir tartigma vardir. Nikaha konu olanin insan mi1
yoksa insanlik mi1 oldugu tartisilmigtir.*3

Insam muradi ilahi yoniinden daha iyi tanimak icin Kuran-1 Kerim’e bakmak gerekir.
Zira insani en iyi bilen onu yaratandir. Kuran’da insanin ¢esitli yonlerini nazara veren
onlarca ayet vardir. En giizel bi¢imde yaratildigindan, aceleci nankdr ve cahil olusuna
kadar ¢esitli belirlemeler bulunmaktadir.'* Hem olumlu hem de olumsuz birgok ydniine
isaret edilen insanin konumuz ekseninde deginecegimiz énemli bir yonii de Insanin,
yalniz maddi meseleler igin ¢abalayip maddi yoniinii tatmin etmedigi tam aksine mesru
dairede hem manevi zevklerini tatmin; hem de Allah’in rizasini kazanmak igin
cabaladigina dair belirlemeler vardir.'®

Bu agiklamalardan sonra mesru dairede insanin manevi zevklerinin ya da diger bir
ifadeyle ruhunun ihtiyaglarindan biri oldugunu diisiindiigiimiiz miizigin islam fikhindaki
yeri nedir? Miizik kesin bir sekilde haram olarak mi goriilmektedir? Miizige karst
olumsuz tavrin yayginlasmasinda acaba hangi faktorler etkili olmustur? Bu konuda
fakihlerin meseleyi sadece ilahi hitaba uygun olup olmama cihetiyle ele aldiklari
sOylenebilir mi? Diger bir ifadeyle miizige eslik eden ve Islam hukukunun asla onay
vermeyecegi isret alemleri, ¢iplaklik, isyan, i¢ki, uyusturucu vb. yan unsurlar miizigin
hitkmii konusunda olumsuz tavir takinmada miizik-fitrat iligkisini golgede biraktigi
sOylenebilir mi?

13 Qafiiler Nisa suresinin 25. Ayetine dayanarak nikAhin kadmin zatma izafe edildigini
soylemektedirler. Diger bir ifadeyle burada nikdha konu olan kadinin zati yani bedenidir
kanaatindedirler. Ayette “...Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalar1
sartiyla sahiplerinin (velilerinin/ailelerinin) izniyle mehirlerini marufla (6rf ve adete uygun
olarak) vererek onlari nikdhlayin” buyurulmaktadir. Hanefiler ise Safiilerin aksine nikdha konu
olanin kadinin zat1 degil “el insaniyye” yani insanligidir derler (Karadas, 2011: 101-102). Burada
tartigmanin nirengi noktast zatin yani bedenin siirekli teceddiide yani degisime konu olurken
insanligin veya insaniyyetin teceddiide konu olmamasidir. Her ne kadar Hanefilerin bu
goriisiinde kapalilik bulunsa bile &yle anlasiliyor ki Hanefiler insani ruh ve cisim/beden
biitiinligi i¢cinde degerlendirmektedirler. Diger bir ifadeyle insani tiim fitri 6zellikleriyle bir
biitiin olarak degerlendirmektedirler.

14 Bu ayetler ve agilamalari i¢in bkz. (Kilig, 1999).

15 Fecr, 9;Tevbe, 72.
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IV. islam Fikhinda Miizikle ilgili Yaklasimlar

Klasik fikih literatiirii incelendiginde, miizik meselesinin, daginik ve ¢esitli konular
ele alinirken islendigi goriilmektedir. Bazen diigiinlerde verilen yemek “velime” konusu
islenirken, bazen ezan bahsi islenirken “gina” bahislerinde, bazen ¢irkin veya kerih
goriilen seyler baglig1 altinda “kerahiyye” bahislerinde ve zaman zaman da bu paralelde
kagimnilmasi, sakinilmasi gereken seyler “kitabii’l- hazer ve’l- ibahe” bahislerinde ele
almmigtir. Alinip satilmasi mesru olan mallar konusunda, miizik aletlerinin yapimu,
alinip satilmasinin caiz olup olmadigi anlatilirken de konu islenmistir. Ana bagliklarina
bakildiginda aslinda dogrudan Konularin literatiirdeki ele alinig bigimine 6nemli bir
kisminin miizige eslik eden yan unsurlarin dogurdugu fiili durumlarla ilgili oldugu
goriiliir. Islam hukukunda miizikle ilgili yaklasimlar1 genel olarak miizigi biitiiniiyle
haram sayma, mekruh kabul etme ve miizigin biitiinliyle mubah oldugunu savunma
seklinde iiclii bir yaklasimin oldugu sdylenebilir. Bu calisma Islam hukuku acisindan
miizigin hilkmii konusu tartismadig i¢in klasik fikih literatiiriinde yer alan goriisleri ana
hatlariyla ifade ederek yetinecegiz.

A. Yasaklayic1 Yaklasim:

Bu yaklagima sahip olan alimler 6zellikle miizik ve ona eslik eden igki, ¢iplaklik vb.
yan unsurlardan dolay1 miizigin nehy edildigine dair ayet ve hadislerden hareket ederler.
Bu goriis sahiplerinin dayandiklar deliller 6zetle sdyledir.

“Insanlardan Gyleleri vardir ki, halk: fark ettirmeden ve hicbir bilgiye dayanmadan
Allah yolundan saptirmak ve dini alaya almak igin bos soz ve eglendirici sozler (lehve'l-
hadis) satin alirlar. Iste onlar icin hor ve hakir edici bir azap vardir.”*® Yasaklayici tavri
benimseyen 4alimler ayette gecen “lehve'l-hadis” ifadesiyle sarkinin kastedildigi
kanaatindedirler (ibn Arabi, 1972: 1481-1482). Baska bir ayette “Simdi siz gaflet i¢inde
eglenerek bu séze mi (Kur’an’a mi) sasiyorsunuz, giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz.” %/
Ayette gegen “Samidin” kelimesinin manalarindan biri de sarkidir (Taberi, 1405: 541-
543). Bu ayetten hareketle miizigin haram oldugunu ifade eden alimleri, Gazali s6yle
tenkit etmistir: “Samidin” kelimesinin manasi eger sarki olsaydi ayete gore giilmenin ve

aglamamanin da haram olmasi gerekirdi (Gazali, 1985: 165).

“Onlar yalan yere sahitlik (ziir) etmezler, faydasiz bir seye rastladiklart zaman yiiz
cevirip vakarla gecerler”. 8 Ayette gecen zir ifadesinin miizik oldugu séylenmistir
(Taberi, 1405: 420).

“Ama kim Rabbinin azametinden korkup ta kendini hevadan (kotiiliikten)
altkoymussa, varacagi yer siiphesiz cennettir.”® Ibn Kayyim’a gore miizik nefsin
hevasindan olduguna gore ayetin ifade ettigi mefhum geregi sakinilmasi gerekir.

16 _okman,6.
17 Necm, 59-61.
18 Furkén , 72
19 Naziat, 40-41.
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“Hz. Peygamber (s.a.s.) kopek ticaretini ve sarkict kadinin (Zemmadre) kazancini
yvasaklamistir.” (Beyhaki, 2003: 126). Baska bir rivayet de soyledir: “Siiphesiz Allah ve
Resulii (asv), icki, kumar, davul ve tamburu yasaklamislardir.” (Beyhaki, 2003: 222)
“Allah kadmin sarki soylemesini haram kildi. Onun alim-satimini, ondan para
kazamlmasini, (ona sarkicilik) égretilmesini ve dinlenmesini yasaklad:.” (Tirmizi: 51)

Miizigin genelini haram sayma konusunda delil kabul edilen bu hadislerin ana
nedenlerinin miizige eslik eden yan unsurlar oldugu goériilmektedir.

B. Mubah Goéren Yaklasim

Bu yaklagim sahipleri bir kisim ayet ve hadislere dayanmaktadirlar. Miizigin bir
cennet nimeti oldugu ve dolayisiyla mubah kategoride degerlendirilmesi gerektigini
savunmaktadirlar.

“Iman edip salih amel isleyenler, bir bahcede nimetlenir ve neselenirler.”?° Ayette
gecen”’yuhbertin” ifadesini “zevk ve sarki” ve dolayisiyla miizik olarak tefsir eden
alimler olmustur (Taberi, 1405: 173).

“Dogrusu bugiin, cennetlikler eglenceyle mesguldiirler”? mealindeki ayet te ise
eglenceyle mesgul olmanin miizigi de i¢erdigi kanaatindedirler (Nesefi, 1319: 214).

Bu konudaki en net yaklasimlardan biride zahirilere aittir. Zahiri imami Ibn Hazm
hakkinda yasakligina dair herhangi bir nas/delil bulunmadik¢a de bunlarin helal
olacagini; haklarinda kesin baglayici tarzda hususi bir yasagin oldugu seyler arasinda
miizik diye bir maddenin bulunmadigim ifade etmistir??. Delil olarak “O Allah
yeryiiziindeki her seyi sizin icin yaratmistir.”®® “Allah size haram kildig1 herseyi
aciklanmgtir.”?* Ayetlerine isaret etmektedir. Miizikle ilgili literatiirde dogrudan olumlu
ve olumsuz tiim naslar hakkinda ise “ameller niyetlere goredir” diyerek kim hangi
maksatla dinlemisse hiikmiin ona gore olacagini ifade etmistir (Ibn Hazm, ts.: 567).

Miizik konusunda mubah yaklagimi sergileyenlerin dayandiklari en dnemli hadis Hz.
Aise’den rivayet edilen su hadistir: “Bir giin Ebu Bekir yanima geldi. Ensar’dan iki kiz
benim yanimda “Buas” ginli Ensar’in séyledigi mersiyelerden séyliiyorlardi. Fakat
bunlar sarkict degildi. Ebu Bekir “Peygamber evinde seytan diidiikleri ha” diye gikist1.
O giin bayram giiniiydii. Peygamber Ey Ebu Bekir! Her milletin bir bayrami vardir. Bu
giin de bizim bayrammzdir” buyurdu.?

Imam Gazzali ve Ibn Kuddme el-Makdisi bu hadise dayanarak miizigin esasen miibah
olmasi gerektigini ifade etmislerdir (Gazali, 1985: 153; Ibn Kudame, ts.: 41-42).

20 Rum, 15.

2L Yasin, 55.

22 Genis bilgi igin bkz. (Diizenli, 2014).

23 Bakara, 29.

24 Enam, 1109.

25 Buhari, Menakib, 46, diger rivayetler igin bkz. Buhari 15; Ideyn, 2, 25; Miislim, Salatii’l-ideyn,
1480.
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C. Mekruh Yaklasim

Miizigi genel olarak, her ¢esit ve tiirii ile haram ya da mubah sayanlarin yaninda bir
de onu mekruh sayanlar vardir. Bu husustaki bazi tespitler 6zetle soyledir:

Hanefilerden Ebu Yusuf diigiinlerin disinda, bir kadinin, fasiklig1 gerektirecek bir sey
olmaksizin ¢ocuguna def ¢almasinin hitkkmii soruldugunda onun, “onu kotii gérmem,
ancak asir1 oyuna (la’bu’l-fahis) sebeb olan miizigi hos karsilamam” seklinde cevap
verdigi nakledilmektedir (Alemgiriyye, 1310: 351) Zeylai, Damad, Haskefi ve ibn
Abidin eserlerinde miizigin mekruh olusuna yer verilmistir. Sarkinm (teganniyyi’l-
miicerred) her gesidi mekruhtur (Zeylai, 1313: 222; ibn Abidin, 1992: 305).26

Malikiler de genel olarak miizigi mekruh kategoride degerlendirirler. Hemen ifade
edelim ki imam Malik’in miizigin hiikmii konusundaki gériisii onun mekruh oldugu
yoniindedir (Ziirkani, IV, ts.: 54-55).

“Malik b. Enes’e miizigin hiikmii soruldu O da “bilmiyorum, bizim diyarin insanlari
onu kétii gormezler. Oldugu yerden kalkip gitmezler. Miizigi ancak, geri zekal cahiller
veya kati tabiath Irakli abidler kotii goriirler seklinde cevap verdi” (ibn Tahir,
1970/1990: 46) Ibn Riist Diigiinlerde ¢alinan def vb. icin “olsa da olur, olmasa da olur”
demistir. Maliki ulemasi bu cevazi genelde mekruh olarak yorumlamislardir (Ziirkani,
VII, ts.: 20-21).

Safiiler genelde icra sekli, muhteva ve sonuglarina gére degerlendirirler. Mesela
Imam Gazali Zamaninin ¢ogunu, eglence maksadiyla miizik dinlemekle gegirmenin
mekruh oldugunu ifade etmektedir (Gazali, 1985: 199).

Hanbelilerden ibn Kudame ile ibn Cevzi’ miizigin mekruh oldugu kanaatindirler (ibn
Kudame, ts.: 228).

Genel olarak bu bahisler degerlendirildiginde aslinda Kuran ve Siinnet’te dogrudan
yasak olduguna dair bilgi bulunmamasina kargin miizige eslik eden harici unsurlar
sebebiyle fakihlerin miiziksel faaliyetleri hos karsilamadiklari sdylenebilir. Bununla
birlikte dini goérev ve sorumluluklari engellemeyen, sdz veya icrasinda haramlara
Ozellikle de zinaya tesvik ve tahrik unsuru bulunmayan, toplumsal itibar ve giiveni
zedelemeyen, ahlaksizlara, karsi cins (kadin-erkek) veya farkli din sahiplerine 6zenti
icermeyen miizik ¢esitlerinden istifade etmede bir sakinca gérmemektedir.

Miizige dair olumsuz bakisin haram ya da mekruh seklinde hakim kanaat oldugu en
azindan klasik fikih literatiirii agisindan goz ardi edilemez. Ancak, fakihler boylesi bir
hiikme varirken miizigin salt ses sanat1 olarak icra edilmesini degil, ona eslik eden yan
unsurlart dikkate alarak bu degerlendirmeleri yapmuslardir. Bunlar: raks, kadin sesi,
cinsellik, ¢iplaklik, malayani iglerle ugragsmak, insan1 Allah’a ibadet etmekten ali
koymak ve icki alemleri olarak ifade edilebilir. Genel olarak sdylemek gerekirse,
miizikle ilgili fakihlerin olumlu bir tutum sergilemedikleri, buna mukabil tasavvuf

26 Damad, Mecma’, 11, 190; Haskefi, Diirrii’l-Muhtar, IV, 592.
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ehlinin bilhassa sema’dan dolay1 daha yumusak ve miisamahali yaklastiklar1 s6ylenebilir
(Uludag, 1992: 176-177).

Miizigin haramlig1 konusunda dogrudan bir Kur’an ve Siinnet nasst olmamasina
ragmen, Misliiman toplumlarda miizigin haram oldugu kanaati olduk¢a yaygindir.
Bunun en dnemli nedeni ise klasik fikih miiellefatinda insanin daha ziyade miikellefin
sorumluluklar: etrafinda degerlendirilmis olmasidir. Diger bir ifadeyle sorumlu insan
anlaminda “miikellef” kavrami g¢ergevesinde konu ele alinmistir. Miizigin insanin
faaliyet alaninda olup olmayacagi daha ziyade onun hitkmii konusunda ruhi bir ihtiyag
olup olmadig: tartigmasini gélgede birakmigtir.

Kaynaklarda miikellefe "el-mahkiimu" denir ve bu miikellef unsur insandir (Sevkani,
ts.: 11; Amidi, 1968: 216). Allah teklifini insana yoneltmistir. Miikellefe yonelen teklifin
ser’an sahih olabilmesi i¢in, onda iki sartin bulunmasi gerekir. Bunlar: akil ve ehliyettir
(Serahsi, 1993: 332; Molla Hiisrev, 1307: 590-591). Hukuk kisiye iliskin her tiirlii hukuki
fiillerle ilgili olmasindan dolayi, insanin ne oldugu ve onun ne gibi fitri &zellikler
tasidiginin bilinmesi ayr1 bir 6nem tagir. Zira insana iligkin hiikiimlerin Hiikmiin geregine
imtisal diger bir ifadeyle bu hiikiimlere ittibanin devaminin saglanmasi, insanin tiim
yonleriyle bilinip ona uygun hiikiimler olusturulmasina baghdir. Kaldi ki Islam
hukukunun genel prensipleri ve Kuran’in hiikiim beyan edis sekli dikkate alindiginda,
aslinda bu hususun bir zorunluluk oldugu ortaya ¢ikar. Mesela Kuran, hiikiimlerini vaz
ederken insanin tiim yonlerini dikkate almis, bazi hiikiimlerini tedricenkoymustur.
Soézgelimi bu durum icki yasaginda dort asamali bir uygulama olarak karsimiza ¢ikar.
Ayni sekilde gii¢ yetirilemeyecek seylerin teklif edilmemesi, kdlelik kurumunun tek
seferde degil ¢esitli uygulamalarla ve yeni kdle edinme yollarinin kapatilmasiyla tedricen
ortadan kaldirilmasit vb. uygulamalar, bize, hiikiim olustururken insanin tiim yonlerini,
sosyal sartlar1, diger bir ifadeyle insanin kapasitesini ve fitri 6zelliklerini dikkate
almamiz gerektigini dgretir. Kuran’in hiikkiim beyan ederken izledigi yontemlerden biri
de yaganan hayatin gergekliklerini dikkate almasidir. Kuran’in cahiliye hukuku
karsisinda izlemis oldugu metot da bu fikri destekler mahiyettedir. Zira Islam, cahiliye
hukukunun bazi hiikiimlerini tamamen ortadan kaldirmis (faiz), bazilarini tadil etmis
(diyet), bazilarinda ise insan realitesini (kélelik) dikkate almstir.

Biitiin bu hususlar su gergegi ortaya koyuyor ki insan akil, ruh ve bedenden olusmus
bir varliktir. Aklinin, ruhunun ve bedenin ihtiyaglari vardir. Insan, bu ii¢ temel yéniiniin
mesru ve dengeli bir bigimde beslenmesi halinde mutlu olabilir. Aklinin ihtiyaci bilgi,
bedeninin ihtiyaci gida ve nihayet ruhunun ihtiyaci ise miiteal / agkin bir varliga inanma
ve bunun yaninda miizik ve sanatsal faaliyetlerdir denilebilir. Nitekim miizigin insan
iizerindeki olumlu ve olumsuz etkilerini aragtiran psikologlar, miizigin kesin olarak insan
ruhuna etki ettigini, bunun miisellemat/aksiyom kabilinden bir ger¢ek oldugunu ortaya
koymuslardir. Tarihimizdeki uygulamasiyla “Darti’s-sifa” vb. kurumlarin varlig1 da bu
hakikati ifade etmektedir. O halde bu vb. konularda insana yoneltilecek olan teklif
hususunda insanin bu yonlerini dikkate almak gerekir.

Klasik fikih literatiiriinde teklif, bir kimseye kiilfetli, mesakkatli bir isi yliklemektir.
Istilahta ise, bir kimseye, aciz birakmak kast1 olmaksizin bir isi yiiklemek ve ondan o
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isin yapilmasini istemektir. Burada dikkat gekmek istedigimiz nokta teklifte aciz birakma
fikrinin yer almamasidir. “Aciz birakmaksizin” ifadesiyle kast edilen kulun kudretini
yani takatini agmaksizindir. Zira her teklifte nefse agir gelen hatta fitrata uymayan
ylkiimliliikler bulunabildigi gibi; bazi haramlarin da insana zevk verdigi bilinen bir
husustur.

Miizik fitri bir ihtiya¢ olduguna gore, miizige eslik eden harici unsurlardan dolay1
onu yasaklamak yerine, insanin bu fitri ve dogal ihtiyacini mesru yollarla gidermesinin
yolunu agmak, Islam hukukunun ruhuna uygun olandir. Kaldi ki bu ihtiyacin mesru
yollarla giderilmemesi beraberinde Islam’a aykir1 bir kisim uygulamalarin 6niinii agma
tehlikesini de tasimaktadir. Tamamen masum oldugunda hi¢bir kusku olmayan, mesela
iic yasindaki bir cocugun bir miizik esliginde dans etmesi aslinda miizigin ne kadar fitri
bir ameliye oldugunu gdstermesi bakimindan olduk¢a manidardir. Burada dikkat ¢cekmek
istedigimiz nokta, bu g¢ocugun biiyiiyiip miikellef oldugunda bu ihtiyacini mesru
yollardan nasil giderecegi sorunudur. Giiniimiiz insanina kullanilabilir pratik bilgiyi
sunma gdrevini iistlenmis olan Islam hukukcularmin yogunlasmalar1 gereken
noktalardan biri de kanaatimizce burasidir. Zira ¢arsida, pazarda, sokakta,
televizyonlarda ve radyolarda sik¢a dinlemek zorunda kaldigimiz ve en genel adiyla
miiziksel faaliyetlerin mesru bir zemine oturtulmasi Misliman diinya a¢isindan
onemlidir.

Miizigin, kiiltirleme ve kiiltiirlesmenin en etkili vasitalarindan biri oldugu bugiin
artitk hemen her kesim tarafindan kabul edilmektedir. Diger taraftan miizik diinyasinin
ciddi bir ekonomik sektér oldugu hatta siyasi konularda bile kullanildig: bilinen bir
gercektir. Eurovision sarki yarigmalarinin diinyada izlenme oranlart ve devletlerin bu
yarigmay1 bile bir prestij araci olarak goérmeleri miizigi farkli mecralara tagimistir.
Miizigin birtakim fikirlerin yayilmasinda bir ara¢ olarak kullanilmasi, sarkicilarin
ozellikle geng jenerasyonlara idol veya rol model olarak gosterilmesi ve dahasi bir kisim
iiriinlerin reklam ve pazarlamalarinin sarkicilar iizerinden yapilmasi, miizik konusunu
artik Misliimanlarin bagka perspektiflerle ele almalarinin bir zorunluluk oldugunu ortaya
koymaktadir.

V. Psiko-Sosyal Bir Olgu Olarak Miizik

Medeniyetin aynalarindan birisi de kuskusuz genel anlamda sanat, dar anlamda
miizik ve miizikal faaliyetlerdir. Bio-psisik bir varlik olan insanin psiko-sosyal
ihtiyaclarindan biri de estetik zevk ve miiziktir. Oyle ki Kuran’da “ ... Su bir gercek ki,
seslerin en cirkini eseklerin sesidir”?" buyurulmak suretiyle giizel ses ile ¢irkin sesi
birbirinden ayirmis ve mefhumun delaleti ile giizel ses dviilmiistiir. Kuran’in birgok
yerinde giizellikle ilgili kavramlar kullanmilip, &viilen ameller giizel sifatiyla
belirlenmistir. Mesela “Allah, oliimii ve hayati insanlarin hangisi daha giizel is
yapacagint imtihan igin yaratmistir.?® ; Baska ayetlerde ise iyi amel, salih amel ve giizel
amel vb. belirlemelerde hep giizellik ve estetik duygu 6n plandadir. Dolayisiyla miizik

21 _okman, 19.
28 Miilk, 2.
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estetik bir sanat olarak evrensel dildir. Zira estetik zevkin kiiltiirle, dinle ve diger hars1
olusturan yerel dgelerle iliskisi olsa da onun en belirgin vasfi yereli asan evrensel bir
lisan olusudur.

Miizigin psiko-Sosyal ozelliklerinden biri de aidiyet duygusu ve saygi gorme
arzusudur. Birey bunu bizzat miizikal bir sanat icra ederek kazandigi gibi bazen de
toplumun saygi duydugu kisileri takip ederek, onun dahil oldugu sosyal alana girmeye
calismakla elde etmeye ¢abalamakla ortaya ¢ikar. Zira tarihten giiniimiize toplum
sosyolojisi verileri bize sunu sdylemektedir: sosyal hayat igerisinde farklilik yaratan
bireylerin genellikle farkli, {istiin ve yetenekli olduklarina inanilan kisilerdir. Oyle ki
pozitivizmin ve aklin 6n plana ¢iktig1, apriori bilginin tartisildig1 ve hatta inkar yoluna
gidildigi modern toplumlarda bile bu kisilerin dogaiistii ve mistik giicleri olduguna
inanilan ya da en azindan iistiin yetenekli kisiler olarak degerlendirildigi su gotiirmez bir
gercektir. Ozellikle miizik ve miiziksel faaliyetler dikkate alindiginda topluma ve
bilhassa 7-17 ve 17-25 yas grubundaki genglere rol model olarak dogrudan ve dolayli
olarak gosterilen bir kisim miizik icracilarinin pesinden giden, onlar1 destekleyen fan
kuliiplerinin varligma tanik olmaktayiz. Iste bu durumu firsat bilen bazi toplum
mithendisleri talep yaratmak ve arzulari yonetmek isini en hafif ifadesiyle miizige ve
miizik endiistrisine havale etmis durumdadirlar. Bu durum o derece ileri gitmistir ki
bugilin arttk miizik ve miiziksel faaliyetlerin bir kismu kiiltiirleme ve kiiltiirlesme
vasitasina donligmiistir. “Miizik artik ne kutsallik, ne de gosteri ihtiyacin
karsilamaktadr, bir kimlik ihtiyacina doniismiistiir. Artik miizige talep yaratmak,
arzulari ona gére yonlendirmek ve miizik tiretme imkdnlar: saglamak gerekmektedir.”
(Attal1, 2014: 125).

Miizigin bugiin yerine getirdigi fonksiyonlardan biri de onun bir isyan araci ya da
otoriteden kurtulusun sembolii olarak kullanilmasidir. Aile baskisi, okul baskisi, hayat
sartlart gibi etkenler i¢in siginak olarak kullanilan miizik, adeta toplumun ve 6zellikle
genglerin sigindigi bir limana dontismektedir. Bu fiili durum miizige ve miizikal
faaliyetlere saygiyi, sevgiyi, ahlaki diizenleme &devi yiiklerken bunun yaninda her sey
ziddiyla kaimdir ilkesince tam aksi de s6z konusu da olabilmektedir. Oyle ki bu fiili rol
ilk bakista miizigin olumlu bir fonksiyonu gibi goziikse de uyusturucu, alkol, cinsellik
ve bazi sapkin davranis ve inanis bi¢imlerini de empoze etmesi bakimindan oldukga
tehlikelidir. Attali’nin ifadesiyle “zenginlik, tasasizlik ve ozgiirliik namzedi” (Attal,
2014: 129) olan miizik, bencil, hodbin ve bir hedonist (zevkei) bir toplum da yaratabilir.

Miizigin psiko-sosyal fonksiyonlarindan biri de kiiltiir elgisi olmasidir. Kiiltiirden
bagimsiz bir miizik diisiiniilemez. Miizik; kiiltiirii aktarir ve bir kartopu gibi siirekli
biiyliyerek onu gelistirir. Ayrica, kiiltiirel unsurlarin kusaklararasi paylasilmasinda,
korunmasinda ve aktarilmasinda miizik basat role sahiptir. Miizik kiiltiir iligkisinin en
belirgin hale geldigi disiplin sosyoloji ve miizik sosyolojisidir. Dolayisiyla kiiltiiriin
diger kurumlan ile etkilesim halindedir (Giinay, 2006). Her birey i¢ine dogdugu
toplumun yani kendi kendi kiiltiir ¢evresinin miiziginden daha c¢ok etkilenmektedir.
Miizik birey ile kiiltiirii arasinda bir bag olusturmakta ve kiiltiirel iligki saglikl1 bir zemine
oturmaktadir. Bu o kadar ileri diizeyde bir iliskidir ki tarihten giiniimiize miizigin tedavi
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edici®, rahatlatic1 yonii iizerinde durulmustur. Bu konuda zengin bir tarihi malzemenin
oldugu da g6z ard1 edilmemelidir (Ak, 1997).

VI. Genel Degerlendirme ve Sonug

Miizik etrafinda yapilan tartigmalar bugiin de giincelligini korumaktadir. Tarih
boyunca miizige karsi olumlu tutumlar olmussa da klasik fikih literatiirii agisindan konu
degerlendirildiginde genel olarak fakihlerin miizik karsitt bir sdylem kullandiklari
goriilmektedir. Fakihlerin boylesi bir tutum sergilemelerinin nedeni, muhtemelen
miizigin Islam tarafindan hos karsilanmayan gayri ahlaki uygulamalar esliginde icra
edilmis olmasidir. Fakihlerin bu sekilde yaklagmalarinin 6nemli nedenlerinden biri de
seddi zerayi yani Onleyicilik ilkesi oldugu sdylenebilir. Yasadiklar1 donem dikkate
alindiginda aslinda bunu anlayigla karsilamak da miimkiindiir. Ancak Miisliimanlari
miiziksel faaliyetlerin disinda tutmak veya en iyimser ifadeyle miizikle ugrasanlari
hafiflikle suclamak, bu faaliyet alanindan Miisliimanlarin ¢ekilmesine ve netice olarak
sikdyet edilen konularin cereyan etmesi igin gerekli vasatin hazirlanmasima dolayl
hizmet etmistir denilebilir. Bundan daha vahim olarak, Miisliman camianin bu
alanlardan tamamen olmasa da biiyiik oranda el ¢ekmesi, miiziksel faaliyetlerin dini
hassasiyeti bulunmayan kisilerin eline gegmesine de sebep olmustur.

Miizigin bizatihi kendisi ele alindiginda, aslinda tabiatta ve insan fitratinda
miindemig (fitrl) bir olgu oldugu gergegi ile karsilasiriz. Fakihler miizikle ilgili hiikiim
inga ederken insanin fitratin1 diger bir ifadeyle insanin tipki aklinin ve bedeninin
ihtiyaglart ya da arzulari gibi ruhunun da nezih bir miizige ihtiya¢ duydugunu zaman
zaman ihmal ettikleri sdylenebilir. Islam diisiincesinin ana koridorlar1 olan kelam fikith
felsefe ve tasavvuf disiplinlerinde Insan konusu islenmis ve her disiplin kendi
penceresinden insana dair ¢esitli belirlemelerde bulunmustur. Bu belirlemelerin aslinda
kesisim noktasi insanin akil ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik oldugu yoniindedir.
Klasik fikih literatiiriinde ise insan daha ziyade “miikellef” kavrami etrafinda incelenmis,
bu ise sadece ilahi hitaba salih olup olmama ekseninde yogunlasmistir. Insan
konusundaki en kusatict tanimlama klasik fikih literatiiriinde sik¢a ifade edilen ve Ebu
Hanife’ye ait olan fikih taniminda gegen “nefs/kisi/insan” etrafinda yapilan tanim ve
aciklamalar hukukun temel unsurlarindan biri olan insanin ne oldugu sorusuna cevap
verebilecek zenginlige sahiptir.

Ebu Hanife’nin fikhi “kisinin lehine ve aleyhine olani bilmesidir” geklindeki
taniminda yer alan nefs/insan birgok agiklamalarda “zaten ve ruhen” olarak serh
edilmigtir. Bu tanimdan hareketle, kendisine teklif gotiiriilen insanin ruhi yoniine dikkat
cekildigini sdylemek miimkiindiir. insan1 akil, ruh ve bedenden miirekkep bir varlik
olarak tanimladigimizda onun mutlu ve miitekamil bir varlik olmasi i¢in bu yonlerinin
mesru ve dengeli bir bicimde doyurulmasi gerekir. Iste yasanan sayisiz gézlem ve tarihi
tecriibeler bize gostermektedir ki miizik insanin bir¢ok ruhi ihtiyaglarindan biridir.
Miizigin insan iizerindeki olumlu ve olumsuz etkileri dikkate alindiginda, miizige dair
yeni seyler sdylemek gerekir. Ozellikle kitle iletisim araglarinin ¢ok fazla gelistigi ve

2 Genis bilgi igin bkz. (Altmdlgek, 1998).
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miizikten kaginmanin neredeyse imkansiz hale geldigi giiniimiizde bu konuda yeni bir
dini yaklagim sergilemek adeta bir zorunluluk haline gelmistir.

Kald1 ki miizigin ve miiziksel faaliyetlerin gen¢ nesilleri ¢cok fazla etkiledigi, bu
alanda birtakim siyasi ve ekonomik hesaplarin yapildigi da goz oniine alindiginda
durumun ciddiyeti daha da artmaktadir. Dolayisiyla, her haliikarda Miisliimanlarin
miizik konusuna yonelmeleri ve farkli bakig acilarindan hareketle miizikle ilgili
caligmalar yapmalar1 gerekmektedir. Bati kapitalizmine ve degerden yoksun popiiler
kiiltiire kars1 koymak icin, Islami degerlerle bezenmis bir miizik kiiltiirii gelistirmek
olduk¢a onemli goriinmektedir. Bunun igin evvela miizigi cinselligin ve ¢iplakligin
giidiimiinden kurtarmak gerekir. Ancak, her seyden dnce Miisliimanlarin bu ydnde
yapilacak faaliyetleri bos bir ¢aba olarak degil, islam dinini yiiceltme ve yaratilmislar
hiyerarsisinde en {ist seviyede bulunan insana hizmet etmenin bir aract olarak gérmeleri
gerekmektedir. Miisliimanlarda, 6zellikle Miisliiman alimlerde, bu biling olmadikca
miizik gibi sanatsal alanlarda verimli ¢aligmalar yapmak miimkiin degildir.

Estetik zevk, insanin dogasinda var olan fitri bir olgudur. S6z konusu estetik
zevklerin basinda ise Miizik, siir, roman, 6ykii, tiyatro, resim, heykel, mimari gibi sanat
dallar1 gelmektedir. Medeniyet iddiast Mislimanlar adina kuru bir iddia degilse
medeniyetin baha husus Islam medeniyetin en &nemli gostergesi Islam ruhuyla,
terbiyesiyle, ahlakiyla ve islam’in hayata bakisini yansitan dzellikleriyle tiim bu sanat
dallaridir. Hemen belirtmek gerekir ki bu sanat dallarint gerekli unsurlar goériip kor bati
taklidi onlart icra etmek yozlagsmayi, bunlari tamamen gereksiz  goriip
degersizlestirmekte sosyolojik manada yabancilagsmay:r doguracaktir. Miisliimanlar
toplumlara bakildiginda hem yabancilagmay1 ve bundan daha vahim olarak yozlagmay1
ziyadesiyle gérmekteyiz. Onemli olan Islami &lgiiler ve halis niyettir.
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