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SEYH GALIP’IN “HOSCA BAK ZATINA KiM ZUBDE-i ALEMSIN
SEN” MISRAI BAGLAMINDA iNSANIN MAHIYETINE DAIR

DEPENDING ON THE VERSES OF SEYH GALIP “TAKE GOOD
CARE OF YOURSELF, FOR YOU ARE THE CORE OF THE
UNIVERSE” FROM THE DEFINITION TO QUALITY ABOUT THE
HUMAN

Mehmet GOKTAS"
OZET

Toplumlar ve bilhassa yonetimler, diin oldugu gibi, bu giin de insana verdigi
degerle olgiiliir hale gelmistir. Osmanlt siiri, yalniz i¢inde dogdugu toplumun degil,
biitiin insanligin miisterek degeri haline gelen ender sanatgilar yetistirmistir. Bu en-
der sanatgilarin baginda divan siirinin kapisin1t muhtesem siiriyle kapatan Seyh Galip
(1757-1799) gelmektedir. Bu makalemizde amag, Galip’in Islam diisiincesi etrafinda
sekillenen

“Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen”
beyti baglaminda, tanimdan baslayarak insanin mahiyetine dair, insanla ilgili genel
bir degerlendirmeyi ortaya koymaktir.

Anahtar sézciikler: Insan, Seyh Galip, Divan siiri, tasavvuf, hikmet-i ka-
dime

ABSTRACT

As it was yesterday, it is also the same today: the societies and especially the
administrations have been being assessed with respect to the value that they attribute
to the human. The Ottoman poetry has brought up unique artists, not only
representing the society that they were born to, but also a common value of the
whole mankind. Among those, the leading figure is Seyh Galip (1757-1799) who
closed th edoor of the divan(a council) poetry with his magnificient poem. Our
purpose in this work is, depending on the verses of him

“Take good care of yourself, for you are the core of the universe,

You are the pupil of the eye of the cosmos”

which is representing an Islamic thought, from the definition to quality,
putting forward a general view about the human being.
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1. GIRIS

Insan nedir sorusu, miispet ilim, felsefe, sanat ve dinin ayr1 ayr1 ce-
vapladig1 bir sorudur. ilim, insani yalmz maddesi ydniinden tanitiyor. Bu
ylizden, miispet ilmin tanittig1 insan, yasayan insandan ¢ok kadavra insandir.
Onemli olan yasayan insanin ne oldugu sorusuna verilecek cevaptir (Oztiirk,
1997, s. 57).

Bircok ilim tarafindan gesitli yonleriyle ele alinan insani, toplum
icinde sosyoloji, davranislan itibariyle psikoloji, sthhat ve hastaliklar1 baki-
mindan tip, biyolojik yapis1 bakimindan biyoloji gibi ilimler tetkik eder. Bii-
tiin bu ilimler insani, onun ne oldugunu, evrendeki yerini, diger canlilarla
olan miinasebetiyle ele almaktadir (Taylan, 1991, s. 37). Ayrica insan alem-
de ne zamandan beri, ni¢in vardir, hayatin bir manasi var midir; varsa nedir,
ruh beden miinasebeti nedir, 6limden sonra da insanin bir devamlilig1 var
midir, gibi sorular felsefi antropolojinin problemleri arasindadir (Taylan,
1991, s. 39).

Bu yoniiyle felsefenin insana bakisi ¢ok daha ileri, cok daha biitiine
gotlirliciidiir. Ancak felsefe, insan1 gegmisi-gelecegi ile kavrama noktasinda
yetersiz kaliyor. Bunun sebebi felsefenin kullandig1 aracin insandaki sevgi
ve asktan kaynaklanan esrarengiz yonii anlamakta yetersiz olusudur (Oztiirk,
1997, s. 58).

Insam1 inceleyen disiplinlerin, birer yoniinii ele alarak degerlendir-
dikleri insana, bunlarin tiimiinii dikkate alarak bakan tek kurum dindir
(Oztiirk, 1997, s. 58). Ciinkii insam Allah yaratmistir ve onu en iyi Allah
bilmektedir. Nitekim bu husus bir Kur’an ayetinde su sekilde ifade edilir:
“And olsun ki insami biz yarattik ve nefsinin ona ne fisildadigini biliriz, (¢iin-
kii) biz ona sah damarindan daha yakiniz ” (Kaf, 16)

Iste biz bu makalemizde Galip’in “Hosca bak zatina” diye baslayan
dizeleri 15181da basta insanin tanimi, diger din ve diisiincelerde insan, Ku-
ran’in insana bakisiyla tasavvufun insani ele alis1 ve insani degerlendirisine
ana hatlariyla temas edecegiz. Clinkii bu edebiyatin ilim ve fikir temelini
basta Kur’an ve tasavvuf olmak iizere biitiin dini ve felsefl kaynaklar teskil
etmektedir (Okcu, 1987, s. 9-13).

Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11-2 Yil: 2009



291

2. INSANIN TANIMI

Insan kelimesi Arapcga “ins” veya “iins” kelimelerinden tiiretilmis-
tir. Insan toplulugu anlamina gelen ins, daha ziyade insan tiiriinii ifade et-
mekte olup bu tiirlin erkek veya disi her ferdine ins/enisi yahut insan den-
mektedir. Kelimenin aslinin “unutmak” manasindaki (nesy) den insiyan ol-
dugu da ileri siiriilmiistiir. Bdyle diisiinenler ibn Abbas’a nispet edilen “in-
san ahdini unutmasi sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki rivayete dayanr.

Ragib el-Isfahani, ins kelimesini cinnin, iins kelimesini de “iirk-
mek” anlamindaki (niifiir) mastarinin karsiti olarak gosterir. Miiellife gore
insana bu isimin verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabil-
mesi ile ilgilidir; insanin “yaratilis itibariyle sosyal varlik” olarak tanimlan-
mas1 da bundan &tiiriidiir (Kutluer, D.I.A. 2000, c. 22, s. 320-321).

Kur’an-1 Kerim’de insani ifade i¢in insan, ins ve beser kelimeleri
kullaniliyor. “Insan ve ins sdzleri hem cinn (gizli, 6rtiilii)’in mukabili, hem
de iinsiyeti, (sicak ilgisi) olan manasina alinabilir. Beser kelimesi ise insanin
dis yiiziine denmektedir. “Bu kelime biisra yani miijde kokiinden de alinabi-
lir ve o takdir de insanin hem dis hem de i¢ yanin verir...” Bu izahlara ilave
olarak “Kelimeyi miijde manasina gelen biisra kokiinden alirsak insanin,
varlik alamina ¢ikarihisini, biitiin varliklara bir miijde olarak verildigini bu
kelime ifade etmektedir” (Oztiirk, 1997, s. 66).

Insanm birgok tarifi yapilmistir: insan1 sadece menfaat veya cikar
acisindan degerlendiren veya iktisadi liretim yapan bir arag¢ olarak gdren an-
layisa gore o, “Homo economicus™tur. Insan, alet yapan, becerikli insan, ¢a-
lisan insan anlaminda “Homo Faber” ve onu diisiinen diisiinme melekesine,
diisiinme giicline sahip olan varlik olarak da tanimlayanlara gore “Homo
sapiens’’tir (Bolay,1997, s. 200). Kapitalist anlayisa gore insan, tiilketen hay-
vandir.

Ayrica, “hayvan-1 natik”, “zekaya sahip olan ve zekdya dayanarak
eylemde bulunan varlik”, “tabiati itibariyle, bagkalari, kainat ve alemle iliski
kuran, i¢ giidiileri ve organik yapisinin geregi olarak ifade kabiliyetine haiz
olan bir canlidir” gibi tanimlar da yapilmistir (Coskun, 1996, s. 53-54).

Ayrica, “Kalibryla kisi, benligiyle zat, ruhuyla cevher, akliyla ildh,
tekligiyle biitiin, ¢okluguyla fani, ruhuyla baki, halden hale gegisiyle 6lii,
kemal yoniinden diri, ihtiya¢ bakimindan noksan, istek bakimindan tam, var-
higin ozii, kendisinde her seyden ir sey bulunan ve her seyle ilgisi bulunan
varlik. Iste insan budur” (Oztiirk, 1997, s. 57). seklinde insanin sahip oldugu
maddi, manevi 6zelliklerin zikredilmesiyle tanimlandigini gérmekteyiz.
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Insam diger varliklardan ayiran hususiyetlerin zikredilmesiyle or-
taya konan bu tariflerden de anlasilacag gibi, insanin “efradini cami agyari-
nt mani” bir taniminin yapilmasi neredeyse miimkiin gériinmemektedir (Cos-
kun, 1998, s. 55).

3. HIKMET-i KADIME’YE GORE INSAN

Tiirkler Islamiyeti kabul ettikten sonra bu yeni dinin camiasi igine
girince, Islamiyetin viicuda getirdigi yeni telakkileri, yeni mefhumlar1 ve
yeni bilgileri kabul edip benimsediler.

Islamiyet, kendi igine giren biitiin kavimlere simil olmak {izere yeni
bir nas, yeni bir iman ve yeni bir bilgi silsilesi getirmis oluyor, bu suretle
yeni bir fikir manzumesi teessiis etmis bulunuyordu.

Bu climleden olarak, Kur’an’in ayetleri toplandiktan sonra, bu ayet-
lerin serh ve izahi ile fefsir, Peygamberin soyledikleri tespit edilerek hadis,
Kur’an ve hadise isnat ederek diinyevi ahkami toplayip tedvin eden fiki/ ilmi
meydana ¢ikt1.

Bundan baska, yabanci cereyanlarin karsisinda Islam’in savunulma-
sindan, Islami meselelerin miinakasasindan dogan keldm ilmi ile Hz. Pey-
gamberin ve ashabinin yasadigi hayata 6zlemin bir tezahiirii olarak fasavvuf,
bir fikir ve felsefe sistemi olarak teessiis etmis oldu.

Aristo’dan beri devam eden ilimlerin tasnifine, nakli ilimler de ilave
edilerek yeni bir tasnif meydana geldi.

Iste biitiin bu yeni telakkileri, bu yeni bilgileri asirlarca alimler izah
icin ugrasmiglar, sairler de bu fikirlerden miilhem olarak, onlar1 en giizel bir
tarzda ifadeye calismislardir (Levend, 1984, s.8-9).

VIII. yiizyildan baglayarak X. yiizyila kadar “Hikmet-i kadime” deni-
len antik ¢ag filozoflarinin diisiinceleri islAm Aalemine terciimeler yoluyla
girmis ve Islam diisiincesini etkilemistir (Taylan, 1991, s.137). Bu terciime
hareketi Islam diisiince hayati igin bir eksiklik olarak degerlendirilemez. Zira
higbir kiiltiir ve medeniyet, etkileme ve etkilenme 6zelliginden uzak degildir.
Islam diisiince hayat1 da bu kanuna tabi olarak, kendinden énceki Dogu ve
Bat1 diisiincelerinden gerektigi kadar istifade etmis, onlar1 yorumlamis, ken-
di orijinal 6zelliklerinden de onlara 6nemli seyler katip kiiltiir, diisiince ve
medeniyet tarihi iginde mithim yerini almigtir (Taylan, 1991, s.139).

Bir¢ogu iyi medrese tahsili gérmiis sairlerimiz de Osmanli medrese-
lerinde okutulan “hikmet-i kadime” den elbette etkilenmislerdir. Osmanli’da
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“Felsefenin siirsel séylemin icinden dile getirildigi; Felsefenin siirle ‘yapi-
lan’ bir praksis oldugu...” (Ayvazoglu, 1995, s. 59) bu sahanin uzmanlari
tarafindan ifade edilmektedir.

Bu makalemizde insanla ilgili genel bir degerlendirme yapmadan
once “diger din ve diisiinceler” de insanin nasil degerlendirildigine hikmet-i
kadimeden baslayarak ana hatlariyla bakmak istiyoruz.

Felsefe tarihinde, Tabiat filozoflar1 ile Demokritos arasinda yer alan
diisiiniirler grubu, her seyden once insan ile mesgul olmuslardi. Onlar ilgi-
lendikleri konular bakimindan belli bir isimle adlandirilmiglardir. Bu filozof-
lar ziimresine sofistler denir.

Sofistlerin temel diislince ve 0&zelliklerini sahsinda toplayan
Protogoras (482-411), su hiikkmii ile bu ekoliin en ¢ok dikkat ¢eken filozofu
olmustur. “Insan her seyin olgiisiidiir.”” Antik Yunan diisiincesinden kaynak-
lanan “Homo Rationalis” teorisi, insan1 bir akil (Logos) varligi seklinde ele
alir. Insanda baz1 giiglerin var oldugunu ileri siiren bu teoriye gore;

I. Insanda tabiatta bulunmayan ilahi bir gii¢ vardir.

II. insan bu giicii sayesinde kargasay1r (kaos) uyum ve diizen
(kosmos) e doniistiiriir.

II1. Bu gii¢, logos, insan akli olarak, hayvanla insanda ortak bulunan
icgilidiilere, duyu alanlarina gerek duymadan kendi ideallerini gergeklestire-
bilir.

IV. Insanda var olan bu gii¢ zaman icinde degismeksizin dylece
kalmaktadir (Killioglu, 1988, s. 26).

Antik felsefede insan meslesine her ne kadar ilk egilen Sokrates ol-
dugu sdylenmekte ise de, ondan donce Herakleitos’un aslinda ilk adimi attigi
ileri siiriilebilir. Gergekte o, kainatin ne oldugunun, daha dogrusu arkhe’sinin
ne oldugunun bilinebilmesi i¢in insanin ne oldugunun incelenmesi gerektigi-
ni belirterek, felsefesinin 6zii olan “kendi kendimi arastirdim” iddiasinda
bulunacaktir (Killioglu, 1988, s. 27).

Antik diisiince hayatinin en énemli simalarindan biri olan Sokrates
(M.O. 469-399) kendi kendini tetkikle ise baslar. Felsefesinde temel problem
olarak insan1 ele almasi ve tenkitgi yonii ile Sofistlere benziyorsa da, kiilli
bir dogrunun bilinebilecegine inanmakla onlardan ayrilir (Taylan, 1991, s.
67). Ona gore kotiiliikler bilgisizlikten dogar. Insanlarin hepsinde bilgi ile
ortaya gikarilabilecek bir iyilik egilimi vardir. Bunun i¢in de kendini tani-
mak gerekir ve “nefsini bil!” sozii ile nefsi One siirer ve bdylece dikkatleri

Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11-2 Yil: 2009



294

dis alemden i¢ dleme, yani insanin kendisine yoneltir.

Insan ancak ihtiraslarindan kurtularak temizlenebilir. O, alemin ru-
hunun bir pargasidir. Her sey insana yardimecidir. Nazari bilgiden 6te sir diye
bir sey vardir. Insana tecelli nispetinde sir ¢cézme kabiliyeti verilir. Kainati
biitiin olarak gérmeyi basaran insan bir saniye i¢in bile olsa Tanr1’sin1 gore-
bilir ve bu sarhoslukla gdcer. Insan diisiincesi sayesinde diger varliklardan
ondedir. O, kainatin merkezidir. Kainat insanda, insan da Tanri’da gayelenir
(Kirkkilig, 1996, s. 34-35).

Sokrates’in “kendini tam!” seklindeki soziinii Platon (M.O 428-
437), farkli yorumlayacaktir. Insan ferdi hayat1 icinde degil siyasal ve top-
lumsal hayati i¢inde ele alinip incelenmelidir. Platon’a gore, insanin dogasi
“anlami felsefe tarafindan acgiklanmas: gereken giic bir kitaba benzer.”
(Killioglu, 1988, s. 28)

Platon’un fikrine temel olusturan ideler cinstir. insanlar ¢ok, fakat
insan fikri tektir. ideler degismez. insanlar degisir, fakat insan fikri sabittir.
Ideler ebedidir. Varliklar yok olacak, fakat onlara ait fikirler bir ide olabilir-
ler. ideler gercekliktir. Duyumlarla degil, akil ve diisiinceyle bilinirler.

Nefsin dig dlemden yiiz ¢evirerek kendi i¢ine donmesiyle Tanri’nin
varlig1 idrak edilebilir.

Ruh bilgiyi anlamaya calisir. {1ahi realiteyi temasadan baska bir sey-
den zevk almaz. Temasa ruhun gozidir.

Zeka insan ruhunda saklidir. Dig dlemi temasa da ruhun gozii sayilir.
Gergegi bilmek, duyular alemindeki zevk tuzaklarindan siyrilip objeler ale-
mine yonelmekle miimkiindiir. Tanr1 miikemmeldir, dogruluk ve iyiliktir. lyi
ve dogru olanlar ona en ¢ok benzeyenlerdir.

Platon’a gore ruh, daima geldigi yer olan ideeler dlemine donmeyi
arzular. O, ilahi bir kaynaktan ¢ikmis oldugu igin, ideelerle bir yakinliga sa-
hiptir. Bu diinyada (goélgeler alemi), bir beden iginde kalmaya mahkim olan
ruh, bu beden zindanindan kurtulup, tekrar saf haline dénebilmek i¢in daima
bir hasret ve arzu i¢indedir. Ciinkii ruh beden kalibina girince ilahi kaynak-
tan geldigini unutarak ihtiraslarin esiri olabilir (Taylan, 1991, s. 75-76).

Platon’un talebesi, Biiyiik iskender’in hocas1 olan Aristo (M.O 385-
322) evren icinde insana biitiin diger varliklardan farkli bir yer vermistir.
Insan yeryiiziinde diger varliklar arasinda Tanr1’ya en ¢ok yaklasmis olani-
dir. Zira insan akla sahiptir ve iistiin bilgiler elde etmeye kabiliyetlidir. Aris-
to’ya gore insan, kendinden asag1 tabakalarin vasiflaria sahip oldugu gibi,
bunlara ilave olarak akil ve diisinme vasfini da haizdir. Insan hareketlerini
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akli bir nizam icinde ve belli bir gayeye gore yapmasiyla bitki ve hayvandan
ayrilir. Insan akilli bir varliktir ve akla uygun hareket etmek zorundadir. In-
sanlik hedefine o ancak boyle ulasabilir. Filozofa gore diisiinme, insan1 Tan-
r’ya yaklastiran en dnemli vasiftir.

Aristo’ya gore insan, Tanr1’y1, varliklar1 ve olusun sebeplerini kav-
rayabilen yegane varliktir. Insan her yonden intizaml1 bir organizma ve ger-
¢ek bir alem (kozmos) dir. Onu diger canlilardan ayiran ve insan olmasini
saglayan en 6nemli vasfi, diisiinebilme kabiliyetine sahip olmasidir. Diisiince
ise dil ile agiklanir. Dil de insanin ikinci ve en énemli vasfidir (Taylan, 1991,
s. 92-95).

Islam diinyasinda Es-Seyh el-Yunani diye anilan Plotinos (M.S 204-
270) Yeni Eflatunculuk akiminin en 6nde gelen sahsiyetidir (Keklik, 1996, s.
76).

Ona gore alem, manevi ve rihi bir esasa dayanmaktadir. Ruh, bir bii-
tiin bir birliktir; béliinemez bir biitiindiir. Ruh goériinmesi ve idrak edilmesi
miimkiin olmayan bir cevherdir. Filozofa gore ruh, bedene hakim olup ona
sekil verir, onun hayatiyetini devam ettirir. Bedenin giizelligi, ruhun giizelli-
ginin bir aksedisinden ibarettir. Beden 6lmeye mahkiim oldugu halde, ruh
Olimsiizdiir (Taylan, 1991, s.114).

Filozofa gore asil olan, ruh-1 kiilliden bir parc¢a olan ruhun Tanri ile
birlesmesidir. Bir ¢esit fenafillah olan bu hale ibadet ve vecd ile erisilebilir.

Insanin gayesi Tanri’ya donmektir. Ulfhiyet, sezgi ve mistik anla-
yisla kavranabilir. Ultthiyete varmak i¢in ruhun saf bir ahlak i¢inde olmasi
fikri, Platon’dan alinmustir.

Tanr1 cemali, cezbe sonucu miisahede olunabilir. Bu durumdaki in-
sanin benligi ve suuru bir an igin dahi olsa Tanr1’da yok olur. Bdyle bir insan
sonsuz tecellilere mazhariyetle Tanri’da fena ve beka bulabilir. Cezbe hali-
nin sebebi agktir. Diislince ve irade ise aska yardimeci olabilir.

Insanin diizensizligi, bir orkestradaki koronun dikkatinin orkestra se-
finden uzaklagmasi gibi, dikkatin, Tanr1’dan nefse doniip ilahi miisahedeyi
aramaktan uzaklasmasindan ileri gelir. Oyleyse nazarlarin orkestra sefine
donerek birlige yonelmesi ya da onunla aynilesmesi gerekir.

M.O. 4. yiizyilda ortaya ¢ikan Stoicisme gore insanin da kdinatin da
ruhu ve bedeni vardir. Oyleyse insan ruhu ve bedeni, kiinattan bir pargadir.
Bu takdirde insan kiigiik bir kainattir. Bu bakimdan Stoacilarda evren, iginde
insanin en istiin yere sahip oldugu kademeli bir diizeni 6ngériir ve insan
evrenin amacidir. Yani insan evrenin merkezidir ve bu temel postulattir
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(Taylan, 1991, s. 29).

Yahudi asilli Yunan filozofu Filon’a (M.O 13-M.S 54) gére Tanri
biitiin ruhlar1 maddelerden, insani ise kendi cevherinden yaratmistir. Bu
yiizden Adem diger varliklarm tizerindedir ve zekdy1 temsil eder. Havva ise
pasif bir hassa olan duygu gibidir.

Tanri’nin nuru ile aydinlanan insanlar onu kismen kavrayabilir. Bu-
nun i¢in de temiz kalpli ve ilim sahibi olmak gerekir. Cahilligin en bilyiik
sebebi emmare nefsin arzularma uymaktir. Insan Tanri’min ahlaki ile
ahlaklanmalidir. En yiiksek mutluluk, onun cemalinin temasasi ile vecd hali-
ne girmektir. insan bedenen fani, ruhen dliimsiizdiir.

Yunan ilahiyatgisi Origenes (185-254) kainat ve insanin, uluhiyetin
tecellisi ile yaratildigini soyler. Insan madde ile tahdit edilmistir. Ancak ulu-
hiyete eren insan madde aleminden kurtulur (Kirkkilig, 1996, s. 43).

Ortagag Hristiyan kiiltliriiniin gercek iistadi olan Augustinus’a (354-
430) gore, insan akli Tanr1’y1 taniyabilir. Clinkii Tanr1 akli insana, her seyi
bilmek, dolayisiyla kendini tanimak igin vermistir. Akil ruhun goziidiir.
Hikmete sahip olmak, Tanr1’ya malik olmak demektir.

Maddi éalemin bilinip tanmmasmnin pek Onemi yoktur der
Augustinus. Asil olan insanin kendini ve daha 6nemlisi Tanr1’y1 tanimasidir.
Insan1t mutlu edecek olan sey budur.

Insan1 kendi &rnegine gore yaratan Tanri, ona hiir bir irade vermistir.
Insan, mahiyeti geregi Tanr’nin iradesine uymak zorundadir (Taylan, 1991,
$.125-126)

4. DINLERIN INSANA BAKISI

Yeryiiziinde yasayan dinlerin en eskilerinden birisi Hinduizmdir.
Kaynaklarm verdigi bilgilere gore insan, yaratici gii¢ Brahma tarafindan ya-
ratilmigtir (Erdem, 1994, s.7-8).

Hint inaniglarinda da Tasavvuftaki Allah-insan-evren anlayisi ile
benzesen noktalar bulmak miimkiindiir. Hint inanglarinda da insanin degeri
biiyiiktiir.

Heinrich Zimmer, Upanisadlardan verdigi bir 6rnekte 6zetle sdyle
belirtir: Diinyanin tanrilari, yaratildiklarinda, Atman’a “Bize i¢inde barinabi-
lecegimiz bir ev ver” derler. Onlara, nce bir boga gonderilir: Yeterli bu-
lunmayinca bir at gonderilir. Yine yeterli bulunmaz, bu sefer bir insan gon-
derilir. Tanr1’lar insan1 begenir. Ciinkii o, basarili bir yaratiligtir. Atman, tan-
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rilara “Simdi hepiniz kendi evinize gidiniz” der. Ates, konusma haline gelir
ve agzin igine girer; riizgar, nefes haline gelir ve burun deliklerinin igine gi-
rer. Giines gérme haline gelir ve gozlere girer; Gok ilkeleri, isitme organi
haline gelir ve kulaklarin igine girer.

Otlar ve agaclar, saglar haline gelir ve derinin igine girer. Ay, dii-
siince haline gelir ve yiiregin icine girer. Oliim sonsuzlugun verilmesi haline
gelir ve gobegin icine girer. Sular, tohumlar haline gelir ve tenasiil uzvunun
icine girer (Temren, 1995, s. 76). Bu kissa bize dlem-insan benzerligi inanci-
n1 hatirlatmaktadir.

Yahudilik 'in kutsal kitab1 Tevrat, insanin toprak gibi maddi, ruh gibi
manevi iki varligin Allah tarafindan birlestirilmesi neticesi yaratildigini bil-
dirmektedir.

Kainat insana ikametgéh olarak yaratilmig ve her sey onun iyiligi
icin var edilmistir. Tanr1 insan1 belli bir gaye i¢in isteyerek yaratmistir. Zira
onceden onun yasamasi i¢in gerekli olan her sey, sonrada insan yaratilmigtir.

Adem, Allah’1 ideal tipi olarak, diger varliklar arasinda, miimtaz bir
yere oturtulmustur. Tekvin’de, diger varliklar i¢in “iyi”, insan i¢in “¢ok iyi”
stfatinin kullanilmasi, bunun yaninda diger varliklarin higbirine verilmeyen
“Tanri suretinde ve seklinde” (Kitab-1 Mukaddes, (Tevrat ve Incil), 1976, s.
2) yaratilma 6zelligi onun Ustlinligiine isaret etmektedir. Topraktan yaratilan
insan kalibina, bizzat Tanri’nin kendi ruhundan iifiirmesi, kendisinde maddi
ve manevi gli¢lerin birlesmesine sebep olmustur.

Insan, Tanr suretinde yaratildig1 igin sevilmistir. Ama bu sevgi Tan-
1 suretinde yaratilmis olmasindan kaynaklanan 6zel bir sevgidir (Erdem,
1994, s. 25-30).

Hiristiyanlar, Adem’i gercek bir sahsiyetten ¢ok bir sembol olarak
gordiiklerinden, onun yaratilisini genel anlamda insan cinsinin yaratiligi sek-
linde gormekte ve hadiseye bu agidan yaklasmaktadirlar. Adem kendisinden
once ayni cinsten baska bir varligin olmadig biitiin insan neslinin ondan tii-
redigi ilk insan olarak goriilmiistiir.

Adem hepsinin 6ziinii topragin meydana getirdigi, sicaklik, soguk-
luk, rutubet ve kuraklik gibi dort temel unsundan yaratilmigtir. Toprak, yara-
tic1 giiciin yetkisiyle, kendi kendine bir insan sekli vermis ve Adem’in maddi
kalibin1 ortaya ¢ikarmustir. Bu kaliba, Adem’i diger varliklardan ayiran, ona
miimtaz bir yer kazandiran ve manevi yoniinii teskil eden ruh bizzat Allah
tarafindan Ufliriilmistiir. Boylece insan toprak gibi maddi, ruh gibi manevi
iki temel prensibin birlesmesi sonucu insan olmustur.
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Kitab-1 Mukaddes’e gore Adem (insan) hata yapabilen zayif bir ¢o-
cuk gibi degil, aksine olgun bir insan seklinde yaratilmigtir. Akil, irade ve
fiziki olgunluk onun Allah tarafindan kendine emredilenleri yapabilecek bir
seviyede oldugunu gosteren vasiflardir.

Adem gerek kendisini meydana getiren unsurlar gerekse ona verilen
yetkiler yoniinden de diger varliklardan iistiin bir durumdadir. Yeryiiziine ve
icinde bulunanlara hilkkmetme, hayvanlart isimlendirme gibi hadiseler Al-
lah’1n ona verdigi 6nemin bir bagka vechesini tesgkil etmektedir.

Adem’e verilen bu biiyiik meziyet ve imkanlar, onun Allah’m vekili
ve halifesi olarak yeryiiziine gonderildigi diigiincesini yayginlastirmigtir.

Tekvin’de gegen, “suretimize benzeyigimize gore insan yapalim”,
“ve Allah insani kendi suretinde yaratti, onu Allah’in suretinde yaratti” sek-
lindeki ifadelerden hareketle Yahudilik, Tanr1’y1 insan seklinde tasavvur
eder, ona beseri bir takim sifatlar verirken,

Huristiyanlar Isa’y1 tanrilagtirmislar, bdylece insana bazi ilahi sifatlar
atfetme cihetine gitmiglerdir (Erdem, 1994, s. 49-60).

5. iISLAM’A GORE iINSAN

Islam ideali insan idealidir; ¢iinkii din insan icin vardir. islim’a gére
insan, Yiice Allah’mn yarattig1 en biiyiik degerdir. Diger yaratiklara nisbetle
insan daha mitkemmel yaratilmig ve daha {istiin degerlerle donatilmstir.

Insanin deger ve mahiyetini belirleyebilmek icin, énce onun varlik
ve olus mebdeine uzanmak gerekir. Hayat ve varlik ile ilgili biitiin hususlar-
da oldugu gibi, insana dair bize en gercek¢i ve kusatici bilgileri sunacak
kaynak ta, son ilahi kitap olan, Kur’an’dir.

Kur’an’a gore insan, ilahi var edis macerasinin en mahrem ve en mu-
tena eseridir (Kilig, EKEV, (Mayis 1999) s.2) .

Insan, Kur'an’da ilk yaratilisla ilgili pasajlarda da sunuldugu iizere,
iistiin idrak ve irfan yetenegi ile donatilir. Bilgi edinme, bilgiyi iiretme ve
kullanma agisindan, ilahi huzurda bulunma liyakatine sahip(Araf,206; Enbi-
ya, 19) biricik varlik olan melekleri de geride birakir(Bakara, 30). Ciinkii o
0zel bir kerem-i ilahiye mazhar kihmmistir. “And olsun biz, insanoglunu de-
Serli kilmisizdir” (Isra, 70). Kusursuz, miikkemmel, miitenasip ve en {ist dii-
zeyde dizayn edilmistir (Infitar, 6-7; Kehf, 37). Ayrica, bedeni ritmine bir de
rihi ve akli boyut eklenmis miimtaz varlik.. “Onu en diizgiin bicimde sekil-
lendirdigim ve ona ruhum (cevherim) dan iifledigim zaman, siz (ey melek)
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ler, hemen ona secdeye kapamin” (Hicr, 29)

Allah Teala, gerek bu ayette, gerekse ayni konuyu isleyen Secde 9
ve Sad 72 ayetlerinde, insana neth olunan, emr-i ilahlyy-i sirri ve hayatin
kendisiyle kaim oldugu ruhu, onun mana ve miinezzel makam ve mekanini
tesrif etmek; degerini ortaya koyup isaret etmek iizere, Kendi Miiteal Zati’na
(“min ruhihi”)(Secde, 9); (“min rahi”) (Sa’d, 72; Hicr, 29) izafe etmistir.
Ruhun bu sekilde Allah’a nisbet edilmesi, onun Rububiyet makamiyla mah-
rem bir miinasebet kurma yeteneginin bulunduguna géndermede bulunmak
icindir (Kilig, EKEV, (Mayis 1999) s.2).

Kur'an’da insanin yaratilis 6ncesini anlatan ayetler ¢ok ilgi ¢ekicidir.
Orada insanin yaratiligina gerekce olarak “yeryiiziinde bir halife var etme”
gosterilir. Insanin her yonden “bir halife olarak” varlar diizeninde yerini al-
mas1 onu yaratmay1 amaglayan iradenin sahibi tarafindan beyan edilir.

Fakat daha once yaratilmig olan varliklar grubu meleklerin “halife”
olmasi istenen insan i¢in sdyledikleri dikkate sayandir. Melekler, halife insa-
nin iki 6zelligine bilhassa temas ediyorlar: 1- Bozgunculuk yapmak, 2- Kan
dokmek (Golciik, 1983, s. 8). Allah’in bunlara verdigi cevap ¢ok enteresan-
dir. “Ben sizin bilmediginiz seyleri bilmekteyim” (Bakara, 30)

Meleklerin dahi bilmedikleri bu “giz/i”, insanla Allah arasi bir sir
olarak korunmus ve onun agilip sagilmasi igin binlerce nebi tarafindan yiirii-
tiilecek ¢cok uzun bir egitime ihtiya¢ duyulmustur (Oztiirk, 1997, s. 63-64).

Kur'an insandan s6z ederken iki ifade kullaniyor: insan topraktan ya-
ratildi ve insan Allah’in ruhundan bir nefthadir (A’raf, 12-14; Rahman, 14;
Bakara, 30).

Demek oluyor ki Kur'an, insanin kalib1 yaninda o kalibin hamallik
ettigi bir baska “ben” e bir “6z” e isaret etmektedir. ilave edelim ki Kur'an,
insan derken esas manada bu ben’i dikkate almaktadir (Oztiirk, 1997, s. 63).

Topraktan yaratilan ilk insan Adem’e her seyin ismi 6gretilmis (Ba-
kara, 31-32); gonliiniin huzurunu temin ve hayatin devami i¢in Adem’in
kendi nefsinden O’na bir es yaratilmigtir (Golciik, 1983, s. 8).

Hayatin sonunda insanin Rabbine kars1 bir diyecegi olmasin diye,
yerylziine gelmeden Allah ile bir sézlesmede bulunmus, insan daha ilk soz-
lesmede Allah’t Rab olarak tanimig, kendi kendisinin sahidi olmustur (Go6l-
cuk, s.9).

Kur'an’da iki tip insandan s6z edilir. Bunlardan birincisi Kur'an’in
anlatimiyla soyledir: “Diinya hayatina dair konusmast senin hogsuna giden,

Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11-2 Yil: 2009



300

pek azili diisman iken, kalbinde olana Allah’t sahit tutan, is basina gegince
yerytiziinde bozgunculuk yapmaga, ekin ve nesli yok etmege ¢abalayan in-
sanlar vardw” (Bakara, 204-205).

Burada s6z konusu olan insan tipi, yaratilig 6ncesi meleklerin nite-
liklerini saydiklar1 insan tipi tanimima uygundur. Ote yandan “insanlar ara-
sinda oyleleri vardir ki, bunlar Allah’in rizasint kazanmak icin kendini ve
mali feda eder. Allah kullarina sefkatlidir” (Bakara, 206) Bu tipler yukari-
da s06zii edilen bozguncu tipin tam karsisinda yer alirlar ve bunlar 1slah erle-
ridir. Bu tip insan, kendi kendisiyle uyumludur. Insanlar arasinda fesat ¢i-
karmazlar (Golciik, s. 16-17).

Kur’an’in resmettigi bu iki tipin disinda Kur'an, insanin manevi ya-
pist hakkinda da bize ¢arpici izahlar sunar.

Kur'an’1in teshis ve tanimina gore insan, yardima muhtag, zay1f yara-
tilish (Nisa, 28), ¢ok aceleci (Isra,11; Enbiya, 37) olmasimin yani sira, bil-
hassa cok istikrarsiz, bikarar bir varliktir.

“Gergekten insan, pek hirsli (tatmini zor) yaratilmigtir.”(Mearic, 19)
Hirs, insan fitratinda, tabiatinda var. Bunu hayra da, serre de kullanmak
miimkiin... Hirs, dyle enteresan bir duygudur ki, onunla insanlar hem “biiyii-
yebilir”, hem “kii¢iilebilir” (Arvasi, 1998,s. 113). Bu nedenle de miitemadi-
yen dengelenmesi gereken bir “sir varlik” tir (Kilig, 1999, s. 10).

Insandaki temel za’fiyetler, kimi zaman, 6zellikle nankérlikk ve
oportiinizm seklinde kendilerini ele verirler. Ve “insan ¢ok nankordiir” (Isra,
67; Hac, 66; Adiyat, 6). Yapisal bir karakter olan nankdrliik vasfint da ken-
disine nimetler verilmesi aninda sevinip bobiirlenmesi; hatta kimi zaman,
kendini yeterli gorerek azginlagmasi; ama nimetler elinden alindiginda bii-
yiik bir iimitsizlik ve feryad u figan i¢ine yuvarlanmasiyla gosterir (Kilig,
1999, s. 13).

Bu gercegi vurgulamalari bakimindan su ayetler son derece dikkat
cekicidir: “Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirr da, sonra
bunu ondan ¢ekip alirsak, tamamen iimitsiz ve nankor olur” (Had, 9) “Biz
insana katimizdan bir rahmet tattirdigimiz zaman ona sevinir. Ama elleriyle
yaptiklart yiiziinden baslarina bir kotiiliik gelirse iste o zaman insan pek
nankordiir” (Sura, 48; Fecr, 15-16)

Insan ¢ok polemikgi bir karaktere sahiptir. Kendi yaratilisin meb-
deine; kendisinin hangi siireclerden gecirilerek insan kimligiyle anilmaya
baslandigina bakmadan, 6zellikle Allah’a kelimenin tam anlamiyla bir hasim
kesilmigtir! (Kilig, 1999, s. 13). “Allah insant bir damla sudan yaratti. Fakat
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bakarsin ki (insan), Rabbine apacik bir hasim oluvermistir.”(Nahl, 4) “In-
san, onu bir damla meniden yaratmis oldugumuzu gormedi mi? Bir de ba-
karsin ki, apagik diisman oluvermig” (Yasin, 77 )

Pek ¢ok insanin hayatta en fazla yaptigi, zevk aldigi, kendisini kabul
ettirmek i¢in bagvurdugu silah tartismadir. Kur'an, insanin bu 6zelligine
“Hakikaten biz bu Kur'an’da insanlar i¢in her tirlii misali sayip dokmiisiiz-
diir. Fakat tartismaya en ¢ok diiskiin olan varlik insandir” (Kehf, 54 )

Iki kutuplu ruhsal donamimu iginde insana, bir segme, tercihte bu-
lunma yetenegi bahsedilmistir. Insanin dzgiir olarak bir tercihte bulunmakla
ylkiimli tutuldugunu ifade eden su ayetler son derece anlamhidir. “Hak,
Rabinizdendir. Oyle ise, dileyen iman eder, dileyen de inkar..”(Kehf, 29)
“Siiphesiz biz ona, gercek yolu gosterdik. Ister siikredici olsun, isterse nan-
kor” (Dehr, 3)

Insan, ¢ok cesitli arzulara sahip oldugu icin bulundugu zaman dili-
minin Otesine tasarak cesitli nimetlere biran O6nce sahip olma psikolojisi ile
aceleci davranir (Aydin, 1999, s. 96). “Insan, aceleci (bir tabiatta) yaratil-
mugtir. Size ayetlerimi gosterecegim, Benden acele istemeyin” (Enbiya, 37)
“Insan hayr istedigi kadar serri de ister. Insan pek acelecidir” (isra, 11). Bu
ayetler insanin hadiseler kargisinda hemen tavir belirtmek gibi énemli bir
psikolojik yoniine de isaret etmektedir.

Insanin olumsuz yénlerini tamamlayan bir baska 6zellik onun cimri
olusudur. Insanin bu yéniine Kur'an’da sdyle temas edilir: “De ki: ‘Rabbini-
zin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydniz, harcanwr korkusuyla kis-
tikca kisardiniz. Zaten insanlar pek cimridir” (Isra, 100). Bu ayet cimriligin,
insan psikolojisinin ayrilmaz bir pargasi, insan tabiatinin yerlesik bir huyu
oldugunu ifade etmektedir.

6. TASAVVUFUN INSANA BAKISI

Tasavvufun iizerinde doniip dolastig1 konu insandir. Ancak onu ilgi-
lendiren insanin fiziki yapisindan ziyade, rihi ve psikolojik yapisiyla davra-
niglaridir.

Bilindigi iizere insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Onun
insani yoniinii daha ziyade r{ihi yapisi olusturur. Yalniz maddesi itibariyle
insanin diger hayvanlardan fazla bir farki yoktur.

Tasavvuf insani rihi yoniiyle ele alir ve onu rtihi olgunluga erdirme-
yi gaye edinir. Bunu yaparken de 6nce insan ruhunu tahlil eder. Her ne kadar
Kur'an-1 Kerim’de ruhun mahiyetinin bilinemeyecegi ve onun Allah’in em-

Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11-2 Yil: 2009



302

rinden oldugu bildirilmisse de, stfiler insan ruhunu kesiften latife dogru kalp
(nefs-1 natika), ruh, sir, sirru’s-sir, hafi, ahfa isimleriyle “letdif-i sitte” adi
altinda bir siralamaya tabi tutmuslardir. Ruh kesiften latife dogru her bir
merhale kat edisinde Allah ile arasindaki perdelerden biri kalkar ve “ahfa”
mertebesine ulastiginda arada higbir perde kalmaz. Bu mertebeye ulasan ruh,
diinyaya gelmeden 6nceki safiyetini tekrar kazanir ve Hakk’1 yakinen miisa-
hede eder. Bu mertebeye ulagan kimseye tasavvuf literatiiriinde “insan-1 ka-
mil” denir (Tiirer, 1995, s. 231-232).

Tasavvufun insan telakkisini kavramak i¢in insanin kinattaki yerine
bakmak gerekir. Tasavvuf insani, vasat-1 camia (iki varlig1 kendisinde topla-
yan, birlestiren varlik) olarak ifade etmektedir. Nedir iki varlik? Bunlardan
birisi Allah, birisi de O’nun disinda kalan her sey, yani masivadir. Insan,
Allah ile masivanin tam ortasinda yer almakta ve bu iki varliga ait 6zellikleri
biinyesinde toplamigs bulunmaktadir. Stfiler bu yiizden insana “ulithiyetle
ubudiyetin birlestigi varlik” diyorlar. Hallac (6.309-921) bunu, “nasiit ile
lahiitun birlesmesi” olarak ifade etmistir. Clineyd-i Bagdadi insanda iki var-
ligin birlestigini sdyliiyor. Bunlardan biri sekli, oteki asli varliktir. Sekli var-
lik igreti, gegicidir. Asli varlik ise ebedi ve yaraticidir. Insana insanligin
veren bu asli varligidir.

Vasat-1 cAmia olan insan, 6ziiyle Allah’1, kalibiyla varligin tiimiinii
temsil etmektedir. Bu ylizden insana kiiglik kdinat denmis, insan kainatin
kiigiik bir modeli olarak nitelendirilmistir.

Alem-i sugrayiz amma dalem-i kiibra ile
Keffe-i mizan-1 hikmetde beraber gelmisiiz
Nabi G. 296-4

Aliisinin Ruhu’l-Meani isimli eserinde Hz. Ali’ye atfen zikrettigi

“Devauke fike ve ld tes 'ur/ ve devauke minke ve ma tebsur

ve tez'umu enneke cirmiin sagirun/ ve fike inteva dlemun kebir”
(Aldsi, 1985, c. 30,s. 175)

bu dizeler tasavvufun insan telakkisini sekillendirmede 6nemli bir
yere sahiptir. Hz. Ali’ye ait bu dizelerden hareketle ayn1 zamanda tasavvu-
fun insana bakisini da 6zetleyen manzumesinde Akif, insan1 su sekilde anla-
tir:

Haberdar olmamigsin kendi zdtindan da hdld sen
“Muhakkar bir viicudum!” dersin ey insan fakat bilsen
Senin mahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir

Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir
Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani
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Olur kalbin tecelli-zar-i niira-niir-i Yezdani
Musaggar cirmin amma gaye-i sun-i ilahisin
Bu hasiyyetle payanin bulunmaz bi tendhisin
Edib-i kudretin beytii’l-kasid-i §i’ri olmugssun
Hakim-i fitratin bir anlasilmaz sirrt olmugsun

Senin bir niisha-i kiibrd-y1 hilkat oldugun elbet
Tecelli etti artik, dur diistin 6yleyse bir hiikmet
Nasil olmak gerektir simdi ef alin ki hem gayen
Behaim olmasin kadrin meldikten muazzezken (Ersoy, 1987, s. 56).

Insanin yaratiligindan énce Hakk Teala bu alemin tiimiinii kendisin-
de ruh bulunmayan bir ceset gibi yaratmisti. Bundan dolay1 da sanki cila-
lanmamuis bir ayna gibiydi...

Bu durum, dlem denilen aynanin cilalanmasimi gerekli kildi. Binae-
naleyh Adem de (insanda) bu aynanin cilasinin temeli ve bu suretin de ruhu
oldu (izutsu, 1998, s. 313-314)

Mutlak varlik (viicid-1 mutlak), mutlak iyilik (hayr-1 mutlak), mut-
lak giizellik (hiisn-i mutlak) olan Allah Teala, bu sifatlariyla kainatta tecelli
eder. Bu zuhur ve tecelli, kendisini idrak edebilecek varliklarin varligini ikti-
za eder. Gorebildigimiz veya géremedigimiz en miidrik varlik insandir. Ha-
dis’de “Allah Adem’i rahman suretinde yarattr” (Mislim, 1992, Birr, 112)
buyrulur. Yani, Allah Teala insan1 kendi zat1 i¢in bir ayna; sifatlar1 ve fiilleri
icin bir tecelligah olarak yaratmustir.

Ben bilmez idim gizli tyan hep sen imissin
Canlarda vii tenlerde nihan hep sen imissin
Senden bu cihan icre nisan ister idim ben
En son sunu bildim ki cihan hep sen imissin
Nev’1 Mk. 49

“Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe” isimli eserinde Cavid Su-
nar, tasavvufi diisiincenin insana bakisi ile ilgili ¢ok genis bir malumat sunar.
Ancak biz miistakil bir ¢aligma olabilecek evsaftaki bu konu ile ilgili fazla
detaya girmeden kisa bir 6zetle iktifa etmek istiyoruz.

Insan, on sekiz bin Alemin biresigi ve dziidiir. “Yere ve goge sigmam
ancak bir mii’'min kulumun kalbine sigarim” (Aclini, 1988, s.195) kutsi ha-
disinin igaret ettigi mii’minden murad kamil insandir.

Insan, Allah’in halifesidir, Allah’in kendini gosterdigi ilahi bir ay-
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nadir.

Insan, gayb ve sehadet, yani mana ve madde olmak iizere iki yonlii
yaratilmistir. Insan, cismi ve cani, nefsi ve ruhu ihtiva etmesi ve dolayisiyla
emir ve halk alemlerini de toplamig olmasi sebebiyle; suret ve hakikati, gayb
ve sehadeti, miilk ve melekitu, cevheri ve manalari igermistir.

Insan her seyden kAmildir ¢iinkii her sey insanda dahildir. Insan ne-
vinde olan anlayislar, idrakler, tasarruflar gerek soyut varliklarda ve gerek
onlarin istiindekilerde bulunmak ihtimali yoktur. Viicudun en parlak ve mu-
azzam aynasi ancak insandir.

Allah Kur’an’da: “Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif ettik, on-
lar emaneti yiiklenmekten ¢ekindiler, ona hiyanet etmekten endiseye diistiiler
de onu insan yiiklendi” (Ahzab, 72) buyurmustur. Bu emanetten maksat
(Hak sureti) ve (Allah bilgisi) dir (Sunar, 1974, s. 110-121).

Zaif i acz ile sikl-i tekelliifata hamiil
Zalum ii cehl ile haml-i emanete hammal
Seyhi K 3-22
Cinler ve melekler kulluk hususunda insanla miisterektir. Fakat bun-

lar marifet emanetini kabul etmemislerdir (Tarlan, 1964, s. 228)

Ahmed’in cevr ii cefa yiikiinii ¢ektigi bu kim
Yer ii gok gotiiremez dni ki insan gotiiriir
Ahmed Pasa G. 68-6

Insan dis yiiziince halkin, i¢ yiiziince de Hakk’mn hakikatinin aksetti-
gi aynadir. Kalbi ile cemaéle ait sifatlarin, nefsi ile de celéle ait sifatlarin
mazhandir.

Insan, viicup ve imkén sahilleriyle kusatilmis ve vahdet incileriyle
dopdolu bir hikmet deryasidir.
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Ka’rumuz gavvds-i efkdr u tasavvur bulimaz
Bizdediir diirr-i ma’ani marifet derydsiyuz
Zati G. 528-3

Insan bilgi cennetlerini ve cehalet cehennemlerini kendinde toplayan
bir kudret kaynagidir (Sunar, 1974, s. 110-121).

Biiyiik alemde bulunan her sey kiigiik dlem olan insanda da vardir.
Ciinkii alem biiylik olmakla birlikte insani hakikat iizerine yaratilmistir (Ka-
ra, 1994, s. 36).

Seyh Galib insanin bu hususiyetini;

Nazar etsen yer ii gk diizah u cennet sende
Ars u Kiirsiyy ii melek sendedir elbet sende
Galib Miitekerrir Miisemmen

demek suretiyle, insan1 varligin 6zii, bu alemin sifatlarinin toplami
ve kainata nazaran adeta adlarin sahibi olarak ifade etmektedir. Ayrica, insan
biitiin alemlerden devrederek geldigi i¢in kainatin hiilasasidir. Bu bakimdan
yer, gok, cennet, cehennem, ars, melek, kiirsi insanda mevcuttur (Okcu,
1993, s. 63).

Insan kozmik anlam ve énemi olan bir varliktir. O, araciligiyla yara-
tict iradenin mekan va zamanda gerceklesebildigi tek varliktir. Bunun i¢indir
ki Yaratic1 Kudret onu, var olug gayesini gergeklestirebilmesi igin, en giizel
ve en miilkemmel bi¢imde yaratmistir. Ona kendi 6z ruhundan tflemistir.
Onu zeka, akil ve daha bagka anlayis ve kavrayis kudretleriyle donatarak,
icinde yasadig1 diinyanin sirlarin1 ¢dzmeye miisait hale getirmistir (Oztiirk,
1997, s. 62).

Ibn-i Haldun, Mukaddime’sinde insanin bu 6zelligine su sekilde te-
mas eder: “Bilmek gerekir ki, san1 ulu ve yiice olan Allah, insan1 diger hay-
vanlardan ve canlilardan fikir (ability to think, diisiinebilme hususiyeti) ile
ayirt etmis ve bunu onun kemalinin baglangi¢ noktasi diger varliklara olan
iistiinliik ve serefinin son smir1 kilmustir” (ibn-i Haldun, 1991, s. 997).

Insan bu kadar aziz olmakla beraber, derecesi bir degildir. Sufiler in-
sanlari {i¢ kisma ayirirlar. Birinci kisim, son mertebeye varan (insan-1 kAmil)
lerdir. ikincisi, tarikata giren (Salik )lerdir. Ugiinciisii de, bunlarin haricinde
bulunan ve heniiz dalalette kalmis olan kimselerdir.

Mademki, insan mevcudatin en azizidir; bulundugu derecede kalma-
yarak haiz oldugu (nfir-1 ilahi)’ nin esasina yani asil menbaa varmaga ¢alis-
malidir (Levand, 1984, s. 23).
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Insanin aziz olmasi gonlii sebebiyledir. Goniil Allah’in Kabesidir.
Her seyi orada aramalidir (Levand, 1984, s. 22). Edebiyatimizda goniil bu
yOniiyle ¢ok fazla ele alinmus, {izerinde ¢ok durulmus bir methumdur.

Ka’be biinydd-1 Halil-i Azerest
Dil nazargdh-1 Celil-i Ekberest
Mevlana

misralarinda belirtildigi gibi, Cenab-1 Hakk’1in nazarina mazhar olan
goniil; Hz. Ibrahim’in bina ettigi, ash tas toprak olan Ka’be’den daha deger-
lidir. Cenab-1 Hakk kudret eliyle bina ettigi gonlii, kendine mekan kilmistir.

Dest-i kudretle yapilmig sun’-1 Mevladwr goniil
Secdegdh-1 Kibriyad dwr yikma kalbin kimsenin
Goniil mii yeg Kd’be mi yeg eyit bana akl’ eren
Goniil yegdir zira ki Hakk goniilde tutar durag
Yunus Emre

Boylesine degerli olan her bir goniile layik oldugu hiirmet gosteril-
melidir. Mevlana: “Ahmaklar mescide hiirmet gosterirken secde edenin kal-
bini kirarlar.

Gergekte ise ey ahmaklar; o mecaz bu hakikatdir. Asil mescid goniil
evidir.” Sozleriyle bu gergege isaret eder (Mevlana, 2002 s. 505).

Sufilere gore kalbten maksat, insandaki toplayici hakikattir. Biitiin
kainat ulvisi ve siiflisi ile o hakikatin detaylandirilmasindan ibarettir.

Insan, zitlar1 toplayan bir varliktir. Varlikta parga parca bulunan her
sey insanda toplanmistir. “Allah Adem’i kendi sureti iizere yaratt:” (Miislim,
1992, s. 112) hadisinin manasi da budur. Bu toplayici vasif insanin kalbin-
dedir. Bu gergege isaret i¢in baz1 biiyiikler Ars ve icindekileri insan kalbine
koysaniz kalbin bir kdsesini bile tutmaz demislerdir. Ciinkii kalb, biitiin un-
surlari, Ars’1, Kiirsii’yii, akli, mekani, hatta imkan dahilinde olan her seyi
kusatmstir (Oztiirk, 1997, s. 257-258).

Mutasavviflarin insan ve “insan-1 kamil” hakkindaki biitiin izahla-
rindan ¢ikan netice sudur: Insan, dlemin yaratilis sebedir. O, Alemdeki varlik-
lar igerisinde en miitekdmil olanidir. Maddi yapisi itibariyle alemde mevcut
her unsurdan bir niimineye sahiptir. Bu 6zelliginden dolay1 insana “dlem-i
sugra” (kiigiik lem) denir. Alemde son yaratilan varlik ta odur. Fiziki yapi-
sinin aslh topraktir. Ruhi yonii itibariyle, ilk 6nce yaratilan insandir. Onun
ruhu “nefh-i ildh” (Hakk’ i kendi ruhundan iiflemesi) ile sonradan yaratil-
mustir, fakat oliimsiizdiir. Insan, ruhi yonii itibariyle esyanin hakikatini ve
ilah1 sirlar1 kavrama kabiliyetinde olan yegane varliktir. O, bu yoniiyle Al-
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lah’mn tlim isim ve sifatlarini potansiyel olarak kendinde bulundurmaktadir.
O’nun cemal ve celal sifatlarini kendinde cem etmistir. Ciinki insan ruhunun
mensei Hakk’1n zatidir. Bir miirsid-i kdmilin terbiyesi altinda, nefis mertebe-
lerini tiimiiyle kat edip ruhi kemale erigsen insan, kendisinde bilkuvve mevcut
olan ilahi isim ve sifatlarin tecelli ettigi bir ayna halini alir. Ancak insan, iki
yonlii bir yapiya sahiptir. Maddi yapisindan kaynaklanan nefis (nefs-i
emmare) daima diinyaya, siifliliklere, nihayet “esfel-i safilin”’e meylederken,
ilahi mengeli olan ruhi yonii ise kendi aslina yani Allah’a kavusma arzusun-
dadir. Yani insan, kendisinde mevcut iki zit kuvvetin miicadele ettigi varlik-
tir (Tiirer, 1995, s. 236, 237).

7. SONUC

“Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan dademsin sen”

Galip’in ilgili ilgisiz herkes tarafindan dillendirilen bu miistesna
beyt-i bercestesi baglaminda eski Yunan diigsiincesine kadar derinlesen ve
tanimdan mabhiyete; insan konulu makalemiz bize sunu goéstermistir: Felsefi
diisiince Osmanli’da siirsel sdylemle ifade edilmektedir. Klasik siirimizi bes-
leyen temel kaynaklar Kur’an, Hadis ve tasavvuf olmakla beraber, terciime-
ler yoluyla islam diinyasina aktarilan ve Islam diisiincesini etkileyen eski
Yunan diislincesinin izleri de kendisini hissettirmektedir. Bu edebiyat sadece
agk-sarap-kadin temalarimi isleyen ve bu kisir dongii i¢cinde doniip dolasan
bir edebiyat degil, ayn1 zamanda felsefi diislincenin sanatla ifade edildigi
muhtesem manzumelere de sahiptir. Ayrica Klasik edebiyatin giiclii yorum
yetenegini kendinde toplayan bu beyit, Divan sairlerimizdeki ilmi, felsefi ve
edebi bakis acilarindan ¢ok giiclii ve miistesna yorumlarin yapilabileceginin
en giizel 6rnegi olarak gorilmistiir.
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