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Islam’da dinin diregi kabul edilen ve kulun Rabbi ile
aracisiz bulugsmasini saglayan namaz, manevi agidan
giiclii ve nezih bir toplumun insasinda 6nemli bir is-
leve sahiptir. Yaygin fikhi anlayis dogrultusunda, farz
namazlardan her birinin kendisi i¢in tayin edilmis 6zel
zaman dilimi igerisinde eda edilmesi esas olmakla bir-
likte, konu ile ilgili Hz. Peygamber ve sahabeye nispet
edilen bazi uygulamalar, 6zellikle belli farz namazlarin
tek vakitte cem* edilmesi meselesine dair bazi tartigma-
lart beraberinde getirmistir. Bu ¢alisma, genel olarak ve
modern sartlar baglaminda namazlarin hangi sebeplere
bagli olarak cem* edilebilecegi meselesini fikhi agidan
ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Namaz, Vakit, Cem*, Sefer,
Mazeret.

ABSTRACT

Salah (prayer), which is
considered to be the pillar

of Islam and which enables
human to communicate with
Allah without any interme-
diaries, has an important
function, in spiritual terms,
to build a strong and moral
society. According to the
prevailing jurisprudental
understanding, it is essential
to perform each prayer with-
in a certain time of the day
particularly designated for it.
However, a number of prac-
tices attributed to the Prophet
Muhammad and his compan-
ions in relation to shortening
and combining certain oblig-
atory prayers into a single
performance at a certain time
of the day has brought along
controversies. This study
deals, from jurisprudental
perspective, with the issue
of shortening and combining
certain prayers and the crite-
ria used as the basis to do so
in terms of the conditions of
the modern times.

Keywords: Prayer, Time,
Jam (Shortening and Com-
bining Prayers), Expedition,
Excuse.
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Girig
C\" 1khi a¢idan, ibadetler icin ser‘an belirlen-

5 mis olan zaman dilimini ifade eden vakit,

birgok dini miikellefiyetin yerine getiril-
mesinde belirleyici etkiye sahiptir. Tbadetlerden
bazilari (serbest zamanli ibadetler) 6zel bir vakitle
sinirlandirilmamisken; farz namazlar, Ramazan
orucu ve hac gibi edasi i¢in belirli bir zaman tak-
dir edilmis ibadetlerde (mukayyed ibadetler) vakit
onemli bir unsurdur.

Belli vakitlerde kilinmasi emredilmis olan bes
vakit namazin Oziirsiiz olarak kazaya birakilmasi
Allah Teala katinda sorumlulugu gerektiren du-
rumlar arasinda sayilmistir.'! Bununla birlikte Hz.
Peygamber’den nakledilen, bes vakit namaz igeri-
sinde 6gle ve ikindi ile aksam ve yats1 namazlari-
nin tek vakitte birlestirilerek kilinabilecegine dair
bazi uygulamalar, namazlarin cem‘i meselesinin
hiikiim ve keyfiyetine dair bazi tartismalar1 da be-
raberinde getirmistir.

Farz namazlara ait vakitlerin sinirlari, Kur’an
ve Siinnet tarafindan konulan olciiler dogrultu-
sunda belirlenmistir. Her bir namaza ait ve sinirla-
1 miistakil olarak belirlenmis bu vakitlerin, belli
sebeplere bagli olarak ayni anda iki farz namazin
edasima miisait olabilmesinin mesruiyeti meselesi
oteden beri Islam alimlerinin birbirinden farkli
degerlendirmelerine konu olmustur. Bu ¢alisma-
da, cem‘ sebeplerinin gerek deliller gerekse geg-
misten giinlimiize ortaya konmus ilm1 yaklasimlar
1s181inda incelenmesi ve bu tiir uygulamalara karsi
daha saglikli bir perspektif gelistirilmesi hedef-
lenmektedir.

I. Vakit ve Cem* Kavram
A. Vakit

Sozliikte, “zamanin belli bir kismi, herhangi bir
is i¢in belirlenen zamanin sonu” anlaminda kulla-

! Buhari, “Mevakit”, 14; Miislim, “Mesacid”, 200-201,
311; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed Zehebi, e/-Ke-
bair (Acman: Mektebetii’l-Furkan, 2003), 41.
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nilan? vakit kelimesi, fikhi bir 1stilah olarak; “ibadetler i¢in ser‘an belirlen-
mis olan zaman, namazin sart1 ve viiciib sebebi” olarak tarif edilir.? “Sari¢
tarafindan namazin edi edilmesi i¢in belirlenen zaman™ olarak da tarif
edilen vakit kelimesinin, bu anlami daha ¢ok “ibadet” kelimesi ile tamlama
olarak kullanilmas (vaktii’l-ibade) halinde kazandig1 séylenebilir.’

Sari‘ tarafindan, eda edilmesi i¢in belli bir vakit tayin edilmeyen ibadet-
ler mutlak (serbest zamanli) ibadetlerdir. Nafile namaz, belli bir vakitle
kayitl olmayan adak, keffaretler ve umre ile belli 6l¢lide zekat bu kisimda
degerlendirilebilir. Farz namazlar, Ramazan orucu ve hac gibi ancak ken-
dileri i¢in tayin edilen 6zel zaman dilimi igerisinde eda edilebilen ibadetler
ise mukayyed ibadetler olup, vakit bu ibadetlerin yerine getirilmesinde
o6nemli bir unsurdur. Mukayyed ibadetler de kendi icerisinde; genis vakitli
(muvassa‘), dar vakitli (mudayyak) ve her ikisine benzeyen (meskik /
miigkil) seklinde ii¢ kisim halinde degerlendirilir.

Namaz, edasi i¢in tayin edilen zamanin ancak bir kismimi kapsayan ge-
nis vakitli ibadetlere 6rnek olarak verilebilir. Dar vakitli ibadetler ise, Ra-
mazan orucu gibi, tayin edilen zaman itibariyle sadece tek bir ibadeti eda
etmeye elverisli olanlardir. Ugiincii kisim ise; tek bir ibadetin edas1 igin
tayin edilmesi yoniiyle birinci kisma, ibadetin riikk(inlarmin o zamanin bii-
tiiniinii kapsamamasi yoniiyle de ikinci kisma benzer. Nitekim hac ibadeti
bu kisimda degerlendirilir. Zira bir yil icerisinde ancak bir kere hac ibadeti
ifa edilebilmekle beraber, hac ibadetinin riikkinlarinin eda edilmesi senenin
ancak bir kismin1 kapsamaktadir.®

Vakit kavrami, 6zel olarak namazlarin eda edilmesi i¢in belirlenen za-
man dilimi anlaminda bu ibadetin 6nemli bir sartidir. Nitekim Kur’an’da,
namazin mislimanlar i¢in vakitleri belirlenmis bir fariza oldugu ifade
edildigi gibi,” 6zellikle bes farz namaza ait vakitlerin baslangi¢ ve bitis
zamanlar1 Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e uygulamali olarak gosteril-
mis, her namazi vaktinde kilmanin 6nemi vurgulanmstir.®

2 Eba Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-Ayn, thk.
Mehdi Mahzimi - Ibrahim es-Samerrai (ys., ts.), 5: 199; Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub Firuzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2005), 1: 162;
Eyylib b. Musa el-Hiiseyni Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat — Mu’cem fi’l-Mustalahdt
ve'l-Furiiki’l-Lugaviyye (Beyrut: Miiessesetli’r-Risale, 1998), 1: 945.

3 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005),
597.

4 Ebu’l-Beka, Kiilliyydt, 1: 945.

5 Sa’di, Ebu Habib, el-Kdmiisu’[-Fikhi (Dimask: Daru’l-Fikr, 1988), 1: 384.

¢ Ebu’l-Berekat Hafizuddin Nesefi, Metnu I-Mendr fi Usili’[-Fikh, thk. Ahmed Abdiil-
melik Abdurrahman es-Sa’di (Kahire: Daru Sa’diddin, 2010), 86 - 88; Biiylik Haydar
Efendi, Usul-i Fikih Dersleri (Istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmidiye, ts.), 58 — 59.

7 Nisa, 4/103.

8 Buhari, “Mevakit”, 5; Ebl Davud, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1.
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Bes vakit farz namazin sinirlari ana hatlariyla su sekildedir:

a) Sabah Namazi: Islam bilginlerinin genel kabuliine gére sabah nama-
zin vakti, ikinci fecrin (fecr-i sadik) dogusu ile baslayip giinesin
dogmasi ile sona erer.

b) Ogle Namazi: Giinesin tam tepe noktasina ulasip batrya meyletmeye
baslamasi ile 6gle vaktinin girmis oldugunda ihtilaf yoktur. Cumhura
gore bu vakit, cisimlerin gélgesinin bir misli uzamasina kadar devam
eder. Imam Ebu Hanife’den (6. 150/767) nakledilen iki goriisten biri-
ne gore ise, 0gle vakti, fey-i zeval haric cisimlerin golgesinin iki mis-
li uzamasina kadar devam eder.

¢) Ikindi Namazi: Alimlerin gogunluguna gore ikindi namazinin vakti,
6gle namazi vaktinin ¢ikmasiyla yani her seyin gdlgesinin bir misli
olmasi ile baslar. imam Ebu Hanife’ye gore ise bu vakit, her seyin
golgesinin iki misli olmasi ile baslayip giinesin batmasina kadar de-
vam eder.

d) Aksam Namazi: Aksam namazinin vakti, giinesin tam olarak batmasi
ile baglayip safagin kaybolmasiyla sona erer. Buradaki safak imam
Ebu Hanife’ye gore, bat1 ufkunda beliren kizilligin ardindan meydana
gelen beyazliktir. Imam Ebu Hanife’den nakledilen baska bir goriis
ve alimlerin ¢ogunluguna gore ise safak, ufuktaki kizilliktir.

e) Yatst Namazi: Yats1 namazinin vakti, alimlerin ¢ogunluguna gore kir-
miz1 safagin kaybolmasi ile baslar. Iimam Ebu Hanife’den nakledilen
iki goriisten birine gore ise, kizil safaktan sonra meydana gelen beyaz
safagin da kaybolmasi ile baslar. Yats1 namazinin bitis vakti konusun-
da; gecenin yarisi, tigte biri vb. farkli goriisler bulunmakla birlikte bu
konuda tayin edilen nihai vakit ikinci fecrin dogmasidir.’

B. Cem*

Cem* kelimesi sozliikte; “dagimik halde bulunan bir¢ok seyi bir araya
toplamak, topluluk, (tekilin karsilig1 olarak) cogul, meyvesi ¢ok olan hur-
ma agact” gibi anlamlarin yaninda, insanlarin toplandig1 yer olmas: hase-
biyle “Miizdelife” mekani igin de kullanilmaktadir.'® Ayrica bu kelimenin,

% Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2: 197-198; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, ibn
Riisd Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktasid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1:
100-105; Abdullah b. Mahmud b. Mevdad Mevsili, el-Ihtiyar li-Ta lili’I-Muhtér
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 38-39; Ebd Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni (Mektebetii Kahire, 1968), 1: 271-279;
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Hatib es-Sirbini, Mugni’I-Muhtdc ila Ma ri-
feti Medni Elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1: 298-302.

1% Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 239-241; Muhammed b. Ebu Bekir Razi, Muhtd-
ru 5-Sthah (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2010), 116-117; Ebu’l Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
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insanlarin bir arada toplandigi 6zel bazi zaman dilimlerini ifade etmek {ize-
re tamlama halinde bazi1 kullanimlar1 da bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak;
Arefe giinlini ifade etmek icin “yevm-i cem®”, Miizdelife gecesi i¢in “ley-
le-i cem®” ve Mina giinlerine verilen bir isim olarak “eyyam-1 cem*” tabir-
lerinden bahsedilebilir.!!
Fikhi bir terim olarak cem* ile ilgili bazi kullanimlar su sekilde anlam-
landirilmaktadir:
a) Cem* / Cem‘u’s-salateyn: Bes vakit farz namazdan 6gle ile ikindiyi
ya da aksam ile yatsiy1 tek vakitte birlestirerek kilmaktir.
b) Cem-i Takdim: Ogle ile ikindi namazin1 6gle vaktinde; aksam ile yat-
st namazini da aksam vaktinde birlestirerek kilmaktir.
¢) Cem-i Te’hir: Ogle ile ikindi namazini ikindi vaktinde; aksam ile yat-
st namazini da yatsi vaktinde kilmaktir.
d) Cem-i Stiri: Ik namazi son vaktinde, sonrakini de ilk vaktinde kilmak
suretiyle her iki namazi da kendi vaktinde kilmaya “cem-i stri” den-
mektedir.'? Bu tiir cem‘ uygulamasina “fiili cem*” de denilmektedir."

II. Cem‘ Acisindan Namaz Vakitlerinin Taksimi

Islam bilginleri namazlarin cem* suretiyle kilinmasi konusunda baslica
iki gurupta toplanmaktadirlar. Agirlikli olarak Hanefi ekolii tarafindan be-
nimsenen goriise gore Arafat ve Miizdelife’de namazlarda cem* uygulama-
sia gidilmesi, hac ibadetinin bir par¢asi olmasi sebebiyledir. Bunun digin-
da bazi mazeretlere dayal olarak namazlarin cem® edilmesi ise, ancak bi-
rinci namazin son vaktinde, ikinci namazin da ilk vaktinde kilinmasi (stri
cem*)" seklinde miimkiin olabilir.'> Hanefiler disinda kalan Islam bilginle-

1414/1993), 8: 53; Tanevi (Tehanevi), Muhammed b. Ali, Mevsiatu Kessaf-1 Is-
tilahdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, thk. Ali DahrGc (Beyrut: Mektebetii Liibnan NasirGn,
1996), 1: 571.

" Muhammed Revvas el-Kal’aci, Mu cemu Liigati’l-Fukahd (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1996), 1: 145.

12 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 70.

3 Ebu Muhammed Fahruddin Osman b. Ali Zeylai, Tebyinu’l-Hakdik Serhu Ken-
zi’d-Dekdik (Hasiyetii’s-Silbi ile birlikte), (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriy-
ye, 1313/1895), 1: 88; Mevsili, el-Ihtiydr, 1: 41-42.

14 Klasik doktrinde stri cem® anlayisinin savunuculart olarak Hanefilerin isim olarak
on plana ¢ikmis olmast bir fikih ekolii olarak bu goriisii temsil etmelerinden dolayi-
dir. Bu ekoliin olusumu 6ncesinde stri cem* goriisii, sahabeden Abdullah b. Mes’ud
(6. 32/652-53) ile tabitin dénemi alimlerinden fbrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Ha-
san el-Basri (6. 110/728) tarafindan da savunulmustur (Ebi Abdillah Muhammed b.
Ali Sevkani, Neylii’l-Evtdr Serhu Miinteka’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiy-
ye, ts.), 3: 212-213; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay Leknevi, et-Ta liku 'I-Mii-
mecced ald Muvattai Imam Muhammed, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimagk: Da-
ru’l-Kalem, 1991), 1: 568).

15 Ebu Abdullah Muhammed b. Hasen Seybant, Kitdbu 'I-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani
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rinin cumhuruna gore ise, Arafat ve Miizdelife’deki cem* uygulamasi, bel-
li bash baz1 mazeretlerin s6z konusu oldugu durumlarda diger zamanlar
i¢in de miimkiindiir.

Gerek Arafat ve Miizdelife’de, gerekse diger zamanlarda cem* edilmesi
miimkiin goriilen namazlar; 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazlaridir.
Bu namazlar da kendi icerisinde cem-i takdim ya da cem-i te’hir seklinde
kilinir.' Bu konuda ge¢misten giiniimiize Islam alimleri arasinda herhangi
bir ihtilafa rastlanilmamaktadir. Sabah namazi ile diger namazlarin ya da
ikindi ile aksam namazinin cem® edilmesi gibi bir uygulama ise, Hz. Pey-
gamber’den boyle bir uygulamanin nakledilmeyisi sebebiyle mesru goriil-
memistir.'” Ote yandan bu konuda icma oldugu da bazi alimler tarafindan
ozellikle vurgulanmustir.'®

Ogle ve ikindi namazmin belli sebeplere bagli olarak cem* edilebilmesi
meselesi, bu baglamda 6gle vaktinde eda edilen cuma namazinin durumu-
nun da netlestirilmesini gerektirmistir.

Safiiler bu konuda 6gle ile cuma namazi arasinda cem-i takdim agisin-
dan fark gozetmemektedirler. Yani ikindi namazinin 6gle vaktine ¢ekilerek
cuma ile birlikte cem-i takdim seklinde kilinmasi miimkiindiir. Ancak
cuma namazinin ikindi vaktine ertelenerek cem-i te’hir suretiyle kilinmasi
ise, cuma namazinin vakti digina ¢ikarilamayacagi gerekgesi ile caiz goriil-
memistir."” Ancak Séfiilerden Nevevi (6. 676/1277), cuma namazinin yag-
mur mazeretine binaen ikindi vaktinde cem-i te’hir seklinde kilinabilecegi
kanaatindedir.”

(Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1990), 1: 147; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi,
el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 1: 149.

16 Aksam ve yatsi namazlarimin cem-i takdim suretiyle kilinmasi esnasinda, Safii ve Han-
belilerin igerisinde bulundugu cumhura gore vitir namazi da, yatsi namazina tabi bir
stinnet olarak yatsinin hemen pesi sira kilinabilmektedir. Malikiler ise, safak batip ken-
di vakti girmedikge vitir namazinin kilimamayacag goriisiindedirler. (Abdurrahman b.
Muhammed b. Ahmed Ibn Kudame, es-Serhu 'I-Kebir (Muvaffakuddin Ibn Kuddme nin
el-Mugni'si ile birlikte), (Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, ts.), 2: 124; Ebli Zekeriyya Muhyid-
din Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatiit-Talibin ve Umdetii’I-Miiftin (Beyrut: el-Mekte-
betii’l-Islami, 1991), 1: 402; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed Adevi, HasiyetiiI-Adevi ald
Serhi Kifdayeti t-Talibi 'r-Rabbani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 1: 294).

17 Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, Nihdyetii'I-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 2: 467; SirAciiddin Ebu Hafs Omer b. Ali Ibnii’l-Mii-
lakkin, el-Bedru’I-Miinir fi Tahrici’l-Ehddisi ve I-Asdr (Riyad: Daru’l-Hicret, 2004),
4: 580.

8 Ebu Omer Yusuf b. Abdillah Ibn Abdilber, et-Temhid Limd fi’l-Muvatta’ Mi-
ne’l-Medni ve’l-Esdnid (Fas: Vizareti Umimi’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
1983), 12: 215.

19 Siileyman b. Muhammed b. Omer Biiceyremi, Tuhfetii’l-Habib ald Serhi’l-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 2: 175; Sirbini, Mugni’[-Muhtdc, 1: 529.

20 Nevevi, Ravdatiit-Talibin, 1: 400; amlf., el-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb (Da-
ru’l-Fikr, ts.), 4: 383.
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Hanbelilere gore ise, cuma namazi miistakil bir namaz olup 6gle nama-
zina alternatif bir namaz olmadigindan, namazlari cem*® etmeyi miibah ki-
lan mazeretlere binaen ikindi ile birlestirilemez.?!

I. Genel Olarak Cem* Sebepleri

Hac ibadeti esnasinda Arafat ve Miizdelife’de namazlarin cem* edilme-
sinin megruiyeti hususunda herhangi bir ihtilaf yasamayan Islam alimleri,
bu iki yer disinda namazlari cem* ederek kilmanin cevazi hususunda ihtilaf
etmislerdir. Hanefiler digindaki islam bilginlerinin ¢ogunlugu, Arafat ve
Miizdelife’de oldugu gibi bu yerler disinda da bazi durumlarda namazlarin
cem* edilebilecegi goriisiindedirler. Bununla birlikte, cem* i¢in ruhsat se-
bebi olarak goriilen durumlarin hangileri oldugu hususunda alimler arasin-
da bir takim goriis farkliliklart mevcuttur. Bu ihtilafin sebebi ise genel ola-
rak; cem‘in cevazina dair hadislerin sithhat derecesi, yorumlanmasi®> ve
benzer durumlarin birbirine kiyas edilip edilememesi gibi hususlarda yo-
gunlagmaktadir.

A. Arafat ve Miizdelife’de Cem*

Islam alimleri, Hz. Peygamber’in Veda hacci uygulamasindan hareketle,
hac ibadetini yerine getirmekte olan kimseler i¢in Arafat’ta 6gle ile ikindi
namazlarinin cem-i takdim; aksam ile yats1 namazlarinin ise Miizdelife’de
cem-i te’hir suretinde birlestirilmesi konusunda goriis birligi icerisindedir-
ler.” Nitekim bu konudaki rivayetlerin* miitevatir diizeyinde oldugu yo-
niindeki tespit de bu ittifaki desteklemektedir.?

Arafat ve Miizdelife’deki cem® uygulamasinin illetinin, haccin bir me-
nasiki mi yoksa yolculuk mu oldugu meselesi fukaha arasinda ihtilaflidir.
Ibrahim en-Nehai, Hasan el-Basri, Ibn Sirin (5. 110/729), Mekhil (6.
112/730), imam Ebu Hanife ve Evzai (6. 157/774) ile imam Malik (6.
179/795) ve Safiilere nispet edilen bir goriise gore buradaki cem‘in illeti,
hac menasikinin bir pargasi olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla burada cem*
yapacak olan kisinin seferi olup olmamasi ile Mekkeli ya da Arafat bolge-

21 Serefiiddin Musa Haccavi, el-fknd * fi Fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Da-
ru’l-Ma’rife, ts.), 1: 189; Mansur b. Yunus Behiti, Kessdfit I-Kind * an Metni’l-Ikna *
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 2: 21.

2 Cem® ile ilgili rivayetler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. M. Hayri Kirbagoglu-Musa
Bagc1, Namazlarin Birlestirilmesi — Corap ve Basértiisii Uzerine Mesh Problemi
(Ankara: Tlahiyat Yaynlari, 2002).

2 Mv. F., “Cem‘u’s-Salavat” md., 15: 284.

2 Konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Hacc”, 89, 94, 96; Miislim “Hacc”, 147,
276-291; Ebti Davud, “Menasik”, 60, 64; Ibn Mace, “Menasik”, 84; Malik, Muvatta’,
“Hacc”, 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 496.

5 Mevsili, el-Ihtiyar, 1: 149.
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sinin halkindan olmas1 arasinda herhangi bir fark gézetilmemistir. Hz. Pey-
gamber’in Arafat ve Miizdelife’deki cem‘ uygulamasi esnasinda berabe-
rinde Mekkeli olan ve olmayan kimselerin onunla namaza durmus olmasi,
cem’ i¢in seferl olma sartin1 aramayan bilginlerin bu husustaki delili ol-
maktadir.?

Maliki, Safii ve Hanbelilerin racih olan goriigsiine gore ise, Arafat ve
Miizdelife’deki cem* yolculuk sebebiyle verilmis bir ruhsattir. Bu goriisiin
gerekcesi de, Hz. Peygamber’in yolculuklar1 esnasinda namazlarini birles-
tirdigine dair rivayetlerdir.?’’” Buradan hareketle, bu goériiste olan bilginler,
Arafat ve Miizdelife’deki cem* uygulamasi ile yolculuktaki uygulamanin
ayni1 sebebe bagli oldugunu diistinmektedirler.

Pratikteki uygulama agisindan Safiiler, namazlar1 kisaltma ve birlestir-
menin sebebini “sefer” seklinde tanimlamalariin bir sonucu olarak, hac
ibadetine bagli cem‘ uygulamasinin seferi olanlara has oldugu goriisiinde-
dirler. Buna gore, sefer mesafesi namazlari kisaltacak diizeyde olmayan
Mekkeli ve diger kimseler imama uysa da namazlarini tam kilar ve cem*
yapmaz. Dolayisiyla, Arafat’ta da olsa cem® i¢in namazlar1 kisaltmay1 mes-
ru kilacak diizeyde yol kat etmek® gerekmektedir.? Hanefi, Maliki ve
Hanbelilere gore ise, Arafat’ta seferi olan da olmayan da cem* yapabilmek-
tedir. Ibnii’l-Miinzir (6. 318/930) bu konu iizerinde icmé oldugunu naklet-
mekte ise de,*® kanaatimizce bunu ¢ogunlugun goriisii olarak takdim etmek
daha isabetli goriinmektedir.’' Ozellikle Malikilerin, yolculukta namazla-
rin kisaltilmasinin aksine, cem® i¢in sefer mesafesince yol kat etmeyi sart
gormemeleri ile Hanbelilerin slinnetteki uygulama geregi Arafat ve Miiz-

% Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahi-
hi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 5: 313; Ahmed b. Muhammed b. Ali ibn
Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc fi Serhil-Minhdc (Misir: el-Mektebetii’t-Tica-
riyyetii’l-Kiibra, 1983), 8: 87; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-Muh-
tar ale’d-Diirri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2: 509.

27 Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc, 8: 87; Sirbini, Mugni’I-Muhtdc, 2: 260, 278; Mv. F.,
“Cem‘u’s-Salavat” md., 15: 284; Zuhayli, e/-Fikhu I-Islami, 3: 180; Muhammed Ze-
keriyya Kandehlevi, Haccetii’l-Veda‘ (Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Er-
kam, 1997), 84.

2 Safii, Maliki ve Hanbelilere gore namazlari kisaltmay1 gerektiren yolculuk mesafesi:
4 Berid = 16 Fersah = 48 Mil’dir (ibn Kudame, e/-Mugni, 2: 188; Ebubekir b. Mu-
hammed Dimyati, [’dnetiit-Talibin ald Halli Elfdzi Fethi’l-Muin (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1997), 2: 113; Abdurrahman b. Muhammed el-Bagdadi, Irsddii s-Salik ila
Egrefi’l-Mesalik fi Fikhi’l-Tmam Malik (Misir: Matbaatii Mustafa, ts.), 1: 25).

2 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2: 260.

30 Ebubekir Muhammed b. Ibrahim Ibnii’l-Miinzir, el-femd* (Acman: Mektebe-
tii’l-Furkan, 1999), 57.

31 Bu yargty destekleyen benzer kanaatler icin bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, 3: 366 -
367; Muhammed 1lis, Serhu Minahi’l-Celil ald Muhtasari’l-Alldme Halil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1984), 2: 276; Zuhayli, el-Fukhu I-Islami, 3: 180.
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delife’de yapilacak cem® uygulamasinda seferilik mesafesine itibar etme-
meleri, hac esnasinda bu uygulamanin illeti konusundaki tartismanin
lafzi oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.

B. Sefer Sebebiyle Cem*

Islam’da yolculuk halinde bulunan kimseler icin bir takim kolayliklar
getirilmistir. Namazlarin kisaltilmasi,®® Ramazan orucunun daha sonra
kaza edilmek tlizere ertelenebilmesi,** mestler lizerine mesh siiresinin uza-
masi, abdest ve gusiil i¢in su bulunamadigi takdirde teyemmiim edilebil-
mesi, kurban yiikiimliliigiiniin diigmesi, maddi imkéansizlik sebebiyle
yolda kalmig olanlara (ibnii’s-sebil) zekattan pay ayrilmasi*® bunlar arasin-
da sayilabilir.”’

Seferle ilgili taninan biitiin bu kolayliklarin yaninda namazlarin cem*
edilebilmesi meselesi ise ayri bir tartisma konusudur. Hanefilerin disinda
kalan Islam alimlerinin cumhuruna gore, prensip olarak seferde 6gle ile
ikindi ve aksamla yats1 namazlar1 ayni vakit i¢erisinde cem* edilerek kili-
nabilmektedir.® Bununla birlikte boyle bir uygulamanin hitkkmi ve pratik-
teki sekli konusunda ileri siiriilen bazi ortak ve farkli noktalarin oldugunu
gormek miimkiindiir.

1. Seferde Cem‘in Hiikmii

Genel olarak fikih ekollerinin yolculuk halinde namazlarin cem* edil-
mesi konusundaki yaklagimlarina bakildiginda, Hanefiler digindaki alimle-
rin ¢ogunluguna gdre bunun yolculukta tanman ruhsatlar kapsaminda de-
gerlendirildigi goriiliir.* Ancak hususi planda, yolculukta namazlarin cem*
edilmesinin hiikkmii ve bu ruhsatin dlciisii ile ilgili nispeten farklilik arz
eden yaklagimlar1 gormek de miimkiindiir.*’

Yolculukta namazlarin cem* edilebileceginin en temel gerekcesi, Hz.
Peygamber’in bazi yolculuklarinda cem* yaptigina dair nakledilen rivayet-

32 fbn Kudame, el-Mugni, 3: 366; el-Habib b. Tahir, el-Fikhu I-Maliki ve Edilletiihii
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1998), 1: 308.

3 Nisa, 4/101.

34 Bakara, 2/184.

3 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

3 Enfal, 8/41; Tevbe, 9/60.

37 Fahrettin Atar, “Sefer”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36:294-298.

3% Ebl Siileyman Ahmed b. Muhammed Hattabi, Medlimiis-Siinen (Halep: 1932), 1:
263; Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 1: 183; Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 201.

% Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 202; Atar, “Sefer”, 36: 294-298.

4 Bedriiddin Mahmud b. Ahmed Ayni, Umdetii’I-Kdrt Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 7: 150.
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lerdir.*' Ote yandan bu cevazin, Hz. Peygamber’in Arafat ve Miizdelife
uygulamasina kiyasla ayni oldugu yoniinde goriisler de ileri siiriilmiistiir.
Nitekim sahabeden Ibn Omer’in (8. 73/692) oglu Salim b. Abdullah’in (5.
106/725) seferde namazlarin cem* edilmesinin caiz oldugunu soyleyip bu
hiikmii Arafat’taki cem‘e kiyas ettigi bilinmektedir. Ayn1 sekilde Ibn Sihab
ez-Ziihri’nin (6. 124/742), yolculukta namazlarin cem* edilip edilemeyece-
gine dair kendisine yoneltilen bir soruya cevaben, bunda hi¢bir sakincanin
olmadigini belirterek bunu, tipk1 Arafat’taki cem‘in cevaziyla es deger gor-
diigiine dair bilgilere yer verilmektedir.*> Ancak sonraki donemlerde s6z
konusu bu kiyas anlayigina kars1 bazi itirazlarin oldugu da gézden kagma-
maktadir.

Yolculuk sebebiyle cem‘i kabul eden bilginlerin, kendi aralarinda ceva-
zin mahiyeti hakkinda da yeknesak bir kanaate sahip olmadiklarini sdyle-
mekte fayda vardir. Bu konuda, sahabeden Ibn Abbas (6. 68/687-88) gibi,
yolculuk esnasinda namazlari birlestirerek kilip bunun siinnet oldugunu
sarahaten sOyleyenler oldugu gibi,* bunun tam aksine Hasan el-Basri ve
Mekhl gibi yolculukta namazlari cem® etmeyi mekruh gorenlerin oldugu
da nakledilmektedir.** Yine meshur bir goriis olmasa da Misirlilarin rivaye-
tine gore, Imam Malik’in yolculukta cem‘i mekruh gordiigii, Imam Sa-
fi’nin (6. 204/820) de cevazla birlikte terkini efdal gordiigii yoniinde baz1
bilgilere rastlamak miimkiindiir.* Bunun yaninda Kad1 Iyaz (6. 544/1149)
ve Ibn Kudame (6. 620/1223) gibi cem‘in cevazindan yana gériis belirt-
mekle birlikte keyfiyet olarak cem-i te’hir’in tercih edilmesinin miistehap

4 Konu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Taksir”, 13-16; Miislim, “Miisafirin”, 42-
48; Ebi Davud, “Sefer” 5, Tirmizi, “Sefer”, 4; Nesai, “Mevakit”, 42-46; Malik, Mu-
vatta’, “Kasr’u’s-Salat”, 1-7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 47, 10: 367, 441; Abdiir-
rezzak b. Hemmam San’ani, el-Musannef  (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami,
1403/1983), 2: 543-555; Ebu Bekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, Sahihu Ibn
Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, ts.), 2:
81-87; Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir (Kahire: Daru ibn Tey-
miyye, ts.), 10: 39; 11: 139, 163; Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki,
es-Siinenii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), 3: 235.
Beyhaki, es-Siinenti’[-Kiibrd, 3: 234.
Ibn Teymiyye, el-Fetdva I-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 2: 349.
Ebubekir Ahmed b. Amr Bezzar, el-Bahru’z-Zehhdr — el-Ma riif bi-Miisnedi’l-Bez-
zar, thk. Mahfizurrahman Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1988), 11: 50; Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, 12: 181; Beyhaki, es-Stinenii’[-Kiibrd,
3:235.
Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu 'I-Musannef fi’I-Ehadi-
si ve l-Asdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetii Riigd, 1409/1989), 2: 212;
Hattabi, Medlimiis-Siinen, 1: 263.
4 Ebu Bekr Muhammed b. Abdilldh ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-Ahvezi bi-Serhi Sahi-
hi't-Tirmizi (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3: 29; Ayni, Umdetii’l-Kari, 7:
150; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, 2: 580.
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ve faziletli oldugunu sdyleyen daha farkli yaklasimlar da bulunmaktadir.’
Seferde cem‘in hilkmil konusundaki bazi yaklagimlar ise, daha ¢ok sefe-
rin mahiyeti ile iliskilendirilmektedir. Bir bagka ifadeyle, seferde cem‘in
caiz olmasi, sefer halinin yani sira ilave bir kisim sartlarin da bulunmasi ile
miimkiin goriilmektedir. Bu konuda ileri siiriilen sartlar baslica soyledir:

a. Yolculugun Siiratli ve Acele Olmasini Sart Kosanlar

Sahabeden Said b. Zeyd (6. 51/671), Usame b. Zeyd (6. 54/674) ve ibn
Omer’den bdyle bir goriis rivayet edildigi gibi, Said b. Zeyd ve Usame b.
Zeyd’in yolculukta acele ettikleri zaman namazlarini bizzat cem® ettikleri
de rivayet edilmektedir. Ayrica Beyhaki’nin (6. 458/1066) nakline gore;
Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656) Sa’d b. Ebi Vakkas (6.
55/675) ve Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) de ayn1 husus nakledilmistir.*

Imam Malik’ten meshur oldugu séylenen bir rivayet de yolculugun sii-
ratli olmasi sartin1 igermektedir.*” Nitekim Sahniin (6. 240/854) el-Miidev-
vene’sinde Imam Malik’in goriisiinii naklederken, yolculugun ancak siirat-
li olmas1 kaydiyla cem-i te’hir yapilabilecegini belirtmektedir. Bu hususta-
ki delilleri ise, Hz. Peygamber’in yolculukta acelesi oldugu zaman cem-i
te’hir suretiyle namazlarini kildigina dair rivayetlerdir.>® Bu goriis sebebiy-
le olacak ki, Bedrettin el-Ayni (6. 855/1451), Imam Malik’ten seferde mut-
lak cevaz gbriisiinii nakleden ibn Kudame’yi elestirmektedir.’’ Ancak yol-
culugun siiratli ve acele olmasi sartinin Maliki mezhebi icerisinde ittifakla
kabul edilen bir goriis olmadigi anlagilmaktadir.>

b. Seferde Seyir Halinde Olmak Kaydiyla Cem‘e Cevaz Verenler

Malikilerden ibn Habib (6. 238/853) tarafindan, “cem* ancak (mola ver-
meksizin) seyir halinde bulunan kimseye mahsustur” dedigi nakledilmek-
tedir.”

c. Seferde Ancak Bir Mazerete Bagh Olarak Cem‘i Caiz Gorenler

Detay1 hakkinda bir malumat bulamamakla birlikte Evzai’den (6.
157/774) boyle bir goriis nakledilmektedir.>*

47 Tbn Kudame, el-Mugni, 2: 201.

% Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3: 234.

4 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, el-Kavdninu I-Fikhiyye (ys., ts.), 57.

50 Eba Said Abdiisselam b. Said Sahnin, el-Miidevvenetii’I-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’1-Ilmiyye, 1994), 1: 205-206.

U Ayni, Umdetii’I-Kari, 7: 150.

52 {lis, Serhu Minahi’l-Celil, 1: 416.

53 Sevkani, Neylii'l-Evtar, 3: 213.

54 bnii’l-Arabi, Arizatii’l-Ahvezi, 3: 29; Ayni, Umdetii’I-Kdri, 7: 150; Sevkani, Ney-
li’l-Evtdr, 3: 213.
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Yolculukta namazlarin cem* edilmesi bir ruhsat olarak kabul edildigin-
de, bunun namazlar1 kisaltma konusundaki ruhsatla es deger olup olmadig:
da farkli bir diger konudur. S6z gelimi; yolculuklarda namazlarin kisaltil-
masi, Ramazan orucunun ertelenebilmesi, mestler tizerine mesh siiresinin
uzamasi vb. hiikiimler i¢in rahatlikla “ruhsat” ifadesi kullanilabilirken, na-
mazlarin cem‘i meselesinde ayni ifadeyi mutlak olarak kullanmanin ¢ok da
kolay olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim yolculuktaki cem* uygulamasina
cevaz agisindan en genis alani tantyan Ibn Teymiyye (6. 728/1328), hiikiim
acisindan cem‘ uygulamasinin, namazlarin kisaltilmasi meselesiyle ayni
degerlendirilmesine de karsidir. Bunun sebebi ise, yolculuk gerekgesiyle
namazlarin kisaltilmasini revatip bir stinnet, cem* uygulamasina gidilmesi-
ni ise devamlilik arz etmeyen gegici bir uygulama olarak degerlendirme-
sinden kaynaklanmaktadir. Hatta Tbn Teymiyye bununla da kalmay1p, na-
mazlarm kisaltilmasi (kasr) ile cem‘i hiikiim itibariyle ayni1 degerlendiren-
leri siinneti bilmemekle suglamaktadir. Zira ona gore ulema, bu iki uygula-
manin hiikkmiiniin ayr1 oldugu hususunda hemfikirdirler.”

Arafat ve Miizdelife disinda namazlarin cem* edilmesini caiz gérme-
yenler (Hanefiler) ise yolculukta ancak stri cem* yapilabilecegini savun-
makta, konu hakkindaki hadisleri bu sekilde degerlendirmektedirler. Ayri-
ca bazi sahabilerin stri cem* uygulamalarr®® ile de kendilerini destekleme-
ye ¢alismaktadirlar.>’

2. Seferde Cem‘in Sekli

Yolculuk sebebiyle namazlarin cem‘ edilmesine ruhsat veren islam bil-
ginleri, yolculuktaki cem‘ uygulamasinin hilkmii disinda, hangi keyfiyet
tizere olmasi gerektigi konusunda da birbirinden farkli yaklagimlara sahip-
tirler. Ister cem-i takdim isterse cem-i te’hir seklinde olsun, her iki sekilde
de (mutlak olarak) cem‘in miimkiin oldugunu savunanlar oldugu gibi, sa-
dece cem-i te’hir’in caiz olabilecegini savunan temel iki yaklagimdan bah-
setmekte miimkiindiir.

a. Mutlak Olarak Cem-i Takdim ve Cem-i Te’hir Uygulamasini
Benimseyen Yaklasim

Seferde cem* uygulamasini benimseyen alimlerin ¢ogunlugu, sefer ko-
nusundaki rivayetlerin genel muhtevasindan hareketle ister takdim, isterse
te’hir suretiyle olsun namazlarn iki vakitten biri igerisinde mutlak olarak
cem‘ edilebilecegi kanaatindedir.’® Yolculukta mutlak olarak cem‘e cevaz

55 bn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kiibra, 2: 349.

¢ Abdurrezzak, el-Musannef, 2: 549.

57 Serahsi, Mebsiit, 1: 149; Mevsili, el-Ihtiydr, 1: 41.

58 Hattabi, Medlimii s-Siinen, 1: 263; Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 201.
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verenler igerisinde; Muaz b. Cebel (6. 8/673), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661),
Ebl Musa el-Esari (6. 44/664), Said b. Zeyd, Usame b. Zeyd, Sa’d b. Ebi
Vakkas, ibn Abbas, Ibn Omer, Cabir b. Zeyd, Urve b. Ziibeyir (5. 94/712),
Ebii Seleme, Said b. el-Miiseyyib (8. 94/713), Omer b. Abdiilaziz (6.
101/720), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ikrime el-Berberi (6. 105/723),
Tavis b. Keysan (6. 106/725), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Muhammed
b. el-Miinkedir (6. 130/748), Safvan b. Siileym (6. 132/749), Rébia-
ti’r-Re’y (6. 136/753), Ibn Sihab ez-Ziihri, Siifyan es-Sevri, Abdurrahman
b. Ebi’z-Zinad (6. 174/790), (Medinelilerin rivayetine gére) Imam Malik,
Esheb el-Kaysi (6. 204/820), imam Safii, Ishak b. Rahiye (6. 238/853),
Ebu Sevr el-Bagdadi (8. 240/854), imam Ahmed b. Hanbel (5. 241/855),
Buhari (256/869),% Ibnii’l-Miinzir, Hattabi (6. 388/998), Nevevi, Ibn Tey-
miyye ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) gibi sahabe, tabiiin ve
sonraki donem bir¢ok alimden bahsedilebilir.*

Seferde mutlak cem* olgusu, uygulanig keyfiyeti agisindan fikih ekolle-
11 igerisinde belli bagh sartlarla kayit altina alinmistir. Ortaya konan sekil
ve sartlarla daha ¢ok konunun pratikteki uygulamasinin kolaylastirilmasi
hedeflenmigtir. Seferde mutlak cem* uygulamasina gidilebilmesi i¢in hangi
sartlarin g6z Oniinde bulundurulmas: gerektigine dair mezheplerdeki de-
gerlendirmeleri kendi kaynaklarindan takip etmeye ¢aligalim:

Maliki Mezhebi:

Malikilerdeki yaygin kanaat, yolculuk halinde mutlak olarak cem‘in
caiz olmasidir. Medinelilerin imam Malik’ten naklettigi rivayete gore se-
ferde mutlak olarak cem-i takdim ve cem-i te’hir caiz goriildiigii gibi, Ma-
liki literatiiriinde her iki cem‘ uygulamasina dair 6zel sartlardan bahsedil-
mesi de bu goriisti desteklemektedir.®' Bununla birlikte, daha 6nce de kis-
men isaret edildigi gibi, bu tlir bir cem* uygulamasina gidebilmek i¢in
yolculugun mabhiyeti ve hitkmii konusunda mezhep igerisinde bir kisim
farkli gerekgelerin one siirtildiigl bilinmektedir. Mezhep igerisindeki kay-
naklarda seferde cem* i¢in 6ne siiriilen bu goriisler 6zetle su sekildedir:

59 Buhari’nin “yolculukta namazlarin cem* edilmesi” baghgi altinda zikrettigi hadisleri
degerlendiren Tbn Hacer, Buhari’nin seferde mutlak cevaz goriisiinii benimsedigi ka-
naatindedir (Bkz. ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2: 580).

0 Eb Abdullah Muhammed b. Idris Safii, el/-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 1:
96; Hattabi, Medlimii s-Siinen, 1: 263; ibn Kudame, el-Mugni, 2: 200; Ibn Teymiyye,
Mecmuatiir-Resail, 2: 26; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2: 580; Ayni, Umde-
ti’l-Kart, 7: 150; Sah Veliyyullah Ahmed b. Aburrahim Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Ba-
liga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 2: 37; Ahmed Naim, - Kamil
Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: DIB.
Yaynlari, 1972), 3: 396; Ismail Karagoz, Namazlarin Kisaltilarak ve Birlestirilerek
Kilinmast (Seferilik ve Hiikiimleri), (Ankara: Hakses Yaynlari, 1999), 207.

6! bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, 1: 183.
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1. Yolculuk ancak acele oldugu takdirde cem* uygulamasina gidilmesi
caizdir. Ibn Ciizey (6. 741/1340) bu gbriisiin meshur oldugunu savun-
maktadir.®? Fakat daha meshur goriilen goriise gore yolculuk siiratli
olsun veya olmasin cem* caizdir.®®

2. Imam Malik’in talebelerinden olan Ibnii’l-Kasim’dan (8. 191/806)
nakledilen bir goriise gore, yolculugun hac ve cihad gibi ibadet nite-
likli bir yolculuk olmas1 gerekir. Ancak Medinelilerin rivayetine gore
bu sart degildir. Yolculugun ma’siyet (giinah) amach bir yolculuk ol-
mamasi ve miibah bir yolculuk olmasi yeterlidir.®

Yolculugun mesafesi hakkinda, namazlar1 kisaltmay1 mesru kilacak bir
mesafenin kat edilmesi sartin1 kosanlar oldugu gibi, ister uzun olsun ister
kisa olsun kerahetsiz olarak cem‘in caiz olacag1 goriisliniin mezhep iceri-
sinde daha ziyade kabul gordiigii anlagilmaktadir.

Malikilere gore yolculuk esnasinda 6gle ile ikindiyi cem-i takdim sure-
tiyle kilmak i¢in iki sart 6ne stiriilmiistiir:

a) Mola esnasinda giines zevale ermis (6gle vakti girmis) olmalidir.

b) Yolcu, ikindi vaktinin girmesi 6ncesinde hareket etmeye ve ikinci
molay1 da gilinesin batis1 sonrasinda yapmaya niyetlenmis olmalidir.

Yolcu sayet ikinci molay1 glinesin sararmasi dncesinde yapmaya niyet-
lenirse, hareket etmeden dnce 6gle namazini kilmasi ve ikindi namazini da
ikinci molaya birakmasi gerekir ki, bu vacip goriilmiistiir. Ciinkii bu du-
rumda sonraki mola namazin ihtiyari vakti® icerisinde yapilmig olacaktir.
Hal bdyle olunca da ikindiyi 6ne almak suretiyle 6gle ile birlikte kilmaya
gerek kalmamaktadir. Fakat boyle bir durumda cem® etmek suretiyle ikindi
namazini 6gle ile birlikte kilacak olsa, boyle bir uygulama giinah olmakla
birlikte namaz sahih olur. Bununla birlikte ikinci molada ihtiyari vakti
igerisinde ikindi namazini iade etmek mendup goriilmiistiir.

Yolcu glinesin sararmasindan sonra ve batisindan dnce ikinci molaya
niyetlenirse, 6gle namazini hareket etmeden 6nce kilar. ikindi namazini
ise; dilerse one alip 6gle ile birlikte kilar, dilerse ikinci molada eda etmek
iizere te’hir eder. Cilinkii ikinci mola zarGri vakit (giinesin sararmasi ile
batmasi arasi) igerisinde olacaktir.

62 ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye, 57.

63 [lis, Serhu Minahi’l-Celil, 1: 416.

64 [bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, 1: 183; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2: 580
Sevkani, Neylii’I-Evtdr, 3: 213; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 3: 396; Karagdz, Na-
mazlarin Kisaltilarak ve Birlestirilerek Kilinmast, 209.

% Ebu Abdilldh Muhammed b. Abdillah Hirsi, Serhu Muhtasari Halil (Hdsiyetii’l-A-
devi ile birlikte), (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 2: 67-68; Ibn Ciizey, el-Kavdninu’I-Fik-
hiyye, 57; el-Habib b. Tahir, el-Fikhu'l-Maliki, 1: 308.

66 Thtiyari vakit: Ibadetle yiikiimlii olan kimsenin, icerisindeki herhangi bir vakitte na-
mazi eda edebilme serbestisine sahip oldugu zaman diliminin adidur.
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Sefer halinde bulunan kimse, giinesin zevaliyle birlikte 6gle namazinin
girmesinin ardindan, sayet giinesin sararmaya basladig1 sirada ya da daha
Oncesinde mola vermeye niyetlenmisse, 6gle namazini mola vaktinde ikin-
di ile birlikte cem® etmek lizere erteleyebilir. Sayet giinesin batmasindan
sonra mola vermeye niyet ederse, 6gleyi ikindi ile birlikte kilmak {izere
ertelemesi caiz olmaz. Zira bu durumda mola, giinesin batis1 sonrasinda
olacagindan, ikindi namazini mola zamanina kadar geciktirmesi caiz ol-
maz. Nitekim boyle yaptig1 zaman her iki namazi da vaktinin digina ¢ikar-
mis olacaktir. Bundan dolay1 bu kimse s6z konusu bu iki namazi ancak stri
cem* suretiyle kilabilir.

Aksam namaziyla yats1i namazinin cem‘ edilmesi meselesi de bu detay-
lar bakimindan ayni sekilde tasvir edilmektedir.®’

Séafii Mezhebi:

Safiilerde namazlart kisaltmayir miimkiin kilan uzun yolculuklarda na-
mazlarin cem-i takdim veya cem-i te’hir suretiyle kilinmasi caiz goriilmek-
tedir.®® Bu hususta kendisine dayanilan deliller hem cem-i takdim, hem de
cem-i te’hir’e delalet eden rivayetlerdir. Her ne kadar imam Safii’nin kavl-i
kadim’i namazlarin cem‘ edilmesi konusunda kisa ve uzun sefer ayrimi
gozetmese de, kavl-i cedidi’ne gore, namazlarin kisaltilmasinda oldugu
gibi burada da seferin namazlar1 kisaltmay1 mesru kilan uzunlukta olmasi
gerekli gorilmistir.®

Imam Ebu Hanife nin bu konuya muhalefeti olmas1 sebebiyle Safiilerde
de cem‘in terki daha efdal goriilmekle birlikte, namaz sayet bu sekilde ki-
lindig1 takdirde namaz kemal derecesine ulasacaksa, bu durumda cem*
ederek kilmak mendup goriilmiistiir. Vaktinde tek basina kilacak olan kim-
senin cem* ettigi takdirde cemaatle kilacak olmasi ya da abdestinin akinti
vb. sebeplerle bozulacak olmasi buna 6rnek olarak verilmektedir.”

Yolculuk halinde olan kimse, birinci namazin vakti girdigi esnada seyir
halinde olup, ikinci namazin vaktinin girisiyle konaklayacaksa, bu durum-
da cem-i te’hir yapmasi efdal goriilmektedir. Ancak bunun aksine, ilk na-
maz vakti mola vermis ve ikinci namazin vakti i¢inde de seyahat halinde
olan kimsenin cem-i takdim yapmasi efdaldir.

Safiilere gore cem-i takdim’in sartlarin1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

7 Hirsi, Serhu Muhtasari Halil, 2: 68; Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed, el-Fikh
ale’l-Mezahibi’l-Erbaa (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2001), 273.

68 fsmail b. Yahya b. Ismail Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni (Safii’nin “el-Umm” adli
eseri ile birlikte), (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 8: 119.

9 Ebﬁ’}-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhe-
bi’l-Imam es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2: 78, 359.

" Heytemi, Tuhfetii’I-Muhtdc, 2: 394: Sirbini, Mugni’I-Muhtdc, 1: 529.
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a) Tertip: Kisi hangi vakit i¢erisinde bulunuyorsa, 6nce o vaktin namazi
kilinmalhdir. Ciinkii vakit ilk namazin vakti olup ikinci namaz tabi
olan konumundadir. Tabi olan ise kendisine tabi olunanin (metbd)
oniine gecemez. Ornegin, 6gle vakti icerisinde bulunan bir kisi, bu
vaktin namaziyla ikindiyi cem* etmek istese, oncelikle 6gle namazin
kilmalidir. Sayet bunun aksini yapacak olursa, 6gle namaz: sahih ol-
makla birlikte, dncesinde kilmis oldugu ikindi namazi sahih olmaz.
Bu uygulama bilgisizlik veya unutma sebebiyle yapilmis olursa, ilk
olarak kildigi ikindi namazi nafile yerine geger.

b) Niyet: Ogle ile ikindi namazlarini cem-i takdim suretiyle kilacak olan
kisi, kalben 6gleyi ve ardindan ikindiyi kilacagina niyet etmelidir. Bu
niyetin selam esnasinda da olsa ilk namazla birlikte yapilmas1 sarttir.
Selamdan sonra ya da sonraki namazin tekbirinden 6nce yapilmasi
ise yeterli goriilmemistir.

¢) Muvalat: Iki namaz arasinda nafile namaz kilacak kadar da olsa fasila
verilmemelidir. Az bir fasilanin zarar vermeyecegi belirtilmekle bir-
likte, bunun miktarmin 6rfen tayin edilecegi kabul edilmektedir. Ote
yandan iki rekatlik bir nafile namazin uzun fasila sayildig1 da sdylen-
mistir.”! Ezan, kamet ve abdest gibi fasilalar ise caiz gorillmiistiir.

d) Yolculugun, ikinci namazin iftitah tekbirini alip o namaza baslayinca-
ya kadar devam etmesi gerekir. Ikinci namaza baglamanin ardindan
yolculuk sona ererse, cem‘ tamamlanmis olur. Ancak ikinci namaza
heniiz baglamadan yolculuk sona ererse, cem‘in sebebi ortadan kalk-
mis olacagindan boyle bir uygulama sahih olmaz.

e) Ikinci namaz kilinincaya kadar birinci namazin vaktinin ¢ikmayaca-
gindan emin olunmalidir.

f) i1k olarak kilinan namazin sahih oldugunu bilmek sarttir. Soyle ki, ilk
namaz Cuma namazi olup ihtiya¢ olmaksizin birden fazla yerde kilin-
makta ise ve hangisinin 6nce kilindigi konusunda siiphe meydana ge-
lirse, o takdirde ikindi namazini cem-i takdim suretiyle kilmak caiz
olmaz.

Cem-i te’hir seklinde namazlarimi kilacak olan kimse i¢in ise su sart-
lar ileri stirtilmiistiir:

a) Cem-i te’hir yapacak olan kimsenin, ilk namazin vakti igerisinde ni-
yet etmesi gerekir. {1k namazin vakti icerisinde niyet edilecegi zaman
da geriye en az bir namaz kilabilecek kadar vakit kalmalidir. Sayet
kisi, ilk namaz vakti igerisinde cem-i te’hir’e niyet etmemis ya da
niyet ettiginde belirtilen sekilde bir namaz eda edecek kadar bir vakit
kalmamus ise giinahkar olur.

b) Yolculugun cem-i te’hir olarak kilinan namazin sonuna kadar devam
etmis olmasi gerekir. Eger yolculuk, namazin sonuna kadar devam
etmez ve son bulursa, te’hir’e niyetlenilen namaz kazaya kalmis olur.

I Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc, 2: 393.
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Cem-i te’hir olarak kilinan namazlarda, cem-i takdim’den farkli olarak
tertip ve muvalat sartlari aranmamistir.”

Hanbelil Mezhebi:

Hanbelilere gore yolcu i¢in 6gle ile ikindi ve aksamla yatsi namazlarini
cem-i takdim ya da cem-i te’hir suretiyle iki vaktin birinde kilmak caizdir.
Bu hususta yolcunun seyahat halinde olmasi ya da konaklamis olmasi ara-
sinda fark yoktur.”® Su da var ki, Arafat ve Miizdelife disinda namazlarin
cem‘ edilmesi ruhsat olarak goriilmekle birlikte, tavsiye ve tesvik edilen
(miistehap) bir uygulama degildir. Bilakis cem* yapilmamasi daha faziletli
gorilmiigtiir.”

Seferde cem‘i miibah kilan mesafe, namaz kilan kimsenin namazini
kisaltmasini caiz kilacak sefer mesafesidir.”
Mezhep igerisinde cem-i takdim’in sartlar su sekilde belirlenmistir:

a) Cem* etmeye birinci namazin iftitah tekbiri esnasinda niyet edilmesi
ve namazlar arasinda tertibin gozetilmesi gerekir.

b) Cem® edilecek namazlar arasinda fasila verilmemelidir. Bu esnada
abdest alacak ve kamet getirecek kadar hafif bir fasilanin sakincasi
yoktur. Ancak aralarinda vakit namazinin stinneti kilinacak olsa, bu
durumda namazlarin cem* edilmesi artik miimkiin olmaz.

¢) Cem‘i miibah kilan sebebin her iki namazin iftitah tekbiri esnasinda
mevcut olmasi gerekir.

d) Cem‘i miibah kilan sebebin, ikinci namazin tamamlanmasina kadar
devam etmesi gerekir.

Cem-i tehir’in sartlari ise su sekildedir:

a) Cem‘ etmeye birinci namazin vakti i¢indeyken ve en geg¢ bir
namaz kilabilecek kadar vakit kalincaya kadar niyet edilmis ol-
malidir.

b) Cem‘i miibah kilan sebep, ilk namazin vaktinden ikinci nama-
zin vakti girinceye kadar devam etmelidir.”

2 Mizeni, Muhtasar, 8: 119; Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc, 2: 395-401; Sirbini, Mug-
ni’l-Muhtac, 1: 530-532; Ceziri, Mezahibi Erbaa, 274.

73 [bn Kudame, el-Mugni, 2: 200.

" Behatl, Kegsdfu 'l-Kina ", 2: 3.

5 ibn Teymiyye, el-Muharrer fi’l-Fikh ald Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel
(Ebu’l-Mefdhir Miiflih b. Miiferric el-Makdisi 'nin “en-Niiket ve’l-Fevdid” adl eseri
ile birlikte), (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1984), 1: 134; Behti, Kessdfu 'I-Kind ", 2: 5.

76 Tbn Kudame, el-Kdfi, 1: 311-312; Behiti, Kessafu'I-Kind*, 2: 8-9; Abdurrahman b.
Muhammed en-Necdi, Hasiyetii r-Ravdi’l-Murbi* Serhu Zadi’l-Miistakni®  (ys.,
1397/1097), 2: 396-410; ibn Teymiyye, el-Muharrer fi’l-Fikh, 1: 134-137; Ceziri,
Mezahib-i Erbaa, 275.
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b. Sadece Cem-i Te’hir Uygulamasin1 Benimseyen Yaklasim

Seferde cem‘in keyfiyetine dair rivayetlerin degerlendirilmesine bagli
olarak namazlarda sadece cem‘i te’hir uygulamasina gidilebilecegi seklin-
de de kanaatler bulunmaktadir. Bu goriislerin temel referansi, cem-i takdim
uygulamasina dair rivayetlerin tenkide tabi tutulmasi ve delil agisindan
muteber kabul edilmeyisidir.

Ebu Davud’un (6. 275/889) cem-i takdim’i kabul etmeyip bu konuda
bizzat kendi rivayetine yonelttigi elestiriyi goz oniinde bulunduran bazi
alimler, onun cem-i tehir goriisiinii benimsedigi kanaatindedirler.” Bazi
kaynaklarda imam Malik ve Imam Ahmed b. Hanbel’den de béyle bir go-
riis nakledilmekte, hatta ibn Hazm’in (8. 456/1063) da bu gériisii tercih
ettigi belirtilmektedir.”®

Ibn Hazm’1m bizzat kendi ifadelerinden tetkik edebildigimiz kadariyla,
onun cem‘ konusundaki goriisliniin cem-i te’hir olarak nitelendirilmesi ka-
naatimizce tahkike muhtagtir. Nitekim Ibn Hazm’m kendi degerlendirme-
leri goz oniinde bulunduruldugunda, onun, namazlarin cem‘i konusunda
Hanefilerin stri cem® goriigiinii kabul etmedigi gibi cumhurun goriistint de
benimsemeyerek, her iki yaklagim arasinda farkl bir yol tercih ettigi anla-
stlmaktadir.

Ibn Hazm’a gére, her iki namazin bir vakitte cem* edilmesi Arafat ve
Miizdelife’ye hastir. Bunun disinda 6gle ile ikindi ve aksam ile yatsi nama-
zin1, zaruret olsun veya olmasin su sekilde birlestirmek miimkiindiir: Ogle
namazina kendisine ait son vaktinde baglanir ve ikindi vaktinin girmesiyle
selam verilir. Sonrasinda ikindi ezani1 okunur, pesinden kamet getirilir ve
ikindi namazi kilinir. Ayni sekilde aksam namazina da kendisine ait son
vaktinde baslanir, selam verildiginde ise yats1 vakti girmis olur. Ezan oku-
nup kamet getirilir ve yatsi namazi kendi vaktinde kilinir. Béyle yapilarak
konu ile ilgili biitiin hadislere uygun hareket edilmis olur.”

C. Yagmur Sebebiyle Cem*

Hz. Peygamber’in yagmur sebebiyle cem* uygulamasina gittigini agik¢a
belirten sahih bir rivayete rastlanilamamaktadir. Nasiruddin el-Elbani (6.
1420/1999), yagmur sebebiyle namazlarin cem* edilmesi hususunda Hz.

7 Ebu Davud, Siinen’inde hadisle alakali herhangi bir degerlendirmede bulunmamakla
beraber (Bkz. EbG Davud, “Sefer”, 5) onun Siinen’i lizerine yapilan bazi galismalarda
(Mesela bkz. Miinziri, Abdiilazim b. Abdilkavi, Muhtasaru Siineni Ebi Davud (Ri-
yad: Mektebetii’l-Mearif, 2010), 1: 345-346) ona isnaden bdyle bir goriisten bahse-
dilmektedir (Ayrica bkz. Ibnii’l-Miilakkin, el-Bedru’l-Miinir, 4: 562, 567).

78 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2: 580; Ayni, Umdetii’I-Kari, 7: 150; Sevkani,
Neylii’l-Evtar, 3: 213.

™ {bn Hazm, el-Muhalld, 2: 204-206.
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Peygamber’in uygulamasi olduguna dair bir rivayetten bahsetmekte ise de,
bu rivayetin ciddi dl¢iide zay1f oldugu yine kendisi tarafindan tespit edil-
mistir.% Bununla birlikte Hz. Peygamber dénemindeki bazi cem‘ uygula-
malarinin yagmur sebebiyle oldugu seklinde yorumlanan bazi rivayetler su
sekildedir:

1. Ibn Abbas; “Rasilullah (s.a.s.) Medine de yedi ve sekiz (rek’at); dgle
ile ikindi, aksam ile yatsi namazlarint (cem* ederek) kildi” dedi. Ebu
Eyyiib soyle dedi: “Belki bu (uygulama), yagmurlu bir gece esnasin-
da idi. Digeri (Ebu’s-Sa 5d): “Belki!” dedi.’'

2. Abdullah b. Abbas: “Bir defasinda Rasilullah (s.a.s.) korkulacak bir
durum olmadigi ve sefer de bulunmadigi halde 6gle ile ikindiyi, ak-
samla da yatsiy1 cem* etti.” demistir. Imam Malik bu konuda soyle
der: Bana kalirsa Rasiilullah’in (s.a.s.) bu sekilde namazlart cem’
etmesinin sebebi, havanin yagmurlu olmasidur.**

Yukaridaki rivayetlerin yaninda, kaynaklarda Hz. Omer’in yagmur ma-
zeretine dayali olarak 6gle ve ikindi namazlarmi birlestirerek kildigi yo-
niindeki rivayet® ile tabilin fukahasindan Ebu Seleme b. Abdurrahman’in
(6. 94/712-13) aksam ve yatsi namazlarini cem*‘ ederek kilmanin siinnetten
oldugunu belirttigine yer verilmektedir.®

Sahabe ve tabilin fukahasinin bu konudaki uygulamalarini anlatan riva-
yetlerin yaninda, kendilerinin de bizzat yapilan bu tiir uygulamalari tasvip
ettikleri, hatta bizzat bu tiirden uygulamalara istirak ettikleri yoniinde bil-
giler bulunmaktadir. Bu baglamda Nafi‘ (6. 117/735), yoneticiler yagmurlu
giinlerde aksam ve yats1 namazlarini cem* ederek kildiklarinda sahabeden
fbn Omer’in de onlarla birlikte namazlarin1 cem* ederek kilmakta oldugu-
nu bildirmektedir.*> Ayni sekilde Omer b. Abdiilaziz’in, yagmurlu havalar-
da aksam ile yats1 namazlarini (aksam vaktinde) cem‘ ederek kilmakta ol-
dugundan, Said b. el-Miiseyyib, Urve b. Ziibeyir (6. 94/712), Ebu Bekir b.
Abdurrahman (6. 94/712) ve o donemin ileri gelenlerinin onunla birlikte
namaz kilip bu durumu yadirgamadiklarindan bahsedilmektedir.%

Yagmur sebebiyle cem* uygulamasi fikih ekolleri tarafindan ¢esitli de-
gerlendirmelere konu olmustur:

80 Muhammed Nasiruddin Elbani, frvdu 'I-Galil fi Tahrici Ehddisi Mendri s-Sebil (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-Islami, 1979), 3: 39.

81 Buhari, “Mevakit”, 12.

8 Malik, Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 1; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 3: 236.

8 Abdurrezzak, Musannef, 2: 556.

8 Elbani, frvdu l-Galil, 3: 41.

8 Malik, Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 1; Abdurrezzak, Musannef, 2: 556; Beyhaki,
es-Stinenti’'[-Kiibra, 3: 239.

8 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3: 240.



56 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:55 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2019

Safiilere gore yagmur, Arafat ve Miizdelife disinda namazlarin cem*
edilmesini miimkiin kilan durumlardan birisi olarak kabul edilmistir.*” An-
cak Safii ulemasinin cumhuruna gore, yagmur sebebiyle cem-i takdim ve
cem-i te’hir’in caiz oldugu goriisii imam Safii’nin kavl-i kadim’i olup,
kavl-i cedid’i, cem-i tehirin caiz olmadigi yoniindedir. Zira yagmur yolcu-
luk gibi olmay1p devam edip etmeyecegi bilinemez. Oysaki yolculugun ne
zaman bitecegini kestirmek miimkiindiir.®

Ikamet halinde ve yagmur gerekgesine dayali olarak namazlarin cem*
edilmesi Safiilere gore gece veya gilindiiz namazlarinda olsun cevaz nokta-
sinda herhangi bir ayrima tabi tutulmamisken, Imam Malik buna giindiiz
namazlarinda (6gle ile ikindi) cevaz vermemis, ancak gece namazlarinda
(aksam ile yatsi) cevaz vermistir. Nitekim Imam Malik’ten gelen rivayete
gore, giindiiz namazlarinda boyle bir gerekge ile cem® caiz degildir.¥ Ak-
sam ve yats1 namazlarinin birlestirilmesi konusunda mezhepte keyfiyet ola-
rak, iki namazin da aksam vakti sinirlar icerisinde olacak sekilde (cem-i
takdim) pes pese kilinmasi1 benimsenmistir. Soyle ki; aksam namazi, vaktin
giriginin hemen sonrasinda az bir miiddet gecince kilinir. Yats1i namazi da
safak batmadan once ve aksam namazi vaktini ortalayacak sekilde birinci
namazin pesi sira kilinir. Boylelikle, cemaatle namaz kilmak izere mescide
gelen cemaatin eve doniisiinde az da olsa giin 1s181indan faydalanmasi temin
edilmis olur.”® Diger taraftan imam Malik, yagmur disinda yalniz camur ve
karanligin olmasini da cem‘ igin yeterli bir sebep olarak gérmektedir.”!

Hanbelilere gore disar1 ¢ikmayi zorlagtiran ve elbiseyi 1slatan yagmur
kar ve ¢camur sebebiyle namazlarin cem* edilmesi caizdir. Malikilerde ol-
dugu gibi Hanbelilerdeki genel kabule gore de bu konudaki ruhsat sadece
aksam ve yats1 namazlarina mahsustur. Bunu sadece aksam ve yatsi na-
mazlarma tahsis etmelerinin gerekgesi, stinnetin ve sahibe uygulamasinin
bu sekilde olmasinin yani sira, yagmur sebebiyle evden ¢ikmanin zor olu-
sunun aksam vaktine mahsus olmasi ile agiklanmaktadir. Hanbelilerde 6gle
ve ikindinin de buna kiyasen cem* edilebilecegi yoniinde bazi goriisler bu-
lunmakta ise de, ibn Kudiame buna karsi ¢ikarak bu konuda kiyasin caiz
olmayacagim savunmaktadir.””> Keyfiyet olarak ise, selefin bu konudaki
uygulamasi ve ge¢ vakitte evden ¢ikmanin zorlugu sebebiyle aksam ve
yats1t namazinin cem-i takdim suretiyle kilinmasi benimsenmistir.**

87 Cuiveyni, Nihdyetii'I-Matlab, 2: 467.

8 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed RAafil, Fethu'l-Aziz Serhu’l-Veciz (Ne-
vevi'nin el-Mecmii 'u ile birlikte), (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4: 479-480.

8 Sahn(n, el-Miidevvene, 1: 203.

% [bn Abdilber, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, (Riyad: Mektebetii’r-Riyad, 1980), 1: 193.

ol Sahn0n, el-Miidevvene, 1: 203.

2 ibn Kudame, el-Kdfi, 1: 312; a.mlf., el-Mugni, 2: 202-203.

% Tbn Kudame, es-Serhu I-Kebir, 2: 120.
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Hanbelilerde sahih goriilen goriise gére yagmur mazeretinin yani sira,
soguk gecelerde siddetli riizgar ve firtina sebebiyle de cem* uygulamasina
gidilmesi caizdir.**

Fukahanin olumsuz hava sartlar1 sebebiyle namazlarin cemaatle cem*
edilmesine cevaz vermesinin, cemaatle namazin sevabindan mahrum kal-
mama ve ayni zamanda bir beldede Islam’m siar1 haline gelmis cemaatle
namazin biitiiniiyle terk edilmemesi hassasiyetine dayandigi sdylenebilir.
Nitekim Islam alimleri ierisinde, cemaatle namazi miickked siinnet olarak
degerlendirenlerin yani sira bunun farz-1 kifaye hatta farz-1 ayn oldugu ka-
naatini tagiyanlar da bulunmaktadir. > Bu sebeple, yagmur — ¢amur vb.
olumsuz hava sartlart mazeret gosterilerek cemaatin belki biitiiniiyle terk
edilmesi yerine cem* uygulamasi gibi bir ruhsatla hem bu miikellefiyetin
yerine getirilmesi hem de cemaatin sevabindan mahrum kalinmamasi ma-
kul bir yaklasim olarak goriilebilir. Nitekim bdyle bir mazerete dayali ola-
rak, tek basima namaz kilacak olan kimseler i¢in cem‘ uygulamasindan
bahsedilmemis olmasi da, bu hiikkmiin keyfi olarak ya da sirf kolaylig te-
min i¢in verilmedigini géstermektedir.

D. Hastalik ve Diger Mazeretler Sebebiyle Cem*

Hastalik ve ibadetlerin ifasin1 zorlastiran dziirlerin cem® i¢in ruhsat se-
bebi olabilirligi hususundaki en 6nemli dayanak, istihdze olmus bazi sahabi
kadinlara yonelik Hz. Peygamber’in tavsiyesidir.

Konu ile ilgili bir rivayete gore Hz. Aise (6. 58/678) soyle demektedir:

“Rasiilullah (s.a.s) devrinde bir kadin istihdze oldu. Ikindiyi éne (ilk
vaktine) alip, ogleyi te’hir ederek ikisi icin bir defa; aksami te’hir edip,
yatsiyr one alarak ikisi icin bir defa gusletmekle ve sabah i¢in de bir defa
gusletmekle emrolundu.” (Hadisin ravisi) Su’be der ki: Abdurrahman’a,
“(bana) Rasiilullah'tan mi (haber veriyorsun)?” dedim. Abdurrahman. -
Sana Resiiliillah tan baska bir kimseden haber veremem” dedi.*®

Hz. Aise yoluyla gelen bir diger rivayette ise sdyle denilmektedir:

“Sehle bint Siiheyl istihdze oldu ve Rasuilullah’a (s.a.s.) istihdzenin hiik-
miinti sormak i¢in geldi. Rasulullah da, ona her namaz icin gusletmesini

% [bn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, 2: 118.

% [bn Kudame, el-Mugni, 2: 130; Nevevi, Ravdatii t-Tdlibin, 1: 339; Mevsili, el-Ih-
tiyar, 1: 57; Karafi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, ez-Zahire, thk. Mu-
hammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 2: 265; Sirbini, Mugni 'I-Muh-
tac, 1: 466.

% Ebu Davud, “Taharet”, 111; Nesai, “Taharet” 136; Ebu Muhammed Abdullah b. Ab-
durrahman Darimi, Siinen, (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), 1: 604; Beyhaki, es-Siine-
nii’[-Kiibrd, 1: 519. Elbani bu hadisin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih ol-
dugunu belirtmektedir. Elbani, Sahihu Siineni Ebi Davud (Kuveyt: Miiessesetii
Garas, 2002), 2: 86.
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emretti. Bu uygulama kendisine agir gelince; ogle ile ikindiyi bir gusiil,
aksamla yatsiyr da bir gusiil ile cem * etmesini ve sabah namazi i¢in de ay-
rica gustil abdesti almasint kendisine emretti.”’

Burada yer verdigimiz ve ayni olay1 tasvir eden rivayetler baslica iki
sekilde anlagilmistir:

a. Istihaze olan bahse konu sahabi kadinm, her namaz igin gusletmesi
kendisine zor gelince, 6gleyi son vaktine kadar geciktirip ikindiyi ilk
vaktine almasi1 ve bu sekilde her iki namaz i¢in bir defa gusletmesi,
aksam ile yatsi1 i¢in de ayn1 sekilde yaparak, sabah namazi i¢in ayrica
yikanmasi kendisine emredilmistir.

b. S6z konusu mazeret sebebiyle bir gusiil ile iki namazi cem‘ etmesine
ruhsat verilmistir.

Hattabi, Hz. Peygamber’in bu kadina, her namaz vaktinde yikanmak
kendisine zor geldigi i¢in iki namazi cem* etmesine ruhsat verdigini, bunun
da tipk1 yolculukta karsilasilan mesakkat karsisinda verilen ruhsat gibi ol-
dugunu sdylemektedir.”® Konuya daha genis bir perspektifle yaklasan Ibn
Teymiyye ise; hastalik, istihdze vb. 6ziir hallerinde namazlar1 cem* etme-
nin caiz olusunu ulemanin daha saglam goriilen gortisii olarak takdim et-
mektedir.”

Bu konuda farkli bir yorum olarak Safii fakihi Rafii (6. 623/1226), bu
ruhsat ve hafifletmenin o kadina mahsus olmasimin da miimkiin oldugunu
ifade etmekle birlikte,'® bu husustaki daha baska rivayetler yukaridaki ma-
zeret ve hiikiimlerin farkli sahabi kadinlar i¢in de s6z konusu oldugunu
gostermektedir.!”!

Yukaridaki rivayetlerin yaninda, tabiinden Ata b. Ebi Rebah’in hastalik
sebebiyle cem* yapilabilecegine cevaz vermis oldugundan'® ve Omer b.
Abdiilaziz’in, namazlarin ancak bir mazeret olmasi durumunda cem* edile-
bilecegini bildirdigi bir mektubundan da bahsedilmektedir.'®®

Ozellikle Hz. Peygamber’den nakledilen bahse konu rivayetleri kabul
eden Islam alimleri onlar1 delil olarak kabul etmisken, diger bazi alimlerin
bu konuda kiyas metodu ile istidlalde bulundugu anlasilmaktadir. Bu bag-
lamda hastalik ve benzer dziirlerin namazlarin cem‘ edilmesinde ruhsat
sebebi olabilirligine dair islam bilginlerinin farklilik arz eden degerlendir-
meleri 6zetle sOyledir:

7 Ebu Davud, “Taharet”, 111; Darimi, Stinen, 1: 604; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 1: 519.

%% Hattabi, Medlimii s-Siinen, 1: 91.

% [bn Teymiyye, Mecmiiul-Fetdvd, 21: 223.

100 Abdiilkerim b. Muhammed Rafii, Serhu Miisnedi’s-Sdfii (Katar: Vizéaretii’l-Evkaf,
2007), 4: 76.

11 Eby Davud, “Taharet”, 109, 111; Tirmizi, “Taharet”, 95; ibn Méce “Taharet” 117;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45: 467-468.

102 Hattabi, Medlimii s-Siinen, 1: 263.

103 fbn Ebi Seybe, Musannef, 2: 211.
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Hasta olan kimsenin mukim iken namazlart cem‘ etmesi meselesinde
Imam Malik; hastanin bayilmaktan korkmasi, ishal vb. karm hastaliklari,
hareket etmekte zorlanma veya kisinin her namazi vaktinde kildig: takdir-
de zarar gorecegi durumlarda boyle bir uygulamayi1 miibah gérmektedir.
Imam Safii ise buna cevaz vermemistir. Bu konudaki goriis farklilhiginin
temel sebebi, yolculuktaki cem‘in cevazina gerekge teskil eden mesakkat
ve zorlugun, yolculuk disindaki diger bazi hallerde de gegerli olup olmadi-
&1 noktasindaki ihtilafa dayanmaktadir. Kiyas yoluyla bunun diger bazi
durumlar i¢in de miimkiin olabilecegi kanaatini benimseyenler, hastalik
halinde namazlari cem* etmenin caiz olacagina hitkmetmislerdir. Ayrica bu
konuda, hastanin her bir vakit i¢in namaz kilmakta ¢ekecegi zorlugun, yol-
cunun cektigi zorluktan daha fazla olabilecegi de gdz oniinde bulundurul-
mustur. Malikilerden Sahnin’un deyimiyle, Hulefa-i Rasidin yagmurlu
zamanlarda insanlara merhamet olsun diye namazlar1 cem* ederek kilmig-
lardir. Hasta olan kimse ise, merhamet edilmeye her yoniiyle yolcudan
daha fazla muhtagtir.'™

Malikilerdeki bu genel anlayisin yani sira mezhep igerisinde, hastalik
sebebiyle cem* yapacak olanin stirl cem* yapmasinin daha evla oldugunu
savunan bilginler de vardir. Buna gore, bir kimse hastalig1 sebebiyle her
namaz i¢in abdest alarak ayakta durmakta zorlaniyorsa, ilk namazi son
vaktine, sonraki namazi da ilk vaktine ¢ekmek suretiyle namazlarint cem*
eder.'®

Safiilerde meshur goriilen goriise gore yolculuk ve yagmur disinda has-
talik, camur ve korku sebebiyle namazlarin cem’ edilmesi caiz degildir. Bu
goriiste olanlara gore, Hz. Peygamber doneminde bu durumlar olmasina
ragmen ondan bu hususta herhangi bir uygulama nakledilmis degildir. Bu-
nunla birlikte mezhep igerisinde bunu caiz goren alimler bulunmaktadir.
Hattabi, Kadi Hiiseyin (Merverriizi) (6. 462/1069), Rayani (6. 502/1108)
bunlardan bazilaridir.'® ibadetin ifasini zora sokacak hastaligin cem* igin
ruhsat sebebi olabilecegi meselesi Safiilerden Nevevi’nin de tercihi oldugu
gibi, Ibnii’l-Mukri (6. 381/991) bu konuda imam Safii’den boyle bir gériis
naklettigini ifade etmektedir. Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) ise, bu gorii-
stin seriatin getirmis oldugu giizelliklere daha uygun oldugunu belirterek,
bu tercihi “Allah dinde size higbir zorluk yiiklemedi”!*” ayetinin maksat ve
muhtevasiyla temellendirmektedir.'%

104 Sahniin, el-Miidevvene, 1: 205; ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 1: 185.

105 Abderi, et-Tdc ve l-Iklil, 2: 511; ibn Ciizey, el-Kavaninu’I-Fikhiyye, 57; Hirsi, Serhu
Muhtasari Halil, 2: 69.

196 Ciiveyni, Nihayetii’l-Matlab, 2: 474-476; Rafii, el-Aziz, 4: 481; Ibnii’l-Miilakkmn,
el-Bedru’l-Miinir, 4: 579; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1: 534.

17 Hac, 22/78.

18 Nevevi, Ravdatiit-Talibin, 1: 401; Sirbini, Mugni’I-Muhtdc, 1: 534.
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Hanbelilere gore hasta olan kimsenin, tipki yolcuda oldugu gibi kendisi-
ne kolay geldigi sekilde namazlar1 cem-i takdim veya cem-i tehir suretiyle
kilmasi caizdir. Hastaligin 6lgiisii ile ilgili olarak da, kisinin cem* ederek
kilmadigi takdirde mesakkat ve zorlukla karsilagma ihtimali yeterli goriil-
mistiir. Su kadar var ki, her iki durum hastaya gore esit ise, cem-i te’hir
suretiyle kilmas1 daha efdal goriilmiigtiir.!”

Hanbelilere gore ayrica, kendisinde siirekli idrar akintist olan 6ziirlii
kimseler, her namaz i¢in su ile abdest alamayan ya da teyemmiim edeme-
yen kimseler, gérme 6ziirlii ya da yerin altinda ikamet etmekte (caligmak-
ta) olup namaz vakitlerinin girip ¢iktigini bilemeyecek durumda olan kim-
seler de namazlarini cem* edebilirler. Ancak namaz vakitlerinin girip ¢ikti-
gin1 bilemeyecek durumda olan son siktaki kimselerin cem* yapabilmesi
i¢in, birlestirilecek namazlardan en az birisinin vaktinden haberdar olmala-
1 gerekli goriilmektedir. Diger taraftan, iki namazi cem* ederek kilmadigi
zaman canina, malina, namusuna ya da gecimini sagladig1 isine bir zarar
gelmesinden korkanlar da bu ruhsatin i¢inde degerlendirilmislerdir.'°

E. ihtiya¢ Sebebiyle Cem*

Ihtiyag aninda fakat adet edinmemek kaydiyla mukim iken iki namazi
cem‘ etmenin caiz olduguna dair bazi islam alimlerine ait fetvalardan sz
edilmektedir. Rebia b. Ebi Abdirrahman (6. 136/753), Ibn Sirin, Ibn Siibrii-
me, Malikilerden Esheb el-Kaysi, Safiilerden Ebu Ishak el-Mervezi (6.
340/951) ile Kaffal es-Sasi’l-Kebir (6. 365/976) ve Ibnii’l-Miinzir bunlar
arasinda sayilmaktadir.""" Ozellikle Ibn Abbas yoluyla gelen, mazeretsiz
cem‘e dair rivayet bu goriisiin dayanagi kabul edilmektedir.!'? S6z konusu
rivayet soyledir:

Ibn Abbds; “Rasiliillah (s.a.s.) korku ve yagmur olmaksizin Medine ’de
ogle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiyr cem * etti” demistir. [bn Abbas’a, Resii-
liillah in bunu ne maksatla yaptigi sorulunca, o; “timmetine zorluk ¢ikar-
mamak i¢in” seklinde cevap verdi.'’

19 fon Kudame, el-Mugni, 1: 249; Ceziri, Mezdhib-i Erbaa, 275.

110 Alauddin Ebu’l-Hasen Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi Ma rifeti’r-Récihi mi-
ne’l-Hilaf, thk. Muhammed Hamid el-Faki (ys., 1956), 2: 236-237; Ceziri, Mezdhib-i
Erbaa, 275; Abdiillaziz Muhammed es-Selman, el-Esile ve'l-Ecvibetii’l-Fikhiyye
(ys., 1412/1992), 1: 201.

" Tbn Kudame, el-Mugni, 2: 205; Nevevi, Serhu Miislim, 5: 219; Ravdatii t-Talibin, 1:
401; Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi bi-Serhi
Camiit-Tirmizi  (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1: 475; Mv. F.,
“Cem‘u’s-Salavat” md., 15: 292.

"2 Nevevi, Serhu Miislim, 5: 219.

'3 Miislim, “Miusafirin”, 49, 50, 54; Ebu Davud, “Sefer”, 5; Nesai, “Mevakit”, 47; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, 3: 420, 421; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 210; ibn Huzey-
me, Sahih, 1: 480; Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, 3: 238. Elbani, bu hadisin, Miis-
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Ihtiyag cercevesinde, uyku halinin bastirmasi ya da igerisinde bulunan
herhangi bir mesguliyete bagli olarak, cem® etme yoluna gidilmedigi tak-
dirde namazin biitiiniiyle kagirilmasi kanaatinin hakim oldugu bazi durum-
larin da cem® i¢in cevaz sebebi olabilecegine dair baska goriis ve deliller-
den s6z edilebilir.

Medineli tabin fakihi Salim b. Abdullah’in, babasindan (Abdullah b.
Omer) naklettigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmuslardir:

“Sizden biriniz bir isi kagirmaktan korktugu zaman bu namazi kilsin
(bununla namaziar: birlestirmeyi kastetti).”"*

Bu rivayet goz oniinde bulunduruldugu takdirde, kagirilmasindan kor-
kulan bir isin olmast durumunda namazlar1 cem* etmek mesru olabilmek-
tedir. Said b. el-Miiseyyib’ten buna benzer bir fetvanin nakledilmis olmasi
da boyle bir uygulamay1 destekler niteliktedir. Nitekim Said b. el-Miisey-
yib’e bir ¢oban gelip; aksami kilip uyuyakaldigini ve yatsiy1 kilamadigini
anlatinca, Said b. el-Miiseyyib’in ona; yatsiy1 kilmadan uyumamasini an-
cak uyanamamaktan korktugu takdirde aksamla yatsiy1 cem‘ edebilecegini
sOylemis oldugu rivayet edilmektedir.'?

Ibn Teymiyye de, yolculuk disinda genel olarak cem‘in cevazinin ihtiya-
ca bagli bir durum oldugu kanaatindedir.!'® Buna gore, cem‘e ihtiyag¢ duyu-
lan bir durumun olmasi1 bdyle bir uygulama icin asgari yeterlilik sart1 ol-
maktadir. Ote yandan Ibn Teymiyye’nin, kadi Ebd Ya‘la (Ferrd) (6.
458/1066) ve bazi Hanbeli ulemasina ait oldugunu soyledigi; cuma ve ce-
maate gitmemeyi miibah kilan mesguliyetlerin''” cem‘in cevazi i¢in mesru
bir gerekee teskil edecegine dair goriislerle de kendisini desteklemekte ol-
dugu goriilmektedir."® Nitekim Ibn Teymiyye’nin “Cuma ve cemaati terk
etmeyi miibah kilan mesguliyetler” ifadesinin bazi1 Hanbeli kaynaklar tara-

lim’in sartlarina gore sahih oldugunu belirtmektedir (Elbani, Sahihu Siineni Ebi Dd-
vud, 4: 373).

114 Taberanti, el-Mu’cemu’l-Kebir, 12: 319. Elbani bu hadisin isnadinin “hasen” oldugu-
nu kaydetmektedir (Elbani, Silsiletii’I-Ehadisi s-Sahiha (Riyad: Mektebetii’l-Maarif,
1995), 3: 357).

115 [bn Ebi Seybe, Musannef, 2: 212.

116 {bn Teymiyye, Mecmiiatii'r-Resdil ve’l-Mesdil (Medine; Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabi,
1995), 2: 26-27.

17 Hanbelilerde Cuma ve cemaate gitmemeyi mesru kilan durumlar baslica su sekildedir:
Hastalik, korku (devlet ya da iflas halinde olan kimse i¢in alacakliya yakalanma, yolcu
i¢in kervan/kafileyi kagirma gibi korkular buna dahildir), yagmur — ¢camur, soguk ve
karanlik gecede siddetli riizgar, arzu edilen bir yemegin hazir olmast, kiigiik ya da bii-
yiik abdestin sikistirmasi, 6lmesinden korkulan (ve gozetim altinda olan) bir yakiin
bulunmasi (Ibn Kudame, el-Kdfi, 1: 288; Ebu’l-Hattib Mahfuz b. Ahmed Keltizani,
el-Hiddye ala Mezhebi I-Imam Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, tahk.
Abdiillatif Hamim — Mahir Yasin el-Fahl (Enbar: Miiessesetii Garas, 2004), 1: 102.

118 Tbn Teymiyye, el-Fetdva'l-Kiibrd, 2: 349.
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findan cem* igin yeter bir sebep olarak kabul edildigini gormek miimkiin-
dir."?

F. ikamet Halinde ve Herhangi Bir Mazeret Bulunmaksizin Cem*

Ikamet halinde ve herhangi bir mazeret bulunmaksizin namazlari cem
etme yoluna gidilmesi, Siinni Isldm alimlerinin cumhuru tarafindan caiz
goriilmemistir. Bununla birlikte Zahirilerden bir gurup ve bir nispete gore
Malikilerden Esheb’in'? bu goriiste oldugu nakledilmektedir.!*! Bu husus-
taki ihtilafin kaynagi, Ibn Abbas’tan rivayet edilen, Hz. Peygamber’in Me-
dine’de iken korku ve yagmur olmaksizin 6gle ile ikindiyi ve aksamla yat-
sty1 cem® ettigine dair rivayete dayanmaktadir.'*> Ancak daha 6nce de bah-
settigimiz gibi, IslAm bilginleri hazarda mazeretsiz cem‘in caiz olmayacagi
hususunda genel olarak goriis birligi icerisinde olduklarindan, mazeretsiz
kaydiyla gelen rivayetleri ¢esitli mazeretlerle yorumlama cihetine gitmis-
lerdir.'*

Herhangi bir mazeret gézetmeksizin iki namazi tek vakitte kilmanin ce-
vazi, daha ¢cok Imamiyye Sia’s1 (Caferiler) tarafindan genel gecer kabul
edilen bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Imamiyye Sia’sina ait
klasik kaynaklara bakildiginda, namaz vakitleri hakkinda Siinni kabule ya-
kin bir taksimatta bulunduklar1 goriilse de, sabah namazi disindaki vakitler
i¢in kabul ettikleri ortak (miisterek) vakit anlayisiin sebepsiz cem® konu-
sundaki uygulamay1 da beraberinde getirdigi anlagilmaktadir.

Imamiyye Sia’sina gore, zeval vaktinin hemen sonrasinda 6gle namazi-
nin kilinabilecegi vakit 6gle namazinin 6zel vaktidir. Giindiiziin sonunda
ancak ikindi namazinin eda edilebilecegi kadar olan vakit de ikindi nama-
zimin zel vaktidir. Tlk vakit ile son vakit arasi ise 6gle ve ikindi namazinin
miisterek vaktidir. Dolayisiyla zeval vaktinden giines batana kadar olan
vakit hem 6gle hem de ikindinin ortak vaktidir. Bu konuda Sia kaynakla-
rinda yer alan, Hz. Peygamber’in herhangi bir mazeret bulunmaksizin ze-
val vaktinin girmesiyle 6gle ile ikindiyi cemaatle kilmis olduguna dair ri-
vayetler s6z konusu anlayis1 destekleyen deliller arasinda zikredilmektedir.
Bununla birlikte, her seyin gdlgesi bir misli olunca 6gle namazinin, iki

19 Behati, Kesgdfic'I-Kind*, 2: 6; Merdavi, el-Insdf; 2: 336.

120 Bir 6nceki baslikta da isaret edildigi tizere, Esheb’in ihtiya¢ ve adet edinmemek

kaydryla cem‘e cevaz vermekte oldugu da nakledilmektedir.

Ibn Ciizey, el-Kavdninu’I-Fikhiyye, 57.

122 Tirmizi, (6. 279/892) ibn Abbas yoluyla gelen; Hz. Peygamber’in Medine’de iken
korku, yolculuk ya da yagmur olmadig1 halde namazlar1 cem® ettigini belirten rivaye-
tin (Tirmizi, Salat, 138) ulema tarafindan kabul gérmedigini kaydetmistir (Bkz. Tir-
mizi, Ilel (“Siinen” ile birlikte), 885).

13 [bn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, 1: 183.

121
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misli olunca ise ikindi namazinin faziletli vaktinin sona erdigi kabul edil-
mektedir.'**

Aksam ve yatst namazlari ile ilgili olarak ise; giinesin batistyla aksam
namazinin, kirmizi safagin batisi ile de yatst vaktinin girmis oldugu kabul
edilmekle birlikte, giinesin batisi ile birlikte hem aksam hem de yats1 na-
mazinin ortak vakti girmis olmaktadir.'> Ozel vakit agisindan degerlendi-
rildiginde ise; giinesin batiginin hemen sonrasinda aksam namazinin kili-
nabilecegi vakit aksam namazinin, gecenin ilk yarisinin hemen 6ncesinde
yatsinin kilinabilecegi kadarki vakit de yatsinin 6zel vaktidir. Ancak bu iki
namaz vakti arasindaki zaman dilimi, hem aksam hem de yatsinin miiste-
rek vaktidir.'?* Ote yandan aksam namazinda kizil safagin kaybolmas, yat-
st namazinda ise gecenin ilk iigte birlik (bir rivayete gore yarisi) zaman
diliminin sona ermesi ile faziletli vakit sona erer.'”’

Netice itibariyle, Imamiyye Sia’sinin yaygin anlayisina gore gercekte
namazlarin cem‘i diye bir durum s6z konusu degildir. Zira her iki namaz
icin biri Ozel, digeri miisterek olmak {izere iki vakti vardir. Dolayisiyla
hangi sekilde kilinirsa kilinsin her namaz asli vakti i¢erisinde kilinmais ol-
maktadir. Bununla birlikte Sia bilginleri igerisinde her namaz i¢in normal
sartlarda sinirlar1 belli bir vakit tayin edenler, mazeret hallerinde miisterek
vakit anlayisina bagli olarak namazlarin cem* edilmesine cevaz vermisler-
dir."?® Ancak bu durumlarda da Siinni fikih mezheplerinde oldugu gibi se-
ferin uzun ya da kisa olusu, 6zriin vakit boyu devam etmesi, cem‘e niyet
edilmis olmasi, namazlar arasinda tertibe riayet edilmesi gibi bir sart kosa-
mamislardir. Ayrica cem* esnasinda namazlar arasinda nafile namaz kilin-
masinda da herhangi bir beis goriilmemistir.'” Buradan hareketle, imamiy-
ye Sia’sinda kabul goren, hazarda namazlarin siirekli ve birlestirilerek kili-
nabilecegi yoniindeki yaygin anlayisin, bes vakit namazi ti¢ vakitte eda
etme gibi bir neticeyi de beraberinde getirdigi sdylenebilir.!*

124 Ebu Ca’fer Muhammed b. Yaktb Kiileyni, Furiiu I-Kdfi (Beyrut: Mensratii’l-Fecr,
2007), 3: 155-156; Eba Cafer Muhammed b. el-Hasen Tasi, el-Istibsdr Fime htiilife
Mine’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Adva’, 1996), 1: 381; Hasan b. Yusufb. Ali el-Mutah-
har Hilli, Nihdyetii’I-Thkam fi Usili’l-Ahkam, thk. Seyyid Mehdi er-Recai (iran: Mii-
essesetii Ismailiyyan, 1410/1990), 1: 327; Muhammed Cevad Mugniye, el-Fikh
ale’l-Mezahibi’l-Hams (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1998), 79.

125 Kiileyni, Furiu’I-Kdfi, 3: 156-158.

126 Mugniye, el-Fikh ald Mezahibi’l-Hams, 80-81.

27 Hilli, Nihdyetii’l-Thkam, 1: 327; Tasi, el-Iktisadii’l-Hadi ila Tariki’r-Regdd (Kum:
Matbaatii’l-Hiyam, 1400/1980), 256.

128 Buna gore cem* edilecek namazlardan 6gle namazinin normal ve faziletli vakti her
seyin golgesinin bir misli olmasi ile aksam namazininki ise kirmizi safagin batmasi
ile son bulmaktadir (Tasi, el-Iktisadii’I-Hadji, 256).

129 Hilli, Nihdyetii'I-Thkdam, 1:327.

130 Karagbz, Namazlarin Kisaltilarak ve Birlestirerek Kilinmast, 218; Nihat Dalgin,
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II. Modern Sartlar Baglaminda Ortaya Cikan Bazi Durumlar
Sebebiyle Cem*

Gecmiste oldugu gibi, glinimiizde tartigilan 6nemli konulardan birisi
de, modern sartlar baglaminda namazlarin cem‘i meselesidir. Gegmiste s6z
konusu olmayan veya ibadetlerin ifas1 agisindan engel teskil etmeyen bir
takim mazeretlerin giiniimiiz sartlarinda bazi zorluklar1 beraberinde getir-
digi bilinmektedir. Bu bakimdan, gliniimiiz sartlar1 baglaminda ortaya ¢ik-
mis bazi sebeplerin de cem* agisindan ele alinmasina ihtiyag vardir.

A. Uzun Siireli Ucak Yolculuklarinda Cem*

Gegmige kiyasla giiniimiizde ulasim vasitalari ¢esitlendigi gibi uzun me-
safeler daha kisa zamanda kat edilebilmektedir. Ancak yolculuk imkanlari-
nin genislemesi, beraberinde daha farkli sorunlarin da tartigilmasini gerek-
tirmektedir.

Cagdas sorunlar cergevesinde yolculuklarla ilgili tartismaya agik hale
gelen 6nemli meselelerden birisi de uzun siireli ugak yolculuklarinda na-
mazlarm vaktinde eda edilmesi konusunda karsilasilan zorluklardir. Giinii-
miiz sartlarinda kara yolculuklarinin yani sira 6zellikle uzun siireli ugak
yolculuklarinda bir namazin vakti tamamiyla seyahatle gegebilmektedir.
Bu durumda seyahat dncesinde vaktinin girmemesi sebebiyle namazi kil-
mak miimkiin olmadig gibi, seyahat esnasinda da namazin kazaya kalmasi
gibi bir durumla kars1 karsiya kalinabilmektedir.

Uzun siireli ugak yolculuklarinda, 6gle ile ikindi ve aksamla yatsi vakit-
lerinin belirlenmesinde karsilagilan zorluk ya da siirekli hareket halinde
olma sebebiyle belli bir bolgeye dayali olarak vaktin tespit edilmesinin
yolcular agisindan imkénsiz olusu gibi durumlar sebebiyle namazlarin
cem" edilerek kilinacak olmasi biiyiik kolayliklar temin edecektir. Nitekim
kara yolculuklarinda mola verilerek ibadetin tam vaktinde ve usuliine uy-
gun yerine getirilmesi miimkiin olabilirken, 6zellikle uzun siireli ugak yol-
culuklarinda bu imkén da ortadan kalkabilmektedir.

2012 yilinda Diyanet isleri Bagkanlig: tarafindan diizenlenen V. Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi’nda bu konu bir teblig ¢ergevesinde ele
almmistir. S6z konusu tebligde; ucagin inecegi zaman diliminde 6gle ile
ikindi ya da aksam ile yatsiy1 cem-i te’hir seklinde kilmak miimkiin oldugu
takdirde bu sekilde kilinmasinin, ugakta ayri ayri kilinmasindan veya ugak-
ta cem-i takdim suretinde kilinmasina gére daha uygun olacagi kanaati or-
taya konmustur.'® Muhammed Ali es-Sabtni de bu mahiyetteki ugak yol-

Giindemdeki Tartismali Dini Konular (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 1: 105.
131 Soner Duman, “Uzun Siireli Ugak Yolculuklarinda Namaz ve Orug Vakitlerinin Be-

litlenmesi”, DIB. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi— V (Ankara: DIB. Yaym-
lar1, 2012), 259.
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culuklarinda cem-i te’hir’i tercih etmenin, kisiyi namazi kagirma sebebiyle
kars1 karsiya kalinacak manevi sorumluluktan kurtaran bir ¢ikis yolu olabi-
lecegini dile getirmektedir.'*

Burada, yapilacak cem® uygulamasinda cem-i te’hir’in tercih edilmesi-
nin uygun olacag1 goriisii kisisel fikhi bir kanaati yansitmaktadir. Nitekim
alimlerin cumhuru, yolculuklarda cem‘in mutlak olarak uygulanabilecegi
kanaatindedir. Her ne kadar bazi alimler aslolanin cem-i te’hir oldugunu
benimsemis olsa da, cem-i takdim uygulamasina dair rivayetler de mevcut-
tur. Bu sebeple bizim bu konudaki kanaatimiz, sayet cem‘ uygulamasina
gidilecekse buradaki takdim ve te’hir’in durum ve ihtiyaca gore tercih edil-
mesi yoniindedir.

Uzun siireli ugak yolculuklarinda namazlarin cem* edilmesi konusunda
Misir’daki Ddru’I-Iftd nin gériisii sdyledir:

“Fukahanin cumhurunun yolculukta namazlarin cem* edilmesine dair
verdigi ruhsata dayanarak, boyle bir durum karsisinda séz gelimi ucaga
heniiz binmeden once icerisinde bulunulan vakit 6gle vakti ise, cem-i tak-
dim suretiyle kilinmasi caizdir. Ikinci bir alternatif olarak, vakti girdiginde
ucak icerisinde namazi kilmakla da namaz sahih olmakla birlikte ucak ice-
risinde riikii ve secde gibi namazin riikiinlerini eda etmenin zorlugunun
yani swra kiblenin tayini vb. haller sebebiyle cem * ruhsatindan faydalana-
rak havaalaninda namaziart cem* etmenin tercih edilmesi daha faziletli
olacaktir. '3

B. Egitim, Toplanti, isten Ayrilamama vb. Mazeretler Sebebiyle
Cem*

Gliniimiizde ders ve sinav saatlerinin namaz vakitleri ile uyumlu olarak
diizenlenmemesi, toplanti, ameliyatta bulunma, giivenlik vb. sebeplerle ba-
sinda bulunulan isin terk edilmesinin miimkiin olmayisi gibi ihtiya¢ ya da
hayati 6nemi haiz zaruri bir kisim haller namazlar1 vaktinde kilmay1 zor-
lagtiran modern sorunlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik donemde sorun olarak tartigilmayan bu konularin giinimiizde
cem* agisindan tartisildigini gorebilmek miimkiindiir. Bu konuda meseleye
bakis acisina bagli olarak hem miispet hem de menfi yaklasimlar s6z konu-
su olabilmistir.

Bazi alimler, ihtiyag ve zaruret boyutunu hesaba katmaksizin ¢agdas
problemlerle cem* arasindaki iliskiyi yalniz rivayetlerde yer alan uygula-
malar ve mezheplerdeki goriislerle sinirli tutabilmislerdir. S6z gelimi Ab-
diilaziz b. Abdullah b. Baz’1n (6. 1420/1999) bu konudaki bazi fetvalarinin
bu anlayis1 yansittig1 sdylenebilir. Ogle ve ikindi vaktini kapsayan mesai

132 Muhammed Ali Sabani, Fikhu I-Ibddat (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2010), 1: 223.
133 Misir Miiftiisi Ahmed Muhammed et-Tayyib doneminde verilen fetva igin bkz.
el-Fetdva l-Islamiyye (Kahire: Daru’l-Iftai’l-Misriyye, 2010), 26: 76.
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saatlerinde is gerek¢esine dayali namazlarin cem® edilmesine dair fetvasin-
da; yagmur, hastalik ve sefer gibi mazeretlerin cem® i¢in bir sebep olabile-
cegi belirtilmekle birlikte egitim 6gretim, is vb. mazeretlerin ser‘l bir ma-
zeret olmadigi ifade edilmektedir.'** Ayni sekilde kendisine yoneltilen 6zel
bir fetvada, dersten geri kalma pahasina dahi olsa, namazlarin cem* edile-
meyecegine dair fetva verdigi goriilmektedir.'?

Egitim - 6gretim mazeretine dayali olarak cem‘ konusunda miispet bir
yaklagim sergileyen Halil Giineng’in degerlendirmesi ise daha farkli bir
bakigi yansitmaktadir. [htiyag sebebiyle cem‘e cevaz veren alimlerin bu-
lundugunu belirten Giineng, 6gle vaktinde sinava girip ancak ikindi vakti-
nin girmesinden sonra siavdan g¢ikacak olan 6grencilerin 6gle ve ikindi
namazini cem-i takdim seklinde kilip siava girebilecegi goriisii ile amel
edilebilecegi kanaatindedir. Ayni sekilde 6gleden 6nce sinava girip 6gle
namazi vaktinin ¢ikmasindan korkan dgrenciler 6gleyi ikindi vaktine erte-
leyip cem-i te’hir ile kilabilecektir.*

Giiniimiizde konu ile ilgili 6nemli bir diger sorun da, ameliyat basinda
bulunma, ameliyata bizzat girecek olma, koruma/dzel giivenlik gorevlisi
olma gibi zorunlu haller ve gorev yerini terk edememe durumlarinda na-
mazlarin cem* edilmesi meselesidir. Zira hayati onem arz eden bazi gorev-
lerde ¢ok kisa bir siire i¢in de olsa gérev mahallinden ayrilmanin can ve
mal kaybina yol agabilme gibi riskler i¢erdigi aciktir. Ayrica buradaki ma-
zeret, cogu kez sefer, yagmur, hastalik vb. durumlara gére daha ciddi bir
boyuta sahiptir. Bu bakimdan cem® olgusuna makasid merkezli yaklasan
bazi alimler, bu gibi durumlarda cem‘in evleviyetle uygulanabilecegini be-
nimsemektedirler.'?’

Glinlimiizde faaliyet gosteren fetva kurul/meclislerinden Misir’daki Dd-
ru’l-Ifid, silahli koruma olarak gérev yapan ve bu sebeple sabah ve yatsi
disindaki namazlarimi vaktinde kilamayan bir kimsenin gorev siiresince
namazlari cem* ederek kilabilecegine fetva vermistir.!3

Din Isleri Yiiksek Kurulu, konu ile ilgili standart fetvasinda, énemli ma-
zeretler sebebiyle Hanefi olan bir kimsenin diger mezhepleri taklit etmek
suretiyle namazlari cem* ederek kilabilecegini benimsemektedir. S6z ko-
nusu fetvada; sefer halinde olmak, namaz vaktinin siav saatiyle cakigma-

13 Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, Fetdvad Nirun ale’d-Derbi (Riyad: 2008), 7: 25.

135 Bin Baz, Fetdvd, 7: 22-23.

136 Halil Giineng, “Miizakereler”, Seferilik ve Hiikiimleri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
1997): 393-394.

137 Yusuf el-Karadavi, Fetdvd Mudsira (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 2000), 1: 251-
252; Ahmet Eksi, “Tedavi Siirecinde Ibadet”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi
24, (2014): 368.

138 Misir Miiftiisii Nasr Ferid Vasil déneminde verilen fetva igin bkz. el-Fetdva I-Isl-
miyye (Kahire: Daru’l-Iftai’l-Misriyye, 2010), 24: 132-133.
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s1, doktorun ameliyat esnasinda namazi vaktinde kilma imkéani1 bulamama-
s1 gibi zaruret ve ihtiyac hallerinin cem* i¢in gerekce teskil edebilecegi
belirtilmektedir.'

C. Namaz Vakitlerinin Olusmadig1 Bolgelerde Cem*

Namaz vakitlerinin belirlenmesi, kdinatta mevcut tabii diizen geregi
diinyanin kendi ekseni etrafinda doniisiine bagli olarak meydana gelen gii-
nesin dogusu, batisi, gdlgenin boyu, safagin dogus ve batis1 ekseninde se-
killenmektedir. Namaz vakitlerine ait bu durumlar, mevsimler ve diinyanin
farkli 6zelliklere sahip bolgelerine gore degisiklik gostermektedir. S6z ge-
limi, ekvatordan kutup bolgelerine dogru gidildik¢e yaz aylarinda giinesin
batis1 ve dogusu arasindaki siire kisalmakta, buna karsilik safak ve fecir
stireleri uzamaktadir. Aradaki bu mesafe agildik¢a da safak ve fecir gakis-
makta, buna bagl olarak bat1 ufkunda heniiz safak kaybolmadan dogu uf-
kunda fecir dogabilmektedir. Bu durum ise s6z konusu bolgelerde yatsi
vaktinin olusumunun gézlemlenememesi sonucunu dogurmaktadir.

Namaz vakitlerinin olusumu ile ilgili bu problemin ¢6ziime kavusturul-
mas1 amactyla 1980 yilinda Briiksel’de diizenlenen 1. Avrupa Isldm Semi-
neri’'nde, yatsi vaktinin takdir yontemiyle belirlenmesine gegisin baslangi-
c1 olarak 45° enlemi esas alinmig olmakla birlikte, daha sonraki arasgtirma-
larda namaz vakitlerinin 49° enleme kadar normal olarak tahakkuk ettigi
tespit edilmigtir.'*

Kuzey ve Giliney yarim kiirede 49° enlemden itibaren kutuplara dogru
gidildik¢e yaz aylariin bazi giinlerinde yatsi ve imsak vakitleri olusmaz-
ken 66° enleminden itibaren mevsim ve bolgelere gore diger vakitler de
olugsmamaktadir. Nihayet kutup bolgesine dogru yaklasildik¢a giines hi¢
batmamakta ve dolayisiyla namaz vakitleri hi¢bir sekilde tesekkiil etme-
mektedir. Ote yandan, siiratle yol olan ugaklarla yapilan uzun yolculuklar-
da da siirekli bat1 yoniine ya da siirekli dogu yoniine yapilan seyahat sebe-
biyle giinesin batigini hi¢ gorememek ya da gilinesin battigina birka¢ kez
sahit olmak miimkiin olabilmektedir.

Kur’an ve Siinnet tarafindan namaz vakitlerinin sinirlari tespit edilmis
olmakla birlikte, vakitlerin olugsmadig1 ya da kismen olustugu bolgelerde
namazlarin nasil kilinacagina dair vakit tayini ile ilgili agik bir bilgi veril-
memistir. Bunun sebebi, Islam’m ilk dénemlerinde miislimanlarin iceri-

139 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: DIB. Yaynlari, 2015), 140.

OMuhammed Havvari, Mevdkitii 5-Salati Beyne Ulemdi’s-Seri’a ve'l-Felek, s. 33, 37,
http://www.themwl.org/Bodies/Researches/default.aspx?d=1&rid=601&1=AR (Eri-
sim: 26.03.2016); 45° enlemi sonrasinda imsak ve yats1 vakitlerinin olusumunu gos-
teren astronomik tespitlere dair tablo i¢in bkz. Ekrem Keles, “Yaklasik 45° Enlemin
Otesinde Yats1 ve imsak Vakitleri Problemi”, I71. Din Siirasi: Teblig ve Miizakereleri,
(Ankara: DIB. Yayinlari, 2005): 149.
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sinde bulunduklar1 bélgenin namaz vakitlerinin tayininde herhangi bir
problemi gerektirmemis olmasi ile izah edilebilir. Ancak sonraki donem-
lerde Islamiyet’in 6zellikle bazi namaz vakitlerinin ge¢ olustugu veya na-
maz vaktinin girdigini gdsteren alametlerin belirmedigi bolgelere ulasma-
styla orada bulunan miisliiman halk veya oralara gé¢en miisliimanlar na-
maz konusunda vakit problemiyle karsi karsiya kalmislardir. Bu problemin
ilk olarak, eskiden “Daru’l-Bulgar”'*! denilen bélgede giinesin batmasi ile
dogmasi arasinda yats1 namazinin edasina yetecek kadar bir siirenin bulun-
mamasi iizerine ortaya ¢iktigi belirtilmektedir.'+?

Gegmiste Is1am bilginlerinin konu ile ilgili goriislerine bakildiginda, vii-
clibun sebebi olan vaktin olusmamas: gerek¢esinden hareketle, vakti gir-
meyen namazin farz olmayacagi ve takdir yontemiyle tespit yoluna gidile-
cegi seklinde iki farkli ¢cozlim ortaya konmustur. Bu konunun giindeme
geldigi yerde genellikle kendisine atifta bulunulan ve namaz vakitlerinin
tespiti ile ilgili problem karsisinda bagvurulabilecek yontemi gosteren riva-
yet, “deccal hadisi” diye meshur olan rivayettir. Deccal’in ¢ikiginin anlatil-
dig1 bu hadiste sahabe, deccal’in yeryliziinde ne kadar kalacag ile ilgili
sorusunu Hz. Peygamber soyle cevaplandirmistir:

“Kirk giin (kalacaktir),; bir giin bir sene gibi, bir giin bir ay gibi, bir giin
bir hafta gibi, diger giinleri de sizin (normal) giinleriniz gibidir.” Bunun
tizerine sahabe; ‘Ya Rastlallah, bir sene gibi olan bdyle bir glinde bir giin-
liikk namaz bizim i¢in yeterli olur mu?’ deyince Hz. Peygamber; “Hayir,
onun igin ginii takdir ediniz” buyurmuslardir.'*

Bu hadisi g6z 6niinde bulunduran klasik dénem fikih ekolleri, bir giiniin
normalden kisa ya da uzun silirmesine bagli olarak, namaz vakitlerinin
olusmadig1 bolgelerde agirlikli olarak takdir yonteminin uygulanmasi ge-
rektigini kabul etmisleridir. Bu konuda Hanefilerde ise, namaz yiikiimliilii-
gliniin diigmesi veya takdir yonteminin uygulanmasi seklinde iki farkli
yaklagim ortaya ¢gikmigtir.!*

Vakitlere ait bazi alametlerin belirmedigi bolgelerle alakali son déonem
Islam alimleri tarafindan ortaya konan baslica takdir yontemleri ise su se-
kildedir:

141 Ural daglari ile Adriyatik denizi arasinda kalan bolgeye “Daru’l-Bulgar” denir (Hay-
rettin Karaman, Isldm i Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: iz Yaymcilik, 2001),
1: 105 (dipnot).

142 Ali Orhan, “Namaz Vakti ve Vakti Girmeyen Bolgelerde Namaz Meselesi”, Erciyes
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2001): 123, 126.

143 Miislim, “Fiten”, 109; Ebu Davud, “Melahim”, 14; Tirmizi, “Fiten”, 59; Ibn Mace,
“Fiten”, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 173.

14 Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik, 1: 81; Ahmed b. Muhammed b. Ismail Tahtavi, Hdsiye-
tii +-Tahtdvi ald Merdki’l-Feldh Serhi Nitri’l-Izah (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1997), 1: 178; Mustafa Ibnii’l-Adevi, Yevdkitii'I-Feldt fi Mevdkiti s-Saldt (Taif: Mek-
tebetii’l-Beyan, 1409/1989), 140-141.
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a) Safagin batmayip yatsi vaktinin belirmedigi bolgelerde yatsi ve sabah
namaz1 vakitlerinin belirlenmesi hususunda, vahyin nazil oldugu bol-
ge olmasinin yani sira, vakitlerin de normal sekilde olustugu yerler
olmasi hasebiyle Mekke ve Medine’ye gore vaktin belirlenmesi yolu-
na gidilir.

b) Yatsinin son vakti ve imsak vaktinin baslangicina dair o bolgedeki
safak ile ilgili alametlerin ayirt edildigi en son zaman dilimi esas ali-
nir ve vakitlerin normal olarak yeniden belirlenebilecegi zamana ka-
dar bu uygulama takip edilir.

¢) Giinesin batisi ile dogusu arasindaki vakit ikiye boliiniir; giinesin ba-
tisindan gecenin yarisina kadar olan kisim aksam namazinin genis
vakti olarak tayin edilir. Gecenin yarisindan sonra yatsinin kilinabile-
cegi kadarki vakit yats1 vakti i¢in tahsis edilir ve sonrasinda sabah
namazi vakti baslayip giinesin dogusuna kadar devam eder.

d) Vakitlerin normal olarak olustugu bolgelerdeki vakitlerin ortalamasi-
ni1 alarak; yats1 vakti, giinesin batigina 1 saat 20 dakika ilave edilerek
tespit edilir, sabah namazi vaktinin baslangici i¢in ise bu vaktin nor-
mal olarak olustugu en son zaman dilimi esas alinir.'*

e) Bu bolgelerde aksam ile yats1 vakti ve imsak ile giinesin dogusu ara-
sindaki fark sene boyunca tiim mevsim ve bolgelerde 1 saat 30 dakika
seklinde sabit olarak sinirlandirilir. Fecir ise imsaktan 15 dakika son-
ra baglar.!4

f) Yats1 vakti, gece yediye boliiniip ilk yedide birinde baslar, son yedide
birinin girmesiyle de fecir dogmus ve sabah namazi vakti baglamis olur.

g) Vakitlerin normal olarak olustugu bolgelerde nasil ki astronomik sa-
fak gilines kursu 18° ufkun altinda oldugu zaman 6l¢iilityorsa, s6z ko-
nusu vakitlerle ilgili de glines kursunun 12° ufkun altinda oldugu es-
nada astronomlar tarafindan tespit edilen “sivil tan” (civil twilight/
es-safaku’l-medent) esas alinir.'¥

145 Diyanet Isleri Baskanlig1, 45° enlem dairelerinden daha &tede yer alan bélgelerin
yatst vakitlerini, aksam namazina 1 saat 20 dakika eklemek suretiyle takdirle belirle-
mektedir. 1 saat 20 dakika, Mekke’de tam bir yilin degerleri itibariyle, aksamla yatsi
arasindaki en uzun siire olarak hesaplanmuistir. 1980 yilinda diizenlenen Briiksel Kon-
feransi’nda Diyanet Isleri Bagkanliginin, imsakin da giinesin dogusundan 1 saat 20
dakika distilerek belirlenmesi yoniinde sundugu goriis kabul edilmemistir. Bundan
dolay1 Diyanet Isleri Bagkanlig1 imsak vakitleri konusunda 1980 6ncesi uygulamasini
(bu vaktin normal olarak olustugu en son saatin dondurulmast) stirdiirmektedir (Bkz.
Keles, “Yaklasik 45° Enlemin Otesinde Yatsi ve imsak Vakitleri Problemi”, 161).

146 Muhammed Hamidullah, kendisinin de benimsedigi bu goriisle ilgili soyle demekte-
dir: “...Bu gibi durumlarda giinlerin sayisin1 ve goriiniirdeki degil de gergek saati
tayin etmek icin glinesin hareketleri yerine elimizdeki saatin hareketlerini izlememiz
gerekir (Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2011), 657).

47 Goriisler hakkinda bkz. Havvari, Mevdkit, 101-103; Mustafa Ahmed ez-Zerka,
Fetdvd Mustafa ez-Zerkd (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2010), 110-115.
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Yukarida zikredilen goriislerin yani sira vakitlerin olusmadigi ya da ¢ok
gee olustugu yerlerde namazlarin cem* edilebilecegine dair yaklagimlarin
gelistirildiginden de soz edilebilir. Ozellikle yukarida belirtilen takdir yon-
temlerinin namazin edasi agisindan zorluk ve mesakkati gerektirdigi du-
rumlar kargisinda namazlarda cem‘in imkanini savunanlar, genel olarak
cem‘ uygulamalarindaki illeti zorluk, tehlike ve ihtiya¢ gibi durumlar ola-
rak belirlemislerdir.'*® Bu gibi durumlarda namazlarin rahatlikla cem’ edi-
lebilecegi kanaatini tastyanlar oldugu gibi, cem* yapip daha sonra kazasini
yapmanin geregini benimseyen ihtiyath goriisler de ortaya konmustur.'*

Mevsim ve enlem derecesine bagl olarak diinyanin bazi bolgelerinde
safagin batis1 oldukca gecikmekte oldugundan bu durum, o bolgelerde
yasayan miisliimanlar a¢isindan ibadet vakitlerinin belirlenmesinde bir ta-
kim zorluklar getirmektedir. Ekvatora yakin bolgelerde safagin batisi bir
kiisur saat dolaylarinda iken 52. enlemden sonra bu siire {i¢ saatten fazla
stirebilmekte ve gece yarisini bulabilmektedir.'® S6z gelimi Avrupa’nin
belli bolgelerinde yaz mevsiminde yatst vakti gecenin yarisini bulmakta
oldugundan bu durumun o6zellikle ¢alisanlarla, yasl olup o vakte kadar
beklemesi ¢ok zor olan kimseler i¢in ciddi mesakkatlere sebep oldugu bi-
linmektedir.

Namaz vakitlerinin tespitinde yasanan bu gii¢liigiin giderilmesi namaz-
larin cem® edilmesi baglaminda ele alindiginda, uygulanabilirlik bakimin-
dan cem* edilecek vakitlerden en az birinin tespit edilebilir olmas1 gerek-
mektedir. Bu sebeple namaz vakitlerinin hi¢ olugmadigi ya da cem* edile-
cek namaz vakitlerinden en az birinin olusmadig1 bdlgelerde cem® uygula-
masindan bahsetmek zor goriinmektedir. Bu itibarla, konumuz baglaminda
burada cem‘i miimkiin olan namaz vakitlerinden sadece birinin olusmadig1
bolgelerde cem* uygulamasinin imkanindan bahsetmek yerinde olacaktir.
Bunun disinda cem* edilecek vakitlerin her ikisinin ya da daha fazla vaktin
olusmadigi bolge ve mevsimlerde cem’ uygulamasini savunmanin dini agi-
dan dayanagmi bulabilmek miimkiin gériinmemektedir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu nun, namaz vakitlerinin olusmadig1 bolgeler
ile yats1 namazi vaktinin ge¢ olustugu bolgelerde namaz vakitlerinin tespi-
tine dair almis oldugu 15.06.2006 tarih ve 105 no’lu kararda konumuz bag-
laminda 6zetle su hususlar vurgulanmaktadir:

Gece ve giindiiz olugmakla birlikte, yats1 veya imsak vaktinin olugmadi-
&1 ya da aksam safagiin ¢ok gec batip fecrin erken dogdugu bolgelerde,

148 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00044.htm (Erigim: 11.05.2016).

149 By konudaki goriisler i¢in bkz. DIB. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi - I
(Ankara: DIB. Yayinlari, 2004): 618.

150 Havvari, Mevakit, 36.
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giinesin batig1 ve dogusu arasindaki siire tice boliiniip giinesin batigina ek-
lenecek ve yatsinin en ge¢ olusma vakti bu sekilde hesaplanacaktir. Yatsi-
nin gergek vakti bundan 6nce gergeklestigi siirece hakiki vakitle amel edil-
mesinin, yatsinin hakiki vaktinin gecenin tigte birinden sonra ger¢eklesme-
si halinde ise gecenin ilk {igte birlik diliminin yats1 namazinin vakti olarak
kabul edilmesinin uygun oldugu goriisii benimsenmistir. Bununla birlikte,
yatsinin ¢ok ge¢ olusup 6zellikle ¢alisan kesimin sikintiya diismesi halinde
aksam ile yats1 namazinin aksam vaktinde cem* edilerek kilinabilecegi de
kabul edilmistir.

Islam diinyasindaki fetva kurullarina bu konuda yoneltilen sorularin azi-
met ve ruhsat seklinde iki yonlii degerlendirildigini sdyleyebiliriz:

Suudi Arabistan’daki el-Lecnetii’d-Daime li’l-Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-If-
ta, Avrupa’da yaz mevsiminde yatsi vaktinin gece yarisini bulmasi sebe-
biyle 6zellikle ¢calisanlar, cocuk ve isciler gibi vaktini bekleyip namazi eda
etmeye giicli yetmeyenlerin yatsi namazini aksamla cem* edip edemeyece-
gine dair yoneltilen soruya; namazlarin vakitleri belirlenmis olarak farz
kilindigina dair ayet ve hadislerden hareketle her namazi kendi vaktinde
kilmanin farz oldugu ve bu hususta miisliimanin ecrini Allah’tan bekleye-
rek sabretmesi gerektigi seklinde fetva vermistir.'!

Ayni konuyu ele alan Rabutatii’'lI-Alemi’I-Islami’ye bagh Islam Fikih
Akademisi, 03.08. 2007 tarihli 19. dénem toplantisinda, namaz vakitlerine
dair alametlerin geg belirdigi bolgelerde namazlari vaktinde kilmak gerek-
tiginin altin1 ¢cizmekle birlikte, 6zellikle 6grenci, is¢i ve memur olup vaktin
girigini beklemesi megakkate sebep olan kimselerin cem® yapabilecegine
karar vermistir. Ancak Akademi, bu uygulamanin s6z konusu bdlgedeki
biitiin insanlar i¢in aslolan uygulama olarak tasavvur edilmemesi gerekti-
gini, aksi takdirde ruhsat konusu olabilecek boyle bir durumun azimet sek-
line déniistiiriilmiis olacagini da dzellikle belirtmistir. Ote yandan bu karar-
da, vaktin gecikmesi sebebiyle beklemesi biiylik zorluk meydana getiren
kimselerin cem‘ yerine takdir yontemini tercih etmelerinin evleviyetle
miimkiin olabilecegine de yer verilmistir. Nitekim ayn1 Akademi, daha
once gergeklestirdigi 9. donem toplantisinda, namaz vakitlerine dair ala-
metlerin belirmedigi bolgelerle (48°- 66° aras1 enlemler) ilgili, bu alamet-
lerin normal olarak belirdigi en yakin bdlgenin (45°) esas alinmasini kabul
etmistir. 132

Avrupa Fetva Arastirmalart Merkezi (el-Meclisii’I-Urubt i I-Iftd ve’l-
Buhiis) ise, 3 (3/3) no’lu kararinda Avrupa’da yaz mevsiminde yats1 vakti-

5 Dervis, Fetdva’l-Lecneti’d-Ddime, 8: 132.

152 K araratii’l-Mecmai’l-Fikhiyyi’l-Islami, (Rabutatii’l-Alemi’]-slam?), (Mekke, ts.), 488;
http://www.themwl.org/Fatwa/default.aspx?d=1&cidi=164&|=AR&cid=11 (Erisim:
22.02.2016).
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nin olugsmadig ya da geg¢ olustugu iilkelerde cem* uygulamasina gidilebi-
lecegi yoniinde karar vermistir. Ayni sekilde benzer bir sorun olan, kis
mevsiminde 6gle ve ikindi gibi vakit aralar1 oldukga kisalan namazlarin
kilinmas da ¢alisanlar agisindan zorluk ve mesakkate sebep oldugu takdir-
de cem* edilerek kilinabilecegi kanaatini benimsemistir. Bununla birlikte
s0z konusu meclis, kararin sonunda ihtiya¢ olmadik¢a bdyle bir yola teves-
siil edilmemesi ve bu uygulamanin adet haline getirilmemesi hususuna da
dikkat ¢ekmistir.'>3

Mevsim ve cografi sartlarin farkliliina bagl olarak vakitlere dair ala-
metlerin kismen ve tamamen belirmedigi donemlerde ibadetler konusunda
takdir yonteminin benimsenmesi, konu hakkinda yol gosterici mahiyetteki
hadis ve uygulama bakimindan en uygun yontem olmasi yoniiyle de kana-
atimizce tercihe sayandir. Cem‘ uygulamasinin bu konuda bir alternatif
olarak diistiniilmesi ise her zaman yeterli olmamaktadir. Zira kendi arala-
rinda cem‘ edilmesi miimkiin olan namazlardan en az birinin vaktinin olus-
madig1 durumlarda cem® miimkiin olamayacaktir. Ayrica sabah namazi gibi
cem’ uygulamasi disinda kalan namazin durumu da bu konuda bir bagka
problemdir. Ancak Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 105 no’lu kararinda da
belirtildigi tizere, gece ve giindiiz olugsmakla birlikte, yats1 vaktinin olus-
madig1 veya safagin ¢ok gec batmasi sebebiyle yatst vaktinin ¢ok ge¢ olu-
sup Ozellikle yash ve ¢alisan kesimin sikintiya diigmesi halinde aksam ile
yats1 namazinin aksam vaktinde cem* edilerek kilinabilecegini kabul et-
mek miimkiindiir.

Daha Once de isaret edildigi iizere Hz. Peygamber’e nispet edilen, “Siz-
den biriniz bir igi kagirmaktan korktugu zaman bu namazi kilsin (bununla
namazlart birlestirmeyi kastetti)”'>* anlamindaki rivayet ve adet haline ge-
tirmemek kaydiyla ihtiyag sebebiyle cem‘e cevaz veren Islam bilginlerinin
goriisleri de boyle bir kanaati desteklemektedir. Ayrica, kor olan veya yerin
altinda ikamet etmekte (¢alismakta) olup namaz vakitlerinin girip ¢iktigini
bilemeyecek durumda olan kimselerin namazlarmi cem‘ edebilecegine
dair Hanbelilere ait goriis de, vakitlerle alakali bu problemin klasik donem-
deki bir uzantisi olarak degerlendirilmeye miisaittir.'s

153 e]-Meclisii’l-Urubi 1i’1-Ifta ve’l-Buhiis, el-Kardrdt ve l-Fetdvd es-Sadira ani’l-Mec-
lisi 'I-Urubi 1i 'I-Iftd ve I-Bubhiis (ys., 2013), 25.

154 Taberani, e/-Mu’cemu’l-Kebir, 12: 319.

155 Merdavi, el-Insdf, 2: 236-237; Ceziri, Mezdhib-i Erbaa, 275.
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Sonug¢

Belli vakitlerle kayit altina alinmis bes vakit namazdan dordiiniin, hac
ibadeti i¢in daha uygun bir imkan saglanmasi amaciyla Arafat ve Miizdeli-
fe’de cem® suretiyle eda edilmesinin Sari‘ tarafindan taninmig bir ruhsat
oldugu hususunda islam bilginleri arasinda herhangi bir ihtilaf bulunma-
maktadir. Bu durumun, daha baska sebepler i¢in de gecerli olup olamaya-
cag1 meselesi ise farkli kanaatlere konu olmustur.

Cem‘ uygulamasimin esas mesruiyet kaynagini olusturan rivayetlerin;
cevaz, yasaklama ve ancak siir olarak uygulamaya imkan veren farkli ma-
hiyetlerde olmasi, Islam alimlerini de farkli kanaatlere sevk etmistir. Cem*
ad1 altinda olmasa da, namazlarin birlestirilmesi meselesini en genis ¢erge-
vede uygulayan Sia, boyle bir uygulamaya gidilebilmesi i¢in herhangi bir
sart ve kural gozetmemis, bes vaktin dordiiniin kendi igerisindeki ortak
vakitlerde mesru kilindigini1 genel olarak kabul etmistir. Gerek Siinni ge-
rekse Sii kaynaklarda birbirine ¢ok yakin bazi rivayetlere rastlansa da,
ozellikle Siinni Islam bilginlerinin hazarda mazeretsiz cem‘in caiz olmaya-
cag1 hususunda goriis birligi i¢erisinde oldugunun altin1 ¢cizmek gerekir. Bu
sebeple, mazeretsiz kaydiyla rivayet edilen hadislerin ¢esitli mazeretlerle
tevil edilmesi cihetine gidilmistir. Bu tutum, namaz vakitlerini miistakil
olarak beyan eden ayet ve hadislerin iglevselligini siirdiirmesi ve gegmisten
gliniimiize tevariis edegelen tevatiir diizeyindeki uygulama ile de uyum
icerisinde olmasi agisindan isabetli bir yaklagim olarak goriilebilir.

Hz. Peygamber’e nispet edilen uygulamalara bakildiginda, cem-i tak-
dim ya da cem-i te’hir suretiyle uygulandigi ifade edilen yolculuga bagl
cem*, her ne kadar bir¢ok alim tarafindan ruhsat olarak degerlendirilmis
olsa da, bunun namazlarimn kisaltilarak kilinmasinda oldugu gibi devamlilik
arz etmedigi anlasilmaktadir. Ayrica bu husustaki rivayetlerin sayica fazla
olusu her ne kadar cem* uygulamasinin siibtu yoniindeki kanaati giiglen-
dirse de, buradan s6z konusu uygulamanin stinnetteki tatbikati bakimindan
her haliikarda basvurulabilen yaygin bir adet oldugu sonucu ¢ikmaz. Bura-
dan hareketle, seferin s6z konusu oldugu her yerde namazlarin kisaltilmasi
giindeme gelebildigi halde, benzer 6zellige sahip olan namazlarin cem‘i
meselesini ayni seviyede degerlendirmenin haddizatinda ¢ok kolay olma-
yacagini kabul etmek gerekir. Ayn1 hitkkmiin sefer disinda kalan diger ma-
zeretler i¢in de gecerliligini korudugu sdylenebilir. Dolayisiyla namazlarin
cem‘i konusunda belli mazeretlere dayali olarak s6z konusu edilen bu ruh-
satin ¢ercevesinin benzer ruhsatlara gore daha dar oldugunu séylemek
miimkiindiir.

O halde cem* uygulamasina bagvurmay1 gevseklik ya da basit gereksi-
nimler disinda ancak ciddi mesakkatler karsisinda basvurulabilecek bir
yontem olarak gérmek, namazlarin edasinda aslolan keyfiyetin korunmasi



74 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:55 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2019

bakimindan daha uygun olacaktir. Bununla birlikte, namazin vakti i¢erisin-
de kilinma imkanim ortadan kaldiran ya da vakti igerisinde kilinmasinin
insan takatini ciddi 6lgiide zorlayacagi mazeretler karsisinda, Islam’in;
“zorlugun giderilmesi” ve “teklifin gii¢ oraninda sorumlulugu gerektirme-
si” ilkelerinden hareketle bu tiir bir uygulamaya basvurulabilecegi soyle-
nebilir.
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