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ISLAM DUNYASI'NDA KENTE DAIR DUSUNSEL KOKLER: FARABI VE iBN
HALDUN’UN KENT KAVRAMSALLASTIRMALARI
INTELLECTUAL ROOTS ABOUT CITY IN ISLAMIC WORLD: FARABI AND IBN HALDUN’S
CITY CONCEPTUALISATION

Gencay SERTER!

OZET

Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye goc neticesinde sehirli hale gelmeleriyle birlikte mekanla
kurduklari iliski koklii sekilde boyut degistirmistir. islam Medeniyeti nin kiiltiirel ve ekonomik anlamda
yiikselise gectigi donemlerde de bu iliski derinlesmis; birgok yeni kent kurulurken diger taraftan da
baska kiiltiirlere ait kentler Islamlastirilmistir. Islam Dini ve mekan arasindaki iliski cografi olarak
genisleyip igerik olarak derinlesirken sehir, siyasetin ve diisiince diinyasinin temel ilgi alanlarindan biri
haline gelmistir. Bu anlamda Islam diinyasinin ekonomik ve siyasal gii¢ olarak batinin 6niinde oldugu
10.-14. Yiizyillar arasi siire¢ igerisinde ekonomi ve siyasal alandaki iistiinliikk kendisini diisiince
diinyasinda da gostermis ve bu yiizyillar icerisinde birgok alanda oldugu gibi kent ve kent yasamina
iligkin oncii fikirler olusmaya baglamustir.

Farabi ve Ibn Haldun bu cercevede kent ve kentlilik iizerine ilk ncii fikirleri ve tespitleri ortaya koyan
kisiler olmuslardir. Farabi kent ve kent yoOnetimi iizerine yogunlastirdigi diislincelerde soyut bir
cercevede konuyu ele alirken, Ibn Haldun ise somut gdzlem ve deneyimlerden yola cikarak goriislerini
gelistirmistir. Bu kapsamda bedevilik (kira ve gocebelige ait olan) ve hadarilik ( medeni ve gelismis
olan) Ibn Haldun’da temel kavramlar haline gelmistir. Ayrica ibn Haldun &ncii sekilde ekonomik
gelismislikle kentsel mekan arasindaki iligkiyi ortaya koymus ve kentlerin estetik gelismislik diizeyi ve
fiziki buytikliikleri ile ekonomi arasinda basit ama ¢agmin Gtesinde ve oncii sekilde fikirleri ortaya
¢ikaran diigtiniir olmustur.

Tiim bu gercevede ele almip incelendiginde islam diinyasia ait bu iki diisiiniir, kent iizerine oncii
fikirleri ilk kez ortaya koyan kisiler olmuslardir. Ancak bati diinyasi i¢erisinde bu iki diisiiniir, kentbilim
ile ilgili olarak hak ettigi yere erisememislerdir. Bu anlamda makale bu eksikligi gozeterek kentbilim
yazininda gokga referans verilmese de dncii ve dzgiin yeri olan Farabi ve Ibn Haldun’un kente iliskin
kavramsallastirmalar1 ve diisiincelerini ortaya koymay1 hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, Farabi, Kent, Islam.

ABSTRACT

Muslims became urban citizen after the migration from Mekke to Medine and the dimention of their
relationship between space has changed dramitically. A lot of new cities were established and many of
the cities belong to the other cultures has islamised in the period of rising of Islam civilization. And in
this period relationship between Islam and space has became deeper. As a consequence of all these
developments urban space has become the main concern of the politics and the world of thoughts in
Islamic world.

Islamic World was more sophisticated than the western civilization from the point of economy and
politic between 10th and 14th centuries. So this level of development in the political and economic area
effected the world of thoghts and the precursorideas has come to light.

With in this scope, Farabi and Ibn Haldun were the people who have precursorand authentic ideas and
conceptualisations about city. Farabi has established his ideas on city and city management in the
abstract context. Moreover Ibn Haldun developed his ideas on city and city management by using
observation and experience. In this context nomadic life (bedevilik) and civilisation (hadarilik) have
become main concepts in the Ibn Haldun’s thoughts and he revealed the relationship between economic
developments and urban space. In addition, he revealed the relationship between economy and the
esthetic level and physical size of the cities.
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With in this scope these two thinkers were the people who revealed the preliminary ideas on city in their
era. But these two thinkers haven’t got the attention that they deserves in the western world. So this
article aims to fill this deficiency and execute IbnHaldun’s and Farabi’s ideas and conceptualisations on
city and city life.

Key Words: Ibn Haldun, Farabi, City, Islam.

GIRIS:

Miislimanlarin yerlesik hayata gegcisleri ile birlikte kentsel mekén ile kurduklar iliskinin boyutu
degismis ve yogunlagmistir. Islam’1n yiikselisi ile birlikte Islam’m kentsel yasamda ortaya ¢ikardig
pratik, Islam diisiiniirleri igerisinde de kenti ayricalikli bir yere tasimustir. Islam’m yiikselis siireci
icerisinde yeni kentler kurulurken diger yandan baska kiiltiirlere ait kentler Islamlastirilmistir. Ancak
net sekilde altim gizmek gerekir ki ister yeni kurulsun, ister fethedilsin tiim bu kentlerde islam
kiiltiiriiniin yarattig1 déniisiimiin temel gergevesini, 6ziinii ve ruhunu Islam dini olusturmustur (Hakim,
1988: 15).

Islam dini ve kentsel mekan arasindaki bu iliski kendini en carpici sekilde diisiince diinyasinda ortaya
koymustur. Bu anlamda islam’in ekonomik ve siyasal giic, hem de diisiince anlaminda batinin ¢ok
oniinde oldugu 10-14 yy. arasinda yasamuis iki biiyiik diisiiniiriin kent iizerine 6ncii kavramsallastirmalari
ve diigiinceleri bu makalenin konusudur. Bu anlamda kronolojik olarak Farabi’nin metafizik bir kurgu
icerisinde kavramsallastirdig: kent iizerine diisiinceleri ile ibn Haldun’un sosyoloji ve nesnel iliskileri
onceleyen diislinceleri bu makalede incelenmistir.

Farabi: Erdemli Bir Topluma Ulasmanin Yolu Olarak Faziletli Kent

M.S. IX. yy’dan itibaren antik Yunan mirasina iliskin Miisliiman diinyasinda yogun bir ceviri faaliyeti
baslanistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Antik Cag’in Islam Medeniyeti’ne agirlikla aktarilan yiizii
biiyiik oranda Antik Cag kapanirken hikim olan Yeni-Platonculuk? akimi olmustur. Plotinos’un
goriisleri dogrultusunda sekillenen bu akim, temelde iki 6zelligi ile one ¢ikmustir. Ilk olarak spiritiialist-
idealist tiim felsefe okullar1 birlestirmeyi ve 6zelde Aristo ile Platon’u uzlastirmayi hedefleyen bu akim,
ikinci olarak dini inanci felsefe yoluyla temellendirmeyi ve agiklamay1 hedeflemistir (Arslan, 1999a:
12,13; Arslan, 2012; Cevizci, 2001a: 292). Evrenin olusumunu, Tanri’nin birliginden yola ¢ikarak
aciklamaya calisan antik felsefeye mistik ve dini 6gelerin katilmasiyla olusan, insan ruhunu kaplayan
derin dinsel ilgi ve kaygilara Yunan akilciliginin talepleri icinde felsefi bir cevap arayan bu akim,
“tanrisal bir kaynaktan ¢ikmig;, madde alemine diigmiis ve yeniden ilkesine donmek isteyen bir
"muzdarip" ruh anlayisina dayanir [ve] ruhun bu ilkesine doniisii, kurtulusu ve mutlulugu ifade eder”
(Arslan, 1999a: 12).

Yeni-Platonculuk akiminin Islam diinyasina miras kalan bu yiizii dini &gretilerle bilim alanini
birlestirmeyi calisan Islam diisiiniirlerinin goriislerini sekillendiren oldukc¢a olanakli bir cerceve
yaratmigtir. Bu anlamda Farabi antik yunan eserlerini dini 6gretilerle birlestirerek, akla dayali yontemi
Islam diinyasinda gelistiren, oncii kisi olmustur (Arslan, 1999a: 13). Yeni Platonculuk akiminin
izdiisiimii olarak Farabi’nin gelistirdigi metafizik diislince kurgusu igerisinde akil yoluyla {iretilen
felsefe, Tanri’ya ulagsmanin ayricalikli yollarindan biridir ve bu ¢aba insan1 mutluluga gétiirecek yegéne
yol olarak goriilmiistiir.® Bu noktada mutluluk (saadet) insanin yaradilis sebebi olarak tiim diisiince
sistematigi icerisinde belirginlesirken (Najjar, 1964: 78’den akt. Aydin, 1973:303, Farabi, 2001),
mutluluga erisme olarak belirlenen bu iist hedef, 6zetle “ilk olana” akil yoluyla ulagma ¢abasinin bizatihi
kendisi olarak goriilmiistiir.

Farabi’nin metafizik agirlig1 olan bu diisiince sistematigi icerisinde sehir ayricalikli bir diizey olarak
belirmistir. Ciinki Farabi’ye gore “kendini devam ettirmek ve en tistiin miikemmelligini elde etmek icin

2Yeni Platonculuk Felsefesi’ne iliskin kapsamli bilgi i¢in Bkz. Ahmet Arslan (2012), flkcag Felsefe Tarihi 5, Platinos, Yeni
Platonculuk ve Erken Donem Hiristiyan Felsefesi, (2. Bask1) Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul.

3Farabi’de mutluluga erigmenin yolu olarak “erdem”, ilk ilke’ye (Allah’a), diger ilkelere (meleklere), evrenin ilk flke’den
meydana ¢iknus olduguna, inanmaya bagl olarak olusur (Ozev, 2005: 13).Tiim bu isleyisi kavrayabilmenin yolu akildir ve
Farabi, "Medinetii’l Fazila" adli eserinde aklin ¢esitlerini ele almustir.
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bir¢ok seye muhta¢ olan” insanlar bir arada bulunmak zorundadirlar (Farabi, 2017: 97). Bu noktadan
itibaren de bireyin mutluluga erisme arzusu bireysel bir ahlak felsefesinden 6te Farabi’de toplumsal bir
nitelik kazanmistir. Farabi, siniflandirmasi igerisinde topluluklari “kamil topluluk” ve “eksik topluluk™
olarak ikiye ayirirken bu siniflandirma igerisinde evrensel bir kavrayisi 6ne ¢ikarmistir (Farabi, 2001:
79). Yani bir arada bulunma ve yardimlagsma durumuna 6nem addeden Farabi’nin diisiince
sistematiginde tiim insanlik (diinya), milletler ve sehir halki kdmil topluluklart olustururken; koy,
mabhalle, sokak, ev eksik topluluklar temsil eden ve tiim farkliliklariyla beraber hiyerarsik bir diizende
birbirine bagl diizeyler (6l¢ekler) olarak yer almiglardir.

Sekil 1: Farabi’nin Topluluklar Hiyerarsisi

Tim insanhk

Millet | Kamil Topluluk

Sehir

Mahalle

Koy -

Sokak veya Ev

Toplumu adeta bireyi bicimlendiren mekanizma olarak goren Farabi’nin kurdugu bu hiyerarsik kavrayis
icerisinde sehir stratejik bir yere sahiptir. Ciinkii Farabi’ye gore sehir, en yiiksek iyilik ve olgunlugun
en yiiksek mertebesinin yaganabilecegi 6lgek olarak goriilmiistiir.* Bu dogrultuda sehir faziletli bir
yasam ve evrensel diizen kurmak icin sekillendirilmesi gereken ana dlgektir. Bu stratejik 6lgege iliskin
Farabi kendi diislince sistematigi icerisinde faziletli sehir olanlar ve olmayanlar olarak ikili bir ayrim
ortaya koymustur.

Eksik Topluluk

—

Felsefi diizeyde mutluluga erisme cabasinda olan insanlarin olusturdugu faziletli sehir bir yandan
evrensel diizeyde saadetin lizerine insa edilecegi 6lgek ve diizlem olarak belirginlesirken, faziletli
sehirlerin karsisinda olan sehirler; Cahil Sehir®, Fasik (bozuk) Sehir, Degismis (mubaddala) Sehir ve
Sapkin (dalla) Sehir olmak tizere dort gesit olarak tanimlanmustir. Bu sehirlerden cahil sehir erdemli bir
topluma (ve insanliga) erismek amaciyla mutlulugun felsefi anlamda arandigi bir sehir olmanin ¢ok
Otesinde beden ihtiyaglari, san sohret, haysiyet ve giic gibi diinyevi arzularm bigimlendirdigi sehirler
olarak resmedilirken; bozuk sehir diisiince olarak fazil sehir gibi diisliniip, cahil sehir insan1 gibi
davranan sehirler olarak betimlenmistir. Degismis sehir ise, dnceden fazil sehir gibi diisiiniip sonradan
diisiinceleri degismis olan sehir iken, sapkin sehir insanlarinin ve sehrin liderinin sapkin diisiincelerinin
oldugu sehir olarak tanimlanmustir (Farabi, 2017: 111-115).

4“En {istiin iyilik ve en biiyiik miikemmellige ilkin ancak sehirde ulasilabilir, sehirden daha eksik olan bir toplulukta ulasilamaz”
(Farabi, 2017: 98).

SFarabi eserinde Cahil Sehir igerisinde yagayan topluluklar arzu ve davranig bigimlerine gore Zaruret Sehri, Ticaret (beddale)
Sehri, Bayagilik ve Bedbahtlik Sehri, Haysiyet ve Keramet (karama) Sehri, Kaba Kuvvet (tagallub) Sehri, Demokratik
(cima’iyya)Sehir olarak alt siniflara ayrildigini belirtmistir. Sayilan tiim bu sehir halklarinin temel 6zelligi davranig bigimlerinin
ve arzularinin tamamiyla bu diinyaya doniik olmasidir (Farabi, 2017: 111-112, Farabi, 2001: 91-93,sehirlerin
isimlendirmelerinde Farabi nin kitabin iki ¢evirisinden de faydalanilmistir).
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Farabi, sehir 6l¢eginde faziletli olanlar ve olmayanlar olarak ikili ayrimi ortaya koyduktan sonra
mutluluga erisme yolunda sehirleri bigimlendiren mekanizma olarak siyaseti giindeme getirmistir.®
Farabi’nin metafizik diigiince sistematiginde ahiret ve nesnel diinya ayrimindan 6te bu iki yapinin
birlikteligini esas alan ve bu birliktelik {izerine inga edilen siyaset kurumu, hem bu diinyayi sekillendiren
hem de ahiret yagamui i¢in nihai hedef olan erdemli mutluluga erisme yolunda "stratejik bir arag" olarak
ele alinmistir. Bu anlamda sehir ve siyaset iligkisi ¢ercevesinde Farabi’de merkezi bir yere sahip olan
“saadetin temini igin iki sey gereklidir: Saadetin nasil bilinecegi ve nasil elde edilecegini gosteren bir
sanat, bu sanatin uygulanabilecegi bir yer. Bu sanat siyasettir [ve] onun uygulanma safhasinda
konacagt yer ise Fazil sehirdir’ (Aydin, 1973: 305). Goriilecegi lizere Farabi birey dl¢ceginde, ahiret
odakli bir ahlak felsefesinden Ote siyaseti, bu diinyay1 sekillendirmek ve mutluluga erismenin yolu
olarak diisiince diinyasinin merkezine yerlestirmistir. Yani Farabi’nin diisiince sistematigi i¢inde sehir
bir yandan en iist ideal olarak mutluluga erismenin stratejik 6lcegiyken, bu amacla dogrudan iliskili
bicimde siyasetin de 6gesi konumuna gelmistir.

Ancak Farabi sehir ve siyaset arasindaki iliskiyi evren seviyesinde var olan organik bakis agisinin
uzantist bi¢imde ortaya koymustur. Kozmoz seviyesinde var oldugunu iddia edilen ve en tepedeki
varliga mutlak kusursuzluk anlam yiikleyen bakis agisinin (Farabi, 2017: 1-28) yansimasi olarak sehri
yoneten lider de bir organik yap1 olarak betimlenen sehrin hiyerarsik seviyede en tepesinde var olmakta
ve hatta sehri yaratan ana unsur olmaktadir. Kisaca Farabi bu bakis agisi icerisinde siki bir hiyerarsik
diizen ve bu hiyerarsinin en tepesindekine mutlak bir kusursuzluk anlami yiiklemistir. Bu anlamda
otoriteryen bir yonetim tarzina dayanan felsefi kurguyu olumlayan Farabi (Cevizci, 2001b: 139), faziletli
sehrin yoneticisi ile sehir arasindaki iliskiyi “Nasil ki bedende, emredici organ [kalp] tabiati geregi
kendisi ve ozel nitelikleri bakimindan biitiin organlarin en miikemmeli ve en tami ise, ...ayni sekilde
sehrin yoneticisi de ozel nitelikleri bakinindan sehrin en miikemmel par¢asidir” (Farabi, 2017: 101)
bi¢giminde tanimlamistir.

Farabi’nin diisiince sistematiginde sehrin neredeyse varolusunu borglu oldugu lider, yoneticiden ote
sehrin kurucusudur. Farabi’nin bu konuya iliskin goriisii: “nasi/ ki kalp ilk olarak meydana gelirse, daha
sonra bedenin diger organlarimin varliginin, onlarin kuvvetlerinin meydana geliginin, onlarin
kendilerine has olan varlik sirasi icinde ortaya cikiglarinin sebebi olursa...ayni sekilde sehrin
yoneticisinin de ilk olarak varliga gelmesi, sonra onun [sehrin] kisimlarimin, ...ortaya ¢ikislarinin
nedeni olmasi gerekir” (Farabi, 2017: 101, 102) bigimindedir.

Agik bigimde goriilmektedir ki Farabi’ye gore sehrin varligi lider kisinin varliginin bir sonucudur. Bu
diistince sistematiginde lider neredeyse kendi karakteriyle sehrin karakterinin dogrudan belirleyeni, ayni
zamanda varlig1 ile sehrin varligina olanak saglayan kisidir. Yani liderin varligi ve degisimi dogrudan
sehri bigimlendirmektedir. Bu metafizik sistematik, dogal sonug olarak ortaya /ider kiiltiinii gikarmustir.
Bunu Farabi kendi anlayisi ile su sekilde ortaya koymustur: “En biiyiik reis, mensup oldugu ziimreden
hi¢bir sahsin reisligini kabul edemez. Nasil ki bedende reis olan uzuv, baska bir uzvun reisligini kabul
edemez. Herhangi bir toplulugun reisi de bu durumdadir...[ve] Fazil sehirdeki biitiin islerin hedefi,
reisin bizzat kendisi olmalidir” (Farabi, 2001: 84,85). Sehir ve lider arasindaki iligki, liderin sahip
oldugu ayricalikli 6zellikler tizerinden sekillenmektedir ve liderin sahip oldugu tiim &zellikler faal akil
aracilifiyla dolayl olarak bizzat Tanr1’nin kendisinden alinmaktadir. Farabi’nin diistince sistematiginde
lider kiiltii ile beraber bu figiiriin tamamlayan1 olarak mutlak monarsi ve teokrasi ortaya ¢ikmistir
(Arslan, 1999b: 28,29).

Caginin en parlak diisiiniirlerinden olan, sehir ve sehir yoneticileri lizerine ilk diigiinceleri ortaya koyan
Farabi, metafizik kurgu igerisinde gelistirdigi organik bakis agisi ¢ercevesinde sehri dnceleyen ve
onemle altin1 ¢gizen bir kavramsallastirmay1 ortaya koymustur. Farabi ile ilgili olarak bir¢ok ¢alismada
"Faziletli Sehir" adli eserde ele alinanin sehir degil esasen devlet yonetimi oldugu belirtilse de (Aslan,
2017; Aydin, 1973) bu eser igerisinde ortaya konulan hiyerarsik sistemde sehir 6lgeginin net sekilde

®Farabi (2000: 12)’nin diisiince sistematigi igerisinde “insanin elde etmek zorunda oldugu olgunlugun ne ve nasil oldugunu,
ona ulastiran vasitalari elde etmek igin yararl olacak seylerin neler oldugunu ve olgunlugun yolunu tikayan engellerin
nelerden ibaret bulundugunu, her birinin neden ve nigin mevcut olduklarin bildiren ve aywrt eden bilim” olarak tanimlanan
siyaset “ferdi konu olan ahlakin tersine, ..., bir toplumu bir milleti ve hatta biitiin diinyayr konu edinir” (Farabi, 2012: 16).
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altinin ¢izildigi goriilmektedir. Klasik yontemlerle bu diinyay: gelip gegici bir siireg-mekan olarak goren
ve ahireti 6nceleyen birey odakli ahlak felsefesinin yerine bu diinyay1 akil yoluyla bi¢cimlendirerek,
mutluluga erismeyi hedefleyen Farabi, bu anlamda sehir 6l¢eginin stratejik 6nemini kesfetmis, bu
anlamda siyaset —sehir iligkisini dénemi igerisinde 6ncii ve yaratici bigimde ele almig bir diislintirdiir.
Islam Dini' nin gerekliliklerini akil yoluyla ele alip siyasetin konusu haline getirmesi, bu kurgunun pratik
alan1 olarak sehir Ol¢egini isaret etmesi, ¢aginin kosullar1 igerisinde oldukca ileri ve Ongoriilii bir
diistincedir. Diger taraftan da evrensel anlamda diisliniildiigiinde akli dnceleyen yontemi igerisinde
ortaya koydugu dil Antik Yunan’da Platon (ideal devlet) ile 16. yy’ da ortaya ¢ikan mekan kurgularim
ele alan iitopyalara dogru uzanan siire¢ icerisinde bugiine kadar yeterince vurgulanmamis bir gegis
basamagi olarak goriilebilir.

ibn Haldun: Medeniyet Meselesi Olarak Sehir

Tipki Farabi gibi sehir yasamin1 dnemseyen ve yiicelten ibn Haldun’un "Mukaddime" adl1 eserinde sehir
“topluluklar halinde bir araya toplanarak diinyay: imarin en son basamagi” olarak tanimlamustir (Ibn
Haldun’dan akt. Tasc1, 2014: 46; irgat, 2017: 169).Yerlesimler arasinda kir-kent ayriminin dnciisii
sayilabilecek bigimde sehri kendi yasadigi donemde gogebeligin ziddi iizerinden tanimlayan ibn
Haldun; sehri kiiltiirel, ekonomik ve mimari agidan ele almis, medeniyet, sehir ekonomisi, sehir kiiltiirii
ve iktidar lizerine ¢ok boyutlu ve donemi igerisinde oldukg¢a gelismis sayilabilecek bicimde onermelerde
ve acgiklamalarda bulunmustur.

Ibn Haldun &ncelikle sehir yasamini gdcebe yasama gore ekonomik ve mimari anlamda daha ileri bir
diizey olarak gdrmiistiir. Zaten ona gore sehir yerlesik (hadari) toplumlara 6zgiidiir. Bu durumu Ibn
Haldun “...bina insa etmek ve sehir kurmak, refah ve rahatin icabi olan hadari temayiillerindendir. Bu
ise bedevilikten ve onun gosterdigi hususiyet ve temayiillerden sonra gelinir. Ayrica sehirlerde ve
kasabalarda abideler, muazzam eserler ve biiyiik binalar mevuttur” (Ibn Haldun, 2005: 629) ciimlesiyle
ifade etmistir. Ayrica Ibn Haldun sehirlerin estetik gelismislik diizeyleri ile yerlesik hayata gegis siireci
arasinda da dogrudan iliski oldugunu’ ve mimarligin, yerlesikligin ilk ve en eski sanati oldugunu
belirtmistir (Ibn Haldun, 2005: 730).

Goriilecegi iizere ibn Haldun yerlesikligi bedevilikten sonra gelen ve daha gelismis bir kiiltiirel katman
olarak gormiistiir. Temelde medeniyet kavramimin hangi kosullarda ve nasil olustugunu ve kalict hale
gelebilecegi problemi iizerine odaklanan ibn Haldun icin sehir, muazzam eserler ve biiyiik binalar ile
kurulu bir alan olarak medeniyetin temsil edildigi yerdir. Ancak ibn Haldun medeniyeti salt fiziki bir
goriiniim ve gocebe diinyadan farkli bir ¢ehre olarak algilamamis ve bu goriiniimii yaratan unsurlar,
kosullar iizerine diisiince diinyasin1 genisletmistir. Tam bu noktada ibn Haldun, sehirlerin kamusal
yliziini ve ekonomik anlamini gérmiistiir. Sehirlerdeki tim o ihtisamli yapilarin ¢ogunlukla
hiikimdarlar tarafindan isletilen zor aygitlarinin etkisiyle, kamusal emegin neticesi olarak ortaya
ciktiklart tespitinde bulunmustur.

“Sehirlerde ve kasabalarda abideler, muazzam eserler ve biiyiik binalar mevcuttur. Bu gibi yapilar, 6zel
kisilere degil, umuma mahsustur. O halde bu ¢esit binalar bir¢ok elin bir araya gelmesine ve ¢ok sayida
kisinin yekdigerine yardimci olmasina ihtiyag gosterir. Bu gibi seyler herkes icin ayni derecede siddetle
ihtiya¢ duyulan zaruri hususlar olmadigi icin, halk ona goniillii ve hevesli olarak veya mecbur bir
sekilde yonelmez. Daha agcik¢ast halki buna zorla sevketmek icabeder” (Ibn Haldun....:629)...
“Sehirlerin kurulmasi, ancak iscilerin bir araya gelmesi, bunlarin ¢oklugu ve birbirine yardimci
olmalariyla miimkiin olur” (Ibn Haldun, 2005: 632).

Goriilecegi iizere Ibn Haldun, sehirleri farkli kilan estetik gelismislik ve fiziki goriiniimiin ardinda yatan
sebebin sermayenin ve kamusal emegin yogunlagmasiyla olusan sehir ekonomisi oldugunu parlak
sekilde fark etmistir. Ibn Haldun’a gére kentler vasifli emedin ve sermayenin biriktigi yerdir. Bu
kapsamda Ibn Haldun sehirdeki en dnemli unsurlardan birini pazar ve ekonomik isleyis olarak gormiis
ve carpici sekilde emegi One ¢ikarmustir. “Kazang emegin degerinden ibarettir. (Mekasip, kiyem-i
a’maldan baska bir sey degildir. Istihsal edilen bir malin ve hizmetin kiymeti, onu elde etmek icin

7 “is ve sanatlar (a’mal-sanai) da, ummanca gelismis ve ilerlemis sehirlerde bulunur” (Ibn Haldun, 2005:657). “Sehrin umrant
gerilemeye yiiz tutar ve oradaki niifus seyreklesmeye baslarsa, bundan dolay: sanatalar da azal” (ibn Haldun, 2005: 651).
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harcanan emegin degerine tekabiil eder)” (Ibn Haldun, 2005: 652) ifadesinde goriilecegi iizere Ibn
Haldun ekonominin temeline emegi koymustur. Sehir bu anlamda onun icin emegin ve artik iiriiniin
(sermayenin) yogunlastig1 yerdir. Sehir yasaminin, gogebe yasamdan farkliligini yaratan temel unsuru
pazar ve ekonomi olarak gdren Ibn Haldun ayrica emek, sermaye yogunlugunun kent mekanina yansiyan
yiizli olarak artik iiriin ile kentlerin biiyiikliigii arasinda dogrudan iligki oldugunu ortaya koymustur.
Mukaddime’de bu konuyla ilgili metin su sekildedir:

“Bilinmelidir ki, umran itibariyle miikemmel olan, yorelerinde miiteaddit milletler yasayan ve niifusu
cogalan bélgeler ahalisinin ahvali genisler, (iktisadi vaziyeti diizelir ve ilerler). Mallar: ve gehirleri
cogalwr, devletleri ve memleketleri, (hanedanliklar: ve sultanliklari) biiyiir. Biitiin bunlarin sebebi,
yukarida bahsettigimiz gibi (bu gibi yerlerde) emegin (a’mal ve hizmetlerin) ¢ok bulunmasi ve ileride
anlatacagimiz gibi onun servet sebebi olmasidir. Bu servetten, ora sakinlerinin zaruri (ve iptidai
ihtiyaglary) tam olarak karsilandiktan sonra, umranin miktarina ve kesretine (hacmine ve genisligine)
gore biiyiik bir fazlalik (el-fazlatu’I-baliga, artik, greatsurpluss) hasil olur”’ (Ibn Haldun, 2005: 661).

Goriilecegi iizere ibn Haldun kentlerin olusumunda temel unsuru ekonomi olarak gormiis ve hatta cagina
gore oldukea ileri bir diisiince sistematigi icerisinde kentlerin ortaya cikislariyla birlikte biiyiikliik ve
gelismislik seviyelerinin artik deger ile iliskili oldugu tespitini ortaya koymustur. Ornegin gelismis
sehirlerin gelismemis sehirlere nazaran estetik acidan daha ileri diizeylere eristigini; bunun da kentleri
ayristiran temel 6zelliklerden biri oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Haldun kent mekaninin estetik ve
mekansal kurgu agisindan iktidarin sembollerini tasidigini basitce, ancak oncii sekilde ortaya koymustur.
Kenti ekonomik olarak agikladig1 boliimlerde Ibn Haldun iktidarin giic sembolleri olarak mekan iiretimi
ile ekonomik iligki arasinda dogrudan bag kurmus ve bunu asagidaki sekilde ifade etmistir:

“... zenginlik artar, (iktisadi) ahval genisler, refah ve servet ortaya ¢ikar, pazarlarin hareketlenmesi
sebebiyle hanedanin vergi gelirleri ¢cogalir. Bunun sonucu olarak devletin malr fazlalasir, kudreti
azametin zirvesine yiikselir. Cesit cesit kale (istihkam, tahkimat) ve hisarlar meydana getirme, kasabalar
kurma muhkem sehirler insa etme yoluna gider” (Ibn Haldun, 2005: 661-662).

Sehri iktidar1 besleyen ekonomik iliskilerin yogunlastig1 ve iktidarin kurguladigr mekan temsillerinin
bulundugu yer olarak tamimlayan Ibn Haldun, mekan ve iktidar arasindaki iliskiyi ayrica o donemki
medeniyetlerin kendilerini mekansal olarak temsil etmek i¢in, bagkentlerini tagimalari ve yeniden insa
etmeleri iizerinden 6rnekleyerek ortaya koymustur.? Ibn Haldun’a gore iktidar tesis etmenin en etkili
yolu mekanda kendini ifade etmektir ve “biiyiik sehirleri ve ulu abideleri, sadece gii¢lii hiikiimdarliklar
insa edebilir’ (Ibn Haldun, 2005: 631). Bunun iginde eski iktidarin temsillerinin silinip, yeni iktidarin
temsilleri mekanda kurgulanmalidir. Bunu da ibn Haldun “Yeni hanedanhgin tabiati, énceki
hanedanhigin (ve iktidarin) eserlerini mahvetmek ve izlerini silmektir” (Ibn Haldun, 2005: 682)
climlesiyle ortaya koymustur. Mukaddime’nin bir baska yerinde ise “...hanedanligin ve devietin omrii
o sehrin de omrii olur, sehir hanedanlik kadar yasar” (ibn Haldun, 2005: 630) ciimlesiyle iktidar ve
sehir arasindaki varlik iliskisinin dogrudan birbirini yarattigini 6ne siirmiistiir.

Ibn Haldun’un iktidar-mekan iliskisi iizerine diisiincelerinde alt1 gizilmesi gereken bir diger nokta ise,
iktidarin etki alaninda yasayan insanlarin kiiltiirel ve mekansal kompozisyonudur. Ibn Haldun giiglii bir
iktidarin homojen bir niifus yapisina ihtiyag duydugunu belirtmistir. ibn Haldun’a gore “Cok sayida
kabileler ve ¢esit ¢esit cemaatlerin bulundugu topraklarda, saghkl bir devletin kurulmasi az vakidir.
Bunun sebebi goriis ve arzulardaki ihtilaftir. Hanedanlk dahilindeki (inancin) ve temayiiliin ardinda
ona karst direnen bir asabiyet® meveuttur” (ibn Haldun, 2005: 386). ibn Haldun burada iktidarin
kurumsallagmasinin yolunu (istek ve arzuda) tek tiplesmis, homojenlestirilmis bir topluluk yaratmak
oldugunu 6ne siirmiis ve bunu drneklerle agiklamaya ¢aligmistir,

8Bu tespit dogrultusunda Ibn Haldun Selcuklular’m Bagdat’tan Isfahan’a, Araplarin Medain’den vazgegerek Kufe ve Basra’ya,
Abbasilerin Sam’dan Bagdat’a tasinmalarini 6rnekleriyle sunmustur (ibn Haldun, 2005: 681).

® Ayni soydan gelenlerin ya da aralarinda yakinlik bulunanlarin inandiklar1 degerlerle, muhaliflere karsi birlikte hareket
etmelerini saglayan dayanigma duygusu.

10 Ornekler i¢in bkz. (ibn Haldun, 2005: 686-688).
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Goriilecegi iizere Ibn Haldun gbzlem, drnek, tarihsel ve cografi perspektif icerisinde calismalarin
yiiriitmiis, bu dogrultuda kente iliskin goriislerini agiklamistir. Sehri statik bir birim olarak degil, sosyal
ve siyasal kurumlardaki ve bunlar1 bigimlendiren iiretim planindaki degisimleri gozeterek ele almis
(Hassan, 1977: 248, 249) olan Ibn Haldun’un kente iliskin goriisleri ekonomiyi, sosyolojiyi ve siyaseti
icine alan bir ¢er¢eveye sahiptir. Bu anlamda oldukga ileri sayilacak bir gézlem ve analizle sehirlerin
kirsal kesimden farklilagsmasin1 ve sehirlerin gelismislik derecelerindeki farkliliklar1 ekonomi ve
sosyolojiyi temel alarak aciklamistir. Hatta Ibn Haldun bu gelismis, somut gézlem ve deneyime dayali
yontemi igerisinde kent planlamasina yonelik kimi kriterleri “Sehirler planlanirken riayet edilmesi lazim
gelen hususlar ve bunlara dikkat edilmemesi halinde ortaya ¢ikan durumlar” boliimiinde agiklamistir
(ibn Haldun, 2005: 635-638). Bunun yaninda ibn Haldun mekan ve siyaset arasindaki iliskiyi inceleme
alaninda tutmus ve yine donemi igerisinde ileri sayilabilecek bir sekilde sehrin emek ve sermayenin
(artik tirtintin) yogunlugu ile dogru orantili gelisim siireci oldugunu ortaya koymustur.

SONUC:

Farabi ve Ibn Haldun Islam medeniyetinin ekonomide, siyasette ve diisiince diinyasinda bat: medeniyeti
ile kiyaslandiginda ileride oldugu donem icerisinde one ¢ikmig diistiniirlerdir. Bu iki diistiniir de sehri
onemsemisler ve kendi diisiince sistemleri i¢erisinde sehri ayricalikl bir yere koymuslardir. Farabi sehri
en Ust ideal olarak koydugu evrensel 6l¢ekte mutluluga erismenin stratejik olgegi olarak tanimlarken,
Ibn Haldun yerlesiklik-gdcebelik iliskisi {izerinden kurdugu yazininda sehri medeniyetin en iist seviyesi
olarak tanimlamustir.

Farabi sehir iizerine yazininda metafizik'! ve kismen iitopyact bir dil kullanirken, ibn Haldun daha gok
somut veriler iizerinden hareket etmistir. Cografya, fiziki biiyiikliik, tarihsel siire¢, sosyolojik yap1 ve
ekonomiyi sehirlerin olusumunu ve gelisimini etkileyen unsurlar olarak belirten ve bu degiskenler
izerinden olusturdugu varsayimlarini tarihsel derinligi ve cografi genisligi olan 6rnekler lizerinden ispat
etmeye calisan Ibn Haldun, Farabi ile kiyaslandiginda sehri daha karmasik ve nesnel bir cercevede ele
almis ve somut verilere dayanarak incelemistir. Hatta ekonomi ile iligkisini ele aldig1 béliimler icerisinde
sehri; artik degerin biriktigi, sermaye ve emegin yogunlastigi yer olarak ele almasi agisindan ibn
Haldun’un doénemine gore oldukea ileri seviyede bir diisiince diinyasina sahip oldugu goriilmektedir.

Her iki diistiniir de sehir ve iktidar (lider) arasindaki iliskiyi ele alirken, Farabi metafizik diislince
igerisinde gelistirdigi organik bakis agisinin sonucu olarak sehri bir yandan organizma olarak
tammlarken, lideri adeta bu organizmanin varlik sebebi ve belirleyeni olarak ortaya koymustur. ibn
Haldun ise kendi yontemi igerisinde bu iliskiye daha nesnel veriler lizerinden yola ¢ikarak yaklagsmistir.
Bu anlamda lider Ibn Haldun’un diisiince sistematiginde Farabi’de oldugu gibi sehirlerin ortaya ¢ikisini
aciklayacak seviyede 6ne gikan hakim figiir degildir. ibn Haldun lider figiiriinii kiiltlestirmenin &tesinde,
iktidar-mekan iliskisini basit ama Oncii sekilde tespit etmis ve iktidar sahipleri tarafindan kentsel
mekandaki belirli fiziki yapilarin (yapim veya yikim olarak) otoritelerini tesis etmek veya tahakkiim
etmek amaciyla kullanildigin1 6rnekleriyle ortaya koymustur.

Sonug itibariyle her iki diisiiniir de sehir iizerine kendi donemleri igerisinde olduk¢a Gzgiin ve kimi
noktalarda Oncii sayilabilecek tespit ve varsayimlarda bulunmuslardir. Bu anlamda tarihsel gelisim
stireci igerisinde iki diislinlir cok¢a referans verilmemis olsalar da kent iizerine gelisen diislince
diinyamizda 6nemli birer basamak olarak yer almislardir.
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