KUR’AN ACISINDAN KIBIR SORUNU
VE SONUCLARI

THE PROBLEM OF PRIDE AND ITS CONSEQUENCES
ACCORDANCE TO QUR’AN

Kadir POLATER"

OZET

Kur’an’da kibir, Yiice Allah’a ve kullara ait olmak tizere iki boyutta ele alinir. Yiice
Allah, bu sifatla oviiliir ve bu sifata layik tek variigin O oldugu bildirilir. Kullarin
kibirlenmesi ise Allah'in en ¢ok yasakladigi huylardandwr. Ciinkii kibirlenmek, Al-
lah’m kullar icin belirledigi simirlart asmak ve O’na ait bir sifata ortak olma iddia-
sudir. Kibir, itikadi ve ameli alanda etkili bir huydur. Kibir, iradeye bagh olarak
ruhta koklegir ve sonugta insani inkdra ve zulme yéneltir. Narsisizm ile Kur’an’da
yasaklanan kibir arasinda énemli benzerlikler gériilmektedir. Kibre mani olup onu
tedavi edebilecek ¢oziim, kulun Allah’a karsi tevazuudur. Ibadetler, bu tevazuun
ifadesidir.

Anahtar Kelimeler: Kibir, kotii huy, tevazu, narsisizm, inkdr

ABSTRACT

The Qur'an discusses pride in two dimensions: (1) the pride of Allah and (2) His
servants. God is praised by this attribute and it is declared in the Holy Quran that
only He is worthy of this praise. Human arrogance is strictly forbidden because it
implicitly equates men with God. Pride also exceeds the limitations that God has set
for humans. The pride is effective in the field of creed and action. Pride can become
rooted in the soul. It leads humans towards impiety and oppression. There are im-
portant similarities between narcissism and the pride which is forbidden in the
Qur’an. The most important way to prevent pride is through humility towards Al-
mighty Allah. Worship is the expression of that modesty.
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GIRIS

Kur’an’a gbre insan, yaratilanlarin ¢oguna tstiin kilman® bir varliktir. Ancak
bu iistiinliik, insanin yaratilig gayesine uygun bir hayat ¢izgisi takip etmesiy-
le miimkiindiir. insanin, yaratilis gayesine ulagsmasinin oniindeki engeller,
kimi zaman bilgisizlik, kimi zaman da ahlaki zaaflar olur. Yiice Allah, gon-
derdigi peygamberler ve kitaplarla insana takip etmesi gereken hayat ¢izgisi-
ni gostermis, bu yoldaki tehlike ve engellere dikkat ¢ekmis ve neticede onu
rehbersiz birakmamustir.?

Kibir, insanin kemal yolunda oniine ¢ikan ahlaki engellerden biri ve hatta en
tehlikelisidir. Insanim i¢ diinyasinin bir problemi gibi goriilebilen kibir, mo-
dern psikolojinin de kabul ettigi gibi; kimi zaman yikici, acimasiz bir karak-
ter halinde tezahiir eder. Kur’an, bu tiir karakterleri, verdigi 6rneklerle zihin-
lerde somutlastirir. Bu arada, kibrin ana kaynaginin bir inang¢ problemi oldu-
guna dikkat ¢ceker.

Kur’an’da insan, kibri sebebiyle siddetle kinanirken, varlik aleminde tekeb-
biiriin sadece Yiice Allah’a mahsus oldugu bildirilir ve O, bu vasifla oviiliir.

Biz bu ¢alismamizda Kur’an’da kibir kavramini ifade eden anahtar kelimele-
re, deyimlere, kibrin mahiyetine, insan davranislar1 ve inkardaki roli tizerin-
de durmaya ve Yiice Allah’in bu sifatla kendisini tanitmasinin gerekgesine,
bu bilginin kibrin 6nlenmesindeki 6nemine deginmeye calisacagiz.

1. Kur’an’da Kibir Kavramu ile lgili Anahtar Kelimeler

a. Kibr (US), Tekebbiir (,S5), Istikbdr (JSiv)): K-B-R (L < <) maddesine ait
farkli vezinlerden olan bu {i¢ kelime, “kisinin kendisinde olmayan bir {stiin-
ligl, varmig gibi gostererek kendisini baskalarindan iistiin tutmaya cabala-
mas1” anlanuna gelir.® Kibir, Tiirk¢ede biiyiiklenmek ve bobiirlenmek keli-
meleriyle de ifade edilir.

Tekebbiir ve istikbdar kelimeleri, ayrica su anlamlarda da kullanilirlar:
Istikbar, gerekli durumda, gerektigi yer ve zamanda insanin biiyiikk olma

1{sra, 17/70.

2 Sems, 91/8; Insan, 76/3.

3 Isfahani, Ebii'l-Kasim Muhammed b. Hiiseyn “Ragib”, el-Miifreddt li Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim,
Beyrut, tsz, 544; Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Besdirii Zevi't-Temyiz fi Letdifi
Kitabi’l-Lihi’l-Aziz, Beyrut, tsz, IV, 325; ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed,
Lisdnii’l- ArabHata! Yer isareti tanimlanmamzs., Beyrut, tsz,V, 3810. Beydavi, Kadi Nasiriiddin
Ebi Said Abdullah b. Omer, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil, Istanbul, tsz, 1, 53; Alfsi,
Sihabtiddin Mahmtid, Rihii’l-Madni fi Tefsiri’il-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni , Beyrut,
tsz, I, 231.
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istegi ve bu yoldaki arayisi; tekebbiir, birinin iyi yonlerinin baskalarminkine
gore fazla olmasi demektir. Bu anlamlar, bu iki kelimenin olumlu, yani 6vgii
icerikli yonleridir.*

Kur’an’da tekebbiir kelimesi olumlu anlamda ism-i fail formuyla (el-
miitekebbir/ 5Sidl) sadece Allah (c.c.)’1 nitelemek i¢in kullanilmustir.> Bunun
disinda istikbdr tekebbiir kelimeleri, insanlar ve Iblis hakkinda fiil ve ism-i
fail formlar1 ile olumsuz anlamda kullanilmistir. Kibir, Kur’an’da su farkli
kelime ve deyimlerle de ifade edilir:®

b. Utiiv (3) kelimesi, haddi asmak ve kibirlenmek (istikbdr, tekebbiir)’
anlamlarma gelir. Kur’an’da mastar ve fiil haliyle kullamhr.s Bu kelime iki
anlamla da tefsir edilir. Mesela, 3 43U Wle 35 Y 51 Gl (25 Y (pdll D5
1508 e )55 5 gl 3 15588 W5 o 58 ayetinde atev utiivven kebira (132
1532155 ciimlesi, “zuliimde son derece haddi astilar/asir1 gittiler” anlamiyla
tefsir edilmistir.® Bununla birlikte Taberi (6.310/922), sézii gegen kelimenin
“agirt gittiler” seklindeki anlamini kibirlenmeyle birlestirerek sozii gecen
ciimleye, “kibirlenmede haddi astilar” anlami vermistir."* Bu taktirde ayetin
meali su olmaktadir: “Bizimle karsilasmay: (bir giin huzurumuza gelecekle-
rini) ummayanlar: Bize ya melekler indirilmeliydi ya da Rabbimizi gorme-
liydik, dediler. Andolsun ki onlar kendileri hakkinda kibre kapimislar ve
kibirde pek ileri gitmislerdi.”

c. Istinkaf (<Siu)) kelimesi ise imtina etmek/uzak durmak ve
istikbar/kibirlenmek anlamlarma gelir.*> Ancak imtina etmenin/uzak durma-
nin sebebi kibirdir. Nitekim kulun Allah’a kars1 istinkaf etmesi; ihmal, gaflet

4 Isfahani, s. 455-456; Fir(izabadi, IV, 325-326.

5 Hagr, 59/23.

6 Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Ceviri: Selahattin Ayaz, Istanbul,
1997, s. 198-206.

7 Firizabadi, IV, 19; ibn Manzir, IV, 2804. Kur’an’daki bu kelimeye tekebbiir anlami verilmesi
ile ilgili olarak bkz. Beydavi, I, 347; Altsi, VIII, 172; Ibn Astir, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, tsz, XXIX, 44; Dervis, Muhyiddin, I'rdbii’l-Kur’dn ve Beydnuh,
Beyrut, 1420/1999, 11, 585.

8 A’'raf, 77, Mulk,67/21; Furkan, 25/21.

9 Furkan, 25/21.

10 Zemahseri, el-Kess’af, an Hakdiki Gavdmit{i’t—Tenzfl ve Uyiini’l-Akavil li Vuciihi't-Te’vil,
Riyad, 1418/1998, 1V, 341; Beydavi, II, 138; Ibn Astr, XIX, 6.

11 Taberi, Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir, Camiii’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur'én, tahkik:
Ahmed Muhammed Sakir, 1420/2000, XIX, 254.

12 [sfahani, 655; ibn Manzr, VI, 4543.
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ve sehvet gibi zaaflarindan degil, kibirden dolay1 Allah’in emrini terk etme-
sindendir.”®* Buna gore istinkdf, bir ahlaki zaaf olma 6zelligi tasiyan kibrin
eylem haline doniigsmesidir.

Su ayette istinkaf ve istikbar kelimelerinin bir arada ve fiil formunda zikre-
dildigini gormekteyiz: (a3 Ol A8 Vi & Mo 58 O ) casiilg 3
Losd 43l) 28 553004 58005 aiilie be S8 “Mesih de, Allah’a yakin melekler
de, Allah’a kul olmaktan asla cekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten
cekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin hepsini huzuruna toplaya-
caktir.”™* Ayetteki men yestenkif (< () ve len yestenkife (<aSiiw ()
seklindeki iki fiilden ilkine, mealde goriildigi sekliyle “asla ¢ekinmezler”,
ikincisine “her kim c¢ekinirse” anlami verilse de bazi1 miifessirlerce bu keli-
melerden, men yestenkif (<Siw () fiiline “kim tekebbiir ederse”; len
yestenkife (<< o)) fiiline ise “asla kibirlenmez” seklinde anlam verildigi®
goriilmektedir.

d. Tecebbiir (sia3) kelimesi, “kahr’® ve tekebbiir anlamlarina gelir. Bir
mibalaga ism-i fail olan cebbdr (U cogulu: cebbdrinlinola) kelimesi ise
kimsenin kendi tizerinde hakki olmadigimni var sayan miitekebbir demektir.
Cebbdr kelimesi, Ferra’ya (6. 207/822) gore if’al vezninden olan
ecbere (=) fiilinden tiiremistir ve kibirli kimse (miitekebbir) anlaminda-
dir” Ragib el-Isfahani (6. 503/1109), cebbdr kelimesinin, “noksanligimi
zorla gizleyip hak etmedigi yliksek bir mertebeye sahip oldugunu iddia eden
kimse” anlaminda oldugunu belirtir.'® Cebbdr kelimesi, “haksiz yere adam
6ldiiren zorba” anlamina da gelir. Bu anlam da miitekebbir manasinda birle-
sir'® ve kisisel bir dzellik olan kibrin zulme déniismesini vurgular.

Kur’an’da cebbdr kelimesi bir yerde olumlu anlamda kullanilir ve burada
Allah Teald’min mahlukat: tizerinde hakim oldugunu ifade ederek” el-
miitekebbir vasfindan sonra yer alir.”*

13 ibn Asir, VI, 59; Aldsi, VI, 37.

14 Nisa, 4/172.

15 Beydavi, I, 251; Aldisi; VI, 37; ibn Astr, TV, 59.

16 Kahr, birini zelil kilarak iistiin gelmek anlamindadir. (Isfahani, s. 535; ibn Manziir, V, 3764;
Firtizabadi, V, 314). Buna Tiirkgede “zorbalik” denilir.

17 Firtizabadj, 11, 360.

18 Isfahani, s. 112.

19 {bn Manzr, I11, 535.

20 Ibn Manzr, 111, 534.
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Gt 150 u5- a5 (O (Yahya) cebbdr ve isyankar deglldl )% Al S5
Gas ) 5l g;ﬁw (Allah beni cebbar isyankdr yapmadi.)® dyetlerindeki cebbir
kelimesi miitekebbir anlaminda da tefsir edilmistir. Taberi, Hz. Yahya’nin
cebbdr olmayisindan maksadin, hem Allah’a ve hem de ana-babasina itaat
konusunda miitekebbir olmamasi oldugunu séylemistir.?*

Su ayette ise miitekebbir Ve cebbdr kelimeleri ard arda zikredilir: & g Sl
BN )-\SJA 8 (& e (fste Allah her kibirli cebbdrin kalbini iste boyle miihiir-
ler.)”®> Bu ayetteki cebbdr kelimesine miitekebbir anlamu verilmesi, anlam
yoniinden bir tekrar gibi goriilebilir. Bu durumda bu kelimenin, “zorba”
seklinde terciimesi ile bu tekrardan kaginilmis olur. Bununla birlikte bu zor-
baligin tekebbiirden kaynaklandiginin da g6z oniinde tutulmasi gerekir.

e. Uliivv (sl=) kelimesi sozliikte, kibrin agir1 bir boyutu olan tecebbiir keli-
mesiyle aciklanir. Bu kelimenin tasidigi, “haddi agmak, fesat ¢ikarmak”
anlamlarinin,?® kibirden bagimsiz anlamlar olmayip onun tezahiirleri oldugu
sdylenebilir. Bu kelime, Kur’an’da ti¢ yerde®” “haddi asmak, fesat ¢ikarmak”
anlami yaninda kibirlenmek anlamiyla da tefsir edilir.”®

f. Bagy (=) kelimesi, “kast edilen bir seyde olmasi gereken hududu agmak”
ve kibirlenmek (tekebbur) anlamlarina gelmektedlr Beydavi (6. 685/1286),
agle Lxd (Lo a8 Be K 5558 ()% ayetindeki begd (%) fiilinin, “zulmetti ve
kibirlendi/tekebbiir etti” anlamlarinda olabilecegi iizerinde durur.31 Bu du-
rumda ayetin meali su olur: “Karun, Musa'min kavminden idi de, onlara
karst kibirlenmisti.”

21 Hagr, 59/23. Bu kelimenin, olumsuz anlamda kullanimlar i¢in mesela bkz. Had, 11/59;
Meryem, 19/14, 32; Kasas, 28/19.

2 Meryem, 19/14.

2 Meryem, 19/32.

24 Taberi, XVIII, 160, 192; Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Meddrikii’t-Tenzil ve
Hakaikii’t-Te'vil, Beyrut, 1419/1998, V, 329, 334; Ibn Manziir, III, 535.

25 Gafir, 40/35.

26 Tbn Manz(ir, IV, 3089.

27 sra, 17/4; Neml, 27/14; Kasas, 28/83.

28 Taberi, XVII, 356, 365; XIX, 637; XIX, 14; Nesefi, II, 246.

29 [sfahani, s. 71; Firtizabadi, 11, 262-263.

30 Kasas, 28/76.

31 Beydavi, II, 199.
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0. Ihtiyal (J3)) kelimesi de kibir anlami verilen kelimelerdendir.* Bu keli-
me ii¢ ayette ism-i fail formuyla (muhtal/duad)) zikredilir.® Isfahani’nin
aciklamasma gore ayn1 kokten gelen huyeld (+343) kelimenin asil anlami
hayaldir. insanin kendisinde iistiinliik oldugu hayaline kapildig: i¢in bu ke-

lime kibir anlaminda da kullanilmstir.®*

h. Fahr (U3%) kelimesi, sahip olunan hasletleri sayip dokmek anlamindadir.
Meziyetlerin anlatilmasmin sebebinin kibir olmasi,® bu kelimeye mecaz-1
miirsel yoluyla kibirlenmek anlami kazandirmistir. Bu kelimenin tefa il
veznindeki mastar1 olan tefahhiir (,A%) kelimesi de kibirlenmek anlamina
gelir.*® Kur’an’da fahr kelimesinin sifat-1 miisebbehesi olan fahir (sxé)
sozciigii dort ayette gegmektedir.®’” Bu kelimenin ii¢ ayette® “kibirlenen
kimse” anlamina gelen muhtal (J33<l) kelimesiyle birlikte zikredilmesi,
fahiir olan kimsenin bir hayal pesinden giderek kibirlendigine imada bulun-
maktadir.*®

1. Merah (z_=) kelimesi mastar olup “haddi asacak derecede siddetli seving
ve kibirlenmek” anlamlarina gelir.* Bu mastar iki ayette," zd merah/z » 13
(Kibirli)  anlaminda  kullamlmustir.*  Bu  kelimenin  fiil  formu
(temrahiin/o s> 55) Kur’an’da bir kez gecer.”®

j. Tas'trii’l-had (-3 _eesi): Bu tamlamadaki zas ‘ir kelimesi, boyun ve yiiz-
deki egrilik anlamina gelen s:’7 (U=<) kelimesinin tef’il veznine aktarilmis
halidir. Temsil yoluyla kiginin boynunu kibir sebebiyle ¢evirip bakigini ka-
cirmasina tas’ir, fas’iri’l-had denir.** Bu deyim, bir ayette fiil formuyla

3 fbn Manzir, II, 1305-1306; Razi, X, 101.

33 Nisa, 4/36; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23.

3 [sfahani, s. 216; Bursevi, Ismail Hakki, Riihii’l-Beydn, Beyrut, tsz, VII, 85.
35 Razi, X, 101.

3 Tbn Manziir, V, 3361.

37 Nisa, 4/36; HGd, 11/10; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23. Bu kelimenin tekebbiir anlaminda
olmast ile ilgili olarak bkz. Taberi, XX, 145; XX, 342; XXV, 122.

38 Nisa, 4/36; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23.

39 Bursevi, VII, 85; IX, 376.

40 bn Manzir, VI, 4170.

41 {sra,17/37; Lokman, 31/18.

2 Fbussutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, ir§udii’l-Akli’s-Selim ila Mezdye'l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, tsz, V, 172; VII, 73.

43 Gafir, 40/75.

4 [sfahani, s. 369; Ibn Manzir, IV, 2447.
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geger: Ol &S 35 Y (Tusanlar kiigiimseyip yiiz ¢evirme)® ifadesi igerisin-
de yer alir.

k. Senyii I-Itf (<ksall 2): Buradaki seny kelimesi, “cevirmek”; u#f kelimesi,
“omuz basi, yan” anlamindadir. Bu tamlama, sézliikte “omzunu gevirmek,
yanini ¢evirmek” anlamina gelir. Bir ayette 4éhe (3G (boynunu éteye dondii-
rerek)* ifadesi igerisinde yer alir. Taberi; ayetteki bu deyimin, “haktan yiiz
cevirmek, Allah’1 anmaktan yiiz cevirmek” anlamlar1 yaninda “kibirlenmek”
anlaminda olabilecegini belirtir. Daha sonra, kibrin haktan yiiz ¢evirmenin
sebebi oldugunu sdyleyerek bu anlamalar arasinda iliski kurar.*’

2. Kibir, Kapsam ve Mabhiyeti

Kur’an, kibri Allah hakkinda &viicii, insanlar hakkinda yerici bir vasif olarak
ele almaktadir. Su ayetlerde Allah’t tanitip Oven isimler arasinda el-
Miitekebbir ismine, yer verilmis olmasi da bunu gosterir: “O, oyle Allah'tir
ki O'ndan bagka tanri yoktur. Goriilmeyeni ve goriileni (gayb ve sahadet
alemini) bilendir. O, Rahmdndwr, Rahimdir. O 6yle Allah ki ondan baska
tanrt olmayandwr; Melik, Kuddus, Selam, Mii'min, Miiheymin, Aziz, Cebbar,
Miitekebbir dir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir/ miinezzehtir. O
oyle Allah ki Halik, Bari’, Musavvir’'dir O. En giizel isimler (esma-i hiisnd)
O’nundu‘g; biitiin goklerdeki ve yerdekiler ona tesbih ederler, O Aziz, Ha-
kimdir.”

Allah’in el-Miitekebbir ismi ile ilgili olarak sahabe ve tibiinden itibaren
cesitli aciklamalar yapilmistir. Bu isim, ibn Abbas’a (6. 68/687) gore Al-
lah’1n rububiyeti sebebiyle biiylik oldugunu, O’nun hig¢bir dengi olmadigini;
Katade’ye (6. 117/735) gore, her noksan sifattan miinezzeh oldugunu;
Zeccac’a (6. 313/923) gore, kullarina zulmetmekten miinezzeh oldugunu;®
Ebiissutid’a (6. 982/1574) gore, her tiir ihtiyag ve noksandan miinezzeh ol-
mas1 sebebiyle bityiikliigiinii izhar eden yiice bir varlik oldugunu® belirten
bir isimdir.

45 Lokman, 31/18.

46 Hac, 22/9.

4 Taberl, XVIII, 574. Bu deyime kibir anlami veren diger miifessirler i¢in mesela bkz.
Zemahseri, 1V, 179, Alast; XVII, 122; Ibn Astr, XVIL, 207.

48 Hagr, 59/22-24.

49 Razi, XXIX, 514.

50 Hagr, VIII, 234.
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Bu farkli tanimlarin, ortak bir noktada birlestikleri anlasilir; bu da Allah’in
kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh olmasidir. Nitekim az
once zikredilen Hasr suresindeki ayetlerde Allah’in bazi sifatlarmin zikre-
dilmesini miiteakiben el-Miirekebbir sifatinin zikredildigi; daha sonra yine
el-Halik, el-Bari’ ve el-Musavvir isimlerinin zikredilip en sonunda da giizel
adlarin yegane sahibinin O oldugu belirtilmektedir. Bu isimlerin el-
Miitekebbir isminin dncesinde ve sonrasinda zikredilmesiyle kemal sifatlara
sadece O’nun sahip oldugu ve bu yiizden de tekebbiiriin sadece O’nun hakki
oldugu gerekcelendirilmistir. Bu durum ayrica, insanlarin bu sifatlarin hep-
sine mutlak sekilde sahip olamadiklar1 ve bu yiizden de kibirlenmeye layik
olamayacaklar1 konusunda bir uyaridir. S6z gelimi, Allah, gayb ve sahadet
alemini ezeli ilmiyle kusattig1 halde insan, gayb1 hi¢ bilemez.** Onun sahadet
alemindeki bilgileri ise son derece sinirlidir; ¢iinkii diinyaya hicbir sey bil-
meden gelir®® ve varlik alemi hakkinda sirli bir bilgiye sonradan sahip
olur.>® Allah, varliklar1 hikmetinin geregine gore yaratip takdir eden (el-
Halik), onlart her tiir diizensizlikten uzak olarak icad eden (el-Bdri’) iken™
insanlar, bu sifatlardan mahrum, son derece noksan ve zayif varliklardir.

Kur’an’da yine insanin yaratildigi asil maddenin hakir bir su® oldugu, onun
evrende en giigsiiz, en aciz bir varlik oldugu® ve maddi giiciin zirvesine
¢ikmis nice toplumlarin da Allah’in gii¢ ve iradesi karsisinda helak olup
gittikleri®’ hatirlatilir. Bu hatirlatmalarla maddi varliklarinin biiyiisiine kapi-
lip sadece Allah’a ait olan tekebbiir sifatina ortak olmaya ¢alisan veyahut bu
tehlikeye agik olan insanlara gii¢lerinin sinirlar1 tanitilir.

Kur'an'da Allah’in el-Miitekebbir ismi ile nitelendirilmesi, bir¢ok Batili ya-
zarm iddia ettikleri gibi® Allah'in yogunlastirilmis saf bir kuvvet, hatta ba-

51 En’am, 6/59; Neml, 27/65; Cin, 72/26.

52 Nahl, 16/78.

% fsra, 17/78.

54 Beydavi, 11 483; Yildirim, Suad, Kur’dn’da Ulithiyet, Ankara, 1987, s. 256.

55 Secde, 32/8; Murselat, 77/20.

56 [sra, 17/37; Gafir, 40/57.

57 En’am, 6/6; Gafir, 40/82; Fussilet, 41/15; Kaf, 50/36.

% Nicholson'un su sozleri de bu tutuma bir 6rnektir: “Kur’an; Allah mefhumuyla baglar, O'nu
sOyle tamutir: O birdir, ezelidir, hakim-i mutlaktir, insan tasavvurunun iistiindedir. O kullarinin
Rabbidir; ¢ocuklarinin babasi degil. Giinahlara sert adaletiyle muamele eder. Merhameti sadece
stirekli ibadetle, tezelliille ve pismanlikla gazabindan uzaklasanlar igindir. O, bir sevgi

Tanrisindan ¢ok korku Tanrisidir. (Nicholson, Reynold, The Mystics of Isldm, Boston, 1978, s.
21; Benzeri iddialar igin bkz: Ekinci, Liitfi-Gilchrist, John, Evet Kitab-1 Mukaddes Tanri
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zen kaprisli bir diktator olarak tasvir edildigi anlamina gelmez. Cok yiizeysel
bir okuma bile, Kur'an'n Yiice Allah’1 sonsuz derecede merhametli olarak
tanittigim1 ortaya koyar.>® Hasr suresinde Allah’in el-Miitekebbir ismiyle
anildig1 ayetten bir 6nceki ayette Allah’in rahmetine delalet eden er-Rahman
Ve er-Rahim isimleri ile anilmasi da Allah’in miitekebbir olmasinda rahmet
sifatinin 6nemine bir isarettir.

El-Kebir ismi, Kur’an’da bes yerde Allah hakkinda kullanilir.?® Bu isim;
higbir seyin O’nun ilmi disinda kalmadigini,®* kudret ve hiikiimranlik baki-
mindan O’ndan istiin bir varligin olamayacagini ve bu yiizden de higbir
ortagimin olmadigini, her seyin denetiminin O’nun elinde oldugunu® bildiren
ayetler baglaminda gecer. Bu vasif, mahlukat hakkinda kullanildiginda nisbi
biiyiikliik ve ¢okluk ifade eder.®®

Kur’an’da kibir, insanlar agisindan da ele alinmakta ve bu huy siddetle ye-
rilmektedir. Tekebbiiriin seytani bir nitelik olarak bize tanitilmasi, Allah
Teala’mn bu kimseleri sevmediginin® ve bunlarin akibetlerinin cehennem
oldugunun haber verilmesi® bunu ortaya koymaktadir. Kibir, bi gayri I-hak/
@) sahaksiz yere)®® seklinde nitelenerek, bunun, Allah’a ait bir sifata or-
taklik iddiasinda bulunmak olduguna dikkat ¢ekilir. Nitekim bir hadiste Hz.
Peygamber (sav.) insanlarin kibirlenmelerini Allah’la boy 6l¢lismek olarak
ifade eder.”’

Kibrin ilk merhalesini olusturan bir hal daha vardir ve bu durum Islam bil-
ginlerince “ucub” seklinde isimlendirilmektedir.®® Ucub su sekilde tanimla-
nir: “Bir kimsenin, kendisindeki kemalin Allah’in nimeti oldugunu unutarak

Soziidiir, Istanbul, 1993, s. 42; Ertugrul, [smail Fenni, Hakikat Niirlart, Istanbul, 1976, s. 34, (H.
Hirsfeld'in Kur’dn"in Terkip ve Tefsiri Hakkinda Yeni Tetkikler isimli eserinden naklen).

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, cev: Acikgeng, Alpaslan, Ankara, 1987, s. 42.
60 Ra’d, 13/9; Hac, 22/62; Lokman, 31/30; Sebe’, 34/23; Gafir, 40/12.

61 Beydavi, I, 502.

62 Beydavi, II, 231.

63 Y1ldirim, s. 238.

64Nahl, 16/23.

6 Nahl, 16/29; Ziimer, 39/60, 72; Gafir, 40/76.

66 Bkz. A'raf, 146 v.d.

o7 Miislim, Ebii'l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahth (Sahithu Muslim), Istanbul,
1413/1992, Birr ve Sila 136; ibn Mace; Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Istanbul,
1992; Ziihd, 16: Ebu David, Siileyman b. El-Es’as, Es-Siinen, Beyrut, ts., Libas, 26.

68 Gazzali, EbG Hamid, ihyﬁu Uliimi’d-Din, Kahire, 1387/1967, 111, 437.
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kendisini kusursuz gormesidir. Eger bu durumdaki bir insan, baskalarini
hakir griirse bu da kibir olur.”®® Bu durumda kibir de iki unsur bulunmakta-
dir: Bir seyle biiyliklenen kimse ve karsisinda biiyiiklenilen kimse. Ucubda
ise tek unsur bulunur ve bu da “kendini begenen kimse”dir. Insanin kendini
begenmesi, baskasini hakir gérmedikge kibir sayilmaz; fakat bu huy zamanla
insan1 kibre siiriikler.” Sonug olarak ucub ve tekebbiir, aralarinda umum
husus iliskisi bulunan iki karakterdir.

Tiim kotii ve iyi egilimler, insan yaratilisinda potansiyel olarak bulunmakta-
dir. Bu huylar, Islam ahlakgilari tarafindan fitri/tabii ahlak diye isimlendiri-
lir. “Ona (nefse) kotiiliik duygusunu ve takvasm (kotiiliikten sakinma yete-
negini) ilham edene ant olsun ki!”™ ayetinde de bildirildigi gibi insan; bu
huylari, iyi ve kot olarak ayirt edebilme yetenegiyle yaratilmis ve bu sayede
peygamberlerin ahlaki konulardaki tebliglerini algilayabilmislerdir.” Yarati-
listan gelen bu huylar zaman iginde sosyal ¢evrenin etkisi ve egitimle insan-
da karakter/seciye haline gelir ki bu durum da miiktesep/kazanilmig ahlak
diye isimlendirilir.” irade sahibi bir varlik olarak insamin sorumlulugu bura-
dan baslar. Bu ylizden o, bu kétii huylardan korunma ve iyi huylar1 davranig
bigimi haline getirmekle miikellef tutulur. Insanin yaratilisinda olup da insa-
nin varlik ve geligimine hizmet eden her egilim gibi, biiyiikliik duygusu da
insana bir hikmetle verilmistir; ancak bu duygu, 1slah edilmedigi zaman in-
sanlarda hastalik boyutuna gelebilmektedir.™

Norolojik hastaliklarin yol actig kisilik bozukluklar1 ve huylar istisna edilir-
se her kotii huy, iradenin yanlis kullanilmasi sonucu insan benliginde yer
eder. Mutaffifin, 83/14’ncii ayetini tefsir eden hadiste bu hususa dikkat ¢eki-
lir ve bir baska hadiste de aym1 durumun kibir igin gegerli oldugu su sekilde

© fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l Buhdri, Beyrut, 1379, X, 261.
70 Gazzali, III, 425-426.

71 Sems, 91/8.

72 fbn Astir, XXX, 370.

73 Akseki, Ahmed Hamdi, Ahldk Dersleri, Istanbul, 1968, s. 17-18.

74 Tarhan, Nevzat, Giizel Insan Modeli, istanbul, 2011, s. 143.

73Hz. Peygamber (sav.) bu konuyu séyle agiklamaktadir: “Kul bir hata yaptig1 zaman kalbinde siyah
bir iz meydana gelir. Eger kisi, o hatadan nefsini uzaklastirir, af talep eder ve tovbede bulunursa kalbi
cilalanarak (leke silinir). Bildkis, ayni giinahi islemeye devam ederse, kalpteki leke artirilir. Hatta bir
zaman gelir, kalbi tamamen kaplar. Iste bu durum Cenab-t Hakk'in: ‘Bilakis, onlarn irtikab
edegeldikleri, kalplerini paslandirmistir’ (Mutaffifin 83/14) medlindeki ayette zikrettigi pastir.”
(Tirmizi, Eba Is4 Muhammed b. is4, es-Siinen, Istanbul, 1413/1992, Tefsir, Mutaffifin; Ibn Mace,
Ziihd, 29.)
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bildirilir: "Kisi kendisini biiyiik gormeye devam ede ede cebbdrlar arasina
kaydedilir de onlarin basina gelen musibete diicar olur."™ Nitekim tekebbiir,
insan iradesine bagli bir huy ve kisilik bozuklugu olmasaydi, Allah Teala
insanlar1 bu huydan sakindirmaz, miitekebbirleri de sorumlu tutmazdi.

Kibir, gizlenmesi miimkiin olmayan bir giinahtir.”” Bu yiizden o, insanin
beden diline” ve konusmasindaki tonlamalara varincaya kadar yansir. Kibir-
li insan gosteriscidir.” Miisrifligiyle,”® mal evlat ve ailesinin ¢oklugu ile
oviiniir.** O, kimsenin kendisinden iistiin olmasini hazmedemedigi i¢in kis-
kangtir. Bir kimsenin yanina herkesi oturtmamasi, misafirlige sadece varlikli
kimseleri kabul etmesi, elestirilere tahammiil edememesi, topluluga girdi-
ginde orada bulunanlarin ayaga kalkmalarindan ve hakkinda giizel ve oviicii
sozler duymaktan hoslanmasi da kibir alametlerindendir.

Kur’an’da siddetle yasaklanan kibrin, modern psikolojide “narsisizm” olarak
isimlendirilen kisilik bozuklugu ile ortiistigli goriiliir. Ciinkii narsis kisi te-
vazudan uzaktir,*? kendini miikemmel griir ve bu yiizden elestirilmeye karsi
Ofke hissi duyar. Yeteneklerini ve basarilarini abartir. Basari, giig, giizellik,
zeka ile ilgili fanteziler kurar. Siirekli insanlarin dikkatinin ve begenisinin
iizerinde olmasini ister. Hasetci ve asirt gururludur.®® Ustiinliik duygusuna
kapilan kisi, verici degildir; hep almak ister. Bazen de bu tutum patolojik bir
hal8 fhr, megalomani denilen biiyiikliik cinneti, azamet hastali§1 bas goste-
rir.

Narsis kisiliklerde eger liderlik vasfi da var ise o zaman narsisizm ¢ok 6zel
bir nitelik kazanir. Bu tiir insanlar kendilerini tanrilastirirlar; giicleri sinir-
sizmig gibi davranirlar. Bu yiizden kan dokiictidiirler. Roma sezarlari, Misir
firavunlari, diktatorler bu tiire dahildir.*® Bu tiir kimselerin en biiyiik korku-

76Tirmizi, Birr, 61.

77 islam bilginleri tekebbiirii, batini ve zahiri olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar. Batini kibir,
nefisteki bir huyken zahiri kibir, 4zalarda ve davranislarda goriiliir. (Gazzali, III, 425.)

78 ( whﬂ ~i‘$= i Y) (insanlara yiiz/boyun  ¢cevirme). Lokman, 31/18; aghe & (yamm biiken)Hac,
22/9; 55 bl ) <3 & (Sonra da calim sata sata ailesine gitti.) Kiyame, 75/33

79 Mesela bkz. Kasas, 28/79.

80 Beled, 90/6.

81 Tekasiir, 102/2.

8 Tarhan, s. 144.

8 www.genbilim.com, “Narsistik Kisilik Bozuklugu”, (12.03.2012)

8 Altintas, Hayrani, insan Ve Psikoloji, Ankara,1989, s. 220-221

85 Kur’andaki 6rnekler icin bkz: Bakara, 27/258; A’raf, 7/127; Miimin{in, 40/25.
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lar1; 6liim, giiclerini kaybetmek, etraflarindaki herkesin kendilerine diigman
olmasidir. Bu tiir insanlar, baskalarindan erisilmez derecede iistiin olduklar
vehmine kapildiklarindan kendilerini toplumdan soyutlarlar ve bu soyutlama
onlar1 daha da korkak yapar. Herkesi kendilerine diigman sayarlar ve bundan
korunabilmek i¢in acimasizliklarii daha da artirp gitgide daha yikici olur-
lar.%® Firavun, Islam kiiltiirinde de narsis zihniyetin semboliidiir. Miitekeb-
birler istiare yoluyla Firavun olarak nitelenirler. Nitekim Hz. Muhammed
(sav.) de Ebu Cehl’i, “iimmetinin Firavunu™® olarak nitelendirmistir.

Kur’an’da kibirle ilgili kelimelerin, narsis kisilik yapisindaki yikicilik, aci-
masizlik, hayalperestlik gibi yonleri vurgulamak i¢in segilmis kelimeler ol-
dugu goriiliir. Mesela, kibri sebebiyle zalim, zorba, acimasiz ve yikici karak-
ter sahipleri i¢in cebbdr kelimesinin; biiyiik olma hayali tasiyan kimselere
muhtal kelimesinin kullanilmasi son derece ilgingtir.®®

Kur’an; kibri, kullar agisindan iki boyutta ele alir. Birincisi miiminlerde de
bulunabilecek bagkalarini kiigiimseyici boyut; digeri ise, ileride miistakil bir
baslikta ele alacagimiz inkar boyutudur.

Kur’an’in kibir konusunda miiminlere yonelik yaptig1 uyarilar, bu huyun
miiminlerde de bulunabilecegini gosterir. Mesela Hz. Lokman, ogluna su
tavsiyede bulunmaktadir: “Insanlart kiiciimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime,; Allah, kendini begenip dviinen hi¢ kimseyi siiphesiz ki
sevmez.)® Bilal-i Habesi’ye (r.a.) ‘siyah kadinin oglu’ diyerek hakaret eden
Hz. Ebl Zerr’i (r.a.) Peygamberimiz’in (s.a.s.) su sekilde kinadigi bilinmek-
tedir: “Onu, annesinin renginden dolayi mi ayipliyorsun? Demek ki sende
hdld céhiliyye ahldki bulunmaktadir.”® Bu olay da kibrin Miisliimanlarda
bulunabileceginin bir delilidir. Konuyla ilgili bir hadis de sudur: "Birinin,
din kardesini hor ve hakir gormesi, ona giinah olarak yeter." %

Kibir, cahiliye Araplarimin adeta bir simgesiydi.”> Onlar, gururlarma doku-
nan her seye inatla direnis gosteren bir toplumdu. Onlarin geleneksel yasayis

86 Fromm, Erich, ¢ev. Yurdanur Salman-Nalan 1gten, Sevginin ve Siddetin Kaynag, Istanbul,
1990, s. 66.

87 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut, tahkik: Ali $iri, 1408/1988, II1, 353.

88 Bkz. “Kur’anda Kibirle Hgili Anahtar Kelimeler”

8 Lokman, 31/18.

9 Buhari, Iman 22, Edeb, 79, Itk 28; Miislim, Eyman, 38-40; Ebi Davud, Edeb 133.
91Miislim, Birr, 32.

92 Kur’an’daki hamiyyetii’l-cdhiliyye tamlamasi, onlarin benliklerinde yer eden kibirlerini ifade
eder. (Fetih, 48/26).
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bi¢cimine olan asir1 diiskiinliiklerinin temelini de kibir teskil ediyordu.93 An-
cak cahiliye, sadece Islami dénemden onceki Araplarin inang, tutum ve dav-
raniglarini belirtmek igin kullanilan ve bu yiizden, sadece mazide kalmis bir
cagm adi ve ozelligi degildir. O, ayni zamanda bir zihniyetin de adidir.**
Cahiliyeye Islam tarafindan, son verilmis olsa da o, baz1 miiminlerin zihinle-
rinde hortlamaya hazir bir tehlike olarak gizliden gizliye varligini siirdiiriir.*
Yukarida yer verdigimiz hadiste gecen “Sende hdld cahiliyye ahldki bulun-
maktadir.” seklindeki ifade de bunu gostermektedir.

Toplumlar da kendilerine 6zgii farkliliklarini diger toplumlara karst biiyiik-
lenme araci olarak kullanabilirler. Bu durumda kibir, sosyal bir tutum olarak
tezahiir eder; toplumun sosyal iliskilerini olumsuz yonde etkiler ve sonugta
diger toplumlar karsisinda saglikli bir diisiince yapisinin olugsmasina engel
olur. Bu tiir toplumlar, bir takim gelenekler yoluyla kendilerine aktarilan
diisiince ve kiiltiir kaliplarini yiicelterek, insanlarin akillariyla vakialart sor-
gulamalarina ve elestirmelerine ¢gogu zaman imkan vermezler. Bu bakimdan
taklit, kibirlenmeyle gok yakin iliski i¢indeki bir tutumdur.”

Modern psikoloji, kibrin bireysel boyutu asarak toplumda yayginlasmasini
“toplumsal narsisizm” olarak belirler. Bu tiir narsisizmde toplumun tyeleri,
kendi topluluklarinin diger topluluklardan daha iistiin olduklarina inandirilir.
Irkcilik da toplumsal narsisizmin bir sonucudur. Insanlik tarihi kadar eski
olan narsisizmin bu tiirii, son yiizyillarda Pan-Almancilik, Pan-Slaveilik gibi
ideolojilerle ortaya ¢ikmis; bu tiir uluslar, kendi {istiinliiklerini kabul etme-
yen uluslara saldirma hakkini kendilerinde bulmuslards.”’

Tarihi bir gergek olarak miitekebbir, diger bir deyisle narsis liderlerin kendi-
lerini, tebaalar {izerinde mutlak yetkiye sahip erigilmez varliklar, tebaalarim
da mutlak itaate mecbur varliklar olarak gordiikleri bilinmektedir. Ancak bu
liderlerin bu duruma gelislerinde tebaalarinin da bir pay1 olup olmadigi sor-
gulanmasi gereken bir husustur. Bu konuda modern psikolojinin yaptig

9% Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 56, 61.

% Jzutsu, bu konudaki kanaatini soyle belirtir: Cahiliye, (tahlilimizin bu raddesinde) heniiz
tarihsel bir devir degil, kisisel bir sifattir. Bu orijinal manada cdhiliye kelimesi, “Islamdan 6nce
diye terciime edilemez; ¢iinkii o, daha ¢ok simdiyi gosterir. Cahiliye, sadece Islam’in
zuhurundan 6nceki devreyi ifade etmez; o, insanin Miisliiman olamadan o6nceki hayatin
belirtir.” (Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates, Istanbul, tsz, s. 255.)

95 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, s. 59.

% Bkz. Saffat, 37/69-70; A’raf, 7/28, 70; Yunus, 10/78; Maide, 5/104.

97 Fromm, s. 80-89.
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tespit dikkat ¢ekicidir. Buna gore, narsis zihniyetin yaygin oldugu toplumlar,
kendilerini 6zdeslestirebilecekleri bir onder bulmak isterler. Onlar, kendi
narsisizmlerini yansittiklari icin bu 6nderlere hayranlik duyarak onlara bo-
yun egerler. Onlara gore, lider ne kadar biiyiik ise onu izleyenler de o kadar
biiyiik olacaklardir. Kendilerinin iistiin olduklarina inanan kisiler, liderin
pesine takilmaya en yakin olan kisilerdir. Liderlerinin narsisizmi, onlarin
boyun egisleri acisindan son derece cekicidir.”®

Kiptilerin, kendilerini agagilamasina ragmen Firavun’a kayitsiz sartsiz itaat-
leri® bu acidan toplumsal narsisizme bir 6rnek olarak sunulabilir. Ciinkii
onlar, biiyiiklenen bir toplumdu.'® Onlarin, Firavun’un kendilerini asagila-
malarin1 ve tizerlerindeki baskilarii bir giic alameti saymis olmalar1 ve bu
giicli, kendi narsisizmlerine bir sembol olarak kabul etmis olmalart miim-
kiindiir.

Kibrin, insanlarin hukuk anlayisindaki sapmalarda da etkili bir unsur oldugu
gortliir. Sozgelimi, cahiliye toplumlarinda daha serefli sayilan kabilelerden
cinayet isleyenlerin cezalar1 farkli tutulurdu. Buna gore asagi sayilan kabile-
ye mensup katil dldiiriiliirken iistiin sayilan kabileye ait katil karsi tarafa
sadece diyet verirdi.*”*

3. Kibrin inkardaki Rolii

Insanlar1 iman etmekten engelleyen bir takim sebepler bulunmaktadir. Bun-
lar; taklit, cehalet, heva ve kibirdir. Kibir ise bunlarin en énemlisidir. Ciinkii
kibir, aklin gorevini yerine getirmesine engel olur ve sahibini, en agik delil-
lere ragmen hakki reddetmede giiclii bir direnise sevk eder. Nitekim,
Kur’an’in ilk muhatabi olan cahiliye miisriklerinin tevhid inancina karsi
gosterdikleri husumet ve saldirganligin temelinde de kibir bulunmaktaydi.'®
Baz1 ayetlerde “kafirler” kelimesi yerine onlarin sifatlari  belir-
ten“miitekebbirler” (miitekebbirin) kelimesi kullanilarak kibrin inkardaki
etkin roliine dikkat ¢ekilir."®

Kibrin, hakka kars1 direnis sebebi oldugu su ayetlerle ortaya konulmaktadir:
“O kimse Allah'in kendisine okunan ayetlerini isitir de, sonra sanki kibrin-

98 Fromm, s. 89.

99 Zuhruf, 43/54.

100 Miimin(in, 23/45-46; Kasas, 28/39.

101 Beydavi, I, 270.

102 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 59, 61.
103 Nahl, 16/29; Ziimer, 39/60, 72; Gafir, 40/76.



EUSBED 2012 [V] 2 349

den hi¢ isitmemis gibi (kiifriinde) 1srar eder.”;*® “Yeryiiziinde haksiz yere

biiyiikliik taslayanlari ayetlerimden uzaklastiracagim. (Onlar) biitiin ayetleri
gorseler de ona iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.
Ama sapiklik yolunu gorseler onu (hemen) yol edinirler.”™®

Bu son ayette (Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlart ayetlerimden
uzaklastiracagim.) cimlesindeki “ayetler” lafzindan kastedilen, “Allah’mn
kevni ve tesrii° belgeleridir. Allah’in ayetlerinden uzaklastirmas: konusun-
daki tehdidinden maksat ise Allah’in, kibirli insanlar1 kevni ve tesrii ayetler-
den ibret almaktan ve onlar lizerinde diisiinmekten mahrum birakmasidir.
[lahi belgelerin hidayet vesilesi olmasindan mahrum birakilis, ayette Allah’a
nispet edilse de bu, insan iradesinin yanlis kullanmasi sonucu olarak gercek-
lesir. Meseleye Kur’an’in biitiinliigli ¢er¢evesinde bakildiginda bu ayetten
bir cebir anlamu ¢ikarilamayacagi, aksine Allah’in adaleti geregi kulun terci-
hini ortaya ¢ikardig1 anlasilir.*’

Kibir sebebiyle hakki inkar eden kimseler, Allah’in belgeleri aleyhine miica-
dele ederler. Fakat bu miicadelede hakliliklarimi ortaya koyabilecek higbir
delile sahip degildirler.’® Kur’an’da kissalar ile kibrin hakka kars1 direnisin
en onemli sebebi olusu somutlastirilir. Varlik dleminde Allah’a karsi ilk
baskaldirinin sebebinin kibir olmasi ise su sekilde haber verilir: “Allah bu-
yurdu: Ben sana emretmisken seni (Adem’e) secde etmekten alikoyan nedir?
(Iblis): Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢camur-
dan yarattin, dedi. Allah: Oyle ise, ‘In oradan! Orada biiyiikliik taslamak
senin haddin degildir. Cik! Ciinkii sen asagiliklardansin!’ buyurdu. ™*

104 Casiye, 45/7-8.
105 A’raf, 7/146.
106 Ebussutid, III, 271.

107 fnsanlarin isledigi her tiir ser, kendi iradi tercihlerinin sonucudur. Allah, serleri yaratarak
onlarm iradelerini neye yonelttiklerini bildigini, iradelerini serri tercih yoniinden kullanmalar:
dolayisiyla hak ettiklerin cezalarin ilahi adaletin bir geregini ispat etmis olur. Kur’an’daki bu ve
benzer ifadelerle ilgili diger maksatlar i¢in bkz. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabsiretii’l-Edille fi
Usiili’d-Din, tahkik: Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara, 2003, II, 254. Su ayet de aymn
uslupla kiifriin kulun tercihinin bir sonucu oldugunu, Allah'in ise bu tercihi miimkiin kildig1
ortaya koymaktadir: “Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. Allah, fasiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.”.(Saf, 61/5).

108 Hac, 22/8-9; Gafir, 40/56.
109 A’raf, 7/11-13. Hgili ayetler igin ayrica bkz. Bakara, 2/34; Hicr, 15/33; Isra, 17/61; Sad, 38/75-76;
7/11.
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Yukaridaki ayetlerin gectigi A’raf suresindeki kissalar arasindaki miinasebet,
konumuz acisindan dikkat cekicidir. Bu surede Iblis kissasi, kibir-inkar ilis-
kisini anlatan olaylar dizisine bir mukaddime yapilmis, Iblis’in tekebbiirii
sebebiyle kafir olup ilahi huzurdan kovulusu haber verildikten sonra ardin-
dan gelen kissalarin her birinde inkarci toplumlarin miitekebbir olduklar
zikredilmis''® ve bdylece inkarcilarm Iblisle ayni ortak 6zellikte bulustukla-
rina dikkat ¢ekilmistir.

Gegmis toplumlarin inkarlarina kibrin sebep olmasi ile ilgili ¢ok sayidaki
ayetten birkac1 sunlardir: “Sonra Miisd ve kardesi Hdariin'u mucizelerimizle
ve apagik bir delille Firavun ve ileri gelenlerine peygamber olarak gonder-
dik de (onlar) biiyiikliik tasladilar ve kendilerini biiyiik goriip bobiirlenen bir
topluluk oldular. ***

Hz. Nuh’un, Rabbine kavminden sdyle yakinmisti: “Kuskusuz sen onlar
bagislayasin diye kendilerini her davet edisimde parmaklarim kulaklarina
tikadilar, elbiselerine biiriindiiler, inanmamakta direndiler ve biiyiik bir kibir
gosterdiler. "

Miitekebbir kafirler, su ayette de bildirildigi gibi, bagkalarinin kendilerinden
farkli inanmalarina razi olamazlar. Bunun i¢in bagkalarinin hidayetine engel
olmak amaciyla yogun bir miicadele icine girerler: Allah yolundan saptir-
mak icin biiyiikliik taslayarak Allah hakkinda tartisan insan vardwr.”*® Bu
husus, mahserle ilgili sahneleri sunan su ayetlerde de yer alir: “Biiyiikliik
taslayanlar, zayif sayilanlara (kryamet giiniinde): Size hidayet geldikten
sonra sizi ondan biz mi ¢evirdik? Bilakis siz sug¢ isliyordunuz, derler. Zayif
ve giicstiz goriilenler, biiyiikliik taslayanlara, “Hayw, bizi hidayetten sapti-
ran gece ve gilindiiz kurdugunuz tuzaklardw. Ciinkii siz bize Allah’t inkdr
etmemizi ve O’na esler kosmamizi emrediyordunuz” derler.”™**

Hile, bagkalarin1 saptirmak (idldl) i¢in yogun bir miicadeleye giren miite-
kebbirin silahidir; nitekim inkarcilarin, peygamberlerin tebliglerine engel
olmak icin onlara sair,"*® deli,"® biiyiilenmis kimse,""’ sihirbaz,*® yalanc1,"®

110 A’raf, 7/74-75, 88; 133.

111 Mii'minun, 23/45-46. Benzer ayet i¢in bkz. Ankebut, 29/39.

112 Nuh, 71/7.

113 Hac, 22/8-9.

114 Sebe’, 34/32-33.

115 Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36; Ttr, 52/30.

116 Hicr, 15/6, Saffat, 37/36; Mi'min(in, 23/25, 70; Suara, 26/27; Sebe’ 34/8.
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demeleri; onlarin teblig ettiklerine de efsaneler,’® uydurma seyler,"** karisik
rityalar (edgdsii’l-ahlam)*** seklinde isnatlarda bulunmalar1 da bunu gdsterir.
Bu konuyla ilgili ayetlerden biri sudur: “Insanlar arasinda bir bilgisi olma-
digt halde, Allah yolundan saptirmak igin gercegi bos sozlerle degisen ve
Allah yolunu alaya alan vardwr. Ona ayetlerimiz okundugu zaman, sanki
bunlart isitmemis, sanki kulaklarinda agwriik varmus gibi biiyiikliik taslaya-
rak yiiz ¢evirir. "%

Su ayette bildirildigine gore, iblis de kibri sebebiyle ilahi huzurdan kovulur-
ken aymi yolu izleyecegine séz vermisti: “(Oyle ise) beni azdirmana karsilik,
yemin ederim ki, ben de onlart saptirmak igin senin dosdogru yolunun iize-
rinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup) onlara onlerinden, arkalarin-
dan, saglarindan ve sollarmdan sokulacagim ve sen onlarin ¢cogunu siikre-
den (kimse)ler olarak bulamayacaksin. ***

Inkarcilar, ugradiklar: elim azap karsisinda feryat ettiklerinde onlara, bunun
gerekeesi soyle bildirilecektir: “Ciinkii ayetlerim size okunurdu da, siz, buna
kars1 kibirlenerek arkanizi doner, geceleyin (Kabe'nin etrafinda toplanarak)
hezeyanlar savururdunuz.”**® Kibirli misriklerin hezeyanlari ve hilelerinden
maksat, onlarm insanlar arasinda yaptiklar1 propagandalardir.'®®

Onlarin ortaya koyduklar1 zenginlik, gii¢c ve ihtisam imajlar1 da zay1f kimse-
leri etkileme agisindan bir hiledir."®’ Mesela su pasajdaki ilk ayette miimin-
ler, miinafiklarin bu imaji konusunda uyarilmakta, ikincisinde de ozellikle
onlarin kibri zikredilmektedir: “Onlari gordiigiin zaman ciisseleri hosuna
gider. Konusurlarsa sézlerine kulak verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmig

117 fsra, 17/47; 101; Furkan, 25/8; Suard, 26/153,185.

118 A’raf, 7/109; Suard, 26/34; Mii'min, 40/24; Duhan, 44/14.

119 5ad, 38/4; Mii'min, 40/24; Kamer, 54/25.

120 Enam, 6/25; Enfal, 8/31, Nahl, 16/24; Mii’'mintin, 23/83; Kalem, 68/15. Nadir b. Haris
ismindeki miigrik, Acemlerin kitaplarini satin alir ve “Eger Muhammed, sizlere Ad ve Semid

kavimleri ile ilgili olaylari anlatiyorsa, ben de size; Riistem, Isfendiyar ve Kisralarla ilgili
olaylar1 anlatiyorum” derdi. (Beydavi, II, 226.)

121 Y{nus, 10/38; Had, 11/13; Furkan, 25/4; Enbiya, 21/5.

122 Enbiya, 21/5.

123 Lokman, 31/6-7.

124 A’raf, 7/16-17. Benzeri ayetler icin bkz. Hicr, 15/39.

125 Mii’'minun, 23/66-67.

126 Alfisd, XVIII, 49.

127 Firavun ve Kéarun 6rnegi i¢in bkz. Kasas, 28/79; Zuhruf, 43/51.
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kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine samwrlar. Onlar diig-
mandir, onlardan sakin! Allah onlart kahretsin! Nasil da (haktan) cevriliyor-
lar! Onlara: Gelin, Allah'tn Peygamberi sizin icin magfiret dilesin, denildigi
zaman baglarin ¢evirirler ve sen onlarn, biiyiikliik taslayarak uzaklastikla-
rint goriirsiin. %

Bilginler; inkdr boyutuyla kibri, “Allah’a karst kibir ve peygamberlerine
kars1 kibir”'? seklinde olmak iizere ikiye ayirirlar. Kur’an’da iizerinde 1srar-
la durulan kibrin bu iki tiirli, sadece gegmisi degil, gelecegi de yakindan
ilgilendiren evrensel bir problemdir. Peygamberlik son buldugu igin pey-
gamberlere kars1 gosterilen kibri, “Islam’1 teblig edenlere kars1 kibir” seklin-
de isimlendirerek kibrin evrensel problematik yoniine vurgu yapma imkani-
na kavusabiliriz.

Allah’a kars1 kibirde insan, kendi iistiinde bir hakimiyet kabul etmeyerek
kendisini tanrilastirir. Firavun ve Nemrut’un tekebbiirii bu tlirdendir. Nite-
kim Firavun, Hz. Musa’nin ortaya koydugu apagik delillere™ ragmen halki-
na, "Ben sizin en yiice Rabbinizim™*" demisti. Bir baska ayette de onun Al-
lah’a kars1 gosterdigi kibri su sekilde haber verilir: “Firavun, “Ey ileri gelen-
ler! Sizin benden bagska bir ilahiniz oldugunu bilmiyorum. Ey Hamadn! Benim
icin bir ates yakip tugla pisir de bana bir kule yap! Belki Musa’nin ilahina
ctkar bakarim (!) Siiphesiz ben onun mutlaka yalancilardan oldugunu sani-
yorum” dedi”

Firavunun tanrilik iddiasi, kavmince de goniilden onaylantyordu.™* Firavu-
nun kavmine gore o, tanrilarin oglu, tanrilarin bir goriintiisii, onlarin bir sirr1
idi.™** Belki de onlar, kendi toplumsal narsis karakterlerini Firavunu tanrilas-
tirarak ifade ediyorlardi.

128 Miinafikan, 63/4-5.

129 Heytemi, Ahmed b. Muhammed Ali b. Hacer, ez-Zevdcir an Iktirifi’l-Kebdir, Beyrut,
1407/1887,1, 118.

130 Mesela bkz. Taha, 20/56.

131 Naziat, 79/24.

132 Kasas, 28/38. Benzer ayet i¢in bkz. Mii'min, 40/36-37.

193 58008 W38 ) 618 ag) 4 52\l 438 i3 (Firqoun kavmini itaate cagirds, onlar da O'na itaat ettiler. Ciinkii
onlar fisik bir kavimdi.) Zuhruf, 43/54. Bu ayetin bu sekilde terciime edilmesi, bu ayetteki G
fiilinin anlam vechi sebebiyledir: %33 fiili, “birini hakir gérdii” anlamina gelmekle birlikte,
“birinin kendisine itaate kogsmasini talep etti” anlamina da gelir. (Zemahseri, IV, 450; Beydavi,
11, 375.)

134 fbn Asiir, XX, 122.
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Su ayette haber verildigine gore Nemrut da Allah’la boy 6l¢iismeye kalkis-
mus, insanlar hakkindaki verdigi 6liim kararimi ve sonra bundan vazge¢mesi-
ni,*** ilahi birer fiil olan Sldiirme ve diriltmeye denk tutmustu: “Allah kendi-
sine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi icin sumararak Rabbi hakkinda
Ibrahim ile tartismaya gireni (Nemrut'u) gormedin mi! Iste o zaman Ibra-
him: Rabbim hayat veren ve oldiirendir, demisti. O da: Hayat veren ve 6ldii-
ren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen
de onu batidan getir, dedi. Bunun iizerine kdfir apisip kaldi. Allah zalim
kimseleri hidayete erdirmez.

Bazen, bilgi de insanlarin kibre kapilip ilahi mesajlar1 kiigiimsemelerinde rol
oynayabilir. Nitekim buna, tarih sahnesinden silinen inkarci toplumlar1 haber
veren su ayetle dikkat cekilir: “Peygamberieri onlara belgelerle gelince,
kendilerinde olan bilgiden gururlandilar da, alaya aldiklar: sey kendilerini
sarwerdi.”™" Bu ayette sozii edilen bilgi, o dénem insanlarinin kafalarindaki
felsefi kanaatler olabilecegi gibi,"*® onlara maddi refah kazandiran ampirik
bilgiler de olabilir.**

Kur’an’da 6rnekleri verilen maddi imkanlar ve bilgiler sebebiyle Allah’a ve
gonderdigi dine kars1 kibirlenme ge¢mis dénemlerle smirli degildir. Insanlik
tarihi kadar eski olan bu problem, gelecege yonelik de bir problemdir. Nite-
kim bu problemin, son yiizyillarda Rasyonalizm ve Pozitivizmle ivme ka-
zandi@1 goriiliir. Bu donemde bilim ve teknolojinin imkanlarindan maksi-
mum seviyede istifade eden Bati toplumlarinda bilimsel enaniyet zirveye
¢tkmig, dogruyu bulmada ve maddi diinyaya iligskin bilimsel agiklamalarda
Tanr1 gereksiz goriilmiis, bu konularda pozitif bilimler sagmaz bir arag ola-
rak kabul edilmistir.**® Pozitif bilimler, aslinda mutlak kemal sahibi olan
askin bir varlig1 ispat etmede ve insanin o varlik karsisindaki aczini ortaya
koymada en uygun aracken; bilimsel kibir, pozitif bilimi Tanr1 tanimazligin
bir vasitast haline getirmistir. Halbuki zaman gosterdi ki, bilimsel ve tekno-
lojik tiim gelismeler, hala bir ¢ok konuya cevap verememekte, insanligin
problemlerinin bir ¢cogunu ¢6zmekten aciz bulunmaktadir.

135 Zemahser, I, 489; Beydavi, I, 136.

136 Bakara, 2/258.

137 Gafir, 40/83.

138 Razi, XXVII, 92.

139 Mesela bkz. Kasas, 28/78.

140 Cevizci Ahmet, Pradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2002, S. 652, 769.
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Basta peygamberler olmak iizere dini teblig edenlere kars1 gosterilen kibir
ise Mekke ve civarindaki miisriklerin ve ge¢mis toplumlarin inkarlarinda
goriiliir."* Mekke miisrikleri, Allah’in varhgmi ve yiiceligini kabul ediyor-
lar; buna ragmen, kendileri gibi diinyevi istiinliige sahip olmayan Hz. Mu-
hammed’i kiiglimseyerek inkarlarina soyle gerekge getiriyorlardi: "Kur'dn
aramizdan ona mu indirilmis?"*** "Bu Kur'an, su iki sehirden bir biiyiik
adama indirilmeli degil miydi?"™*

Mekke misrikleri, bir peygamberin insaniistii bir varlik olmasi gerektigi
diisiincesiyle kendileri gibi bir insandan dini almak konusunda kibirlenmis***
ve soyle demislerdi: “Bize kavusacaklarint ummayanlar, “Bize melekler
indirilseydi, yahut Rabbimizi gérseydik ya!” dediler. Andolsun, onlar kendi
benliklerinde biiyiikliik tasladilar ve biiyiik bir taskinlik gosterdiler.”*

Kissalarla zihinlere yerlestirilmeye c¢alisilan bu husus, su ayetle bir kez daha
ifade edilir: “Insanlara dogruluk rehberi geldigi zaman, inanmalarina engel
olan, sadece: "Allah peygamber olarak bir insan mi gonderdi?" demis olma-
larudr. "%

Peygamberlere karsi gosterilen kibir hakkindaki ¢ok sayidaki ayetten bir
kacin1 Ornek olarak vererek konumuza aciklik getirmeye calisacagiz:
“(Hud’un) kavminin ileri gelen inkdrcilar:, “Biz, senin ancak bizim gibi bir
insan oldugunu goriiyoruz. Ilk bakista sana uyanlarin da ancak en asagilik-
larimizdan ibaret oldugunu gériiyoruz. Sizin bize karst herhangi bir iistiinlii-
glintizii dle4<7g()'rmiiyoruz. Aksine sizin yalanct kimseler oldugunuzu santyoruz”
dediler.”

Semid kavmi, Hz. Salih’e sdyle demisti: "I¢cimizden bir insana mi uyacagiz?
O zaman biz sapiklik ve delilik etmis oluruz. Kitap, aramizda, ona mi veril-
mis? Hayir, o pek yalanci ve simarigin biridir"” dediler.”**®

“Sonra Miisd ve kardesi Hdarin 'u mucizelerimizle ve apagik bir delille Fira-
vun ve ileri gelenlerine peygamber olarak gonderdik de (onlar) biiyiikliik

141 Heytemi, I, 118.
142 G4d, 38/8.

143 Zuhruf, 43/31.
14 fon Astir; XIX, 5.
145 Furkan, 25/21.
146 Isra, 17/94.

47 Hd, 11/27.

148 Kamer, 54/24.
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tasladilar ve kendilerini biiyiik goriip bobiirlenen bir topluluk oldular. Bu
yiizden, “Kavimleri bize kul kéle iken, bizim gibi iki insana mi inanacagiz”
dediler.”™*

Yahudiler, son peygamberi bekledikleri ve tiim vasiflarini bildikleri halde
son peygamberin Araplar arasindan ¢ikmasini kibirleri yiiziinden kabul ede-
memislerdi. Ciinkii onlar, kendilerinin Allah katinda imtiyazli ve istiin bir
kavim olduklarim kabul ediyorlardi.”®" Onlarin bu kibri, inkér1 da asip mii-
minlere diismanlik diizeyine ulasnusti: “Insanlar icerisinde iman edenlere
diismanlik bakimindan en siddetli olarak Yahudilerle, sirk kosanlar: bula-
caksin. Onlar icinde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da
"Biz Hwristiyanlariz" diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin iginde kesisler ve
rahipler vardur ve onlar biiyiikliik taslamazlar. >

150

Huristiyanlarin Hz. Isa'y1 ilahlastirarak sirk kosmalar1 kibirden degil, Hz.
Isa'y1 kutsayarak hakkin siirlarini ihlal etmelerinden kaynaklanirken, Ya-
hudilerin kiifrii ise vahyin Israilogullari'na 6zgii oldugunu varsayarak kibir-
lenmelerine dayanir.®® Hakikat pesinde olan Hiristiyanlarin ise tevazu iginde
sOyle dedikleri haber verilir: “Resule indirileni duyduklar: zaman, bildikleri
gergekten dolayr gozlerinden yaslar bosandigint gériirsiin. Derler ki: "Rab-
bimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla beraber yaz. Rabbimizin bizi
iyiler arasina katmasint umup dururken nigin Allah'a ve bize gelen gercege
iman etmeyelim? """

Kur’an, Allah’in varliklarindan higbirinin ibadetine muhtag olmadigini agik-
¢a ortaya kor.™ O’nun gani isminin bir manasi da budur.”*® Bununla birlikte
insanlar; ibadetle, stikiirle, tovbe ve dua ile Allah’a kars1 tevazuunu ifade
ederler. Su ayetle iman, ibadet ve tevazu iliskisine dikkat ¢ekilir: “Bizim
ayetlerimize ancak o kimseler inamirlar ki, bunlarla kendilerine 6giit verildi-

49M mintin, 23/45-47.

150 Bakara, 2/146; En’am, 6/20.

151 Maide, 5/18.

152 Maide, 5/82.
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156 Beydavi, 11, 496.
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ginde, biiyiikliik taslamadan secdeye kapaniriar ve Rablerini hamd ile tesbih
ederler. ™

Kibirli insan, Allah’a kars1 ihtiyaci olmadigi seklinde kendinde bir gii¢ veh-
mederek kullugunu ortaya koymadan kaginir ve duayi terk eder. Bu kimseler
icin de su uyar1 yapilir: “Rabbiniz séyle dedi: “Bana dua edin, duaniza ce-
vap vereyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine yediremeyenler asagilanmis bir
hélde cehenneme gireceklerdir.”**®

Insanlar, melekler gibi hi¢ giinah islememek icin yaratilmis varliklar degil-
dirler. Onlar, cesitli sebeplerle giinah isleyebilirler. Ancak, bu giinahlarinda
1srar etmeyerek tovbe ederek'™ Allah’a karsi tevazularini ortaya koyarlar.
Kulun sehvet ve gafletinden kaynaklanan isyanlari inkdr olmadigi halde
kibirden kaynaklanan isyan kiifiir olur. Unlii miifessir Beydavi de buna dik-
kat ¢ekerek sdyle demektedir: “Allah, Iblis’i isyanindan dolay: degil, sadece
tekebbiiriinden dolay1 huzurundan kovmustu.”*®

Su ayetle de Allah’mn en ¢ok bugz ettigi isyanin, kibir kaynakli itaatsizlik
oldugu bildirilmektedir. “Allah’a kulluk etmekten ¢ekinenlere ve biiyiikliik
taslayanlara gelince; (Allah) onlart elem dolu bir azaba ugratacaktir ve

onlar kendilerine Allah’tan baska bir dost ve yardimct da bulamayacaklar-
dir. "%

Kur’an, insanin degerinin, kibri terk edip kulluk etmesine bagli oldugunu
bildirir ve buna Hz. Isa’y1 ve melekleri drnek gosterir: “Ne Mesih ve ne de
Allah'a yakin melekler, Allah'in kulu olmaktan geri dururlar. O'na kulluktan
geri durup biiyiiklenen kimselerin hepsini (Allah) yakinda huzuruna toplaya-
caktir.”*®* Bu ayetin niizul sebebi de bu konuyu desteklemektedir. Rivayet
edildigine gore Necran Hiristiyanlart Hz. Peygamber (sav.)’e gelerek onun
Hz. isa’y1 Allah’in kulu olarak nitelemesinin onun hakkinda bir asagilama
oldugunu séylemisler ve bu ayet bu sebeple inmisti.*®®

Su ayetler, kulluk edenlerin Allah katindaki degerini bildirirken, kibirleri
sebebiyle itaatsizlikte bulunanlarin Allah’in hic¢bir degerinin bulunmadigina

157 Secde, 32/15.

158 Gafir, 40/60.

159 Al-i imrén. 3/135.
160 Beydavi, I, 333.
161 Nisa, 4/173.

162 Nisa, 4/172.

163 Beydavi, 1, 250.
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dair tarizde de bulunur:*** “Eger onlar (insanlar) biiyiikliik taslarlarsa, bil-

sinler ki Rabbinin yaninda bulunanlar (melekler), gece giindiiz hi¢ usanma-
dan O’nu tespih ederler. ”;165 “Dogrusu Rabbinin katinda olanlar, O'na
kulluk etmekten biiyiiklenmezler, O'nu tenzih ederler ve yalniz O'na secde

166
ederler.”

Ulagmasi miimkiin olmayacak diinyevi bir hakimiyete sahip olan Hz. Sii-
leyman’in Rabbine kars1 engin tevazuu, su ayetle insanliga bir 6rnek olarak
sunulur: "Bu, siikiir mii edecegim yoksa nankérliik mii edecegim diye beni
stnayan Rabbimin litfundandir. Siikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur,
fakat nankorliik eden bilsin ki Rabbim miistagnidir, kerem sahibidir."*®’
Stikriin zidd1 davranis, Karun’un su soziiyle somutlagtirilir: "Bu servet an-

v . .. 168
cak, bende mevcut bir ilimden otiirii bana verilmistir".

Kibirli insanin, iman etmis olsa bile kiifre diisme ihtimali yiiksektir. Nitekim
son Gassan hiikiimdar1 Cebele b. Eyhem, Kébe’yi tavaf ederken, bir adam
yanliglikla onun ihramina basmig ve ihrami ¢6ziilmiistii. Cebele de, ihramini
bozan adami yumruklamis ve burnunu ezmisti. Magdurun sikayeti {izerine
Hz. Omer, Cebele’ye kisas tatbik edecegini sdylemis; ancak Cebele, halktan
biriyle esit tutulup kendisine kisas tatbik edilmesine itirazda bulunmustu. Hz.
Omer’in bu konudaki kararliligin1 anlayinca kendisine tabi olanlarla birlikte
kagarak irtidad etmisti.'*®

Insanlar1 hakir gérmek, haram olmakla beraber tek basina iman vasfina zarar
vermez. Kur’an ve hadislerde miiminlerin muhatap alinarak insanlara karsi
kibirlenmeden sakindirilmalar1 bunu gdsterir. Bir miimin, sahip oldugu {istiin
vasiflarin kendi meziyetinden kaynaklandigi vehmine kapilip bunlarin Al-
lah’in bir ihsan1 oldugundan bazen gaflet edebilir. Ancak ona, nimetlerin asil
sahibinin Allah Teéla oldugu, kibirlenmeye hakki olmadigi hatirlatilinca o
bunu itiraf eder. Hadiste belirtildigi gibi, “kalbinde siyah bir iz” gibi beliren
kibri kalbinden silmek i¢in ¢aba gosterir.

164 Jbn Asir, 9/243.

165 Fussilet, 41/38.

166 A’raf, 7/206.

167 Neml, 27/40.

168 Kasas, 28/78.

169 fbn Kesir, Ebir’l-Fida Ismail, el-Biddaye ve’n-Nihdye, tahkik: Ahmed EbG Miislim vd., Beyrut,
1408/1988, VIII, 70.
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SONUC

Kur’an’da kibir, 6viilen ve yerilen olmak iizere iki zit kutuplu bir sifat olarak
ele alinir. Bu sifatla sadece Allah (c.c.) dviiliir ve bu sifata ancak O’nun
miistahak oldugu bildirilir. Ciinkii biitiin kemal sifatlara mutlak olarak sahip
tek varlik O’dur. Kullar ise ¢ok sayida noksan niteliklere sahiptirler. Sahip
olduklar iistiin nitelikler ise sinirli ve gayr-1 mutlak oldugu i¢in kibirlenme-
ye layik degillerdir.

Kibir, dogru diisiinmeye, akli ve iradeyi dogru yone sevk etmeye engel bir
huydur. Bu huy, insan1 yaratilis gayesi olan kulluktan ve kullugun kazandi-
racagl ahlaki erdemlerden mahrum birakir. Kur’an’da kibirle ilgili farkh
kelimelerin kullanilmis olmasi, kibrin mahiyetini ve farkli sekillerde tezahtir
eden zuliimlerin kaynagi oldugunu ortaya koymak bakimindan dikkat c¢eki-
cidir.

Kur’an, agirlikli olarak kibrin inkardaki rolii izerinde durur. Allah’a ve buy-
ruklaria kars1 kibir gostermekten insanlar1 sakindirir. Kibirli insanin, 6niine
serilen tiim delillere ragmen hakki 1srarla reddettigini, bununla yetinmeyerek
zayif buldugu kimseleri kendisi gibi inanmaya zorladigini ve bildirir.

Kur’an, insana kapasitesi ve sinirlarini tanitarak, askin bir gii¢ ve iradeye
boyun egmeye yoneltir. Bu yonelis, insamin Allah’a kars1 tevazuudur. Ibadet,
dua, tovbe ve siikiir, kulun tevazuunun ifade sekilleridir. Kur’an’da miite-
kebbir tek varligin Yiice Allah olduguna yapilan siddetli vurgu da insanin
gii¢ ve siirlarini tanimasini hedefler. Bu durum, kibrin insanda bir davranis
bozuklugu haline doniismesini 6nleyecek bir ¢oziimdiir. Bir pozitif bilim
olan psikoloji, kibrin bireysel ve sosyal hayattaki problemlere katkisini belir-
lemis olmakla birlikte, bu problemin onlenmesi konusunda Allah merkezli
bir ¢6ziimden bahsetmez.
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