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BAYESCĠ AĞLARDA RĠSK ANALĠZĠ: 
BANKACILIK SEKTÖRÜ ÜZERĠNE BĠR 
UYGULAMA 
RISK ANALYSIS IN BAYESIAN NETWORKS: AN APPLICA-
TION ON BANKING SECTOR 

Emre DÜNDER

 

Mehmet Ali CENGİZ** 

Haydar KOÇ*** 

Nurettin SAVAŞ**** 

ÖZET 

Bayesci ağlar çok değişkenli bir veri seti içindeki belirsiz ilişkisel yapıları grafiksel 

modeller ile betimleyen matematiksel nesnelerdir. Bayesci ağlar çıkarsama açısın-

dan elverişli olduğu için birçok farklı alanda yaygın biçimde kullanılmaktadır. Özel-

likle son yıllarda sigortacılık, risk yönetimi ve suiistimal tespiti konularında Bayesci 

ağlar uygulanmaktadır. Bir Bayesci ağı oluşturmak için yapı öğrenme ve parametre 

öğrenme algoritmaları kullanılmaktadır. Bu çalışmada risk analizi üzerine bir veri 

seti kullanılarak oluşturulan Bayesci ağ yapılarının performansı karşılaştırılmıştır. 

Bayesci ağ yapısı oluşturulduktan sonra koşullu olasılık değerleri hesaplanmış ve bu 

değerlere göre kredi risk durumu ve diğer değişkenlere ilişkin değerlendirmeler 

yapılmıştır. Uygulamalar GeNIe programı ve R programı içerisinde bulunan 

bnlearn paketi kullanılarak gerçekleştirilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Risk analizi, Bayesci ağlar, yapı öğrenme, parametre öğrenme 

ABSTRACT 

Bayesian Networks are the mathematical objects that represent uncertain relational 

structures in a multivariate dataset. Bayesian networks are widely used in many 

fields for being suitable in terms of inference. Especially in recent years  Bayesian 

Networks are implemented such as in insurance, risk management and fraud detec-
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tion. To construct a Bayesian network, structure and parameter learning algorithms 

are employed. In this study the performance of constructed Bayesian networks struc-

tures are compared using a dataset on risk analysis. After constructing the Bayesian 

network structure the conditional probability values are calculated and according to 

these values, the assessments are made about credit risk position and the other vari-

ables. The applications are performed using GenIe and bnlearn package existing in 

R programme. 

Keywords: Risk analysis, Bayesian networks, structure learning, parameter learning 

1.GĠRĠġ 

Bayesci ağlar belirsiz iliĢkileri ortaya çıkarmak üzere matematiksel bir mo-

del sunar. (Gemela, 2001). Bayesci ağlar değiĢkenler arası iliĢkileri belirle-

mek için grafiksel modellerden yararlanmaktadır. Bayesci ağlar günümüzde 

tıp, biyoloji, psikoloji gibi birçok farklı alanda kullanılmaktadır. Özellikle 

risk analizi alanında risk değerlerini tahmin etmek üzere Bayesci ağlar etkin 

bir biçimde kullanılmaktadır (Oliva ve ark., 2009; Fenton ve Neil, 2012).  

Bankacılık alanında kredi risk durumuna iliĢkin bir veri seti içerisinde bulu-

nan değiĢkenler kullanılarak, risk düzeyini etkileyen nedensel faktörlerin 

belirlenmesi ve risk değerlerinin hesaplanmasına yönelik Bayesci ağ yapıları 

oluĢturulmuĢ ve alternatif bir model oluĢturulacaktır. 

2.BAYESCĠ AĞLAR 

Bayesci ağlar, çok değiĢkenli bir veri kümesi için değiĢkenler arası nedensel-

lik ve koĢullu bağımsızlık iliĢkilerini grafiksel olarak betimleyen grafiksel 

modellerdir. Bir Bayesci ağı oluĢturan üç temel bileĢen vardır: 

1. X={ , ,…, } Ģeklindeki rastlantı değiĢkenleri kümesi 

2. G=(V,E) biçiminde ifade edilen yönlü döngüsel olmayan bir grafik 

(Y.D.G) . 

3. P ile gösterilen, yerel olasılık dağılımlarının çarpımsal biçimiyle ifade 

edilen bir ortak olasılık dağılımı. 

Bayesci ağlarda olasılık teorisinden ortak olasılık dağılımını oluĢturma ve 

koĢullu olasılıkların elde edilmesinde yararlanılır.  Ebeveynleri belirlenmiĢ 

olan değiĢkenler için koĢullu olasılık tabloları oluĢturulur. Bayesci ağlarda 

değiĢkenlerin yerel olasılık dağılımlarından yola çıkarak bir ortak olasılık 

dağılımı kurulur.  Bağımlılık yapılarının görsel olarak gösteriminde grafiksel 

modeller kullanılır. Grafiksel modeller aracılığı ile değiĢkenler arası iliĢkiler 

ve koĢullu bağımsızlık durumları hakkında çıkarsamalar yapılabilir. Bayesci 

ağ yapısının meydana getirilmesi sürecinde çeĢitli paket programlar kullanı-

lır. Özellikle öğrenme algoritmalarının yazılımında programlama dillerinden 
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etkin bir Ģekilde yararlanılmaktadır. Ġstatistik teorisi Bayesci ağların oluĢtu-

rulmasında çok önemli bir konuma sahiptir. Bayesci ağ yapısının içinde bu-

lunan mevcut değiĢkenler arası iliĢkilerin belirlenmesi sürecinde çeĢitli ista-

tistiksel testler uygulanır. Ayrıca parametrelerin öğrenilmesi aĢamasında 

koĢullu olasılık ve Bayesci yöntemlerden faydalanılır. 

2.1.Bayesci Ağlarda Öğrenme Algoritmaları 

Yapı öğrenme algoritmaları, Bayesci ağın grafiksel yapısını kendiliğinden 

oluĢturmak üzere kullanılan yöntemlerdir. Yapı öğrenme algoritmaları konu-

sunda ilk çalıĢma  (Verma ve Pearl, 1991) tümevarımsal nedensellik algo-

ritması üzerinde durulmuĢtur. Bu algoritma koĢullu bağımsızlık testlerini 

kullanarak Bayesci ağların yapısını öğrenmek için bir altyapı sağlamaktadır 

(Scutari, 2011).  Kısıtlama tabanlı algoritmalar için Spirtes ve ark. (2000), 

tümevarımsal nedensellik algoritmasını pratik bir Ģekilde uygulayabilmeyi 

sağlayan PC algoritmasını geliĢtirmiĢlerdir. Markov örtülerinin elde edilme-

sine dayalı olarak çeĢitli kısıtlama tabanlı algoritmalar geliĢtirilmiĢtir. Mar-

garitis (2003),  değiĢkenlerin ilk olarak Markov örtülerine dayalı Büyüme-

Daralma isimli bir algoritma önermiĢtir. Tsamardinos ve ark. (2003) iki 

aĢamadan oluĢan Artımsal ĠliĢki Markov Örtüsü ve Aralıklı Artımsal ĠliĢki 

Markov Örtüsü algoritmalarını geliĢtirmiĢtir. Yaramakala ve ark. (2005) 

koĢullu bağımsızlı iliĢkilerini  test istatistiğini kullanarak test eden Hızlı 

Artımsal ĠliĢki Markov Örtüsü algoritmasını tanıtmıĢtır. Tsamardinos ve ark. 

(2003) aday ebeveyn ve çocuklar adını verdikleri bir kümeden yararlanarak, 

iki aĢamadan oluĢan En Çok-En Az-Ebeveynler ve Çocuklar algoritmasını 

tanıtmıĢtır. 

Bir Bayesci ağı oluĢtururken yapı ve parametre olmak üzere iki temel kısım 

elde edilmelidir. Bayesci ağın yönlü döngüsüz grafiği yapı, koĢullu olasılık 

değerleri parametre olarak adlandırılır (Neapolitan, 2003). Bir Bayesci ağı 

oluĢturma sürecine öğrenme denir. Bayesci ağlarda öğrenme yapı ve para-

metre öğrenme olmak üzere ikiye ayrılır. Yapı öğrenme, çok değiĢkenli bir 

veri setinden yararlanılarak değiĢkenler arası iliĢkileri gösteren yönlü döngü-

süz grafik (Y.D.G) oluĢturma iĢlemidir. Parametre öğrenme, ebeveynleri 

bilinen değiĢkenlerin koĢullu olasılık değerlerinin tahmin edilmesidir. 

Kısıtlama tabanlı algoritmalar koĢullu bağımsızlık testlerinden yararlanarak 

düğümler arası iliĢkileri en iyi Ģekilde temsil edebilecek bir yapı oluĢturmayı 

amaçlar. Skor tabanlı algoritmalar çok değiĢkenli bir veri seti için nedensel-

lik yapısının doğruluğunu gösteren skor fonksiyonunu maksimize edecek 

Ģekilde bir Bayesci ağ oluĢturur. Karma algoritmalar kısıtlama tabanlı algo-

ritmalarda kullanılan koĢullu bağımsızlık testlerinden ve skor tabanlı algo-

ritmaların skor ölçütlerinden yararlanarak Bayesci ağ yapısını oluĢturmakta-
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dır. Bu algoritmaların temelindeki mantık kısıtlama tabanlı algoritmalardan 

yararlanarak bir yönsüz grafik oluĢturmak ve ardından skor tabanlı algorit-

maları uygulayarak kenarların yönlerini belirlemektir. 

3.UYGULAMA 

Bu çalıĢmada özel bir bankanın müĢterilerinin kredi risklerini incelemek 

üzere kayıt altına aldığı bir veri seti kullanılmıĢtır. ÇalıĢmada kullanılan 

değiĢkenler Ģunlardır: 

 Kredi durumu 

 Hesap Dengesi 

 Kredinin Amacı 

 Tasarruflar 

 YaĢ 

 Medeni durum 

 Cinsiyet 

 Daire tipi 

 Bu çalıĢmada skor tabanlı algoritmalar ve karma algoritmalar kullanılarak 

en uygun Bayesci ağ yapısı belirlenmiĢtir. Öğrenilen yapıyı kullanarak, pa-

rametre öğrenme iĢlemi uygulanmıĢtır. Parametre tahminleri, en çok olabilir-

lik tahmini yöntemi kullanılarak elde edilmiĢtir. Bu çalıĢmada kullanılan 

yapı öğrenme algoritmaları Ģunlardır: 

 Büyüme-daralma (GS) 

 Artımsal iliĢki (IAMB) 

 Hızlı artımsal iliĢki (FIAMB) 

 Aralıklı artımsal iliĢki (INTIAMB) 

 En az en çok ebeveynler ve çocuklar (MMPC) 

 Tepe tırmanma (HC) 

 Tabu araĢtırma (TABU) 

Yukarıda gösterilen yapı öğrenme algoritmaları kullanılarak karma yöntem-

ler de uygulanmıĢtır.  Elde edilen Bayesci ağların kalitesini ölçmek üzere 

Bayesci Bilgi Kriteri (BIC) skorları hesaplanmıĢtır. 
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Tablo 1: Yapı öğrenme algoritmaları ile oluĢturulan Bayesci ağların BIC 

skorları 

ALGORĠTMA         

BIC 

SKORU 

HC+GS         -8026,502 

HC+IAMB 

    

-7999,105 

HC+INTER. 

IAMB 

    

-7999,105 

HC+FAST. 

IAMB 

    

-8020,830 

HC+MMPC 

    

-7999,105 

HC+GS 

    

-8026,502 

HC+IAMB 

    

-7999,105 

HC+INTER. 

IAMB 

    

-7999,105 

HC+FAST. 

IAMB 

    

-8020,830 

HC+MMPC 

    

-7999,105 

HC 

    

-7996,949 

TABU         -7996,949 

 

Yukarıdaki tabloda kredi riski veri seti için oluĢturulan Bayesci ağ yapıları-
nın BIC skor değerleri gösterilmektedir. HC ve TABU skor tabanlı algorit-
malar olup diğerleri karma algoritmalardır. Buna göre HC ve TABU algo-
ritmaları ile oluĢturulan yapılar daha yüksek skor değeri verdiği için, skor 
tabanlı algoritmaların karma algoritmalara göre daha yüksek performansa 
sahip oldukları sonucuna varılmaktadır. Tepe tırmanma ve tabu araĢtırma 
algoritmaları en iyi skor değerlerini verdiği için skor tabanlı algoritmalar 
kullanılarak Bayesci ağ yapısı oluĢturulmuĢtur. Her iki algoritma da aynı 
skor değerine sahip olduğu için aynı Bayesci ağ yapılarına sahiptir. KoĢullu 
olasılıkların hesaplanması için en çok olabilirlik metodu kullanılmıĢtır.  ġe-
kil 1‟ de Bayesci ağ yapısına iliĢkin grafik gösterilmektedir. 
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ġekil 1. Skor tabanlı algoritmalarla oluĢturulan Bayesci ağ yapısı 

 

ġekil 2.  Kredi durumu için koĢullu olasılık grafiği 
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Kredi durumuna iliĢkin mülkiyet durumu açısından tüm bireylerin kredi 

durumunun iyi düzeyde olduğu görülmektedir. Kiralık evde oturan bireylerin 

kredi durumu, diğer mülkiyet tiplerine sahip bireylere göre daha elveriĢlidir. 

 ġekil 3. Hesap dengesi için koĢullu olasılık grafiği 

Hesap dengesine göre 300 dolar ve üzeri aktif hesaba sahip olan bireylerin 

kredi durumunun iyi olduğu görülmektedir. Aktif hesabı olmayan bireylerin 

ise kredi durumu kötüdür. 
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ġekil 4.  Kredi amacı için koĢullu olasılık grafiği 

Kredi amacına iliĢkin grafikte bireylerin alacakları kredileri hangi amaçla 

kullanacakları gösterilmektedir. Buna göre eĢya alımı için kredi alacak olan 

bireylerin oranı en yüksek düzeyde iken, televizyon alımı, tatil ve iĢ kredisi 

için kredi alacak olan bireylerin oranı en düĢük düzeydedir. 

 

ġekil 5. Tasarruf için koĢullu olasılık grafiği 
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Tasarruf durumuna iliĢkin grafikte çoğunlukla kredi durumu iyi ve kötü olan 

bireylerin tasarruf u bulunmamaktadır. 

 

ġekil 6. YaĢ için koĢullu olasılık grafiği 

Bireylerin yaĢ durumlarına iliĢkin grafikte kredi kullanacak olan bireylerin 

çoğunluğunun 35 orta yaĢ ve üzeri olduğu görülmektedir. 
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ġekil 7. Medeni durum için koĢullu olasılık grafiği 

Bireylerin yaĢ durumlarına iliĢkin grafikte kredi kullanacak olan bireylerin 

çoğunluğunun bekar olduğu görülmektedir. 
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ġekil 8. Cinsiyet için koĢullu olasılık grafiği 

Bireylerin cinsiyetlerine iliĢkin medeni durumları açısından erkeklerin bekar 

ve dul olduğu, bayanların ise boĢanıp tekrar evlenmiĢ oldukları görülmekte-

dir. 

 

 ġekil 9. Daire tipi için koĢullu olasılık grafiği 
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Bireylerin ikamet ettikleri daire tiplerine iliĢkin medeni durumları açısından 

tüm bireylerin çoğunlukla kiralık dairelerde ikamet ettikleri görülmektedir.  

4.SONUÇ VE DEĞERLENDĠRME 

Bu çalıĢmada risk analizi alanında bankacılık sektörüne iliĢkin risk verileri 

üzerinde Bayesci ağlar üzerine bir uygulama yapılmıĢtır. Uygulama sonu-

cunda değiĢkenler arası iliĢkileri en iyi temsil eden yapı öğrenme algoritması 

kullanılarak Bayesci ağ yapısı elde edilmiĢtir. Elde edilen skor değerlerine 

göre skor tabanlı yöntemlerin karma algoritmalara göre daha iyi sonuç ver-

diği belirlenmiĢtir.  Skor tabanlı algoritmalar ile elde edilen Bayesci ağ üze-

rinden parametre öğrenme iĢlemi gerçekleĢtirilmiĢtir.  Parametre öğrenme 

sonucunda her değiĢken için koĢullu olasılık değerleri bar grafiği ile göste-

rilmiĢtir.  

Bayesci ağ yapısı ile birlikte elde edilen olasılık değerlerine göre kiralık 

evde oturan ve aktif hesaba sahip olan bireylerin kredi durumlarının daha iyi 

olduğu belirlenmiĢtir. Bu çalıĢmada elde edilen Bayesci ağ yapısı ile birlikte 

oluĢturulan model gelecekteki bireylerin kredi risklerinin hesaplanması için 

alternatif bir model olarak kullanılabilir. Sonuç olarak skor tabanlı algorit-

malar kullanılarak oluĢturulan Bayesci ağ yapıları ile risk analizi alanında 

daha doğru nedensellik iliĢkileri ve tahmin değerleri elde edilmektedir.  Ge-

lecekteki çalıĢmalar için farklı yapı öğrenme algoritmaları ile birlikte daha 

doğru tahmin sonuçları elde edilebilir.  
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TEMEL DĠNÎ DEĞERLER VE             
DEĞERLER EĞĠTĠMĠ 
BASIC RELIGIOUS VALUES AND VALUE EDUCATION 
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ÖZET: 

Değerler eğitimi konusunun son yıllarda artan öneminin yanında, bu konuda temel 

olması gereken dini değerlerin kuşatıcı olarak ele alınmadığı görülmektedir. Sadece 

bazı alt başlıklar üzerinde durulmakta, işin aslı gözden kaçırılmaktadır. Hâlbuki 

dinin temel referans kaynaklarında dinî değerlerin çok daha kapsamlı bir şekilde 

işlendiği görülmektedir. Bu çalışmada kapsamlı bir şekilde dinin temel değerleri ve 

değer eğitiminde bu değerlerin yeri incelenmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Değerler, Değer eğitimi, Dinin temel değerleri 

ABSTRACT: 

Besides the issue of the increasing importance of values education in recent years, 

this issue should be the basis of religious values is not considered as overarching. 

Just some of the sub-headings are emphasized, overlooked in the original work. 

Whereas the basic reference sources religion religious values, is committed to a 

much more comprehensive. In this study the basic values of religion and value edu-

cation in a comprehensive manner the location of these values will be examined. 

Keywords: values, value education, basic values of religion 

I. GĠRĠġ 

Değerler eğitimi, son yıllarda ülkemizde eğitimin önemli konularından biri 

haline gelmiĢtir. Konunun öneminin anlaĢılması için, Milli Eğitim 

Bakanlığınca, 28–29 Mayıs 2010‟da Ġstanbul Grand Cevahir Otel‟de 

“Değerler Eğitimi Uluslararası Konferansı” düzenlenmiĢtir. Milli Eğitim 

Bakanı Nimet Çubukçu, konferansta eğitim sisteminde yeni bir felsefenin 

                                                      
 Yrd. Doç. Dr., Erzincan Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, Ġlköğretim Bölümü, 24030, 

Erzincan.  monder@enzincan.edu.tr. 
 Yrd. Doç. Dr., Erzincan Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, Ġlköğretim Bölümü, 24030, 

Erzincan. hbulut@erzincan.edu.tr. 
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tartıĢılacağını belirterek, “insanlığın geleceğine dair iyimserliğin büyük 

ölçüde yıprandığı bir süreçten geçildiğini” söylemiĢtir. Bu süreçte manevi 

geliĢimin, maddi geliĢimin çok gerisinde kalmasının, dünya düzeninde ciddi 

kaygı verici bir geliĢme olarak görüldüğünü, bu nedenle değerler üzerine 

yapılan araĢtırmalara kamuoyunun ilgisinin giderek arttığını kaydetmiĢtir. 

Bundan sonra da insanlığın geleceğinin adalet, barıĢ, eĢitlik, hukukun 

üstünlüğü, ahlaki değerlere bağlılık, çalıĢkanlık ve iyilik gibi değerlerin 

üzerinde yükseleceğini vurgulayarak; insanlığın geleceğini Ģekillendirecek 

ortak değerlerin gelecek nesillere aktarılmasında en etkili aracın eğitim 

olduğunu belirtmiĢtir.
1
 Bu nedenle 18. Milli Eğitim ġurasının temel 

konularından biri, “Değerler Eğitimi” olmuĢtur.
2
 Ancak, değerler eğitimiyle 

ilgili yapılan çalıĢmalarda genellikle dinin temel değerlerinin alt 

baĢlıklarından bazılarıyla sınırlı kaldığı görülmektedir.
3
 

Din, en kısa ve en kapsamlı bir ifade ile “Ġnsan-Allah iliĢkisi” diye tanım-

lanmaktadır. Ġlâhi olarak nitelenen ve bir bakıma “Allah‟tan insanoğluna 

uzatılmıĢ kurtuluĢ ipi” olan dinin temel amacı, insan ile Allah arasında güçlü 

ve sağlıklı bir bağ kurmaktır. Ġnsan, dinî tercihi sayesinde evreni ve onunla 

birlikte bu varlık formları içinde kendi yerini anlamlandırmakta, temel değer 

ve ideallerini bu anlam çerçevesinde üretmektedir.  

Bilim adamları, dinin beĢ kuĢatıcı genel hedefini, hayat (can), nesil,  akıl, 

mal ve dinin korunması olduğu Ģeklinde özetler. Literatürde “zarûriyyât-ı 

hamse, makâsıd-ı hamse, külliyatı-hamse” gibi adlarla anılır.
4
  Yukarıda 

örneği verilen ve diğer bazı araĢtırmalarda üzerinde durulan dinî değerlerin 

dinin bu beĢ genel hedefinin/değerlerinin alt baĢlıklarından bazıları olduğu 

görülmektedir. 

 

 

                                                      
1http://www.meb.gov.tr/duyurular/duyurular2010/basinmus/degerler_egitimi_konferansi.   

pdf (EriĢim:15.06.2010)    
2 http://ttkb.meb.gov.tr/suralar.aspx (EriĢim:15.06.2010) 
3Salih Zeki Genç, M. Yunus Eryaman, DeğiĢen Değerler ve Yeni Eğitim Paradigması, 

http://www.aku.edu.tr/AKU/DosyaYonetimi/SOSYALBILENS/makale/c9s1m6.pdf 

Aslan,F.ġükran,http://www.belgeler.com/blg/1cqg/suneniebudavudunedebbolumunden-

hareketlehzpeygamberinkarakteregitiminde yeralanahlakidegerler-(EriĢim: 15.06.2010)  
4 Boynukalın, Ertuğrul. “Makâsıd-u ġeria” mad., TDV Ġslâm Ansiklopedisi (DĠA),. XXVII. s. 423.  

http://www.meb.gov.tr/duyurular/duyurular2010/basinmus/degerler_egitimi_konferansi.%20%20%20pdf
http://www.meb.gov.tr/duyurular/duyurular2010/basinmus/degerler_egitimi_konferansi.%20%20%20pdf
http://ttkb.meb.gov.tr/suralar.aspx
http://www.aku.edu.tr/AKU/DosyaYonetimi/SOSYALBILENS/makale/c9s1m6.pdf
http://www.belgeler.com/blg/1cqg/suneniebudavudunedebbolumunden-hareketlehzpeygamberinkarakteregitiminde%20yeralanahlakidegerler-
http://www.belgeler.com/blg/1cqg/suneniebudavudunedebbolumunden-hareketlehzpeygamberinkarakteregitiminde%20yeralanahlakidegerler-
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II. AMAÇ 

Bu çalıĢmada dinin temel değerleri, yine dinin temel referans kaynakların-

dan; Kur‟ân ve hadisler (Kütüb-ü Sitte: Altı temel hadis kaynağı) taranarak 

ortaya konmaya çalıĢılacak ve böylece değerler eğitimi daha kuĢatıcı bir 

yaklaĢımla ele alınacaktır. 

III. YÖNTEM 

ÇalıĢmada tarama yöntemiyle yukarıda bahsi geçen temel dinî kaynaklar 

taranarak dinin temel hedefi/değerleri ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. Konu, 

değerler eğitimi bağlamında ele alınmıĢtır. 

IV. DĠNĠN TEMEL DEĞERLERĠ VE EĞĠTĠMĠ 

Bilim insanları dinin, çok farklı tanımlarını yaptıkları görülmektedir. Bu 

nedenle din gibi bir kavramın, herkes tarafından kabul edilen ve her dini 

içine alan, tek bir tanımla ortaya konmasının pek kolay olmayacağı doğaldır. 

Yapılan tanımlarda genellikle her bilim insanı, dinin önemli bir yönünü 

ortaya koymaktadır.   

Ġslâm din bilimcileri dinin tanımını yaparken, konuya ilâhî dinler açısından 

yaklaĢmıĢlardır. Bu tanımlardan bazıları Ģöyledir: Din, akıl sahibi insanları 

kendi tercihleri ile bizzat hayırlı olan Ģeylere götüren ve peygamberlerin 

bildirdiği gerçekleri benimsemeye çağıran ilahî bir kanundur.
5
 Seyyid ġerif 

el-Cürcânî (ö.816/1413)‟ye göre din, “Akıl sahiplerini peygamberlerin 

bildirdiği gerçekleri benimsemeye çağıran ilâhi bir kanundur.”
6
 Tahanevî 

(ö.1158/1745) dini, “akıl sahiplerini kendi iradeleri ile Ģimdiki hâlde 

(dünyada) salâha, gelecekte (ahirette) felâha sevk eden, Allah tarafından 

konulmuĢ bir kanundur.”diye tanımlamaktadır.
7
 Ahmet Hamdi Akseki 

(1887-1951) ise, “Akıl sahibi insanları kendi irade ve istekleri ile bizzat 

onlar için hayırlı olan Ģeylere sevk eden ilâhî bir kanundur”
 8
 diye tanımlar. 

Kur‟ân-ı Kerim‟de “din” kelimesinin kullanılıĢı, yukarıda verilen din tanım-

larının çok çeĢitli yönlerine temas edilmektedir. Kısaca din, Allah tarafından 

                                                      
5 Yazır, Elmalılı M.Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, c.1.s.62. 
6 Cürcani, Seyyid ġerif. et-Ta’rifat. “Din” md. s.47 
7 Taharevî, Muhammed Ali b.Ali. KeĢĢaf, C.II,s.305; Tümer, Günay. “Din” mad, TDV Ġslâm 

Ansiklopedisi (DĠA), IX. s.312-320. 
8 Akseki, A.Hamdi. Ġslam Dini, s.5. 
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konulan ve insanları O‟na ulaştıran yoldur” diye özetlenebilir. (Kur‟ân, 

Rum,30/30; Yusuf,12/38-40; Zümer, 39/2).
9
  

Hemen hemen bütün tanımlarda din, kökleri insanın iç hayatında bulunan ve 

yansımaları çeĢitli davranıĢlarla ortaya çıkan köklü ve evrensel bir olguyu 

ifade emektedir. Din, insanın bir yönünü değil, bütün benliğini saran bir 

bilinçlenme halidir. Din, en kısa ve en kapsamlı bir ifade ile “Ġnsan-Allah 

iliĢkisi” dir. BaĢka bir ifade ile din, insanın kayıtsız Ģartsız var olan “Mutlak 

Varlığa” yöneliĢi ve O‟nun tarafından kuĢatılıĢıdır.
10

 

Din, insan kimliğinin önemli bir parçasıdır. KiĢinin yeryüzündeki var 

oluĢuna anlam kazandıran en önemli kaynaktır. Ġnsan, dinî tercihi sayesinde 

evreni ve onunla birlikte bu varlık formları içinde kendi yerini 

anlamlandırmakta, temel değer ve ideallerini bu anlam çerçevesinde 

yaĢamaya çalıĢmaktadır. Ferdî bir tercih olarak din, hayatı anlamlı ve 

yaĢanabilir kılan temel değer kaynağıdır. “Ben neyim?”, “Nereden geldim?”, 

“Nereye gidiyorum?” sorularına bugüne kadar dinin dıĢında tatminkâr cevap 

veren baĢka bir bilgi kaynağı çıkmamıĢtır.
11

 

V. DEĞERLER 

“Bir Ģeyin önemini belirlemeye yarayan, soyut ölçü, bir Ģeyin değdiği  karĢı-

lık,bir varlığın ruhsal, toplumsal, ahlakî ya da güzellik yönünden taĢıdığı 

düĢünülen yüksek ya da  yararlı nitelik.”
12

  

Değer ve değerler eğitimi üzeride çalıĢmalarıyla tanınan bazı bilim insanları 

değeri Ģöyle tanımlamaktadır: Değer, arzu edilen, ilgi duyulan, ihtiyaç duyu-

lan Ģeydir. Değer kavramı olması gerekeni ifade eder. Değer kavramı, teori-

den çok, ameli/patik bir karakter taĢır. Yani idealle ve eyleme yöneliktir.
13

 

Değer, bir kimsenin değiĢik durumlarda sürekli gösterdiği, davranıĢlarına 

yön veren köklü bir inançtır.
14

 Değerler, bireylerin tutumlarının temel yapısı 

oluĢturur. Bireyi belirli hedeflere çeĢitli seçenekler içinden tercih etme yö-

nünde zorlayan kararlı güdüler olarak tanımlanabilir.
15

 Değer, öznenin birey-

                                                      
9 Kur‟an ayetleri metin içerisinde verilecektir. 
10 Tümer, a.g.e. 
11 Bolay S. Hayri ve Türköne Mümtaz‟er, Din Eğitimi Raporu, s. 3.    
12 TDK, Güncel Türkçe Sözlük, wwww.tdkterim.gov.tr. 
13 Bolay, H. AĢkın Değerler Burhanı, Değerler ve Eğitimi Uluslararası Sempozyumu, s.60 
14 Oğuzkan, F. Eğitim Terimleri Sözlüğü, s.45 
15 Özgüven, Ġ. Psikolojik Testler, s.36 
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sel tercihine bağlı olarak geliĢen fiilin görüntüsüdür. Bu bağlamda iĢe doğ-

rudan karıĢan bireyin, onun kendi mantıki muhakemesine göre Ģekillenen 

hareketlere ve fiillerine bağlı ortaya çıkan sonucun niteliğidir. BaĢka bir 

ifadeyle değer,  bir Ģeyin aynı türden Ģeyler arasındaki yerinin konumuna 

bizim yüklediğimiz anmalardır.
16

 Bu durumda değerlerin davranıĢlara kay-

naklık ettiği ve davranıĢları yargılamaya yarayan anlayıĢlar geliĢtirdiği söy-

lenebilir.
17

 Güngör‟e göre değerler, bir Ģeyin arzu edilir veya edilmez olarak 

nitelenmesini sağlayan inançları çağrıĢtırmaktadır.
18

 Değerler, insanın en iyi 

tarafını ortaya çıkarmayı ve onun kiĢiliğini bütünüyle geliĢtirerek, insani 

mükemmelliğe eriĢmesini sağlamayı amaçlamaktadır. Değerlerde inançlar 

ön plandadır. Ġnsanın iç dünyasının zengin ve derin bir kiĢilik haline ulaĢma-

sı, ancak dayandığı değerlerle ölçülebilir. Bu anlamda, insanı insan yapan 

değerleridir.
19

 

Bu tarımlardan değerin, insanın eyleminin nedeni ve kimliğinin bir parçası 

olduğu görülmektedir. Ayrıca değer, insanın hayata verdiği anlamı ifade 

etmektedir.  

VI. DEĞERLER EĞĠTĠMĠ 

Eğitim,  çoğunlukla bireyin davranıĢlarında istendik yönde kalıcı izli deği-

Ģiklik oluĢturma süreci olarak tanımlanmaktadır.
20

 Ġnsanlar yaratılıĢları gere-

ği sosyal bir çevrede yaĢamak durumundadırlar. Bu bağlamda değerler eği-

timi toplumsal düzenin sağlanmasında önemli bir göreve sahiptir. Toplum 

içinde yaĢayan insanları, değerler ve yasalar bütünleĢtirir ve aralarındaki 

iliĢkileri düzenler. Toplumsal hayatın düzenli gitmesi için sadece yasalara 

uymak yetmez. Ortak değerlerin, gelenek ve göreneklerin birleĢtirici gücüne 

de gerek vardır. Toplumsal iliĢkiler, kiĢilerin tek tek ve toplu olarak insanî 

değerlere bağlılığı ölçüsünde düzenli yürür.
21

 

Değerler eğitimini amacı, çocuğun doğuĢtan getirdiği en iyi tarafını ortaya 

çıkarmak, kiĢiliğinin her yönüyle geliĢmesini sağlamak, insanî mükemmelli-

ğe ulaĢmasına yardımcı olmak, bireyi ve toplumu ahlaksızlıktan korumak ve 

                                                      
16 Tepe, H. Değer ve Değerler Bilgisi, s.346. 
17  EkĢi, H. ve KatılmıĢ, A. Karakter Eğitimi, s.9 
18 Güngör, Erol, Değerler Psikolojisi, s. 21 
19 Aydın M.Z. –Güler, ġ. Okullarda Değerler Eğitimi, s.3. 
20 Ertürk, S. Eğitimde Program GeliĢtirme, s.12 
21 Yürükoğlu, A. Çocuk Ruh Sağlığı, s.167 
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kurtarmak, bunun yanında iyi bir ahlakla donatmak ve devamını sağlamaktır.  

Son yıllarda artan Ģiddet olayları, aile kurumunun zayıflaması, ailede Ģiddet 

olaylarının artması, iĢ ahlâkında gerileme gibi sorunlar, değerler eğitiminin 

önemini daha da artırmıĢtır. Özellikle okullarda yaĢanan psikolojik ve fizik-

sel Ģiddet olaylarında çok sayıda öğrenci ve öğretmen zarar görmektedir. 

Bunda sosyal medya ve sanal dünyanın olumsuz örnekleri etkili ve hızlı bir 

Ģekilde yaymasının payı büyüktür. Değerler eğitiminin asıl amacı insanı bu 

konuda bilgilendirmek değil, insan hayatını anlamlı kılmak, ruhsal dengeyi 

korumak, kiĢiliği güçlendirmek, ahlak ve karakterini sağlamlaĢtırmaktır. 

Okul hayatı boyunca öğrenilen bilgilerin pek çoğununu kullanım süresi ve 

bireyin tutum ve davranıĢları üzerindeki etkisi son derece sınırlı kalırken, 

değerler ile ilgili öğrenmeler hayat boyu önemini korumaktadır.
22

 

VII. DĠNĠN TEMEL DEĞERLERĠ 

Ġslam dininin asıl amacı, insanları insanı-ı kâmil olma seviyesine yükselmek, 

dünyada huzur içinde güvenli bir hayat yaĢatmak, ahirette de ebedi saadete 

kavuĢturmaktır. Ġslam dininin değerleri, her çağda insanların bu temel arzu-

larını yaĢatacak Ģekilde mükemmel olup, kıyamete kadar devam edecektir. 

Yüce Allah (c.c.) Ģöyle buyuruyor; "Allah katında din, şüphesiz İslam‟dır” 

(Al-i Ġmran, 3/19).  

Ġslam dininin temel değerleri “Zarûriyyât” olarak nitelendirilebilir. Bu konu-

da bir nass (ayet ve hadis) olmasa da, dinin gönderiliĢ maslahatı /amacı üze-

rinde görüĢlerini açıklayan bilim insanları bu konuyu “Zarûriyyât” baĢlığı 

altında ele almıĢlardır. Bu maksatlar dinin en önemli ve vazgeçilmez kısmını 

oluĢturmaktadır.
23

 

Zarûriyyât; onsuz olmayan, din ve dünya iĢlerinin ayakta durması 

kendilerine bağlı bulunan temel değerler olarak tanımlanmaktadır. Ayrıca 

yok olmasıyla toplumda düzeninin sağlanamayacağı, Ġslam toplumunun 

bozulma ve dağılmaya yüz tutacağı değerler olarak kabul edilmektedir.
24

  

Zarûriyyât denenen unsurlar, Ġslam hukukçularına göre beĢ temel değerden 

meydana gelmektedir. Bunlar, “ed-darürâtu'l-hamse: beĢ zorunlu ilke”; el-

                                                      
22 Aydın-Güler. a.g.e.,s.17. 
23Gazzâlî, el-Mustasfâ, c.I.s.287; Ġbn ÂĢûr, Muhammed et-Tâhir, Makâsıdü'ş-Şerîati'l-

İslâmiyyes. s.79.   
24 Ġbn ÂĢûr, a.g.e.,s. 139 
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usûl el-hamse: “beĢ temel ilke” Ģeklinde ifade edilen korunması öncelikli 

amaçlardır.
25

 

1- Dinin korunması. 

2- Canın korunması. 

3- Aklın korunması. 

4- Neslin korunması. 

5- Malın korunması. 

Bu beĢ temel değerden toplu halde ilk kez söz eden Ġmam Gazâlî, Ģeriatın 

/dinin hedefinin, insanın dinini, canını, aklını, neslini ve malını korumak 

olduğunu söylemektedir. 
26

 

Gazzâlî‟den sonra, dinin bu beĢ temel değerine hiçbir itirazın yapılmadığı 

görülmektedir. Ayrıca O‟na göre bu temel değerleri Ġslâmiyet gibi, diğer 

dinler ve topluluklar da göz önünde bulundur-maktadırlar.
 27

 

Kur'an-ı Kerim'de bu beĢ temel değere iĢaret eden âyetin, Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in ashabından bey'at 
28

 alırken, onlardan bazı değerlere bağlı 

kalmaları konusunda söz aldığından haber veren bey'at âyeti olduğu kabul 

edilmektedir. 

-“Ey Peygamber! İnanmış kadınlar, Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmamak, 

hırsızlık yapmamak, zina etmemek, çocuklarını öldürmemek, elleriyle ayak-

ları arasında bir iftira uydurup getirmemek, iyi işi işlemekte sana karşı gel-

memek hususunda sana bey'at etmeye geldikleri zaman, bey'atlarını kabul 

et” (Mümtahine, 60/12).  

Âyetteki “Bey'at” yapılan beĢ temel değerin, “aklın korunması” dıĢında, dört 

zorunlu değeri içine aldığı görülmektedir. Bunlar; 

a- Allah'a hiçbir Ģeyi ortak koĢmamak: Din'in korunması, 

b- Hırsızlık yapmamak: Mal‟ın korunması, 

c- Zina etmemek: Neslin korunması, 

d- Çocuklarını öldürmemek: Hayatın korunması, 

                                                      
25 Gazzâlî, a.g.e.; Ġbn ÂĢûr, a.g.e, 
26 Gazzâlî, a.g.e., s.287.  
27Pekcan, Ali. Ġslam Hukukunda Gaye Problemi,  www. darulkitap.com., (eriĢim25.09.2012)   

Rağbet Yayınları, Ġst. 
28 “Bey'at” Peygambere, getirdiği emir ve yasaklara itaat arz etme ve bu konuda onunla 

ahitleĢme anlamında kullanılmıĢtır.  



22 Mustafa ÖNDER / Hüseyin BULUT  

 

e- Ġftira etmemek: Irzın korunmasıdır. 

 “Zarûriyyât” denen bu beĢ temel değerin, “Modern Ġnsan Hakları Teorisi" 

nin evrensel, genel-geçer ve “insan” merkezli değerler sisteminin temelini 

oluĢturduğunu söylemek mümkündür.
29

 

Bu beĢ temel değerin korunmasına yönelik birçok hadis bulmak mümkün-

dür. Temel hadis kaynaklarında Ubâde b. Sâmit (r.a)‟den rivayet ettikleri bir 

hadise göre o Ģöyle demiĢtir; “Bir gün Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe-i ki-

ram ile otururken (kadınlara): “Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmayacağınıza, 

hırsızlık etmeyeceğinize, zina etmeyeceğinize, çocuklarınızı öldürmeyeceği-

nize, elleriniz ve ayaklarınız arasında bir iftira uydurup getirmeyeceğinize, 

iyi işlerde bana isyan etmeyeceğinize” dair beya't ediniz!” 
30

 buyurmuĢtur. 

Görüldüğü gibi, yukarıdaki Bey'at âyetindeki temel değerler aynı Ģekilde 

Rasûlullah (s.a.v.)‟in hadislerinde de yer almaktadır. Bu değerler, dinin, 

canın, malın, ırzın, neslin korunması Ģeklinde sıralanmaktadır. 

Ayrıca Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bütün insanlığa hitap ettiği Veda Hutbesin-

de de bu temel değerlerden bahsetmiĢtir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hutbesine 

Ģöyle baĢlar: Allah‟a hamd olsun. O'nu över, O'na Ģükrederiz. O'ndan medet 

umarız. O'ndan bağıĢlanma dileriz, tevbe ederek O'na itaate yöneliriz. Nefis-

lerimizin kötülük telkinlerinden ve kötü ameller iĢlemesinden Allah'a sığını-

rız (…) Ey Allah'ın kulları, size Allah'a sığınmanızı, emirlerine yapıĢmanızı, 

günahlardan arınmanızı, azabından korunmanızı öğütlerim. Size tekrar tek-

rar, O'na itaati tavsiye ederim. Sözlerime hayırlı olanla, O'nun izni ve yardı-

mıyla baĢlıyorum(…) Ey insanlar! Sözümü iyi dinleyiniz! Bilmiyorum, belki 

bu seneden sonra sizinle burada bir daha buluĢamayacağım. Ġnsanlar! Bu-

günleriniz nasıl mukaddes bir gün ise, bu aylarınız nasıl mukaddes bir ay ise, 

bu Ģehriniz (Mekke) nasıl mübarek bir Ģehir ise, canlarınız, mallarınız, na-

muslarınız da öyle mukaddestir, her türlü tecavüzden korunmuĢtur (…).
31

 

Gazzâlî, temel değerlerin diğer milletlerce de kabul edildiğini ileri sürer ve 

Ģöyle der; “Bu beĢ temel değerin ortadan kaldırılmasının yasaklanması ve bu 

yönde önleyici cezalar konulması her dinde; her Ģeriatta vardır. Ġnsanların 

iyiliğini amaçlayan din ve Ģeriatlarda bunların yokluğu düĢünülemez... Bu-

nun içindir ki, küfrün, adam öldürmenin, zinanın, hırsızlığın, sarhoĢ edici 

                                                      
29 Pekcan, a.g.e. 
30 Buhârî, Câmiu's-Sahîh, Ġlim, 49. 
31 Müslim, Câmiu's-Sahîh, 2/890, Hadis No: 1218; Ebû Dâvûd, Sünen, 1/442, Hadis No: 

1905. 
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maddeleri kullanmanın yasaklanması konusunda diğer dinlerde de farklılık 

yoktur...” 
32

 

Değerler eğitiminin amacı insanın doğuĢtan getirdiği en iyi tarafını ortaya 

çıkarmak ve insani mükemmelliğe ulaĢmasına yardımcı olmak olduğuna 

göre; bu temel değerlerin insanlara benimsetilmesi, davranıĢlarına yansıması 

için verilecek bir eğitim, değerler eğitiminin öne çıkan konuları arasında 

olmalıdır. Böylece birey ve toplum hayatının her türlü olumsuz davranıĢtan 

arındırılarak, daha olumlu bir toplum yaĢamının oluĢmasına imkân sağlana-

caktır. 

A. Din’in Korunması 

Ġslam hukukçuları, “Zarûriyyât” denen, Ġslâm'ın korumayı amaçladığı, beĢ 

temel değerden en önemlisinin “Din‟in korunması” olduğunu görüĢündedir-

ler.
33

 

Yukarda kısmen geçtiği gibi, dinin değiĢik tanımları yapılmıĢtır. Bunlardan 

en meĢhuru, “din, akıl sahibi insanları  peygamberin  bildirdiği gerçekleri  

benimsemeye çağıran ilâhi bir kanundur”
34

 Ģeklindeki tanımdır. Yapılan 

tanımlarda dinin “hayatın bütününü; maddî ve manevî bütün yönlerini içine 

alan bir kurum” olduğunu söylemek mümkündür. Ayrıca insanın doğasında 

bir yüce yaratıcıyı bulma ve O‟na yönelme ihtiyacı vardır. Ġnsanın bu 

özelliğini Allah (c.c.) Kur'an‟da, “doğal bir ihtiyaç” olduğunu ifade etmekte; 

insanların böyle bir yaratılıĢ özelliği ile yaratıldığını belirtmektedir. 

“(Resulüm!) Sen yüzünü hanîf olarak dine, Allah insanları hangi fıtrat üzere 

yaratmış ise ona çevir. Allah'ın yaratışında değişme yoktur. İşte dosdoğru 

din budur; fakat insanların çoğu bilmezler.” (Kur‟an, 30/30).  

Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebû Hureyre (r.a)‟den gelen bir hadiste özellikle 

insanın tevhide; bir ve tek olan bir Allah‟a bağlanma özelliğinde yaratıldığı-

nı Ģöyle açıklamaktadır:“Her doğan (çocuk) sadece fıtrat üzere doğar, (son-

ra) ana-babası onu Yahudileştirir, Hıristiyanlaştır veya Mecusîleştirir.”
35

  

Allah (c.c.), ilâhi yasaların olmadığı, dinin yaĢanmadığı toplumlarda büyük 

bir kaos ve kargaĢa olacağını Ģöylece bildirmektedir: “Eğer hak, onların 

kötü arzu ve isteklerine uysaydı, mutlaka gökler ve yer ile bunlarda bulunan-

                                                      
32 Gazzâlî, a.g.e., s.287. 
33 Pekcan, a.g.e. 
34 Tümer, a.g.e.  
35 Müslim, Kader, Hadis No; 2658 
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lar bozulur giderdi” (Mü'minûn: 23/71). Bu temel değerin korunması için 

Allah‟a iman edilmesi, Kur'ân-ı Kerimde birçok defa vurgulanmaktadır. Bu 

bağlamda iman emri Kur'ân‟da 18 yerde tekrarlanmaktadır. Bu ayetlerden 

bazıları Ģöyledir: 

-Ey kendilerine daha önce kitap verilen Ehl-i kitap! Yanınızdaki kitapları 

tasdik etmek üzere indirdiğimiz bu kitaba da iman edin (Nisâ, 4/47). 

-Ey iman edenler! Allah‟a, Resulüne, gerek Resulüne indirdiği, gerek daha 

önce indirdiği kitaplara imanınızda sebat edin. Kim Allah‟ı, meleklerini, 

kitaplarını, resullerini ve âhiret gününü inkâr ederse hakikatten iyice uzak-

laşmış, sapıklığın en koyusuna dalmış olur (Nisâ, 4/136). 

Bu âyet-i kerîmede iman edenlere hitap edilip yine iman etme emri veriliyor. 

Genellikle müfessirler bu emri “imanınızda sebat ediniz” diye açıklarlar. Bu 

bağlamda, “daha ciddî iman ediniz” mânası da çıkarılabilir. “Bütün kalbiniz-

le, zevklerinizi, hayat tarzınızı, dostluk ve düĢmanlıklarınızı Allah‟a ve Re-

sulüne olan bu imanınıza göre düzenleyin”
 36

 demektir.  

-Ey insanlar! Resûlullah Rabbinizden size hakkı getirdi, kendi iyiliğiniz için 

ona iman edin. Eğer inkâr ederseniz bilin ki göklerde ve yerde ne varsa Al-

lah‟ındır. Allah alîmdir, hakîmdir (her şeyi bilir, tam hüküm ve hikmet sahi-

bidir) (Nisâ, 4/170). 

Dinin korunması için Kur'ân‟da iman edilmesinden sonra en çok ibadet 

edilmesi ısrarla ifade edilmektedir. Bu bağlamda Kur'ân‟da 21 yerde ibadet 

edilmesi emredilmektedir. 

-Ey insanlar! Hem sizi, hem de sizden önceki insanları yaratan Rabbinize 

ibadet ediniz. Böyle yapmakla her türlü zarardan korunmayı ümid edebilir-

siniz (Bakara, 2/21); -Yalnız Allah‟a ibadet edip O‟na hiçbir şeyi ortak yap-

mayın…(Nisâ, 4/36); -Ey iman edenler! Rükû edin, secde edin, hâsılı yalnız 

Rabbinize ibadet edin, hayırlar işleyin ki felaha eresiniz (Hac, 22/77); -Ben 

cinleri ve insanları sırf beni tanıyıp yalnız bana ibadet etsinler diye yarattım 

(Zariyat, 51/56). 

Evrendeki bütün varlıklar Allah‟a itaat ve ibadet içindedirler. Fakat irade ve 

tercih hakkı insanlara ve cinlere verilmiĢtir. Ancak aĢağıdaki ayette bütün 

peygamberlere dolayısıyla da inanan insanlara Allaha ibadet edilmesi konu-

sunda eğiticilik görevi yüklendiği anlaĢılmaktadır:“Nitekim senden önce hiç 

bir peygamber göndermedik ki ona: “Benden başka İlah yok, öyleyse yalnız 

Bana ibadet edin!” diye vahyetmiş olmayalım (Enbiya,21/25). Bu nedenle 

                                                      
36 Yıldırım, Suat. Kur‟ân-ı Kerim ve Açıklamalı Meali, s.99. 

http://ebook/index.htm#_ftn528#_ftn528
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bütün peygamberler içinde bulundukları toplumlara özellikle dini öğretmek 

için tebliğ göreviyle görevlendirilmiĢlerdir. Kur'ân‟da dinin korunması için 

dinin öğretilmesi üzerinde durulmaktadır: “O, ümmîler arasından, kendile-

rinden olan bir elçi gönderdi. Bu elçi onlara Allah‟ın âyetlerini okur, onları 

inançlarına ve davranışlarına bulaşmış kirlerden arındırır, onlara kitabı ve 

hikmeti öğretir. Hâlbuki daha önce belli ve kesin bir sapıklık içinde idi-

ler.(Cuma,62/ 2) 

Dinin korunması için insanlara dinin temel değerlerinin doğru olarak öğre-

tilmesi gerekmektedir. Böylece insanlar, her türlü sapkın ve yanlıĢ inanıĢlar-

dan ve Allah‟ın hoĢnut olmadığı davranıĢlardan, bilinçsiz taklitçilikten, ce-

haletten, nefsine ve Ģeytana tapmaktan kurtarılabilir. Gerçek anlamda dinin 

özünün kavratılması, değerler eğitimin temel konuları arasında yer alması 

gerekir. Din‟in kiĢinin kimliğinin bir parçası olması, ona davranıĢlarında 

kaynaklık etmesi açısından dine sahip çıkılması, yaĢanılmasına imkân hazır-

lanması ve korunması değerler eğitimiyle sağlanacak bir husustur. 

B. Hayatın/Canın korunması 

Dinin temel değerlerinden biri de “hayatın korunması”dır.  Allah bütün 

varlıklar içinde insana çok ayrı bir değer vermiĢ onu yarattığı bütün varlık-

lardan üstün kılmıĢtır. Bu nedenle de insanın hayatının korumasını dinin 

temel değerleri arasına koymuĢtur. Hayatın korunması demek, ruh ve beden 

bütünlüğünü korumak, bedenin, fiziki ve biyolojik ihtiyaçlarını gidermek, 

onun sağlığını korumak demektir. Ayrıca insan hayatının güvence altına 

alınması, onun Ģerefinin de güvence altına alınması, Ģerefine leke sürülme-

mesi, özgürlüklerinin baskı altına alınmaması gibi manevî değerleri de içine 

alır. Hayatın korunması, hayatın varlığını, ruh-beden bütünlüğünü korumak-

tır. Ġslâm dini hayatın varlığını korumak ve sürdürmek için bazı önlemler 

almıĢtır.
 37

  

Kur'an‟da haksız yere bir insanın öldürülmesi, bütün insanları öldürmek gibi 

büyük bir günah olduğu açıklanmıĢ ve bir insanın hayatının kurtarılması da 

bütün insanları kurtarmak gibi erdemli bir davranıĢ olduğunu ifade etmiĢtir: 

“Kim, bir cana veya yeryüzünde bozgunculuk çıkarmaya karşılık olmaksızın 

(haksız yere,) bir cana kıyarsa bütün insanları öldürmüş gibi olur. Her kim 

bir canı kurtarırsa bütün insanları kurtarmış gibi olur...”(Mâide, 5/32). 

Hz. Peygamber (s.a.v) de Vedâ haccında bütün insanlara seslenerek, "Bu 

gün, bu ay ve bu belde nasıl kutsal ve masûn ise, canlarınız, mallarınız ve 

                                                      
37 Pekcan, a.g.e. 
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ırzlarınız da öylesine masûndur"
38

 buyurmuĢ, insanın yaĢama hakkının do-

kunulmazlığına dikkat çekmiĢtir. Bu nedenle Ġslam dini, savaĢ durumunda 

dahi savaĢa katılmayan kadın, çocuk, yaĢlı, din adamı gibi kiĢilerin öldürül-

mesini yasaklanmıĢtır. Ġslam dini, bir insanın baĢka bir insanı öldürmesini 

yasaklandığı gibi, insanın kendisini öldürmek üzere intihar etmesini de ya-

saklanmıĢ ve en büyük günahlar içerisinde saymıĢtır (Nisa,4/ 29). 

Ġslam dinine göre, “insan hayatının korunması” öncelikli değerlerden biridir. 

Hiçbir ayırım yapılmadan bütün insanların bedeni dokunulmazlığı vardır. Bu 

nedenle insan bedenine zarar verenlere aynıyla cezalandırılma (kısas) ve 

tazminat cezası vardır. Allah Teâla “canın dokunulmazlığı”nı “Allah'ın ya-

sakladığı cana haksız yere kıymayın!”
 
(Ġsrâ,17/33;En'âm, 6/151)  âyetiyle 

ifade eder. 

Bu bağlamda Ġslâm dini, hayatın korunması için bazı tedbirler almıĢtır. Bu-

nun için öncelikle kısas (iĢlenen suçun aynıyla cezalandırılması) hükmü 

getirilmiĢtir. “Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında sîze kısas farz kı-

lındı”
 
 (Bakara, 2/178). “Ey akıl sahipleri! Kısasta sizin için hayat vardır. 

Umulur ki suç işlemekten sakınırsınız” 
 
(Bakara, 2/178). “Tevrat'ta onlara 

şöyle yazdık: Cana can, göze göz, buruna burun, kulağa kulak, dişe diş (kar-

şılık ve cezadır). Yaralar da kısastır” (Mâide, 5/45).  

 Diğer birçok ayet ve hadislerde de intihar etmek (Ġsrâ, 17/33) ve kan davası 

yasaklanmıĢ,
39

 terör suçlularına Ģiddetli cezalar belirlenmiĢ (Mâide, 5/33), 

hastalıklardan korunmak ve tedavi olmak emredilmiĢtir.
40

 

Ġnsan hayatının korunmasının öneminden dolayı, konunun hemen her yönüy-

le ilgili birçok ayet ve hadis vardır. Ancak günümüzde hala savaĢlar devam 

etmekte ve çok basit sebeplerle insanlar öldürülmektedir. Bu utanç verici 

durumdan kurtulmak için alınacak tedbirlerden biri de değerler eğitimi yo-

luyla, insan hayatına dinin verdiği önemin kavratılması, insan hayatının say-

gın ve dokunulmaz olduğu, dinî bir değer olarak öğretim programlarında yer 

almasıdır. 

C. Aklın Korunması  

Dinin korumayı hedeflediği temel değerlerden biri de “aklın korunması”dır. 

Allah‟ın insana verdiği en değerli nimetlerinden biri, akıldır. Ġnsan akıllı bir 

                                                      
38 Müslim, 2/890:Hadis No: 1218; Ebû Dâvûd, 1/442:Hadis No: 1905. 
39 Müslim, a.g.hadis; Ebû Dâvûd, a.g.hadis. 
40 Buharî, Câmiu’s-Sahih, VII, 27; 
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varlık olarak, diğer canlılardan ayrılır. Kur‟an‟da Allah, insandan aklını sü-

rekli kullanmasını ve onu korumasını istemektedir. Bu bağlamada, “Ey akıl 

sahipleri ibret alınız!”  “Akleniniz, Düşününüz!”, “Hala düşünmez misi-

niz?” gibi ifadelerle insana aklını kullanmasını ve onun iĢlevini açıklamak-

tadır. Bu nedenle insanın sorumlu olması için, akıllı insan olması ön Ģarttır.  

“Aklı olmayanın dini sorumluluğu yoktur”. 

Ġslam dini, insanlara akıllarını kullanmalarını ve kendi öz varlıklarından 

baĢlayarak çevrelerin kuĢatan varlıklar üzerinde düĢünmelerini ister. Buna 

karĢılık aklını kullanmayanları da kesin bir ifade ile kınar. Örneğin: “Ger-

çekleri iyice bilmek isteyenlere âyetleri açıkladık”  (Bakara,2/118). “Sana 

karşı çıkanlar hiç yeryüzünde dolaşmazlar mı? Zira dolaşsalardı elbette 

düşünecek kalpleri ve işitecek kulakları olurdu” (Hacc,22/46). Aklını amaca 

uygun kullanmayanları için ise: … Hayır, onlar hayvanlar gibidir, hatta 

onlar yol bakımından daha da sapıktırlar”   (Furkân, 25/44). buyurmaktadır. 

Aklın korunmasından amaç, “düĢünme” yeteneğini kaybedecek veya zayıfla-

tacak davranıĢlardan uzak durulması ve akıl duyusunun güçlendirilmesidir. 

Ġslam dini, akıl sağlığını bozacak bir takım davranıĢları bu amaca yönelik 

olarak yasaklamıĢtır. Bununu için alkollü içki ve uyuĢturucu kullanılması 

yasaklanmıĢtır. Bu yasak, aklın korunması için alınan önlemlerden biridir. 

 Kur'an, içiki içmenin çok yaygın olduğu bir topluk içinde inmiĢ ve onlara 

akıllarını kullanarak içki içmekten vazgeçmelerini istemiĢ; en sonunda da 

:“Ey iman edenler! Şarap, kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans oklan 

birer şeytan işi pisliktir, bunlardan uzak durun ki, kurtuluşa eresiniz. Şeytan, 

içki ve kumar yoluyla ancak aranıza düşmanlık ve kin sokmak; sizi Allah'ı 

anmaktan ve namazdan alıkoymak ister” (Mâide, 5/90). ayetiyle içki içmeyi 

kesinlikle yasaklamıĢtır. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) ise: “Her sarhoş edici şarap (içki)dir. Ve her içki 

haramdır.”
41 

 “Çoğu sarhoş eden şeyin, azı da haramdır.”
42

 buyurarak bu 

yasağı pekiĢtirmiĢtir. Aklın temel görevini bozan esrar, afyon, morfin, ko-

kain ve eroin gibi diğer uyuĢturucular da bu hadis-i Ģerife göre haram kabul 

edilmiĢtir. Din, aklı korumak için içki kullanan kimselere caydırıcı bir ceza 

verilmesini emretmiĢtir. Bu nedenle Rasûlullâh (s.a.v.); “İçki içene celde 

vurunuz”
 43

 buyurmuĢtur. 

                                                      
41 Müslim, a.g.e., EĢribe, 73; Ebû Davud, a.g.e., EĢribe, 5. 
42 Ebû Davud, a.g.e., EĢribe, 5; Tirmizî, a.g.e., EĢribe, 3. 
43 Ebû Davûd, Hudûd, 32; Tirmizî, Eşribe, 42; 

http://ebook/index.htm#_ftn616#_ftn616
http://ebook/index.htm#_ftn619#_ftn619
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Aklı bozarak suretiyle, insan aklının asli görevini yapmasını engelleyen 

alkol vb. maddeler, günümüzde kiĢiye ve topluma verdiği zararlar, artık 

toplumun güven ve huzurunu bozan en önemli maddeler haline gelmiĢtir. Bu 

olumsuz durumun önüne geçmek için birçok ülkede çok değiĢik önlemler 

alınmakta, hatta yasal olarak yasaklamalar bile getirilmektedir. Ancak bu 

yasaklar da insanları böyle olumsuz davranıĢlardan alıkoyamamaktadır. Bu 

nedenle “aklın korunması” ilkesinin değerler eğitiminin temel konuları 

arasında yer alması, kiĢi ve toplumun huzur ve mutluluğu için mutlaka 

gereklidir. 

D. Neslin Korunması 

Dinin temel değerlerinden biri de, “neslin korunması”dır. Nesil, "yaratma, 

çocuk, zürriyet" anlamlarına gelmektedir. 

Dünya hayatında huzurlu ve mutlu bir hayat, neslin devam ve korunmasına 

bağlıdır. Dini değerlerin yaĢandığı sağlıklı bir yuva kurulması, neslin ko-

runmasının temel Ģartıdır. GeçmiĢ peygamberler Kur‟an‟da (Ġbrahim, Ġsmail 

ve Zekeriya) nesillerinin devamı için Allah‟tan mü‟min ve hayırlı nesiller 

istemiĢlerdir. Fıtrat kanunun gereği, neslin devamı, üreme ve çoğalma iledir. 

Bunun için Allah Teâlâ: “Ey insanlar, sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan 

da eşini halk eden ve ikisinden birçok erkekler ve kadınlar üretip yayan 

Rabbinizden sakının”(Nisa, 4/1). buyurmuĢtur. 

Ġslâm dini, neslin koruması için insanları evlenmeye yönlendirmiĢ, evlilik 

dıĢı iliĢkileri de yasaklamıĢtır. Evlilikle, Allahın izni ve emri, Hz. Peygam-

berin sünneti üzere bir araya gelen eĢlerden ve onların çocuklarından, aile 

yuvası kurulur. Ġslâm dini, neslin korunması için, öncelikle nikâhı emretmiĢ; 

evlilik dıĢı bir yol olan zinayı da yasaklamıĢtır. Zinanın kendisi yasak olduğu 

gibi; zinaya götüren bakmak, konuĢmak, dokunmak gibi durumlar da yasak-

lanmıĢtır. Bu bağlamda Kur‟an‟da, “Zinaya yaklaşmayın! Zira o, bir 

hayâsızlıktır ve çok kötü bir yoldur”
 
(Ġsrâ,17/32) buyurulur. 

Yukarıda geçtiği gibi Kur'an, Hz. Peygamberin insanlardan biat alırken 

“zinâ yapılmaması” konusunu da hatırlatır. (Mümtahine, 61/12) Hz. Pey-

gamber (s.a.v.) insanları zina‟dan Ģiddetle sakındırmıĢ ve “Zinâ esnasında 

zinâ eden kimsenin mü'min olmadığı”
44

 uyarısında bulunmuĢtur. Ġslam dini, 

zinayı önlemek için çeĢitli caydırıcı cezalar verilmesini emretmektedir: "Zi-

na eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz değnek vurun. Eğer Al-

lah'a ve âhiret gününe inanıyorsanız bunları Allah'ın dinini uygulama husu-

                                                      
44 Buhârî, Hudûd, 1, 
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sunda acıyacağınız tutmasın. Mü'minlerden bir topluluk da, onların cezasına 

şahid olsun" (Nûr, 34/2). 

  Neslin korunması, dinin tanımladığı Allah‟ın izni ve Hz. Peygamberin sün-

neti üzere nikâhla bir aile yuvasının kurulması ile mümkündür. Sağlıklı bir 

toplum için, dini değerlerin yaĢandığı bir aile ortamı çok önemlidir. Ġçinde 

yaĢadığımız çağda aile bağlarının zayıflaması sonucu olarak boĢanmalar 

yaygınlaĢmıĢtır. Bu durumdan en çok çocuklar etkilenmekte ve psikolojisi 

bozuk bir nesil yetiĢmektedir. Bu açıdan değerler eğitimi, neslin korunması 

için elzemdir. 

E. Malın Korunması 

Dinin temel değerlerinden biri de “mal'ın korunması”dır. Mal, insanın haya-

tında baĢkalarına muhtaç olmadan yaĢamasını kolaylaĢtıran varlık ve eĢyala-

rıdır. Bu nedenle malın insan hayatında çok önemli bir yeri ve değeri vardır. 

Onsuz dünyada hayatı sürdürmek zordur. Bunun dıĢında dinimize göre bazı 

ibadetlerin yerine getirilebilmesi, mal varlığına bağlıdır. Bu bağlamda mal, 

ahiret için de önemli bir değerdir. Kur'ân'da mal birçok ayette yer almakta ve         

“ …dünya hayatının süsüdür”(Hadid, 57/20) denilirken; bir baĢka yerde, 

“Bilin ki dünya hayatı bir oyun, eğlence, bir süs, aranızda bir övünme ve 

daha çok mal ve evlat sahibi olma isteğinden ibarettir ” (Hadid, 57/20) buy-

rulmaktadır.  Mal ayrıca bir imtihan aracı olduğu vurgulanmaktadır 

(Teğâbün, 64/15; Enfâl, 8/28). 

Kur‟an‟da,“Allah alış-verişi helâl, faizi haram kılmıştır” 
 
(Bakara, 2/275). 

Bir baĢka âyet-i kerimede de, “…bâtıl (haksız-haram) yollarla aranızda 

(alıp-vererek) yemeyin” (Nisâ, 4/29) buyurularak daima meĢru yolun takip 

edilmesi istenmektedir. Hz. Peygamberin birçok hadisinde de, malın insan 

hayatındaki önemini açıklar, helal yollarla mal sahibi olmayı ister. “Hz. Pey-

gamber (s.a.v.): „Hiç kimse elinin çalışmasını yemekten daha hayırlı bir 

yemek yememiştir! Allah‟ın Nebisi Davud Aleyhisselam elinin çalışmasından 

yerdi‟
45

 buyurmuĢtur. 

Din, malın insan hayândaki önemi ve onun için verdiği emeğe saygı bağla-

mında mala yönelik her türlü saldırıyı yasaklamıĢtır. Bu nedenle Ġslâm Hu-

kukuna göre mal ve mülk dokunulmazdır. Her türlü tecavüzden korunmuĢ-

tur. Bu hususta peygamberimiz (s.a.v.) Ģöyle buyurur: “Gerçekten Allahü 

Teala haklı bir gerekçe dışında kanlarınızı, mallarınızı ve ırzlarınızı, bu 

                                                      
45 Buhari, a.g.e. 1917, 
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gününüz, bu beldeniz ve bu ayınız gibi haram; dokunulmaz kılmıştır.” 
46

 Bir 

baĢka hadislerinde ise Ģöyle buyurmuĢtur; “Kim malı uğrunda zulmen öldü-

rülürse, şehittir.”
 47

  

Ġslâm Hukuku bir yandan mala karĢı saldırıyı yasaklarken, bir yandan da 

çeĢitli cezaî müeyyidelerle bu yasağı pekiĢtirmiĢtir. Ayrıca Kur'ân‟da birçok 

yerde baĢta hırsızlık etmek ve baĢkasının malına zorla el koymak olmak 

üzere; faiz, ticarette kolay mal ve sermaye kazanmak için yasadıĢı yollara 

baĢvurmak, israf, savurganlık, ihtikâr v.b. kazanç yöntemleri yasaklamıĢtır. 

(Nisâ, 4/29)
 
 

Günümüzde birçok insanın bu temel değerleri benimsediği söylenemez. Ül-

kemizde ve dünyada yaĢanan ekonomik olumsuzlukların asıl nedeni, bu 

değerlerin uygulanmamasıdır. Bu nedenle bu temel değerlerin, değerler eği-

timi konuları içinde yer alması ve insanların mal güvenliği konusunda bilinç-

lendirilmesi gerekmektedir. 

VIII. SONUÇ 

Dünya genelinde insanlığın geleceğine dair iyimserliğin büyük ölçüde yıp-

randığı bir süreç yaĢanmaktadır. Bu bağlamda değerler eğitimi, son yıllarda 

eğitimin önemli konularından biri haline gelmiĢtir. Değer, bir kimsenin deği-

Ģik durumlarda gösterdiği sürekli davranıĢlarına yön veren köklü inançları-

dır. Değerler, bireylerin tutumlarının temel yapısı oluĢturur ve bireyi belirli 

hedeflere çeĢitli seçenekler içinden tercih etme yönünde zorlayan kararlı 

güdüleridir. Değerin insanın eyleminin nedeni, kimliğinin bir parçası ve 

inancının gereği olarak hayata verdiği anlamı ifade eder. Değerlerde inançlar 

ön plandadır. Değerler eğitiminin toplumsal düzenin sağlanmasında çok 

önemli bir görevi vardır. Toplumsal hayatın düzenli gitmesi için sadece ya-

salara uymak yeterli değildir.  

Ġslam dinin asıl amacı; insanları insanı-ı kâmil olma seviyesine yükselmek, 

dünyada huzur içinde güvenli bir hayat yaĢatmak, ahirette de ebedi saadete 

kavuĢturmaktır. Dinin gönderiliĢ amacı üzerinde görüĢlerini açıklayan bilim 

insanları bu konuyu “Zarûriyyât” baĢlığı altında ele almıĢlardır. Zarû-riyyât, 

beĢ temel değerden meydana gelmektedir.  

Allah (c.c.), ilâhi yasaların olmadığı, dinin yaĢanmadığı toplumlarda büyük 

bir kaos ve kargaĢa olacağını bildirmektedir. Bu nedenle insanlara iman et-

                                                      
46 Müslim, a.g. hadis; Ebû Dâvûd, a.g.hadis. 
47 Ġbn Hanbel, II/221. 
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meyi ve dini bilinçli olarak yaĢamayı emretmektedir. Öğretim programların-

da gerçek anlamda dinin özünün kavratılması, değerler eğitimin temel konu-

ları arasında yer almalıdır. 

Ġnsanın hayatının korumasını dinin temel değerleri arasındadır. Hayatın ko-

runması, ruh ve beden bütünlüğünü korumak, bedenin, fiziki ve biyolojik 

ihtiyaçlarını gidermek, onun sağlığını korumaktır. Allah Teâla, canın doku-

nulmaz bir değer olduğunu Kur‟da birçok ayette vurgulamaktadır. Akıl, Al-

lah‟ın insana verdiği en değerli nimetlerinden biridir. Ġnsan akıllı bir varlık 

olarak, diğer canlılardan ayrılır. Aklın temel görevini bozan esrar, afyon, 

morfin, kokain ve eroin gibi diğer uyuĢturucular, dinin temel yasakları ara-

sındadır. YaratılıĢ gereği, bütün canlıların neslinin devamı, üreme ve çoğal-

ma iledir. Ġslâm dini, neslin koruması için insanları evlenmeye yönlendirmiĢ, 

evlilik dıĢı iliĢkileri; zinanın kendisini yasakladığı gibi, zinaya götüren yolla-

rı da yasaklamıĢtır. Ġslâm Hukukuna göre mal ve mülk dokunulmazdır. 

Kur'ân‟da birçok âyette baĢta hırsızlık etmek ve baĢkasının malına zorla el 

koymak olmak üzere; faiz, ticarette kolay mal ve sermaye kazanmak için 

yasadıĢı yollara baĢvurmak, israf, savurganlık, ihtikâr v.b. kazanç yöntemleri 

yasaklamıĢtır.  

Ġnsanlığın geleceğini Ģekillendirecek ortak değerlerin gelecek nesillere akta-

rılmasında en etkili araç eğitimdir. Ġnsanlar toplu halde yaĢamak zorundadır. 

Toplumu meydana getiren bireylerin din, can, akıl, nesil ve mal güvenliği 

için bu değerlerin anlam ve önemi öğretim temel konuları arasında  yer al-

malıdır. Değerler eğitimi bu temel değerleri yeni yetiĢen kuĢaklara öğretil-

mesinde aracı olmalıdır. 
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BĠR ARAġTIRMA! 

THE EFFECTS OF VISUAL ARTS EDUCATION ON          
STUDENTS’ LEVELS OF AGGRESSION IN FINE ARTS AND 
SPORTS HIGH SCHOOLS’ PAINTING DEPARTMENTS AND 
GENERAL HIGH SCHOOLS 

OrhanTAŞKESEN

 

ÖZET 

Bu araştırmanın amacı, Güzel Sanatlar ve Spor Liselerinin Resim Bölümü öğrenci-

leri ile, Genel Liselerde resim dersi almayan öğrencilerin saldırganlık düzeyleri 

arasında anlamlı fark olup olmadığının belirlenmesidir. Bu çalışma öğrencilerin 

saldırganlık  puanlarının görsel sanat eğitimini alma durumlarına göre test edildiği 

bir çalışmadır. İlişkisel tarama niteliği taşıyan bu araştırma, 15-19 arasında deği-

şen ve Türkiye‟de 2009-2010 öğretim yılında ortaöğretimde öğrenim gören 1544 

(655 erkek,889 kız) öğrenci ile yürütülmüştür. Araştırmanın tüm ölçekleri için ge-

çerli veri alınabilen öğrenci sayısı 1544, Saldırganlık ölçeklerinden geçerli veri 

alınabilen öğrenci sayısı ise, (GSSL 454, GL 755)  1209‟ dur. Araştırmada okul 

türüne ve sınıf seviyelerine  göre öğrencilerin saldırganlık düzeyleri arasındaki 

farkın ölçülmesi için tek faktörlü varyans analizlerinden ANOVA testi kullanılmıştır. 

Araştırmada Güzel Sanatlar ve Spor Lisesi Resim Bölümü ile Genel Liselere devam 

eden öğrencilerin saldırganlık düzeyleri arasında anlamlı farklılıkların olduğu bul-

gusuna ulaşılmıştır. Araştırma da ayrıca Güzel Sanatlar ve Spor Lisesi Resim Bölü-

mü öğrencilerinin sınıf seviyesine göre saldırganlık düzeyleri arasında anlamlı 

                                                      
! Bu makale Orhan TAŞKESEN‟in Doktora Tez çalışmasından özetlenmiştir. 
 Yrd.Doç.Dr. E.Ü.Eğitim Fakültesi. orhantaskesen@erzincan.edu.tr 
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farklılık olduğu bulgusuna rastlanmıştır. Genel Lise öğrencilerinin ise sınıf seviyele-

ri bakımından saldırganlık düzeyleri arasında anlamlı farklılığa rastlanmamıştır. 

Anahtar Kelimeler: Genel Lise, Güzel Sanatlar ve Spor lisesi, Saldırganlık,  Görsel 

Sanatlar Eğitimi 

ABSTRACT 

The purpose of the study is to determine whether there is a significant difference 

among the aggression of the students of the Department of Painting in Fine Arts 

High School, and general high schools‟ students taking painting lessons (optional), 

students not taking painting lessons. For this purpose, this is a study tested by de-

termining the aggression as the dependent variables, and school type and status of 

receiving education in visual art as the independent variables. 

The sample of this study consisted of 1544 students, from the existing seven regions 

of Turkey‟s (Ankara, Antalya, Bursa, Erzurum, Gaziantep, Izmir, Trabzon) selected 

7 Fine Picture Arts and Sports College High School and 7 General High Schools. 

Random Sampling was used in the selection of the sample. 

During the research data collection process  was used by using the Aggression Sca-

le (Tuzgöl, 1998. SPSS 15.00 program was used for analysis of the data. In the 

study, one-way analysis of variance, Anova statistics technics were used.  

At the end of the study It has been found that there exists to be significant difference 

between students‟ aggression attending Painting Department of Fine Arts, and 

Sports High Schools and General High Schools. . According to the class levels, it 

has beeen found that there is significant level of differentiation in the scores of agg-

ression of the students in the Painting Department of Fine Arts . There is no signifi-

cant level of differentiation in the scores of agression of the students in the General 

High Schools. 

Key Words: Aggression, General High School , Fine Arts, and Sports High School, 

Visual Arts Education 
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1. GĠRĠġ 

Tüm dünyada, özellikle 2000‟li yıllar sonrasında Ģiddet olayları daha sık 

yaĢanır hale gelmiĢtir. 20. yy. boyunca ülkeler arasında yaĢanan toplumsal 

gerginlik, 21. yy. da kiĢiler arası boyutta artarak devam etmektedir. Son yıl-

larda bilimsel alanda Ģiddet davranıĢı, türleri, nedenleri, suça iliĢkin faktörler 

ve önleme, korunma çalıĢmalarının giderek artması da Ģiddetin toplumların 

temel sorunlarından biri olduğunun açık göstergelerindendir. AraĢtırmalar-

dan ortaya çıkan bulgular, problemin üzüntü ve kaygı verici boyutlara ulaĢtı-

ğının kanıtı niteliğindedir. Örneğin, DSÖ‟nün (Dünya Sağlık Örgütü [DSÖ], 

2002)  Ģiddet ve sağlık üzerine yayınladığı rapora göre, dünyada yaĢanan 

ölüm sebepleri arasında Ģiddetin neden olduğu olaylar ilk sırada yer almak-

tadır. Rapora göre,  her yıl dünya genelinde 1.6 milyon insan Ģiddet olayları 

sebebiyle hayatını kaybetmekte ve bu sayıdan daha fazlası da psikolojik, 

cinsel, akıl sağlığı problemleri yaĢamaktadır. Bu rapor öncesinde yine DSÖ 

(2002) tarafından yapılan dünyadaki ölüm sebepleri araĢtırmasında da, kiĢi-

ler arası Ģiddete bağlı oranın %10, savaĢlara bağlı oranın %6, kiĢinin kendine 

uyguladığı Ģiddet sebebiyle meydana gelen ölüm oranının %16 olduğu gö-

rülmektedir. Ölüme sebebiyet veren bu farklı Ģiddet türleri birleĢtirdiğimiz-

de   Ģiddet kaynaklı ölüm oranının % 32‟ye ulaĢıyor olması  dikkate değer  

bir tespittir. Ayrıca trafik kazasına bağlı ölüm sebepleri oranının (%25), 

Ģiddet kaynaklı ölüm oranlarının gerisinde kalması, DSÖ‟nün (2002) “Ģiddet, 

yaĢadığımız dünya için bir afettir” (s.2) söylemini haklı çıkarmaktadır. 

DSÖ‟nün (2002) araĢtırma raporlarına göre, dünyadaki Ģiddete bağlı ölüm 

oranları, risk seviyesi yüksek ülkelerde 100 000‟de 15. 4- 27. 3 ‟ü bulmakta-

dır. Risk seviyesi en düĢük ülkelerde bu oranın 100.000‟de 1.0- 2.8 arasına 

düĢtüğü görülmektedir. Raporda dikkate değer nokta Türkiye‟nin en riskli 

bölgeler arasında yer almasıdır. DSÖ‟nün ortaya koyduğu tablo Türkiye‟ 

deki istatistiklerle karĢılaĢtırıldığında, (Türkiye Ġstatistik Kurumu, [TUĠK], 

2008) Türkiye‟deki ölüm nedenlerine göre de, veriler DSÖ‟nün verileriyle 

örtüĢür niteliktedir.  

Tablo 1‟deTürkiye‟de 2008 yılında meydana gelen ölümlerin nedenleri ve-

rilmiĢtir. 
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Tablo 1.  2008 Ölüm Nedenleri 

Ölüm nedeni Toplam Erkek Kadın 

Motorlu taĢıt kazaları 1179 853 326 

Diğer taĢıt kazaları 19 11 8 

Kaza sonucu zehirlenmeler 114 64 50 

Kaza sonucu düĢmeler 295 200 95 

Yangınların sebep olduğu kazalar 44 27 17 

Kaza sonucu boğulma ve suya batma 70 62 8 

AteĢli silah mermilerinin sebep olduğu kazalar 749 617 132 

BaĢlıca sınai cinsten kazalar 114 79 35 

Bütün diğer kazalar 1435 906 529 

Kendini öldürme(intihar) ve travmatize etme 

(yaralama) 
1595 1153 442 

Bile bile yapılan adam öldürme ve travmatizma, 

adli müdahale 
333 274 59 

Kaza sonucu veya bile bile yapıldığı tespit 

edilemeyen travmatizma 
3 2 1 

(TUĠK, 2008) 

 

Tablo 1 incelendiğinde ateĢli silah mermileri, intihar nedenli ve bile bile 

yapılan adam öldürmeleri topladığımızda Ģiddet kaynaklı ölümlerin motorlu 

taĢıt kazaları sonucunda meydana gelen ölümlerin iki katından fazlasına 

ulaĢtığı görülmektedir.  

Sorunun dünyada yaĢanan boyutları, Ģiddetin ne olduğu konusunda fikir 

sahibi olmayı tüm insanlık için ihtiyaç haline getirmiĢtir. Oysa ki, Ģiddetin ne 

tanımı, sınıflandırması, kaynakları ve dinamikleri, ne de çözüm noktasında 

uluslar arası bir standardın olmadığı görülmektedir. Michaud (1986) “Ģiddet-

le ilgili olarak,  ne evrensel bir sözün, ne de  evrensel bir bilginin mevcut 

olmadığını ve Ģiddet konusundaki bilgi yetersizliğinin, toplumların Ģiddet 

içeren davranıĢları, kendilerine özgü normları ve biçimleri ile ele alınmasın-
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dan kaynaklandığını” (s. 5-12) belirtmektedir. Arendt‟de (2009: 14) Ulusla-

rarası Sosyal Bilimler Ansiklopedisi‟nin son baskısında, Ģiddet konusuna 

ayrılmıĢ bir baĢlık bile olmayıĢını eleĢtirmiĢ ve bu durumun, Ģiddet ve keyfi-

liğin ne ölçüde “yaĢamın gerçekleri” gibi alındığını ve bu yüzden ihmal edil-

diğini vurgulamıĢtır. DSÖ raporunda (2002) Ģiddet, kiĢinin kendisine, bir 

baĢkasına ya da bir gruba karĢı, yaralanma, ölüm, psikolojik zarar, geliĢme 

geriliği ya da ihmal ile sonuçlanan (ya da sonuçlanma olasılığı yüksek olan) 

kasıtlı güç kullanımı ya da güç kullanma tehdidi olarak tanımlanmaktadır.  

 AraĢtırmacıların çoğuna göre, Ģiddete neden olan insan ve hayvanda bulu-

nan saldırganlık eğilimidir ve zaman zaman birbirinin yerine kullanılabile-

cek kadar yakın kavramlardır. Goswami ( 1995 )‟e göre Ģiddet, fiziksel sal-

dırganlıkla eĢ anlamlıdır ve yaralama, zarar verme ya da bireyi ve toplumu 

etkilemeye yönelik bir harekettir. Ağlamaz (2006) lise öğrencilerinin saldır-

ganlık puanlarının cinsiyet, okul türü, anne- baba eğitim düzeyi değiĢkenleri 

açısından incelediği çalıĢmasında, Ģiddetin insanda var olan saldırgan davra-

nıĢların, kızgınlık ve öfke durumunun dıĢa yansıması ile yüz mimiğinden 

sözcüğe kadar ya da canlı varlıkların tümüne zarar veren davranıĢ biçimi 

olarak tanımlanabildiğini söylemektedir.  

Bandura‟nın  “Sosyal Öğrenim Teorisi” ne (1973) göre,  Ģiddete neden olan 

bireysel saldırganlıktır; çünkü saldırganlık durumunda kiĢiler davranıĢlarını 

pekiĢtirecek sosyal değer, ödül ve sembolik ödüller kazandıklarını düĢün-

mektedirler. Ünsal (1996) “GeniĢletilmiĢ Bir ġiddet Tipolojisi” isimli çalıĢ-

masında Bandura‟nın Sosyal Öğrenme Teorisi ile paralel olarak Ģiddetin 

sosyal pekiĢtireç olarak değerlendirilmesini; faĢizmin savaĢı, devlet gücünü 

artıran ve insanlar arasında kahramanlığı, kendini baĢkaları için kurban et-

meyi ve dayanıĢmayı pekiĢtirici bir araç olarak gördüğünü söylemektedir.  

Dönmezer (1996: 215) ise, Sosyal Öğrenme Teorisine ters bir ifadeyle sal-

dırganlığı, kiĢiliğin oluĢması için zorunlu, canlının sosyal ve coğrafi bir or-

tamda yerini alabilmesini sağlayan bir yetenek olarak görür. Saldırıyı, insan 

doğasında bulunan saldırganlığın aktif hale geçmesi olarak tanımlar ve her 

canlının mevcudiyetini korumak mecburiyetiyle çevresini saran dünyaya 

karĢı belirli ölçüde saldırıda bulunmak zorunda olduğunu ifade eder. Aslında 

bu yaklaĢım Etologların ifade ettiği saldırganlık tanımına daha çok uymakta-

dır. Bu tür var olma kaygısı gerekliliğinden doğan saldırganlık daha çok 

hayvana özgü bir durumdur. Bu bağlamda,  Köknel (1996: 28) Saldırganlı-

ğın insana özgü olanının, hayvana özgü olanından farklı olduğunu belirterek, 

hayvanlardaki saldırganlığın; uyumu sağlamak, yaĢamı sürdürmek amacıyla 

ortaya çıkan, savunmaya yönelik saldırgan davranıĢlar olarak nitelendirirken, 

insanlardaki saldırganlığın;  baĢkalarını, doğayı, nesneleri yakmaya, yıkma-

ya, yok etmeye yönelik saldırganlık dürtüsü olmadığını, öğrenilmiĢ bir ey-
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lem biçimi olduğunu vurgulamaktadır. Dolayısıyla Bandura‟nın Sosyal Öğ-

renme Teorisi‟nde bahsettiği saldırganlık insana özgü, Dönmezer‟in mevcu-

diyeti korumak için zorunlu gördüğü saldırganlık ise, Köknel‟e (1996: 28) 

göre hayvana özgü saldırganlıktır. Köknel‟e göre (1996: 28) beslenme, ko-

runma gibi gereksinimlerin doyuma ulaĢmasına, tehdit altında ve tehlike 

içinde bulunmamasına karĢın kendi türüne saldıran tek canlı insandır. 

ġiddet ve saldırganlık farklı birer olgu olarak değerlendirilse de konu ile 

ilgili çalıĢmalar incelendiğinde, Ģiddet ve saldırganlığın birbirinden tamamen 

bağımsız kavramlar olmadığı görülür. Örneğin Ayan (2006) tarafından yapı-

lan Ģiddet ve fanatizm iliĢkisinin ele alındığı çalıĢmada Ģiddet, insanın fizik-

sel ve ruhsal bütünlüğüne yönelik her türlü maddi ve manevi olumsuzluk 

olarak tanımlanmakta ve bu olumsuzluğun temelinde güç ve saldırganlık 

kavramlarının bulunduğu, gücün, birey gruplar ya da daha genel bir anlamda 

toplumsal bazda zarar verici nitelikte saldırgan bir eğilim içerisinde kulla-

nılmasının genel olarak Ģiddet olarak düĢünülebileceği vurgulanmaktadır. 

Ayan (2006) çalıĢmasında Ģiddeti; insanda doğal olarak var olduğu kabul 

edilen saldırganlık eğiliminin bireysel ya da toplumsal boyutta, ancak diğe-

rine zarar verecek biçimde dıĢa vurulması, yansıtılması olarak tanımlar. 

Mitscherlich (1999: 7) saldırganlık için, ortak yaĢam üzerine genel zararlı 

etkilerinden dolayı sık sık ahlaksal olarak yargılanıp kınansa da bir Ģefe özgü 

eylem olan erkekliğin ve kahramanlığın belirtisi olarak kabul edildiğini söy-

leyerek, saldırganlığın aslında toplum kültürü ile iliĢkili olarak değiĢkenlik 

gösterebileceğini ileri sürer. Ġçli de (2003: 533) suç için geliĢtirilen tanımlar-

dan bahsederken suçun bir toplumda belirli bir dönemde var olan idealler, 

gelenekler ve değerler sistemi çerçevesinde geliĢtirilen normlara dayalı hu-

kuk düzenine uygun olmayan, bu düzenden sapan davranıĢlar olduğunu söy-

ler. Ayan‟ın da (2006: 196) saldırganlık ve Ģiddetin, suç gibi toplumdan top-

luma, kültürden kültüre zaman içinde değiĢen kavramlar olduğu yönündeki 

ifadesi bu söylemi destekler niteliktedir. ġiddet davranıĢının genel olarak 

tanımlarda geçtiği Ģekliyle kiĢi veya topluluğun baĢkasının fiziksel bütünlü-

ğüne, canına ve malına kasıtlı olarak zarar vermesi olarak anlaĢıldığını dü-

Ģündüğümüzde, çocukların sünnet edilmesi bir Ģiddet, kanlı bir Ģiddet olayı 

olarak görülebilir. Fakat toplum kültürü geleneklerin, örflerin, ananelerin 

Ģiddet olarak algılanmasını engeller. Bu bağlamda Mitscherlich ve Ayan‟ın 

Ģiddet ve suç ile ilgili düĢünceleri Dönmezer‟in Ģiddet için, gücün hukuka ve 

toplum normlarına aykırı bir Ģekilde kullanılmasıdır görüĢünü doğrulamak-

tadır. 

Toplumsal, kültürel ve zamansal değiĢikliklere bağlı olarak değiĢen saldır-

ganlık, Ģiddet kavramları bazı araĢtırmacılar tarafından biri diğerini kapsar 

biçimde de kullanılmıĢtır. Örneğin Anderson (2002) yılında yaptığı “Human 
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Aggression”  isimli çalıĢmasında saldırganlığı, baĢka bir bireye zarar vermek 

amacıyla kasıtlı olarak yöneltilmiĢ herhangi bir hareket olarak tanımlamak-

tadır. ġiddetin ise, ölüm gibi aĢırı saldırganlık içeren davranıĢ olduğunu, her 

tür Ģiddetin bir saldırganlık olduğunu fakat her saldırganlığın Ģiddet olarak 

addedilebileceğini vurgulamaktadır. Anderson‟a göre de Dönmezer‟de oldu-

ğu gibi kasıt içermediğinden kaza sonucu zarar verme Ģiddet değildir. Ar-

tun‟da (1996:31) aynı Ģekilde, Ģiddet kavramının ana özelliklerine bakılmak-

sızın zamana ve topluma göre değiĢebileceğini, Osmanlı dönemindeki Ģiddet 

ile günümüz Türkiye‟sinde Ģiddetin aynı değerlendirilemeyeceğini, toplum-

ların değiĢmesi ile normlarında doğal olarak değiĢtiğini vurgulamaktadır. 

DSÖ verilerine göre (2002) hem dünyada, hem de ülkemizdeki saldırganlık 

ve Ģiddet olaylarının en çok görüldüğü yaĢ grubu ergenlik çağı ve sonrasına 

denk gelen 15- 29 yaĢları arasıdır. ġiddet olaylarının sık görüldüğü yaĢın 

baĢlangıcı olarak 15 yaĢ dikkati çeker. Bir önceki yaĢ grubu olan 5- 14‟te 

Ģiddete bağlı ölümler %5 iken 15- 29 yaĢ aralığında %35‟i geçmektedir. 

Medyada da, okullarda yaĢanan Ģiddet olaylarının her zaman var olduğunu, 

fakat günden güne artarak sürdüğüne dikkati çeken yayınlara rastlamak 

mümkündür. ÖğülmüĢ 1995‟te hazırladığı raporda,  okullarımızda meydana 

gelen Ģiddet olaylarıyla ilgili haberlere basında sık sık yer aldığına değinmiĢ-

tir. Basında yer alan haber ve yorumlardan geçen zaman içinde durumun 

daha da kötüye gittiği anlaĢılmaktadır. Örneğin, Aygündüz (2007) bir gazete 

yorumunda 21. yüzyılın ilk yıllarından alınan izlenimlerle bu yüzyılın Ģiddet 

yüzyılı olacağının söylendiğini ifade etmektedir. Medyada yer alan “ülke-

mizde ve okullarımızda Ģiddet olaylarının artıĢ gösterdiği” haberleri resmi 

geçerlilik taĢımasa da, bu konuda bilimsel araĢtırmaların yapılmasının önünü 

açmıĢtır. Örneğin, Uçan (2007) “Okullarda ‟ġiddet‟ Sorununun Çözümü 

Sanat Eğitimi” isimli çalıĢmasında konuyla ilgili olarak “ 11 Eylül 2001‟de 

doruğa ulaĢan küresel Ģiddet baĢını almıĢ giderken dünyamız (gezegenimiz) 

adeta bir Ģiddet gezegenine dönüĢmektedir” (s.1) ifadesini kullanarak duru-

mun ciddiyetine dikkatleri çekmeye çalıĢmıĢtır.  

Konuyla ilgili çalıĢmalarda okullarda meydana gelen Ģiddet olaylarının bir-

çok nedene bağlanabileceği ortaya konulurken, sorunun yine okul eğitimiyle 

çözülebileceği ifade edilmiĢtir. Bandura (1973),‟sosyal öğrenme modelinde‟ 

saldırganlığın, diğer davranıĢlar gibi öğrenildiğini ifade eder. Bu bağlamda, 

Ģiddet içeren davranıĢları oluĢum sürecinde ya da öncesinde önleyebilmek 

adına eğitimcilere de önemli sorumluluklar düĢmektedir. Geleceğimiz, top-

lumunun bireylerini oluĢturmak için yetiĢtirdiğimiz çocukları sağlıklı, Ģiddet 

olaylarından uzak, kendi aralarında iyi iliĢkiler kuran, kiĢisel haklara saygılı 

fertler olarak yetiĢtirmek, aile eğitiminden sonra ikinci eğitim yeri ve yuvası 

olan okulların ve eğitimcilerin görevidir. Fromm‟un ( 2008: 17) Ģiddete kay-
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naklık eden koĢulları ortadan kaldırıp, iyiliği ortaya çıkaracak değiĢiklikleri 

ortama sokmanın, Ģiddet davranıĢları üzerinde etkili olacağı düĢüncesi, oku-

lun görevleriyle örtüĢmektedir. Bireyde istendik davranıĢlar oluĢturma süre-

cinin eğitimin tanımı olduğunu anımsadığımızda, ister doğuĢtan gelsin, ister-

se mevcut ortamdan edinilsin iyilik ve kötülüğün kazandırılması veya deva-

mının sağlanmasında eğitimin büyük rol oynadığı açıktır. Bu durumda aile-

den sonra ikinci sosyalleĢme kurumu olan okullarımıza, hem ilköğretim hem 

de ortaöğretim sürecinde önemli sorumluluklar düĢmektedir. Debarbıeux‟un 

(2009)  kitabının önsözünde Kayaalp, Ġlkokula baĢlayan çocuğun okuma 

yazmadan önce sınıfta oturmayı ve kurallara uymayı, yani motor davranıĢını 

ve dürtüselliğini denetlemeyi öğrendiğini, böylece, insanın doğasında var 

olan saldırganlık ve Ģiddet eğiliminin aile içerisinde baĢlatılan ya da baĢlatı-

lamayan denetimi okulda kurumsal düzeyde sürdürdüğünü söylemektedir.  

Hem milli hem evrensel eğitim amaçları arasında yer alan insan hak ve hür-

riyetlerine, anne- babasına, kültürel kimliğine, ulusal değerlere ve uygarlık-

lara saygılı insan yetiĢtirme amacı, eğitim disiplinleri ve çalıĢanlarına bu 

konuda sorumluluklar yüklemektedir. Bu bağlamda bireydeki yaratıcı gücü 

ortaya çıkarmaya ve bireyi düĢünsel, ruhsal ve bedensel etkinlik ve üretken-

likle eğitimini sağlamaya çalıĢan sanat eğitimi disiplininin, milli ve uluslar 

arası eğitiminin insan davranıĢları, görgüsü, ahlakı üzerine amaçlarına ulaĢ-

ma noktasında önemli paya sahip olduğu düĢünülmektedir. Sanat eğitimi 

disiplini ile ilgili hem ulusal hem de uluslar arası sanat eğitimcileri bu disip-

linin öğrencilerin algılama, düĢünme ve bedensel eylemlerle kendilerini ifa-

de etme imkânı buldukları, yapılan çalıĢmalar yoluyla öğrencilerin kendileri 

ve çevreleriyle ilgili duygularını, düĢüncelerini dıĢa vurmalarına ve yaĢadık-

ları dünyayı algılama biçimlerini daha rahat anlatmalarına, öğrencilerle sağ-

lıklı iletiĢim kurulup iyi gözlem yapılırsa onların düĢünceleri, ilgileri, aile 

yaĢamları ve resimlerinin anlamı hakkında pek çok bilginin ipuçlarına ulaĢı-

labileceğine vurgu yapılmaktadır. Buyurgan da (1996) eğitimin amacının 

kendini ifade edebilen, özgüveni yüksek, insanlarla iliĢkilerinde uyumlu, 

dengeli, iletiĢime açık, problemlere çıkıĢ noktası bulabilen, yaratıcı bireyler 

yetiĢtirmek olduğunu ve bunun yaratıcı eğitimle mümkün olabileceğini vur-

gulamaktadır. Konuyla ilgili Fromm (2008: 25) Ģiddetin türlerinden bahse-

derken, ödünleyici Ģiddeti, güçsüz bir kiĢide üretici etkinliğin yerine geçen 

Ģiddet olarak tanımlar ve yaratamayan insanın yok etmek isteyeceği, yaratır-

ken, yok ettiğinde üstleneceği yaratık rolünün ötesine geçebileceğini söyle-

mektedir. Ayrıca Freud (2007: 107) sanatçıların yaratıcılıkları ile üzerlerin-

deki gerginliği atabildiği, ayrıca oluĢturdukları sanat yapıtı ile izleyiciye 

verdikleri hazzın da izleyicide gerginliğin azaltılmasını sağladığı görüĢü, 

sanat eğitimcilerinin görüĢüyle paralel özellikler taĢımaktadır. Freud 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 41 

 

(2007:115) sanatçıların izleyiciye sunduğu hazdan “ayartı ödülü” ya da “ön 

haz” olarak bahsetmekte ve bu hazzın insan ruhundaki gerilimleri giderdiğini 

belirtmektedir. Bayav (2007) Ģiddet ve sanat eğitimi konusunda, sanatla iç 

içe geliĢen bireylerde uyumlu-üretici kiĢiliğin, yaratıcı davranıĢın, estetik ve 

pratik yargı gücünün geliĢtiğini vurgulamaktadır. Buyurgan ve Buyurgan 

(2007) sanat eğitiminden amaçlananın sanatçı yetiĢtirmeye yönelik bir eği-

timin olmadığı, bireyin sanat yoluyla eğitiminin anlaĢılması gerektiği, sanat 

eğitimiyle hem bireyde yaratıcılığı ortaya çıkaran Ģartların hazırlandığını 

hem de bireyin kiĢilik kazanma sürecine etkililiğini vurgulamaktadır. Suut 

Kemal Yetkin‟in (1967) sanat eğitiminin bir çeĢit ahlak eğitimi olduğuna 

iliĢkin sözü de sanat eğitiminin kiĢilik oluĢumu üzerindeki etkisini ortaya 

koymaktadır. Buyurgan ve Kumral‟da (2007) Ģiddet davranıĢı üzerine   

“…sanat eğitiminin barıĢçı, yatıĢtırıcı ve rahatlatıcı etkileri bu sorunla baĢ 

edilmesinde önemli bir araç olabilir” sözüyle sanat eğitiminin barıĢçıl ve 

yatıĢtırıcı yanını vurgulamaktadırlar. Özsoy‟da 2007 yılında Ģiddet üzerine 

yapılan sempozyumun açılıĢ konuĢmasında konuyla ilgili olarak, Ģiddeti 

doğuran etmenlerin çeĢitliliğinden bahsederek, Ģiddete karĢı tek bir reçetenin 

yazılamayacağını fakat erken yaĢlardan verilmeye baĢlanan sanat, spor, reh-

berlik ve danıĢmanlık uygulamasının etkili olduğu bir eğitim ve öğretimin 

bireylerin ruh ve beden sağlıklarının yerinde yetiĢmesine katkısının büyük 

olduğunu belirtmiĢtir. Kuru (2000; 135) Sporda ortaya konulan saldırganlı-

ğın bir boĢalma vasıtası olduğunu, sporun, saldırgan dürtülerin boĢalımına 

olanak verdiğini ifade eder. Aristo‟nun asırlar önce ortaya koyduğu “Kathar-

sis” kavramı da sanat için bu görüĢü destekler niteliktedir. Aristoteles, sana-

tın amacını sadece estetik haz uyandırmak olmayıp, sanat yapıtı sayesinde 

ruhun kötülüklerden arınması olarak açıklıyordu.  “Tragedyanın ödevi, acı-

ma ve korku duyguları uyandırıp ruhu tutkulardan temizlemektir.” (Aristote-

les 1993: 22). MEB (2006) tarafından yapılan okullarda Ģiddeti önleme ve 

azaltmaya yönelik çalıĢmalar arasında da öğrencilere yönelik sosyal, kültü-

rel, sanatsal ve sportif etkinliklerin çeĢitlendirilmesi ve katılımının sağlan-

ması önerisi yer almaktadır.  

Bu bağlamda bireydeki yaratıcılığa odaklı sanat eğitimi disiplininin, Ģiddete 

eğilim düzeyine etkilerinin araĢtırılması gerekmektedir. Bu araĢtırmanın 

gerekliliği konusunda konu ile ilgili araĢtırmacıların önerileri mevcuttur. 

Örneğin Uçan (2007) , 

Durum, okul çevrelerinde belli güvenlik önlemleri almakla yetinmemeyi 

gerektirmekte; okul, Ģiddet, eğitim ve sanat eğitimi kavram ve olguları  ile 

bunlar arasındaki iliĢkiler üzerinde insana odaklı bir anlayıĢ ve yaklaĢımla 

yeniden durmayı-düĢünmeyi, yeni bir çözümleme-irdeleme-değerlendirme 

yapmayı ve okulda Ģiddet sorununu aĢmaya yönelik yeni eğitimsel çözümler 
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getirmeyi zorunlu kılmaktadır. Okulda Ģiddet sorununu aĢmaya yönelik yeni 

eğitimsel çözümlerden biri etkin sanat eğitimidir (s.1-2)  

ifadesiyle bu gerekliliğe vurgu yapmaktadır. 

Uzman ve Temiz‟de ( 2007) sanat eğitimi ve Ģiddet arasındaki iliĢkiyi irde-

leyen araĢtırmalarında, sanat eğitiminin üniversite öğrencilerinin Ģiddet eği-

limleri üzerinde etkisinin anlamlı olmadığı yönünde bazı sonuçlara ulaĢmıĢ-

larsa da, araĢtırmanın hem ergenlik sonrası geri çekilme dönemine uygulan-

masından hem de uygulanan öğrenci sayısının azlığından, benzeri araĢtırma-

nın daha geniĢ örneklemle uygulanmasının daha anlamlı sonuçlar verebile-

ceği öngörüsünde bulunmuĢlardır. 

Konuyla ilgili birçok platformda okullarda yaĢanan Ģiddet ve saldırganlık 

davranıĢlarına yönelik sanatsal aktivitelerin ve sanat eğitiminin alternatif bir 

çözüm olarak gösterilmesine rağmen, ülkemizde Ģiddet, saldırganlık davra-

nıĢlarına eğilim ile sanat ve sanat eğitimi iliĢkisine yönelik herhangi bir ça-

lıĢmaya rastlanmamıĢtır. Dolayısıyla bu çalıĢmada Ģiddet eğiliminin ve sal-

dırganlığın en yüksek düzeyde yaĢandığı 15-19 yaĢ grubunda, eğitim açısın-

dan önemli sonuçlara neden olan ve birbiriyle iliĢkiliymiĢ gibi görünen, sa-

nat eğitimi, saldırganlık gibi değiĢkenler arasındaki iliĢkinin nasıl olduğunun 

ortaya konulması amaçlanmıĢtır. Bu amaçla aĢağıdaki sorulara cevap aran-

mıĢtır. 

a) GSSL (RB) ile GL‟lere devam eden öğrencilerin saldırganlık düzeyleri 

arasındaki fark var mıdır? 

b) GSSL (RB)  öğrencilerinin sınıf düzeyine bağlı saldırganlık düzeyleri 

arasında anlamlı fark var mıdır? 

c) GL  öğrencilerinin sınıf düzeyine bağlı saldırganlık düzeyleri arasında 

anlamlı fark var mıdır? 

II.YÖNTEM 

A. AraĢtırmanın Modeli 

Anadolu Güzel Sanatlar ve Spor Lisesi(GSSL) Resim Bölümü(RB) ve Genel 

Lise(GL) öğrencilerinin saldırganlık düzeylerini belirleyerek, öğrencilerin 

sanat eğitimi alıp-almama durumlarına göre saldırganlık düzeyleri arasındaki 

farkın anlamlılığını ortaya koymak üzere yapılan bu çalıĢma iliĢkisel tarama 

modeline uygun bir çalıĢmadır. 

Karasar„a göre, (2000) tarama modelleri; geçmiĢte veya halen var olan bir 

durumu, var olduğu Ģekli ile betimlemeyi amaçlayan araĢtırma yaklaĢımıdır. 

AraĢtırmaya konu olay, birey ya da nesne, kendi koĢulları içinde ve olduğu 
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gibi tanımlanmaya çalıĢılır. Onları herhangi bir Ģekilde değiĢtirme, etkileme 

çabası gösterilmez (s. 77). 

B. Evren ve Örneklem 

AraĢtırmanın evrenini, Türkiye‟de 2009-2010 eğitim-öğretim yılında öğre-

nim gören 57 GSSL RB  ile 1971 GL öğrencileri oluĢturmaktadır. 2009-

2010 verilerine göre Türkiye‟de 1971 GL‟de 1.301.827 öğrenci öğrenim 

görmektedir. Ayrıca  57 GSSL‟de 8705 resim ve müzik bölümü öğrencisi 

öğrenim görmektedir. AraĢtırmanın evrenini GSSL‟nin RB öğrencileri oluĢ-

turduğundan bu sayının yaklaĢık yarısı alınarak 4352 RB öğrencisi olduğu 

varsayılmıĢtır. 

AraĢtırmanın örneklemini 2009-2010 eğitim-öğretim yılında eğitim öğretim 

yapmakta olan Türkiye‟nin Marmara, Ġç Anadolu , Doğu Anadolu, Karade-

niz, Güneydoğu Anadolu ve Akdeniz  bölgelerinden  7 GSSL (RB)  ve aynı 

illerden seçilmiĢ 7 GL oluĢturmaktadır. Ġllerin ve okulların belirlenmesinde 

seçkisiz (basit, tesadüfi) örnekleme yöntemi kullanılmıĢtır. Seçkisiz örnek-

lemde temel alınan birimlerin örneklem için seçilme olasılıklarının eĢit ol-

masıdır (Büyüköztürk, Çakmak, Akgün, Karadeniz Demirel, 2008: 99). 

AraĢtırma için,  GSSL(RB) öğrencilerinden 650 kiĢiye, GL öğrencilerinden 

ise 1050 kiĢiye ulaĢılması amaçlanmıĢtır. AraĢtırmanın tüm ölçekleri için 

geçerli veri alınabilen öğrenci sayısı 1544, Saldırganlık ölçeklerinden geçerli 

veri alınabilen öğrenci sayısı ise, (GSSL 454, GL 755)  1209‟ dur. 

Örneklemi oluĢturan okulların ve öğrencilerin, geri dönen anket sayısına 

göre dağılımları Tablo 2‟de verilmiĢtir. 

Tablo 2. AraĢtırma Örneklemine Seçilen Okul Türü, Öğrenci Sayıları ve Ġllere Göre 

Dağılımları 

ĠL 

 

GSSL 

Kız             Erkek 

(n)                (n) 

GL 

Kız             Erkek 

(n)                (n) 

Toplam 

Ankara  38 29 107 73 247 

Antalya 64 26 51 55 196 

Bursa 57 33 103 46 239 

Erzurum 35 49 49 105 238 

Gaziantep 60 24 33 67 184 

Ġzmir  57 21 80 42 200 

Trabzon 51 31 104 54 240 

Toplam  362 213 527 442 1544 
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C. Veri Toplama Araçları 

Bu araĢtırma da Saldırganlık Ölçeği (SÖ) kullanılmıĢtır. 

Saldırganlık Ölçeği : 

Saldırganlık ölçeği, Tuzgöl (1998) tarafından yapılan bir araĢtırmada lise 

öğrencilerinin saldırganlık düzeyini belirlemek amacıyla geliĢtirilmiĢtir. 

Tuzgöl, (1998) saldırganlık ölçeğinin  gençlerde açık, gizli, fiziksel, sözel ve 

dolaylı saldırganlıkla ilgili davranıĢları ölçmeye yönelik 45 maddeden oluĢ-

tuğunu, ölçeğin 30 maddesinin saldırgan içerikli, 15 maddesi saldırgan ol-

mayan içerikli olmadığını ifade etmektedir. Ölçek 5‟li derecelendirilmiĢ 

cevaplama sistemine sahiptir. Birey okuduğu ifadenin kendine ne derece 

uygun olduğunu belirtmek için (5) Her zaman, (4) Sıklıkla, (3) Arasıra, (2) 

Nadiren, (1) Hiçbir zaman seçeneklerinden birisini iĢaretlemektedir. Ölçeğin 

13 maddesi negatif ifade olduğundan puanlamaları da tersine çevrilerek ya-

pılmaktadır. Tersine çevrilen sayılar ve diğerlerinin toplamı kiĢinin saldır-

ganlık puanını oluĢturmaktadır. Test puanının yüksek çıkması saldırganlık 

düzeyinin bireyde yüksek olduğunu göstermektedir. AraĢtırmacının yaptığı 

testin tekrarı güvenirlik çalıĢmasında ölçeğin Pearson Momentler Çarpım 

Korelasyon katsayısı: 0.85 bulunmuĢtur. Ayrıca ölçeğe ait Cronbach güve-

nirlik katsayısı 71 olarak saptanmıĢtır. Ölçeğin ayırt edici geçerlik çalıĢması 

için saldırgan olarak tanımlanmıĢ bir grup lise öğrencisi ile saldırgan davra-

nıĢları olmadığı kabul edilen diğer bir lise öğrenci grubunun ölçekten aldık-

ları puanların ortalamaları karĢılaĢtırılmıĢ ve elde edilen fark anlamlı buluna-

rak ölçeğin saldırgan davranıĢları ölçtüğüne karar verilmiĢtir. 

D. Verilerin Analizi 

DeğiĢkenlere iliĢkin analizler SPSS 15.00 programı kullanılarak .05 anlamlı-

lık düzeyinde test edilmiĢtir.  

AraĢtırmada okul türüne ve sınıf seviyelerine  göre öğrencilerin saldırganlık 

düzeyleri arasındaki farkın ölçülmesi için tek faktörlü varyans analizlerinden 

ANOVA testi kullanılmıĢtır. Tek faktörlü (yönlü) varyans analizi, iliĢkisiz 

iki ya da daha çok örneklem ortalaması arasındaki farkın sıfırdan anlamlı bir 

Ģekilde farklı olup olmadığını test etmek üzere uygulanır(Büyüköztürk, 

2002: 48). 
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III. BULGULAR 

a) GSSL (RB) ile GL’lere devam eden öğrencilerin saldırganlık düzeyle-

ri arasındaki fark var mıdır? 

Öğrencilerin saldırganlık düzeylerine iliĢkin betimsel istatistikler Tablo. 

3‟de, okul türüne göre ANOVA sonuçları Tablo 4‟ de verilmiĢtir. 

Tablo 3. GSSL (RB) ile GL Öğrencilerinin Saldırganlık Ölçeği Puanlarının Betim-

sel Ġstatistikleri 

Okul Türü 
 

N 

 

X  

 

SS 

GSSL(RB) 454 116.58 20.06 

GL 755 120.89 21.28 

 

Tablo 3‟de GSSL (RB) ve GL‟lerden “Saldırganlık” ölçeğine cevapsız soru 

bırakmadan cevap veren öğrencilerin toplam sayısının 1209 olduğu, bunlar-

dan 454‟ünün GSSL öğrencisi, 755 öğrencinin ise, GL öğrencisi olduğu 

görülmektedir. “Saldırganlık” ölçeğine verdikleri cevaplara göre puanlarına 

bakıldığında, GL( X =120,89)  öğrencilerinin Saldırganlık Puanı, GSSL(RB) 

öğrencilerinin puanlarından ( X =116,58)   yüksek olduğu görülmektedir. 

Analiz sonuçları, öğrencilerin saldırganlık düzeyleri arasında devam ettikleri 

okul türü bakımından anlamlı bir fark olduğunu göstermektedir, F(1, 1207)= 

12.08, p< .05 BaĢka bir deyiĢle, öğrencilerin saldırganlık düzeyleri devam 

edilen okul türüne bağlı olarak değiĢmektedir.  

Tablo 4.  GSSL (RB) ile GL Öğrencilerinin Saldırganlık  Düzeyleri arasındaki Far-

ka iliĢkin  ANOVA Testi Sonuçları 

Varyansın 

Kaynağı 

Kareler 

Toplamı 
Sd 

Kareler 

Ortalaması 

 

 
F p 

Gruplararası 5246,979 1 5246,97  12,08 .001 

Gruplariçi 523915,851 1207 434,064    

Toplam 529162,830 1208     
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b) GSSL (RB)  öğrencilerinin sınıf düzeyine bağlı saldırganlık düzeyleri 

arasında anlamlı fark var mıdır? 

GSSL (RB) öğrencilerinin  saldırganlık düzeylerine iliĢkin betimsel istatis-

tikler Tablo. 5‟de, sınıf değiĢkenine göre ANOVA sonuçları Tablo 6‟ da 

verilmiĢtir. 

Tablo 5. GSSL(RB)‟ lere Devam Eden Öğrencilerin Sınıf Düzeylerine Göre Saldır-

ganlık Düzeylerine ĠliĢkin  Betimsel Ġstatistikler 

Sınıf  N X  SS 

1. sınıf 150 119.36 18.73 

2. sınıf  111 117.11 20.16 

3. sınıf  118 112.35 19.20 

4. sınıf 75 116.90 22.06 

 

Tablo 5‟de Saldırganlık Ölçeğine verdikleri cevaplara göre puanlarına bakıl-

dığında sınıf düzeyi yükseldikçe saldırganlık puanlarında düĢüĢ olduğu, son 

sınıfa gelindiğinde saldırganlık puanının artıĢ gösterdiği görülmektedir 

( X =119,12> X =115,85> X =111,78< X =116,97). Tablo 6  GSSL öğrenci-

lerinin saldırganlık düzeyleri arasında sınıfları bakımından  anlamlı bir fark 

olduğunu göstermektedir, F (3, 450)= 2,77, p< .05. Sınıflar arası farkın hangi 

gruplar arasında olduğunu bulmak amacıyla yapılan Scheffe testinin sonuç-

larına göre, 1.  sınıf ( X =119,12) öğrencilerinin saldırganlık düzeylerinin 3. 

Sınıf ( X =111,78) öğrencilerinin saldırganlık düzeylerinden daha yüksek 

olduğu belirlenmiĢtir.Tabloda 1. Sınıftan 4. Sınıfa doğru saldırganlık düzey-

lerinde azalma olduğu 4. Sınıf öğrencilerinin saldırganlık düzeylerinde  3. 

Sınıfa göre görülen artıĢın, son sınıf, aile baskısı ve sınav stresinin getirdiği 

gerginlikten kaynaklanan hafif bir yükselme olduğu söylenebilir. 
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Tablo 6. GSSL (RB)‟lerine Devam Eden Öğrencilerin Sınıf Seviyelerine Göre Sal-

dırganlık Puanları Arasındaki Farka iliĢkin  ANOVA testi  Sonuçları 

 

 

Varyansın 

Kaynağı 

 

Kareler 

Toplamı 

 

Sd 

 

Kareler 

Ortalaması 

 

 

 

F 

 

p 

Gruplararası 3310. 267 3 1103. 422  2.773 .041 

Gruplariçi 179067. 708 450 397. 928    

Toplam 182377. 976 453     

c) GL  öğrencilerinin sınıf düzeyine bağlı saldırganlık düzeyleri arasın-

da anlamlı fark var mıdır? 

GL  öğrencilerinin  saldırganlık düzeylerine iliĢkin betimsel istatistikler Tab-

lo. 7‟de, sınıf değiĢkenine göre ANOVA sonuçları Tablo 8‟ de verilmiĢtir. 

Tablo 7. GL‟lere Devam Eden Öğrencilerin Sınıf Düzeylerine Göre Saldırganlık 

Puanlarına ĠliĢkin Betimsel Ġstatistikler 

Sınıf N X  SS 

1. sınıf 211 121.39 20.29 

2. sınıf  375 119.89 22.12 

3. sınıf  137 123.54 20.29 

4. sınıf 32 117.87 21.28 

Tablo 7‟de sınıf düzeyinin yükselmesinin öğrencilerin saldırganlık düzeyle-

rinde aĢamalı bir azalmaya sebep olmadığı görülmektedir  

( X =121,39> X =119,89< X =123,54> X =117, 87). Tablo 8‟de  GL öğren-

cilerinin saldırganlık düzeyleri arasında sınıfları bakımından  anlamlı bir 

farkın olmadığını göstermektedir, F (3, 751)= 1,241,  p > .05.  Sınıf değiĢke-

nine göre anlamlı farkın mevcut olmadığı görülmekle beraber 3. Sınıftaki 

öğrencilerin saldırganlık düzeylerindeki yükseliĢ manidardır. 
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Tablo 8. GL‟ lere Devam Eden Öğrencilerin Sınıf Seviyelerine Göre Saldırganlık 

Puanları Arasındaki Farka iliĢkin ANOVA testi Sonuçları 

 

Varyansın 

Kaynağı 

 

Kareler 

Toplamı 

 

Sd 

 

Kareler 

Ortalaması 

 

 

 

F 

 

p 

Gruplararası 1684. 350 3 561. 450  1.241 .294 

Gruplariçi 339853. 526 751 452. 535    

Toplam 341537. 875 754     

IV. YORUM VE TARTIġMA 

GSSL Resim Bölümü öğrencileri ile GL öğrencilerinin saldırganlık düzeyle-

rinin karĢılaĢtırıldığı bu araĢtırmada GSSL Resim Bölümü öğrencilerinin 

saldırganlık düzeylerinin GL öğrencilerinden anlamlı Ģekilde Ģekilde düĢük 

olduğu sonucu ortaya çıkmıĢtır. Konuyla iliĢkili çalıĢmalarda GL‟lerde sal-

dırganlık düzeyinin diğer lise türlerinden daha yüksek bulunması en azından 

GL öğrencilerine iliĢkin ulaĢtığımız sonucu destekler niteliktedir. Örneğin, 

Tuzgöl‟ün (1997) “Ana-Baba Tutumları Farklı Lise Öğrencilerinin Saldır-

ganlık Düzeylerinin ÇeĢitli DeğiĢkenler Açısından incelenmesi” baĢlıklı 

çalıĢmasının konuyla ilgili en önemli bulgusu, okul türünün saldırganlık 

düzeyine temel etkisinin anlamlı bulunması olmuĢtur. Temel etki kaynağına 

bakıldığında genel lise öğrencilerinin saldırganlık puan ortalamalarının süper 

lise öğrencilerinin puan ortalamalarından daha yüksek olduğu bulgusuna 

rastlanmıĢtır. DurmuĢ ve Gürgan (2005) “Lise Öğrencilerinin ġiddet ve Sal-

dırganlık Eğilimleri” baĢlıklı çalıĢmalarında Ģiddet ve saldırganlık eğilimle-

rini okul türlerine göre incelemiĢlerdir. AraĢtırmaya göre, okula kesici ve 

yaralayıcı alet taĢıma ihtiyacı ve bir baĢka öğrenciye ya da bayan öğretmene 

sarkıntılık yapma olaylarının GL öğrencilerinde diğer lise türlerine göre daha 

fazla olduğu bulgusuna ulaĢılmıĢtır. Efilti (2006) tarafından yapılan orta 

öğretim öğrencilerinin saldırganlık puan ortalamalarının okul türü        ( ge-

nel lise, ticaret lisesi, imam hatip lisesi, endüstri meslek lisesi, Anadolu lisesi 

ve fen lisesi) değiĢkenine göre test edildiği diğer bir çalıĢmada ise, saldırgan-

lık puanının okul türüne göre anlamlı olarak farklılaĢtığı bulgusuna ulaĢıl-

mıĢtır.  ÇalıĢmada en yüksek saldırganlık puanına ticaret lisesi ve genel lise 

öğrencilerinin sahip olduğu görülmüĢtür. KarataĢ‟ da (2008) alan türlerine 

göre lise öğrencilerinin saldırganlık düzeylerini karĢılaĢtırmıĢ ve sosyal bi-

limler bölümü öğrencilerinin, Türkçe- matematik öğrencilerine göre dolaylı 

saldırganlık puanlarının daha yüksek olduğu bulgusuna ulaĢmıĢtır. Konuyla 
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ilgili çalıĢmalar görsel sanatlar eğitimi veren okul türünün saldırganlık düze-

yi üzerine etkisi desteklenememekle beraber, GL öğrencileri için çıkan so-

nuçları desteklediği söylenebilir.   

Yine Lise öğrencilerinin saldırganlık düzeylerine olduğu gibi Ģiddet üzerine 

yapılan araĢtırmalar bu sonucu destekler niteliktedir. Örneğin konu ile dolay-

lı olarak iliĢkili olan Karahan‟ın (2007) müzik ve Ģiddet iliĢkisi üzerine yap-

tığı betimsel çalıĢmada, Müziğin bir ifade biçimi olduğu, dolayısıyla Ģiddet 

gibi insan da var olan duyguların müzikle ifade edilerek insan ruhu üzerinde 

olumlu etkiler sağlayacağı vurgulanmıĢtır. Ruh sağlığı bozuk insanların bile 

tedavi edilebileceği kadar etkili olan müziğin, sağlıklı bireyleri ve toplumları 

Ģiddet uzaklaĢtırmak için kullanılabilmesinin çok doğal olduğunu ifade 

edilmektedir. Kürklü ise, (2007) ruh sağlığı ve müzik üzerine çalıĢmasında 

müziğin ruh sağlığımıza destek olan bir yardımcı olarak ya da ruh sağlığımı-

zı bozan etkisi olabileceği, bunun insanı kendi tercihine bağlı olarak etkili 

olacağı düĢüncesini ifade etmiĢtir. 

Sınıf düzeylerine göre öğrencilerin saldırganlık düzeylerine bakıldığında 

GSSL (RB) öğrencilerinin saldırganlıklarında üst sınıflara çıkıldıkça anlamlı 

azalmalar görülmüĢtü. GL öğrencilerinin saldırganlıklarında ise sınıf seviye-

sine bağlı bir farka rastlanmamıĢtı.Bazı çalıĢmalarda sınıf düzeyine göre 

saldırganlık düzeyinin anlamlı farklılıklar gösterdiği yönündeyken, bazıları-

na göre anlamlı farklılıklara rastlanmamıĢtır. Efilti tarafından (2006) yapılan 

bir araĢtırmada da sınıf düzeyi değiĢkenine göre, lise 2 öğrencilerinin saldır-

ganlık puanlarının lise1 ve lise 3 öğrencilerinin puanlarından anlamlı düzey-

de düĢük olduğu bulgusuna ulaĢılmıĢtır. KarataĢ‟ın çalıĢmasında da lise öğ-

rencilerinden 11. sınıf öğrencilerinin saldırganlık puan ortalamalarının 9. ve 

10. sınıflardan anlamlı derecede yüksek olduğu bulgusuna ulaĢılmıĢtır. Bu 

bulgunun ortaya çıkmasına sebep olarak da o yıl 11. sınıfların ÖSS sınavına 

girecek olması, meslek seçimi gibi zor kararların alındığı döneme rastlaması 

olarak yorumlanmıĢtır. Munakata (2004‟den akt. KarataĢ, 2008:290) sınıf 

düzeyi açısından saldırganlık ve öfke düzeylerini karĢılaĢtırdığı lise öğrenci-

lerinden son sınıftaki öğrencilerin saldırganlık puanlarının diğer öğrencilere 

göre yüksek olduğu bulgusuna ulaĢmıĢtır. Bu çalıĢmaların aksine sınıf düze-

yine göre saldırganlık düzeylerinde anlamlı farklılıkların bulunmadığı çalıĢ-

malara da rastlanmıĢtır (Ağlamaz, 2006; Bolat ve KarataĢ, 2002) ÇalıĢmala-

rın aksine 1. sınıf öğrencileri en saldırgan sınıf düzeyi olarak tespit edilmiĢ, 

sınıf düzeyi arttıkça saldırganlık düzeylerinde anlamlı bir azalma olduğu 

bulgusuna rastlanmıĢtır. Öğrencilerin 4. sınıfta saldırganlık düzeylerinin 1. 

sınıf düzeyindeki saldırganlık puanlarına yaklaĢtıkları görülse de, bu duru-

mun 4. sınıf düzeyinde yaĢanan sınav ve gelecek kaygısı, aile baskısı gibi 

durumların yarattığı gerginlikten meydana gelmiĢ olabileceği yorumu yapı-
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labilir. Dolayısıyla konuyla ilgili çalıĢmalarda son sınıf öğrencilerinin saldır-

ganlık puanlarındaki yükseklik için yapılan yorumlar GSSL (RB) öğrencileri 

içinde yapılabilir. Bu çalıĢmanın diğer çalıĢmalara göre farklı bulgusu 1. 

sınıf düzeyinin en yüksek saldırganlık puanı ortalamasına sahip olması ve 

sınıf düzeyi yükseldikçe saldırganlık puanlarının düĢüĢ göstermesidir. Sınıf 

düzeyine göre saldırganlık puanlarındaki 4. sınıfa kadar gözlenen bu düĢüĢ, 

görsel sanatlar eğitiminin saldırganlık puanları üzerinde etkisinin mevcut 

olabileceği düĢüncesini ortaya koymaktadır. 

Kurç (1989) tarafından yapılan kiĢisel değiĢkenlerin lise öğrencilerinin uyum 

alan ve yöntemlerine etkisinin incelendiği çalıĢmada da sınıf düzeylerinin 

uyma davranıĢları üzerinde etkili olmadığı  bulgusuna ulaĢılmıĢtır. Aral ve 

Köksal (1999) sanat eğitimi alan ve almayan ergenlerin yaratıcılık ve empati 

beceri düzeylerine sınıf düzeyinin farklılığa neden olup olmadığını incele-

dikleri çalıĢmada sanat eğitimi alan ve almayan bireylerin sınıf düzeyi de-

ğiĢkenine göre empatik becerilerde farklılık yaratmadığı sonucuna ulaĢmıĢ-

lardır. 

Sonuç olarak GSSL (RB) öğrencilerinde farklı sınıf düzeylerine sahip öğren-

cilerin saldırganlıklarının sınıf düzeyine bağlı olarak anlamlı farklılıklar 

gösterdiği 1. Sınıftan baĢlayarak sınıf seviyesinin yükselmesi ile saldırganlık 

düzeylerinin düĢtüğü bulgusuna dayanılarak sanat eğitiminin öğrencilerin 

saldırganlık düzeyleri üzerinde pozitif bir etkiye sahip olabileceği söylenebi-

lir.  

V. SONUÇ VE ÖNERĠLER 

AraĢtırmada Güzel Sanatlar ve Spor Lisesi Resim Bölümü öğrencilerinin 

saldırganlık düzeylerinin Genel Lise öğrencileri ile karĢılaĢtırıldığında daha 

düĢük olduğu bulgusuna ulaĢılmıĢtır. Yapılan az sayıda çalıĢma ve görüĢler 

bu durumu desteklemektedir. Konuyla ilgili çalıĢmaların az oluĢu kesin yar-

gılara varma durumunu etkilemekle beraber, sanat eğitiminin insan ruhuna 

ve dolaylı olarak da davranıĢlarına olumlu etkileri olduğu yargısı çalıĢma ile 

test edilme olanağı bulmuĢtur. ÇalıĢmanın sonuçlarına göre, bireyin 

yaratıcılık ve beceri gerektiren iĢlerle meĢguliyeti zihinsel, bedensel ve ruh-

sal sağlığına katkı sağlar. Sanat ile meĢgul olmanın ergen çağda olmasının 

ergenlik döneminin sağlıklı geçirilmesine yardımcı olacağı da çalıĢmanın 

dolaylı sanuçlarında biri olarak görülebilir.Bu sonuçlara bakıldığında 

araĢtırmacılara, uygulayıcılara, ebeveynlere, okul yöneticilere ve politika 

yapıcılara bazı sorumluluklar getirmektedir. 

Bu çalıĢmadaki ve ilgili literatürdeki bulgularına dayalı olarak, görsel sanat 

eğitimi dersi okul öncesi eğitim kurumlarından baĢlamak üzere, sayı ve kali-



 EÜSBED 2013 [VI] 1 51 

 

te bakımından artırılmalıdır. Görsel sanatlar eğitimi orta öğretim kurumla-

rında  zorunlu hale getirilmelidir. 

Konuya iliĢkin çalıĢmaların çoğunun müzik eğitimi alanında yapılan çalıĢ-

malar olduğu, görsel sanatlar eğitimi yönünden konuyla iliĢkili çalıĢmaların 

sınırlı sayıda kaldığı görülmektedir. Bu bağlamda, genelde sanat eğitimi, 

özellikle de görsel sanatlar eğitimi açısından konunun daha kapsamlı ve 

deneysel olarak irdelendiği çalıĢmalara ihtiyaç olduğu ortadadır.Konunun 

psikoloji tarafının da olduğu düĢünüldüğünde, disiplinler arası deneysel ça-

lıĢmalarla çok daha net sonuçlara ulaĢılabileceği düĢünülmektedir. 

Özellikle ergenlik döneminde bireyin yaĢadığı bedensel ve ruhsal değiĢimin 

davranıĢlarda oluĢturabileceği olumsuz etkileri önlemek için, okullarda bire-

yin kendini ifadesini sağlayacak, enerjilerini ürüne dönüĢtürerek, üzerilerin-

deki gerilimi azaltacak sanatsal aktivitelere yer verilmesi gerekir. Özellikle 

fotoğraf, müzik ve resim kulübü gibi sanatsal aktivitelerin öğrenciye kazan-

dırılması, bu maksatla oluĢturulan okul kulüplerinin iĢler hale getirilmesi, 

ortaya konan sanatsal faaliyetlerin sergilenebileceği ortamların ( dinleti salo-

nu,  küçük sergi ve sinema salonları vb.) oluĢturulmasının gerekliliği okul 

yöneticileri tarafından kavranmalıdır. 

Çocuklar ve gençler tarafından yapılan sanatsal faaliyetlerin öğrencilerin 

diğer derslerdeki baĢarısına engel olacağı yargısından öğretmen ve veliler 

vazgeçilmeli, sanat aktiviteleri ve sanat eğitiminin öğrencinin kiĢisel, zihin-

sel, ruhsal ve akademik geliĢimlerindeki öneminin farkına varılmalıdır. Bu-

nun için ailelerin, öğretmen ve okul yöneticilerinin bilinçlendirilmesi adına 

seminerler  düzenlenmelidir. 

Okullarda sanat eğitimi verilen ortamların sanat eğitimi düĢüncesine uygun 

bir estetik bakıĢla düzenlenmesinin öğrenciyi normal dersliklerin sıkıcı at-

mosferinden bir süreliğine alıkoyacağı bilinmelidir. 

Okullarında sanatsal performanslarıyla baĢarı kazanmıĢ öğrenciler hem okul 

tarafından hem de aileleri tarafından desteklenmeli ve ödüllendirilmelidir. 

Saldırgan ve Ģiddet eğilimlerinin diğer lise türlerine göre yüksek olduğu 

gözlenen Genel Lise öğrencileri için diğer derslerin monotonluğundan kurta-

rabilmek için, sanat eğitimi programları kaliteli ve öğrencileri rahatlatıcı bir  

iĢleyiĢe kavuĢturulmalıdır.    

Sanat eğitiminin sadece okullarda değil,  aileler tarafından informal bir Ģe-

kilde erken yaĢlardan baĢlanmak üzere çocuğa aldırılmasının önemi ve ge-

rekliliği ailelere toplantı ve seminerlerde anlatılmalıdır. Çocuk ve gençlere 

hem aile içinde hem de okulda ilgilendikleri herhangi bir sanatsal faaliyetle 

meĢgul olabilmelerini sağlayacak basit malzeme ve ortamlar ( fotoğraf baskı 

odası, küçük bir resim sehpası ve boyalar, baskı ve ebru  araç ve gereçleri 
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vb.) sağlanmalıdır. Aileler çocuklarına özel günlerde aldıkları hediyelerde 

çocuklarının ilgi ve yetenekleri doğrultusunda sanatsal aktiviteye baĢlatıcı 

küçük sanatsal malzemeler( suluboya takımı, fotoğraf makinesi, oyma uçları, 

enstrüman vb.) alabilirler. Aileler çocuğun çizgisel geliĢimi hakkında bilinç-

lendirilmeli, ilk sanatsal eylemlerin baĢladığı karalama döneminden  (2-4 

yaĢ) itibaren çocuğun cesaretini kırıcı sözler yerine, evin her yerinin boya ve 

çizgilerle “kirlenmesi” pahasına onu cesaretlendirici, yaptıklarının süreklili-

ğini sağlayıcı övgülerde bulunmalıdırlar. 
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ERZĠNCAN KAZASININ YERLEġME 
ÖZELLĠKLERĠ (XVI-XX YÜZYILLAR 
ARASI) 
SETTLING CHARACTERISTICS OF ERZINCAN TOWN 

(BETWEEN THE CENTURIES XVI-XX) 

Abdulkadir GÜL

 

ÖZET 

Çalışmada Osmanlı Dönemi Erzincan kazasının yerleşim özellikleri irdelendi. Ka-

zadaki şehir (mahalle), köy ve köy altı yerleşimlerin durumları ortaya konuldu ve 

dönemsel değişimleri tespit edildi. Zaman sınırlılığı açısından uzun bir aralığın esas 

alınması, yerleşmelerin geçirdiği tarihsel sürecin ortaya konulması açısından önem-

liydi. Kır iskân birimlerinin isim ve mevkilerinin tespiti, incelemenin en zor tarafını 

oluşturdu. Mevzi isimlerin belirlenmesi için arazi incelemesi yapıldı ve elde edilen 

bulgular mukayeseli şekilde değerlendirildi. Yıkıcı depremlerden dolayı dönem 

dönem yıkılan şehrin mahalleler dışında, köylerin çok büyük bir kısmı, nüfus tuta-

bilme potansiyellerinden ötürü varlıklarını korudukları görüldü. 

Anahtar Kelimeler: Erzincan, şehir, köy, mezra, çiftlik. 

ABSTRACT 

The settling characteristics of Erzincan town in Ottoman Period are examined in 

this study. City (quarter), village, and small rural settlements, which are seen as 

settlements in the town, are analyzed and periodic changes are established. It is 

important to consider long time periods in terms of the time limitation in the sense of 

that the changes the settlements have experienced are propounded. The toughest 

side of the research is to determine the names and sites of the settlements. Terrain 

study has been made to determine the names of the sites and the findings acquired 

have been comparatively evaluated. Because of the destructive earthquakes, except 

for the quarters in the town, most of the villages and small rural settlements are seen 

to maintain their existence since they can hold population.  

Keywords: Erzincan, city, village, country, farm.  
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I. GĠRĠġ 

1. Tarihçe 

Günümüzde Erzincan adı ile bilinen Ģehir, tarihi süreçte birçok değiĢik isim-

le anılmıĢtır
1
. ġehrin bir yerleĢim yeri olarak tarih sahnesine çıkıĢı, Ġlk Tunç 

Çağına kadar uzanır
2
. Bölge, birçok devletin mücadele alanı olmuĢ ve bu 

münasebetle farklı yönetimler altında kalmıĢtır. Nihayet 1516 yılında Erzin-

can ve havalisi Osmanlı Devletinin sınırlarına dâhil olmuĢtur. Erzincan, 

1535‟te Erzurum Beylerbeyliğinin kurulmasından sonra, Kemah Sancağı ile 

birlikte bu eyalete bağlanmıĢtır
3
. Yeni idari yapılanmada Erzincan, 1566‟da 

                                                      
1 Erzincan ismi hakkında bkz. Erzincan‟ın ilk çağdaki adı Orasa, Orsa, Orse, Orsene, Urussa 

ve Urusu biçimlerindedir. Bilge Umar, Türkiye‟deki Tarihsel Adlar, Ġstanbul 1993, s.620; 

Strabon bölgeyi Akilisine olarak zikretmektedir. Strabon, Coğrafya XII, (neĢr. Adnan 

Pekman), Ġstanbul 1969, s.47; Grek kaynaklarında, Justiniapolisve Aziris adlı Ģehrin Erzincan 

olması mümkündür. Urfalı Mateos, Vekayi-Nâmesi (952–1136) ve Papaz Grigor‟un Zeyli 

(1136–1162) (çev. Hrant D. Andreasyan), notlar. Edouard Dulaurer-Halil Yınanç, Ankara 

1987, s.81. Arap kaynaklarında da Erzencan Ģeklinde kaydedilmiĢtir; Yakut el Hamavî, 

Mu‟cemü‟l Buldan, c.I, Beyrut 1990, s.180; Ebu‟l Fida, Takvimü‟l-Buldan, (neĢr. M. Reinaurd 

de Slane), Paris 1840, s.392–393; Bizans kaynaklarında Arsinga, Aringami, Arsingan, 

Erzingan Besim Darkot,  “Erzincan”, İA, c.IV, Ġstanbul 1993, s.338–340. 
2 Bölge tarihi hakkında geniĢ bilgi için bkz. Tahsin Özgüç, “Altıntepe Kazıları”, Belleten, 

XXV Ocak 1961, sayı. 97, Ankara 1961, s.267; Afif Erzen, Doğu Anadolu ve Urartular, 

Ankara 1992, s.15–16; Henri Metzger, Anatolia II, London 1969, s.13; Alpaslan Ceylan, 

“1988 Yılı Erzincan Yüzey AraĢtırması”, 17. Araştırma Sonuçları Toplantısı 2, 2000, s.181; 

J. Garstang-O.R. Gurney, The Geografhy of the Hittite Empire,London 1959, s.37; Enver 

Konukçu, “Tercan Tarihi”, Cumhuriyetin 75. Yılında Tercan, 1998,  s.34–38; Ġbnü‟l Esir, El 

Kâmil fi‟t-Tarih Tercümesi ,(neĢr. BeĢir Eryarsoy), c.II, Ġstanbul 1985, s.489; El-Belazuri, 

Futuhu‟l Buldan, (neĢr. Mustafa Fayda), Ankara 1987, s.252; Osman Turan, Selçuklu Tarihi 

ve Türk-İslam Medeniyeti, Ġstanbul 1999, s.131; Kemal Göde, Eratnalılar (1327–1387), 

Ankara 1994, s. 67; YaĢar Yücel, Anadolu Beylikleri Hakkında Araştırmalar II, Ankara 1991, 

s. 181; Ġsmail Aka, Timur ve Devleti, Ankara 1991, s. 26; Yücel, Anadolu Beylikleri II, s. 

296–299; Faruk Sümer, Karakoyunlular I, Ankara 1984, s. 82–83; Tansel, Osmanlı 

Kaynaklarına Göre Fatih‟in Siyasi ve Askeri Faaliyetleri, Ankara 1985, s. 315; Ġsmet 

Miroğlu, Kemah Sancağı ve Erzincan Kazası (1520–1566), Ankara 1990;  s.1–18; Dündar 

Aydın, Erzurum Beylerbeyliği ve Teşkilatı Kuruluş ve Genişleme Devri (1535–1566), Ankara 

1998, s. 48; Ġsmet Miroğlu, “Erzincan”, DİA, c.XI, Ġstanbul 1995, s.319–321; Ġsmet Miroğlu,  

XVI. Yüzyılda Bayburt Sancağı, Ġstanbul 1975, s. 15–16; Ahmet ġimĢirgil, Osmanlı Taşra 

Teşkilatında Tokat (Marmara Üniversitesi Basılmamış Doktora Tezi), Ġstanbul 1990, s.28–29; 

Tayyib Gökbilgin, “15 ve 16 Asırlarda Eyâlet-i Rûm”, VD, sayı. 6, Ġstanbul 1965, s.52; Nejat 

Göyünç, “Diyarbekir Beylerbeyliğinin Ġlk Ġdarî Taksimatı”, İÜTD, sayı. 23, Ġstanbul 1969, 

s.26–34. 
3 Miroğlu, Erzincan Kazası, s. 7–8. 
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Kemah‟tan ayrılarak PaĢa Sancağına bağlı bir kaza haline getirilmiĢ ve Erzu-

rum Beylerbeyi‟nin hasları arasında kaydedilmiĢtir
4
.  

XVI-XX. yüzyıllar boyunca, Erzurum Eyaleti/Vilayeti içerisinde, kazalar 

barındırdıkları nüfus itibariyle; Erzurum, Erzincan, Bayburt ve Bayezid Ģek-

linde sıralanmıĢtır. Erzincan, bu idari taksimat içerisinde Erzurum‟dan sonra 

ikinci büyük kazadır. Erzincan; Osmanlı yönetiminde Erzurum Vilayeti ‟ne 

bağlı bazen bir kaza,  bazen sancak veya mutasarrıflık olarak yerini almıĢtır. 

Farklı dönemler içerisinde Erzincan; merkez kaza, Kemah, Kuzucan (Pülü-

mür), Kuruçay (Ġliç) ve Gercanis (Refahiye) kazalarından oluĢan bir idari 

ünitedir. Süreç içerisinde idari taksimatta yapılan düzenlemelerle, Mazgirt, 

Çarsancak, Pertek, ġiran, Bayburt, Ġspir, Eğin, Kiğı, Ovacık ve Kelkit gibi 

kazalar kısa dönemler Ģeklinde de olsa bu idari yapının içerisinde bulunmuĢ-

lardır
5
. 

Yukarıda da ifade edildiği gibi Erzincan Ovası ve çevresi tarihi süreçte farklı 

millet ya da toplulukların yerleĢim alanı olmuĢtur. Bölgede Akkoyunlu 

hâkimiyetinin tesirleri daha yaygın ve derindir.  Akkoyunlu döneminde Er-

zincan Vilayeti, Doğu Anadolu‟nun büyük bölümünü kapsayan idari yapının 

merkezi konumundaydı
6
. Bu idari yapılanma modeli ve sınırları, Erzurum 

Beylerbeyliğinin temelini oluĢturdu. Bölgenin fethiyle (1516)  birlikte tesis 

edilen huzur ve güven ortamı, kazanın iskân ve nüfus yapısını hızlı bir Ģekil-

de iyileĢme sürecine soktu. Bu siyasi geliĢmelere ilave olarak, baĢta doğal 

afetler olmak üzere, zaman içerisinde ortaya çıkan toplumsal huzursuzluklar, 

göçler, coğrafi yapısı veya konumu, üretim tarzı ve çeĢidi, ulaĢım ağları ve 

savaĢ gibi hususlar, bölgenin iskân ve nüfus yapısını Ģekillendirdi. 

2. Konum Özellikleri 

ÇalıĢma alanını oluĢturan Erzincan kazası, Doğu Anadolu Bölgesi‟nin Yuka-

rı Fırat Bölümü‟nde yer alan kendi adı ile anılan ovanın tamamından meyda-

na gelmektedir. Bu idari yapılanmayı büyük ölçüde coğrafi Ģartlar belirle-

miĢtir. Erzincan, çeĢitli doğal ve beĢeri ortam özellikleri bakımından, bölge-

nin diğer kesimlerinden ayrılır. Kuzeyden Giresun, GümüĢhane, Bayburt; 

doğudan Erzurum, güneyden Bingöl, Tunceli; güneybatıdan Elazığ ve Ma-

latya; batıdan Sivas illeri ile sınırlandırılan Erzincan, Karadeniz, Ġç Anadolu 

                                                      
4BA. TD. 387, s. 436–439. 
5Abdulkadir Gül-Adem BaĢıbüyük, Bir Tarihi Coğrafya İncelemesi (Osmanlı‟dan 

Cumhuriyet‟e Erzincan Kazası),  Konya 2011, s.63-66. 
6Fahrettin Kırzıoğlu, Osmanlıların Kafkas-Ellerini Fethi (1451–1590), Ankara 1993, s.8.  
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ve Doğu Anadolu bölgelerinin birbirine yakınlaĢtığı bir konumda yer alır. 

Bölgesel bir geçiĢ sahası durumunda olmasının yanında, Erzincan, aynı za-

manda kuzey-güney ve doğu-batı yönlü ulaĢım güzergâhları açısından da 

tarihî devrelerden beri önemli bir yere sahiptir.  

Erzincan kazası; Erzincan Ovası ve yakın çevresinden meydana gelir. Mer-

kez ilçe, kuzeyden GümüĢhane, doğudan Çayırlı ve Üzümlü ilçeleri, güney-

den Tunceli ili, batıdan Kemah ve kuzeybatıdan Refahiye ilçeleri ile komĢu-

dur. Toplam yüzölçümü 2166 km
2 

dir. Bu alanın 570 km
2‟

si ova alanıdır. 

Dolayısıyla çalıĢmanın mekân sınırlılığını, Erzincan Ovası ile yakın çevre-

deki dağ yamaçlarına kadar uzanan alan oluĢturmuĢtur.  

II. ERZĠNCAN KAZASINDA YERLEġME BĠRĠMLERĠ 

Yeryüzünde iskân tarzı, doğal ve beĢeri süreçlerin farklı zamanlardaki farklı 

etkilerine bağlı olarak ĢekillenmiĢtir. Sanayi öncesi toplumlarda toprağa 

bağlı faaliyetler ön planda olduğundan, bu tür bölgelerde yerleĢme formu 

öncelikle arazinin ve iklimin etkisi ile meydana gelmiĢtir. Burada doğal Ģart-

lar insanlara neyi ne kadar mümkün kılıyor ise yerleĢme ve dolayısıyla nüfu-

sun yoğunluğu o nispette gerçekleĢmiĢtir. Özellikle tarımsal potansiyelin 

daha fazla nüfusun ihtiyaçlarına cevap verebilecek kapasitede olduğu yerler-

de, zamanla ortaya çıkan kalabalıklaĢma ile birlikte Ģehirsel yerleĢmeler de 

Ģekillenmeye baĢlamıĢtır.  

YerleĢmelerin çeĢitli açıdan tanımlanmaları ve kategorize edilmeleri idari ve 

iĢlevsel özelliklerine göre yapılır. Öncelikle iĢlevsel açıdan ele alındığında 

yerleĢmeler, kırsal ve Ģehirsel olarak ayırt edilir
7
. Bunun yanında mülki idari 

bölünüĢ sisteminde, günümüzde olduğu gibi farklı ülkelerde farklı yerleĢme 

tanımları üzerinde durulabilir. Ġdari taksimat açısından, Osmanlı döneminde 

beylerbeyi/eyalet, liva/sancak, kaza, nahiye ve köy gibi farklı idari üniteler-

den bahsedilebilir. Bu ayırım kuĢkusuz yönetim anlayıĢı ile alakalıdır ve 

uygulanan politikalara bağlı olarak zaman içerisinde değiĢiklikler göstere-

bilmektedir. 

Ġdari yönetim merkezlerini genellikle Ģehirler oluĢturmuĢtur. Tarihsel süreçte 

Ģehir(nefs); sanayi ve ticaret faaliyetlerinin yoğunluk kazandığı, siyasi, idari, 

askeri ve dini iĢlerin görüldüğü, bu iĢler için altyapının bulunduğu, halkın 

                                                      
7Erol Tümertekin –Nazmiye Özgüç,  Beşerî Coğrafya, Ġstanbul 1998, s. 378–379.  
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buna göre teĢkilatlandığı yerleĢim yeri olarak ortaya çıkar
8
. Dönem itibariyle 

ilgilendirmesi bakımından Osmanlı Ģehirlerinde Ģehirsel alanının kullanımı 3 

kategoride ele alınır: Konut dokusu ve mesken yerleri, ekonomik etkinlikle-

rin gerçekleĢtiği alanlar ve idari, hukuki, dini, sosyal ve kültürel faaliyetlerin 

Ģekillendiği yerlerdir
9
. Dolayısıyla tanımlar ve tarihi süreç içerisindeki iĢlev-

lerine bakıldığında, Ģehirlerin idari statüleri ne olursa olsun genel olarak 

çevrelerine farklı alanlarda hizmet verme rolünü yerine getirmek amacıyla 

yapılandıkları anlaĢılmaktadır. 

ġehir alanları dıĢında kalan kırsal yerleĢmeler ise toprağa bağlı geçim faali-

yetlerinin sürdürüldüğü, üzerinde yaĢanılan toprak parçası, bağ, bahçe, tarla 

ve merası ile organik bir birlik oluĢturan yaĢam üniteleridir
10

. Sosyo-

ekonomik açıdan Ģehirlerden belirgin bir Ģekilde ayrılan kırsal yerleĢmeler 

de kendi içerisinde toplu, dağınık, sürekli, geçici gibi çeĢitli ayırımlara tabi 

tutulurlar. Bununla birlikte kırsal yerleĢmelerin en genel ayırımı, köyler ve 

diğerleri Ģeklinde yapılanıdır
11

.  

Ġdari yapılanmanın dıĢında kalan yerleĢmeler, çeĢitli kategorilere ayrılarak 

incelenmektedir. En küçük idarî birim olan köylerden baĢka idarî bir hüviye-

ti olmayan ancak genellikle köyün bir yararlanma bölgesi durumunda olan 

yerleĢmeler, kuĢkusuz fizikî, sosyal ve ekonomik yapının bir gereğidir. Bu 

kır iskân birimleri, “bağlı yerleşmeler köy altı yerleşmeleri, köyden küçük 

yerleşmeler ve geçici yerleşmeler” gibi çeĢitli isimler altında değerlendiri-

lir
12

. Ancak kullanılan ifade ne olursa olsun, tarihsel süreçte, bu özellikteki 

yerleĢmelerin ortak karakteristiği, genel anlamda köylerin bir yararlanma 

bölgesini meydana getiriyor olmalarıdır.  

1.Erzincan ġehri 

Günümüz Ģehirlerinin birçoğunun sahip oldukları mekânsal, sosyal ve eko-

nomik durumlarının ardında, onların tarihi geçmiĢleri ile bulunduğu yere ait 

                                                      
8 Bahaeddin Yediyıldız, “Osmanlı Toplumu Osmanlı Devleti ve Medeniyet Tarihi”, (edit. E. 

Ġhsanoğlu), İslam, Tarih, Sanat ve Kültür Araştırma Merkezi Yayını, Ġstanbul 1994,  s. 441.  
9 Mehmet Bayartan, “Tarihi Coğrafya ÇalıĢmaları Açısından ġehir ve Osmanlı ġehri”, 

İstanbul Üniversitesi, Edebiyat Fakültesi, Coğrafya Bölümü, Coğrafya Dergisi, sayı. 13, 

Ġstanbul 2005, s. 89–90; Mehmet Karakuyu, Manisa‟nın Tarihi Coğrafyası, (BasılmamıĢ 

Doktora Tezi), Ankara 205, s. 1. 
10Ali Tanoğlu, Nüfus ve Yerleşme, Ġstanbul 1969,  s. 253. 
11 Tanoğlu, Nüfus ve Yerleşme, s. 253. 
12 Ali Tanoğlu, “Ġskân Coğrafyası”, Türkiyat Mecmuası, c. XI, Ġstanbul 1954, s.1–35. 
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konum ve yerel özelliklerinin önemli bir yeri vardır. Bu bakımdan Ģehirlerin 

niteliksel ve niceliksel özellikleri incelenirken tarihi coğrafyalarının da irde-

lenmesi gerekmektedir. AraĢtırma alanımızın da içerisinde yer aldığı Yukarı 

Fırat Havzasında, tarihi süreç içerisinde Ģehir olarak nitelendirilebilecek 

yerleĢmelerin sayısal anlamda sınırlı kaldığı söylenebilir. Bu durum öncelik-

le sahanın yeryüzü Ģekilleri ve iklim gibi fiziki coğrafya özelliklerinin nüfus 

birikimini sınırlandırmıĢ olması ile ilgilidir. Gerçekten de Ģehir oluĢturabile-

cek nüfus kitleleri Anadolu‟nun batı yarısında toplanmıĢ olduğundan, doğu 

yarıda nüfus seyrek olmanın yanında Ģehir yerleĢmeleri de sayıca azdır
13

. 

Yeryüzünün farklı bölgelerinde Ģehirlerin oluĢumu ve kuruluĢuna etki eden 

sebepler çok çeĢitli ve karmaĢık olabilmektedir. Yukarıdaki haritada da gö-

rüldüğü üzere, karmaĢık belirleyicilerin arasında, Erzincan Ģehrinin kurulu-

Ģuna etki eden faktörlerin baĢında yaĢanabilir iklim ortamı, su kaynakları, 

tarım arazileri ve yol sistemlerinin daha ön plana çıktığı söylene bilir. ġehir; 

doğudan (Geçit Çayı) ve batıdan (Vasgird Deresi) akarsular ve Ģehrin güne-

yinden geçen Karasu Nehri ile kuĢatılmıĢ bir bölgenin kavĢak noktasında, 

geniĢ tarım arazisinin tam ortasında kurulmuĢtur. Erzincan, geliĢimini tarım 

ve buna bağlı üretim potansiyeline borçludur.  

1516‟dan itibaren Erzincan Ģehri, sosyo-ekonomik ve kültürel açıdan bakıl-

dığında, sosyal hayatın mesleklere, iĢ bölümlerine, farklı kültürel gruplara 

göre organize edildiği, müesseselerinin kesinlik kazandığı, girift insan mü-

nasebetlerinin bütün hayata tesir ettiği yerleĢme olarak görülmektedir. Çok 

yönlü mekânsal ve iĢlevsel özellikleri ile Ģehir, sürekli bir değiĢim içindedir. 

ġehrin kimliğini ortaya koyan bu değiĢim, aynı zamanda onun kültürel kat-

manları hakkında da bilgiler vermektedir
14

. 

 

 

 

 

 

 

                                                      
13 Özer Ergenç, “Osmanlı ġehirlerindeki Yönetim Kurumlarının Niteliği Üzerinde Bazı 

DüĢünceler”, VIII, Türk Tarih Kongresi Kongreye Sunulan Bildiriler, c. II, Ankara 11–15 

Ekim 1976, s.1265–1274; Karakuyu, Tarihi Coğrafyası, s. 2. 
14 Gül- BaĢıbüyük,  Bir Tarihi Coğrafya İncelemesi, s.66. 
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Birçok Osmanlı Ģehirlerinde olduğu gibi Erzincan Ģehrinin yerleĢim düzeni; 

Ģehrin önemine göre genellikle sosyo-kültürel etkinliklerin gerçekleĢtiği, 

ticarethanelerin bulunduğu ve haftanın belli günleri pazarın kurulduğu mey-

dan; Ulu cami olarak tanımlanan merkezi cami, Ģehir meydanında yer alan 

Ģehrin büyüklüğüne göre çarĢı, meydandan itibaren ıĢınsal bir Ģekilde geniĢ-

leyen cadde-sokak sistemi Ģeklindedir. 

 

Fotoğraf 1. Eski Erzincan ġehir YerleĢim Alanındaki Kalenin GiriĢ Kapısı 

Anadolu‟nun hemen bütün tarihi Ģehirlerinde bulunan ve aynı zamanda o 

Ģehre bir kimlik kazandıran kaleler, mümkün olduğu kadar yüksek yerlerde 

kurulurdu
15

. Fakat Erzincan, ova üzerindeki konumundan dolayı sonradan 

inĢa edilmiĢ, doğal bir özelliği olmayan küçük bir kale içerisinde bulunmak-

taydı (Foto 1). Bu sebepten kale surları, Ģehrin mekânsal yapısını belirlemiĢ-

tir. Ancak Osmanlı fethiyle sağlanan güvenlik ortamıyla surlar eski önemini 

yitirmiĢtir. Yörenin zaman içerisinde devlet sınırlarının iç kesimde kalması 

ve arsaya olan ihtiyaç kale dıĢında yeni mahallelerin oluĢmasına zemin ha-

zırlamıĢtır. ġehrin güvenliği için yapılan surların, eskisi kadar önemi kalma-

dığı ve kısım kısım yıkıldığını, hatta Ģehir yerleĢiminin surların ötesine geç-

tiğini, Matrakçı Nasuh ve Evliya Çelebi‟nin tasvir ve ifadelerinden anlamak-

tayız
16

.  Bu durumun aksine, Osmanlı topraklarının sınır bölgeleri ve Arap 

                                                      
15Wolf Dieter Hütteroth, “Osmanlı Ġmparatorluğunun Tarihi Coğrafyası”, Türkler, c.XII, 

Ankara 2002, s.147–151. 
16Matrakcı Nasuh, Beyan-ı Menazil-i Sefer-i Irakeyn-i Sultan Süleyman Han,( haz. Hüseyin. 

G. Yurdaydın), Ankara 1976, s.22a;  Evliya Çelebi, Seyahatname, II,  s.209–211. 
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vilayetlerindeki (Bağdat, Musul gibi) sınır Ģehirlerinde, XIX. yüzyılın ortala-

rına kadar, kale dıĢı yerleĢimi olan varoĢlara güvenlik sebebiyle rastlanma-

maktadır
17

. 

1.2. ġehrin Mahalleleri 

Osmanlı kayıtlarında, Erzincan Ģehri “nefs-i Erzincan”
18

, “kasaba-i Erzin-

can”,
19

 “kaza-i Erzincan”
20

, “nahiye-i Erzincan”
21

 ve “medine-i Erzin-

can”
22

Ģeklinde tanımlanmıĢtır. Bu kayıtlarda göze çarpan ilk durum, Erzin-

can‟da mahalle sosyal sınıflara göre değil, etnik ve dini farklılığa göre bi-

çimlenmesidir. Yani aynı isimle Ģehirde bulunan iki mahalle mekânsal açı-

dan bir bütünlük içinde olsa da, aynı mahallenin ayrı kısımlarında farklı 

etnik yapılar vardır ve bu durum iki farklı mahalle gibi ele alınmıĢtır. Bu 

ayrım uzun yıllar devam etmiĢtir. Ġlave olarak, XIX yüzyılın baĢlarıyla bir-

likte Ģehirdeki mahallelerde -iktisadi ve idari birim olmalarının yanı sıra
23

- 

evler hane olarak algılanmıĢ ve her haneye kapı numarası verilmiĢtir.  Do-

ğan, ölen, gelen giden veya yeni oluĢan haneler ile ilgili bilgiler altı ayda bir 

güncellenmiĢtir
24

.  

                                                      
17Andre Raymond, Osmanlı Döneminde Arap Ketleri, Ġstanbul 1995, s.17–19. 
18BA. TD. 60, s.3. 
19BA. D. CRD. d. 40548,s.2. 
20BA. D.MKF. 27448, s.1. 
21BA. C.BLD. 112/5575. 
22Erzincan Şer‟iyye Sicilleri, 1  21/32, 37/42, 3  11/17 vb. 
23Ġlber Ortaylı, Tanzimat Sonrası Mahalli İdareler, Ankara 1974, s.95; Ömer Demirel, 

Osmanlı Dönemi Sivas Şehri-Makaleler-, Sivas 2006, s.22. 
24BA. D. CRD. d. 40548; MAD. 20789.vb. 
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Grafik.1. Erzincan ġehrindeki Mahallelerin Yıllara Göre Dağılımı 

Grafikte görüldüğü üzere Erzincan mahallelerine dair ilk kayıtlara fetihten 

hemen sonra rastlanmıĢtır. Neredeyse yüzyıl boyunca mahalle sayısında 

hiçbir değiĢiklik olmamıĢtır. Sadece 1516‟da kayıtlı Hekim-ana Mahallesine, 

sonraki iki sayımda rastlanmamıĢtır
25

. Mahallelere dair diğer kayıtlar ise 

1636, 1642 ve 1643 yıllarına aittir
26

. Bu sayımlarda Ģehrin 11 mahallesi var-

dır. XVI. yüzyıldaki Çadırcı, Hoca Evran, Bozbeyi, Tökeloğlu, Melik Hatun, 

Süleyman, Güzel Kazancı, Sağikoğlu, Boğas, Serkis, Avannis, Kiğlu, Hoca 

ġeyhi ve Hekim-ana mahalleleri bu dönem görülmemektedir. 1642‟de ġancı 

Çelebi adıyla yeni bir mahalle kurulmuĢ ve Halilullah Çelebi mahallesinin 

ismi Debbağ olarak değiĢmiĢtir
27

. Çukur, Hoca Beyi ve EskiĢehir mahallele-

rinde hem Müslim hem de Gayr-i Müslimlerin ayrı ayrı meskûn oldukların-

                                                      
25 Erzincan Ģehrinin mahalleleri; 1516‟da Çadırcı, Hoca Evran, Hoca Beyi, Bozbeyi, 

Tökeloğlu, Çukur ve Melik Hatun. 1530‟da Süleyman, Güzel Kazancı, Sağikoğlu, Bogas, 

Serkis, Avannis ve Kiğlu/Kiğı. 1591‟de Halilullah Çelebi, EskiĢehir, Cami-i Kebir, 

Cemaleddin, Gerekgerek(Gürk-Barak), Hoca ġeyhi ve Hekim-ana. 
26 1636, 1612 ve 1643 yılındaki mahalleler: Cami-i Kebir Cemaleddin, Çukur (Müslim), 

Çukur (gayr-i Müslim), Debbağ, EskiĢehir(Müslim), EskiĢehir (gayr-i Müslim), Gerekgerek, 

Hoca Beyi (Müslim), Hoca Beyi (gayr-i Müslim) ve ġancı Çelebi. 
27BA. D. MKF. 27448, s. 10; MAD. 5152, s. 317–319; 6422, s.10-11; D. MKF. 27459, s. 4.   
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dan farklı mahalleler olarak tasnif edilmiĢlerdir. Bu ayrım yukarıda da ifade 

edildiği gibi mahalle bütünlüğüyle değil, mahallenin farklı kısımlarında, 

farklı dinlere mensup toplulukların iskânıyla ilgilidir. Diğer bir husus, XVII. 

yüzyıldaki mahalleler, nüfus itibariyle XVI. yüzyıldaki mahallelerden daha 

büyüktür. Bu olgu, bazı mahallelerin birleĢtiği ihtimalini de ortaya koymak-

tadır.  

Fetihten, XIX. yüzyıla kadar geçen sürede mahalle sayısında büyük bir artıĢ 

olmuĢtur
28

. 1647‟de Erzincan‟a gelen Evliya Çelebi, Ģehirde 48 mahallenin 

varlığından bahsetmektedir
29

. Evliya Çelebi‟nin verdiği bilgileri destekleye-

cek kanıtlar, 1835‟deki sayımlardır
30

 ve 47 mahalle tespit edilmiĢtir. XVII-

XIX. yüzyıl aralığında nüfusta büyük artıĢ görülmemesine rağmen, Ģehirdeki 

mahalle sayısı 11‟den 47‟ye çıkmıĢtır. Bu vaziyet muhtemelen koltuk mahal-

le olarak adlandırabilecek birer vergi veya mali üniteden oluĢan mahallelerin 

sayımlarda parçalanarak, tahrir memurları tarafından farklı isimler altında 

kayıt edilmiĢ olması ile açıklanabilir. Mahalle sayısındaki değiĢiklikler, aynı 

mahallenin farklı bölümlerinde ikamet eden Müslim ve Gayr-i Müslimlerin 

ayrı mahallelerde oturuyorlarmıĢ gibi kayıt edilmeleri ve bazen de mahalle-

lerin bölünmesiyle ortaya çıkan yeni mahallerinin ana mahallelerden ayrı 

sayılması gibi gerekçelerden ileri gelmiĢ olmalıdır. 

Defter kayıtlarında ismine rastlanmayan bazı mahallelere ancak çeĢitli belge-

lerde tesadüf edilmiĢtir: Bu mahalleler, 1720 yılında Kılağuzlu
31

, 1795‟de 

Arslan Bey
32

, 1864‟de Araplar
33

, 1882‟de Hamidiye,
34

 1905‟de Ġzzet PaĢa
35

, 

                                                      
281835 yılı Ģehrindeki mahalleler: Abdulkerimoğlu, Acemoğlu, AktaĢ, Ali Efendi, BeĢirli, 

Cuma, Çeri, Çizmeci, Çukur, Dane, EskiĢehir, Fazlı, Fetullah, Gerekgerek, Hacı Abdülgani, 

Hafızlı, Halilullah, Hancı, Hekim oğlu, Hoca Beyi, Karaağaç, Kazancı, Kefaroğlu, Kızanoğlu, 

Kiğılı, KurĢunlu, Gülabi, Mitini, Molla Ahmed, Molla Ali, Molla Gözü, Molla Seydi, 

OdabaĢı, Ömer Efendi, Ramazan oğlu, Selami, Seydi Bey, Sürmeneli oğlu, ġaban Ağa, ġancı 

Çelebi, TaĢçı, Tekneli, Tekye, Tileği, Yeni ve Kalem (Kalem mahallesi yalnızca 1516–1835 

yıllarına ait kayıtlarda bulunmakla birlikte, sonraki dönemlere ait kayıtlarında bu mahalleye 

rastlanmamaktadır). BA. ML. CRD. 2059, s.2-4; D. C.RD. d. 40548, s.2–38; ML. CRD. d. 20, 

s.2–11. 
29 Evliya Çelebi, Seyahatname,II.,Ġstanbul 1314, s.209-211. 
30BA. ML. CRD. 2059, s.2-4. 
31BA. İE. EV. 38/4402. 
32BA. HAT. 1463/78. 
33 Bu mahalle Ġslam Kıptiler yerleĢtirilerek kurulmuĢtur. BA. C.ML. 228/9536; İ.DH. 

996/78637. 
34BA. İ.DH. 876/69936. 
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1919‟da KürĢadiye
36

 ve Hasan Efendi‟dir
37

. ġu kanıya varılabilir ki, XVI-

XX. yüzyıl boyunca umumiyetle 12–14 arasındaki mahalle, Ģehir nüfusunun 

ana nüvesini barınmıĢtır. ġehirdeki mahalle sayılarının değiĢikliğine karĢılık, 

köyler daha statiktir. Birkaç istisna hariç, bir köy tamamıyla yok olup git-

memiĢ, nüfusu boĢalsa bile ismi devam etmiĢtir. 

Mahallelerin isim almalarına dair bazı ipuçlarına ulaĢılmıĢtır. 1516 yılındaki 

defterde “mahalle-i Hekim-ana nam-ı İslamiye” adlı mahalleye (Sevindik ve 

Turak adlı oğulları olduğu anlaĢılan) Hekim-ana adlı kadın isim vermiĢtir. 

Benzer durum bazı mahalleler içinde geçerlidir. Halilullah Çelebi mahalle-

sinde Halilullah Çelebi, Vasgird köyünün bir mahallesi olan Karamelik‟te 

Karamelik, 1530‟daki defterde ise Hoca Bey Mahallesinde Hocabey, Bozbe-

yi Mahallesinde Bozbeyi, Tökeloğlu Mahallesinde Tökeloğlu, Melik Hatun 

Mahallesinde Melik Hatun, Serkis Mahallesinde Serkis, Avannis Mahalle-

sinde Avannis adlı kiĢilerden mahalleler isimlerini almıĢlardır
38

. Fetihle be-

raber yapılan sayımlarda, yukarıda ismi belirtilen mahallelerin kimler tara-

fından kurulduğu veya isim aldıkları açıkça görülür. Mahalleye isim verenler 

o mahallede meskûn olup aynı zamanda o mahallede ilk kayıt edilen kiĢiler-

dir. Mahallelere isim verenlerin iki tanesi kadın, diğerleri ise erkektir. Öyle 

anlaĢılıyor ki bu Ģahıslar, Ģehrin ileri gelenlerinden olup, devlet nezdinde 

itibarlıdırlar. Muhtemelen bu mahalleler fetihle beraber yeni tesis edilmiĢ 

olup, Ģehrin varoĢlarında bulunmaktaydı. Mahalleler de ikamet edenler, sür-

günler neticesinde buraya getirilmiĢ olabilirler. Bunlara ilave olarak, 

1882‟de yeni kurulan Hamidiye Mahallesine padiĢahın ismine izafeten (II. 

Abdulhamid) bu ad verilmiĢ ve Kafkas muhacirler iskân edilmiĢtir.  

ġehri oluĢturan iskân birimleri, isimlerini nereden aldıklarına göre tasnife 

tabi tutulduğunda; 1. Esnaf kollarından; Kazancı, Hancı, Keçeci, Çizmeci, 

TaĢçı, Hekim, Çadırcı ve Debbağan. 2.Coğrafi yapıdan; Karaağaç, EskiĢe-

hir, Çukur, Zindan, Meydan, AktaĢ ve Tekneli. 3.Cami ve Mescitlerden; 

ġancı Çelebi, Kiğlu, Cuma, OdabaĢı, Gülabi ve Cami-i Kebir. 4. Zaviye, 

Medrese, Dergâh ve Tekkeler; Molla Seydi, Tekye, Molla Ali ve Molla Ah-

med. 5. Köyden; Mitini. 6. Kurucularından(Banileri) veya şahıslardan; He-

                                                                                                                             
35 Ġzzet PaĢa‟nın kızı Esma Hanım‟ın bağıĢladığı arazi üzerine babasının adını taĢıyan bu 

mahalle daha Ģehrin kuzeydoğusuna inĢa edilmiĢtir.  BA. DH. MKT. 952/82; İ.DFE. 16/1323-

S–04. 
36BA. ŞD. 1532/20. 
37BA. ŞD. 1532/3. 
38BA. TD.60, s.9, 4, 10. BA. TD.168, s.135, 136, 137, 138, 140, 141. 
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kim-ana, Bozbeği, Gürbarak, Tökeloğlu, Sağikoğlu, Süleyman, Serkis, 

Avannis, Kılağuzlu, Çeri BaĢı, Ömer Efendi, Cemaleddin
39

, Molla Güzel, 

Arslan Beyi Hekimoğlu, Hafızlı, Fetullah, Ali Efendi, Acemoğlu, Abdulgani 

Efendi
40

, Halilullah, Hoca Bey, Abdulkerimoğlu, Ġzzet PaĢa, Hasan Efendi, 

Seydi Bey, Kızanoğlu ve Keferoğlu‟dur. 7. Padişah ismi alan;  Hamidiye, 

Sultaniye, ReĢadiye, Mecidiye-i Kebir, Mecidiye-i Sağır. 8. Meskûn olanlar-

dan; Araplar.  

Yukarıdaki tasnife bakıldığında mahallelerin isim almalarının birçok sebebi 

olduğu görülür. Bu idari üniteler yoğunlukla kurucularının isimlerini taĢı-

maktadırlar. Bu grubu dini mekânlardan isim alan mahalleler takip etmekte-

dir. Bazı mahalleler ise esnaf gruplarının faaliyet gösterdiği alanlarda teĢek-

kül etmiĢ ve bu esnaf gruplarından isimlerini almıĢlardır. Coğrafi özellikler-

de mahallelere isim olmuĢtur. ġehrin yaĢadığı bütün yıkımlara rağmen, Hoca 

Bey, Gülabi Bey, Arslan‟ı, Cami-i Kebir, Ġzzet PaĢa ve Karaağaç gibi bazı 

mahalle isimleri, yüzyılları aĢarak günümüze ulaĢmayı baĢarmıĢtır. Sonradan 

kurulan mahallelerin isimleri, tarihi Ģahsiyet ve kavramlardan oluĢmuĢtur.  

1939‟daki deprem neticesinde yıkılan eski Ģehrin bulunduğu mıntıkada, 

Tekye, Kılağuzlu, Sağikoğlu,  Debbağan, Kazancı, Hancı, Kiğlu, OdabaĢı, 

Çukur ve EskiĢehir gibi eskiden birer mahalle olan bu yerleĢmeler ancak Ģu 

anda birer arazi veya mevzii yer isimleri Ģeklinde varlıklarını devam ettir-

mektedirler
41

. Kadastro müdürlüğünde bulunan kütük kayıtları ve büyük 

ölçekli paftalardan da istifade edilerek, kazanın bütün mevki veya eski mev-

zii yer isimlerinin tespiti mümkün olabilir. Bu husus ayrı bir mesai ve daha 

kapsamlı çalıĢmaları zorunlu kılmaktadır. Aslında bir kısmı toplumsal hafı-

zada saklı olan, yer adlarının küçük yerel söyleniĢ farklılıklarına rağmen 

arĢiv kayıtlarıyla ne kadar örtüĢtüğü ĢaĢırtıcı bir durumdur. 

2. Kırsal YerleĢmeler 

Ġlk sayımda (1516) Erzincan kazası, “nahiye-i cihet-i güney der vilayet-i 

Erzincan”, “nahiye-i cihet-i kuzey der vilayet-i Erzincan” Ģeklinde idari 

açıdan iki nahiyeye ayrılmıĢtır
42

. Nahiyelerin yön tespiti, gün ıĢığının konu-

muna göre oluĢturulmuĢtur. Güneydeki nahiyeye kuzey, kuzeydeki ne ise 

                                                      
39 1642‟de “Cemaleddin Kışlağı” adında bir bölge bulunmaktadır. BA. MAD. 5152, s.427. 
40 1642 ve 1835‟deki sayımlarda “Gani Efendi çiftliği veya palangası” adında köy 

bulunmaktadır. BA. MAD. 5152, s.429; ML. CRD.2059, s.4. 
41 Erzincan Tapu Kadastro İl Müdürlüğü Defter-i Hâkini Defterleri. 
42BA. TD. 60. 
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güney nahiyesi denilmiĢtir. Ovanın ortasından geçen Karasu (Fırat) nehri, iki 

nahiyenin doğal sınırıdır. Ayrıca bu iki nahiye, bir yerleĢim biriminden ziya-

de, idari açıdan bir bölgeyi ifade etmektedir. Nahiyeler köyler ve köy altı 

birimlerinden oluĢmakta ve istisnada olsa köy altı yerleĢmeleri nüfus barın-

makta idiler.  

2.1. Köyler 

Genel kanaat Osmanlı Devleti‟nde kaza; köylerden müteĢekkil 40–60 km
2
 

çapında bir alanı kapsayan ve 20–30‟dan 100–150‟ye kadar değiĢebilen köy-

lerden oluĢan idari ve mali bir birimdir
43

. Kazayı oluĢturan köy sayıları ara-

sındaki büyük fark, barındırdıkları nüfus, toprakların verimliği ve ulaĢım 

gibi etkenlerden kaynaklanmaktaydı. Erzincan kazasındaki köy yerleĢim 

birimlerinin sayısal durumunu değerlendirmek için, yakın çevredeki idari 

ünitelerle karĢılaĢtırılmıĢtır. Buna göre; XVI. XVII. yüzyılın ortalarında 

Erzincan (ortalama 87-94 köy), Kelkit (125 köy)
44

, Bayburt (212 köy)
45

 ve 

Pasinler (XVI. yüzyılın sonu 171 ve 1642‟de 111 köy)
46

 oluĢmaktaydı. Veri-

lere bakıldığında, kazaların kapladıkları coğrafi alan ve köy yerleĢim birimi-

nin sayısı Erzincan kazasından büyük olduğu görülür. Erzincan kazası dıĢın-

daki bu idari birimlerde, köyler arasındaki mesafeler birbirlerine hem daha 

uzak ve hem de umumiyetle daha az nüfus barındırmaktaydılar. Ayrıca aynı 

dönem bu kazalarda ki köy ve köy altı yerleĢmelerinde viran veya harabe 

sayısı oldukça fazladır.  Bu durumu güvenlik hususu ile izah etmek pekte 

mümkün değildir. Burada belirleyici olan, üzerinde yaĢanan coğrafyanın 

nüfus tutabilme kapasitesidir. Erzincan bölgesi; coğrafi yapı, iklim Ģartları ve 

yağıĢ rejiminin avantajlarından dolayı, tarihi süreçte yaĢanan doğal afetlere 

veya çeĢitli olumsuzluklara rağmen, nüfusun çekim noktası olduğu görülür.  

Kazada sürekli nüfusun tutuna bilmesinin en önemli sebebi, tarihi süreçte 

sulu tarımın oldukça yaygın olmasıdır. Ovayı çevreleyen dağların yükseltile-

ri fazladır. Bu durum, karın erime oranının Temmuz ayının baĢlarına kadar 

uzamasına vesile olmakta ve ırmaklar veya çaylar yılın büyük bir bölümünde 

bol su taĢımaktaydı. Suya kolay ulaĢabilmek yerleĢmelerin konumunu belir-

lemiĢtir. Suya yakın olmak için köy ve köy altı yerleĢmelerin çok büyük bir 

kısmı ovayı çevreleyen Esence ve Munzur dağı olarak adlandırılan dağ silsi-

                                                      
43 Mehmet Genç, Osmanlı İmparatorluğunda Devlet ve Ekonomi, Ġstanbul 2003, s.61. 
44BA. TD.  60, 966; MAD. 5152.  
45BA. TD. 60, 966; MAD. 5152. 
46BA. TD. 644; MAD. 5152. 
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lelerinin eteklerinde yoğunlaĢmıĢtır. Onlarca çay ve dere olarak nitelendire 

bileceğimiz su kaynağı sayesinde köy ve köy altı yerleĢimlerinde sulu tarım 

yapılmaktaydı. Kazada, Bey harkı, Marhasa harkı, Dük harkı, Vasgird harkı, 

Geçüt harkı, Selüke harkı ve Kiy harkı gibi birçok sulama kanalı bulunmak-

tadır. Bu ark veya sulama kanalları Osmanlıdan öncede mevcuttu ve sonraki 

dönemlerde de varlıklarını korumuĢlardır
47

. Bey harkı hakkında Ali Kemali 

Ģöyle bir kayıttan bahseder: “Erzincan‟dan öte geçede Bey harkı derler Sul-

tan Melik Fahreddin‟in oğlunun ve hatunun vakfıdır. Mercan Deresi‟nden 

akar, ruhları şad ola. Bu kadar pamuk, bostan, yüz adet köy tarlaları sula-

nır”
48

.  Ancak ovanın tam ortasından geçen Karasu nehri debisinden dolayı 

sulamaya müsait değildir. Hatta nehrin dönemsel taĢkınlıklarından dolayı, 

birçok bataklık ova tabanında oluĢmuĢtur
49

. TaĢkınlar neticesinde oluĢan 

bataklık ve buna bağlı salgın hastalıklar yerleĢmelerin dağılımında etkili 

olmuĢtur. Bu durum az miktarda köyün yanı sıra, nehrin etrafında yoğun 

olarak büyük hayvan çiftlikleri, mezralar ve palangalar gibi köy altı yerleĢ-

melerinin oluĢumuna zemin hazırlamıĢtır.  

Diğer bir husus yerleĢime etki eden ulaĢım meselesidir. Kazanın çevre yer-

leĢmeler ile ulaĢımı yüksek geçitlerden dolayı çok kolay değildir. Ancak 

kaza sınırları içerisinde köylerin Ģehir ve birbirleri ile olan ulaĢım imkânları 

iyi durumdadır. Ovayı tam ortadan ikiye bölen ve doğal bir nahiye sınırı 

oluĢturan Karasu nehri ulaĢımı kısmen zorlaĢtırmıĢtır. Bu durum Ģehirde 

kayıkçılık esnafının geliĢmesine bazı köylerin ise köprücü olarak tayın edil-

mesine vesile olmuĢtur. Kazada ulaĢımın kolay yapılması, vergi tahsili, idari 

ve sosyal hizmetlerin yerine getirilmesi, ticaret, emniyet ve devlet denetimi-

nin kolaylıkla yürütülmesine zemin hazırlamıĢ olmalıdır.  

Kazanın ilk sayımında kısa dönemli de olsa az miktarda yerleĢim biriminin 

boĢalmıĢ veya halkın bir kısmının perakende olduğu tespit edilmiĢtir
50

. Ha-

rap ve viran köylerin oluĢunun en önemli nedeni, Osmanlı hâkimiyeti önce-

sinde Akkoyunlu beyleri arasında yaĢanan iktidar mücadelesi ve tarihe Kı-

                                                      
47Akkoyunlular döneminde bu arkların inĢa edildiği ve vakıf malı olduğuna dair tapu 

defterlerinde kayıtlar bulunmaktadır. BA. TD. 168, s. 141, 142, 143, 145, 146. 
48 Ali Kemali, Erzincan Tarihi, Ġstanbul 1931, s.320 vb. 
49 Bataklıklar: ġıhlı Sazlığı, Fırat Suyunun taĢmasıyla oluĢmaktadır. Bulanık Bataklığı, bugün 

ki EkĢi su bölgesidir. Nörkah Bataklığı, Sulu çayır Bataklığı ve Bey Tahtı Bataklığı ise 

diğerleridir. BA. MAD. 5152. 
50 Birçok yerleĢim birimi nüfus kaybetmekle beraber tamamen boĢalmıĢ köyler; Bahik, 

Dinkiri, Göyne, Küpesük, Kürdbırastik, Saidahuru, Urumsaray, Kalecik, Kızas, Selepür, 

BekartaĢ‟tır. BA. TD. 60. 
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zılbaĢ fetreti olarak geçen toplumsal olaylardır
51

. Bölgenin nüfus ve iskân 

yapısını olumsuz etkileyen bu Ģartların hemen akabinde Osmanlı Devleti 

tarafından Ģenlendirme hareketlerine baĢlanmıĢtır. Geçici bir dönem de olsa, 

bölgedeki bu siyasal belirsizlik, iskân ve demografik yapıyı olumsuz etkile-

miĢtir. Ancak kazadaki köy isimlerine bakıldığında göze çarpan hususlardan 

birisi ise adı ören veya viran olan yerleĢme birimlerinin bulunmamasıdır. 

Köyler tarihi süreçte kısa aralıklarla nüfus kaybedip hatta hali harap duruma 

düĢseler bile, bu terk edilmiĢliğin uzun bir dönem sürmediği anlaĢılmaktadır. 

BaĢka bir ifadeyle, köyde oturanlar değiĢebilir, ama köy, köyün adı ve köyün 

tarlaları hep aynı kalmaktaydı
52

. Pek az köy, tümüyle silinip gitmekteydi. 

Terk edilmiĢ köyler çoğu zaman aynı adla mezra olarak varlığını devam 

ettiriyor; sonra yönetim onları eski hallerine getirmek için çeĢitli tedbirler 

almaya çalıĢıyordu
53

. Kırsal nüfusun bölgeler arasında kayması ve kolayca 

yer değiĢtirmesi, zaman içerisinde terk edilmiĢ köylerin oluĢmasına zemin 

hazırlamıĢtır. Fetihle beraber terk edilmiĢ köylerin hemen tamamı iskâna 

açılmıĢtır. ġenlendirmeler faaliyetlerine ilave olarak, fetihten hemen sonra, 

bu mali üniteyi ön görülen düzeye çıkarmak için, Erzincan kazasına yakın 

civardan nüfus sevk edilmiĢtir.  

 “An” tabiri hisse, pay veya aidiyet anlamında yaygın Ģekilde kullanılmıĢtır. 

1516 yılına ait defterde “an Kalender Bey Bayburt” örneğinde olduğu gibi, 

göçmenlerin Erzincan‟a nereden geldiklerini belirmektedir. Buna göre, Bay-

burt, Kiğı, Kemah ve Kelkit‟ten, kazaya göçler olmuĢtur. Umumiyetle Bay-

burt‟tan Bey aileleri, Kelkit‟ten Türkmenler, Kiğı ve Kemah‟tan ise Ermeni 

gruplar, haneler Ģeklinde değiĢik kazanın değiĢik köylerine iskân edilmiĢler-

dir. Bu nüfus hareketi, sürgün olarak nitelendirilir. Göçmenler birer ikiĢer 

hane halinde, köylere orantılı Ģekilde yerleĢtirilmiĢlerdir. 

Bu süreçte kazaya getirilen göçmenler ve geldikleri yerler Ģu Ģekildedir: 

Vasgird Köyü Celabuzur Mahallesine Bayburt‟tan 3 Müslim hane, aynı ma-

halleye Kelkit‟ten 3 Ermeni hane ve yine aynı köye bağlı VartanĢa Mahalle-

sine 2 Ermeni hane yerleĢtirilmiĢtir. Hah Köyüne 1 Kemah ve 1 Bayburt‟tan 

2 Ermeni, Endranis Köyüne Kemahlı 2 Ermeni, Sibyatağı Köyüne Kemahlı 

1 Ermeni, Kuruca tilek Köyüne Kiğı‟dan 1 Müslim, Erkek Köyüne 2 Kiğı ve 

                                                      
51 Defterin “Defter-i Evkâf-ı Medâris ve Mesâcid ve Zevâyâ-ı Kazâ-ı Erzurum ve Pasin ki” 

baĢlığı altında birçok hususla beraber bölgedeki iskân birimlerinin harap olmasının siyasi 

sebepleri izah edilmiĢtir. BA. TD. 199, s. 3–4. 
52 Suraiya Faruqhi,  Osmanlı Şehirleri ve Kırsal Hayatı, Ankara 2006, s.59–62. 
53BA. TD.199. 
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1 Kemah‟tan olmak üzere 3 Ermeni, Hozavans Köyüne Kemah‟tan 2 Erme-

ni, ġoha Köyüne 2 Ermeni, Mollakendi Köyüne Kiğı‟dan 3 Ermeni, Hekirge 

Köyüne 2 Kemah‟lı Ermeni, Ahurekrek Köyüne 3 Kemahlı Ermeni ve Ki-

ğı‟dan 2 Müslim, HaĢhaĢi Köyüne Kelkit‟ten 4 Müslim ve Kemah‟tan 3 

Ermeni ve Cırzını Köyüne Kemah‟lı 3, Kelkit‟li 4 Müslim hanedir
54

. Göçler 

neticesinde, kazaya toplam 51 hane getirilmiĢtir. Bunların 36‟sı Gayr-i Müs-

lim ve 15‟i ise Müslim‟dir. Gayr-i Müslimlerin yoğun olarak geldiği yer 

Kemah;  Müslimlerin ise Bayburt, Kelkit ve Kiğı‟dır. 

Köyleri Ģenlendirmek, nüfusu artırmak, bir mali ünite olarak kazayı belirli 

bir nüfusun altına düĢürmemek, üretim artırmak ve güvenliği tesis etmek 

gibi gerekçelerle nüfus nakledilmiĢtir. Ancak bu nüfus hareketi demografik 

yapıyı kökten değiĢtirecek boyutta olmamakla birlikte, az da olsa kaza nüfu-

sunu etkilemiĢ ve Ermeni nüfusun artıĢına sebep olmuĢtur.  

Erzincan‟ın birçok zaviye ve tarikat merkezi olmasının tarihsel arka planı 

mevcuttur.
55

 Bu duruma ilave olarak Osmanlı dönemi Ģenlendirme faaliye-

tiyle tarikat ve zaviye sayısının doğrudan alakası vardır. Devlet nüfusu böl-

gede tutmak için sufi hareketleri desteklemiĢ ve bu tarz dini kurumlara vergi 

muafiyetleri getirmiĢtir
56

. 

 

                                                      
54BA. TD. 60, s.10, 14, 15, 16, 22, 25, 26, 31, 39,48, 50, 54, 62. 
55 Ayrı bir çalıĢma konusu olmakla beraber, doğal afetler ile sufi hareketler arasında mantıksal 

bir iliĢki mevcuttur. Birbirlerine yakın olmalarına rağmen Erzurum, Bayburt kazalarında 

medrese sayısı daha fazla iken, Erzincan‟da ise mistik kurumlar daha yoğundur.  
56Erzincan, Anadolu‟da, yaygın olan Mevlevilik, Haydarilik, Halvetilik, BektaĢilik, Kadirilik, 

Kalenderlik ve NakĢilik gibi birçok tarikat veya tasavvuf hareketinin önemli 

merkezlerindendir. BA. TD. 190,s.30–31. Bu evkaf defterinin tıpkıbasımı ve değerlendirmesi 

için bkz. Ümit, Kılıç, Erzurum Evkâf Defteri 1530-1540, Erzurum 2011; ayrıca bkz. MAD. 

5152. s.302–432; DH. İD. 37–2/3; C.EV.42/3120, 176/8761, 229/11420, 346/17556; DH. 

İD.422/21354, 524/26493 vb. 
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Grafik.2. Erzincan Kazasındaki Köylerin Yıllara Göre Dağılımı 

Bilindiği üzere köyler nahiye adı verilen idari üniteler içerisindedir. 

1516‟daki defter tertibinde bazı köyler diğer nahiye içerisinde kayıt edilmiĢ, 

ancak hangi nahiyeye dâhil oldukları der kenar olarak belirtilmiĢtir. Kazada 

1516, 1520/30 yıllarında 94, 1591‟de 103 köy vardır. Köy sayısı 1642‟de 88 

ve 1835‟de 87‟dir. XVI. yüzyılda Güney Erzincan Nahiyesi ‟ne bağlı köy 

sayısı 66 iken, 1636–43‟de 52‟dir. 14 köyün XVII. yüzyılda Güney Erzincan 

Nahiyesinde varlığına rastlanmamaktadır. Benzer durum Kuzey Erzincan 

Nahiyesi için de geçerlidir. Nitekim XVI. yüzyılda kuzey nahiyesine bağlı 

köylerin sayısı 39 iken XVII. yüzyılda bu sayı 36‟ya düĢmüĢtür. Ancak 

azalma güney nahiyesine göre daha azdır.  XVII. yüzyılda güney nahiyeye 

bağlı 52 köy bulunmakta olup bunlardan birisi de viran olarak kaydedilmiĢ-

tir
57

. Aynı dönemde Kuzey Nahiyesinde 36 köy, 2 kıĢlak ve Türkmenlerin 

yerleĢtiği 4 mezra vardır
58

. 1835‟de 87 köy bulunmakta olup (kaza idari üni-

te olarak nahiyelere ayrılmamıĢtır) 72‟sinde Müslimler, 31‟inde ise Gayr-i 

Müslimler, 16‟sında ise her iki grup bir arada yaĢamaktadır

.   

                                                      
57BA. D. MKF. 27448, s. 11–13; MAD. 5152, s. 340–395. 
58 BA. D. MKF. 27448, s. 13–14; MAD. 5152, s. 396–432.   
Bu köyler; Ağcakend, Cileyli, Cengice, Ekrek-i Hüma, Harabedi, Ġrgan, Karakilise, KaratuĢ, 

Macur, Mollakend, Nörkah, Pizvan, Rumekrek, Sıbyatağı, ġıhlı ve Ürek‟tir. 
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XVI-XIX. yüzyılın aralığında köylerin ortalama nüfus yoğunluğu 85–90 kiĢi 

arasındadır. Ovanın kuzey tarafındaki Nörkah, Piteriç, Büyük Çakırman, 

Cimin ve Vasgird gibi köyler daha fazla nüfus barındırmaktadır. Bu köyler-

den üçü daha fazla nüfus tutma kabiliyetine sahip olduğu için mahalleleri 

oluĢmuĢtur. Cimin (Çay, Babacan, Oruçoğlu ve ÇavuĢoğlu mahalleri), Vas-

gird (Celebuzur, Karamelik, HaĢhaĢi ve Değirmenli mahalleleri) ve Hah 

(Çay, Haçir, Kaya mahalleleri) gibi köylerin mahalleleri vardır. Bu köylerde 

nüfus yoğunluğu ve buna bağlı olarak mahallelerin teĢekkülü, her üç köyün 

de önemli su kaynaklarının yakınında kurulmasıyla ilgilidir. Ovanın güne-

yinde fazla nüfus barındıran köyler arasında ise Bırastik-i Kebir, Kiy, Dahir, 

Ekrek-i Taksir, Ekrek-i Hüma ve KaratuĢ önde gelenlerdendir.  

Son dönemlerde kazada bazı yeni köyler kurulmuĢtur. Bu kır iskân birimleri: 

Sarıkaya, Sülümür, Karacalar, ġevĢek, Kolukomu, Zurun, Abge, Dalay, Bü-

yük köy, Bulanık, Bağlar, Göller, Mıhar, Esesi ve Kırmanadır. Bunlardan 

Abge ve Dalay, 1877–78 Rus harpleri esnasında Erzincan‟a sevk edilen mu-

hacirler için kurulan yeni köylerdir
59

. Ayrıca, Sultan Abdülmecit döneminde 

birçok köye Mecidiye ismi verilmiĢtir. Bu gelenekten Urumsaray Köyü de 

nasibini almıĢ ve adı Mecidiye Ģeklinde değiĢtirilmiĢtir
60

. Bunlara ilave ola-

rak yanlıĢ bir tercüme ile KureĢanlı köyünün ismi yıllıklara KureyĢli olarak 

geçmiĢtir. KureĢanlı Alevi toplumu içerisinde önde gelen ocaklardan birinin 

ismidir. Balabanlı aĢireti bu ocağın temsilcisidir. Balaban köyü, bu köyle 

birlikte kurulmuĢtur
61

. Bazı köyler ise zaman içerisinde kısmen isim değiĢ-

tirmiĢtir. Örneğin; Kürtbırastik Köyü, Kürkkendi adını almıĢtır. 

“Kend/kendi” eski Türkçede Ģehir, köy anlamına gelir,  Mollakendi (Molla-

köy) buna örnektir. 

Köyler tarihi süreçte çok büyük bir yüzde ile varlığını devam edip günümüze 

kadar ulaĢtığı yukarıda ifade edilmiĢtir. Ancak kazaya bağlı köylerin bir 

kısmına sonraki sayımlarda rastlanmaması veya yeni köylerin ortaya çıkıĢı 

Ģu nedenlerle açıklanabilir: 1. Köyün “nam-ı diğer” adıyla baĢka bir ismi 

olabilir. 2. Ġdari taksimatta değiĢiklikler köy sayısına etki edebilir
62

. 3. Ġstisna 

                                                      
59BA. ŞD. 3034/47. 
60BA. ŞD. 3034/47. 
61 Vatan Özgül, Dimetoka‟dan Erzincan‟a Bir Alevi Aşiret: Balabanlılar, Ġstanbul 2005, 

s.136–141.  
62Önceden Erzincan kazasına bağlı olan 20 pare köy, yeni idari yapılanmada Kuzucan‟a 

(Pülümür) bağlanmıĢtır. Ancak halkın mesafenin uzaklığı sebebiyle yoğun Ģikâyetleri üzerine, 

bu köyler tekrar Erzincan kazasına dâhil edilmiĢtir. BA. MV. 32/6  (Tarih 1887); DH. MKT. 

1401/56. 
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da olsa bir köy silinebilir.  4. Mezra, vank, çiftlik, kıĢlak ve kom gibi köy altı 

yerleĢim birimleri iskâna açılarak yeni köyler oluĢturulabilir. 5. Bir köy mez-

ra veya çiftlik haline dönüĢebilir.  6. Köyler birleĢtirilmiĢ olabilir.  

Kazada köy yerleĢim örüntülerine bakıldığında küçük köylerin büyük köyle-

rin etrafında toplandığı ve yüksek kesimlerdeki köylerin nüfus itibariyle 

küçüldüğü göze çarpar. Köylerin ortam özellikleri değiĢkenlik gösterdiğin-

den, çeĢitli etnik ve kültürel geleneklerden dolayı tek bir köy tipinden bah-

setmek oldukça zordur. Ancak köylerin müĢterek özellikleri de mevcuttur. 

Bu yerleĢim yerlerinin mezarlığı, harman yeri, su kaynağı, otlağı, sabit sınır-

ları bulunmaktadır. Ayrıca köylerin sınırlarının belirlenmesi önemliydi. Sı-

nırlar yerel kadı ve yardımcılarından biri tarafından tespit edilirdi. Kadılar 

güvenilir kiĢiler aracılığı ile durumu yerinde soruĢtururdu. Ağaçlar, kayalar 

ve dereler gibi yerel olarak bilinen iĢaretlere göre köy sınırlarını belirleyen 

bir belge düzenlenirdi
63

.  

Köylülerin ekip biçtikleri ve köylerin etrafında bulunan tarlalar coğrafi Ģart-

lara göre biçim almıĢtır. Tarla biçimlenmelerinin öncelikle topografyaya 

bağlı olduğu; bu yüzden düzlüklerde muntazam Ģeritlere, engebeli arazilerde 

ise daha çok rasgele serpilmiĢ dikdörtgen biçimindeki tarlalara rastlandığı 

kabul edilmektedir. Örneğin Ģeritler Ģeklindeki tarla düzeninde, köylü hayli 

uzaktaki tarlalarının etrafını tek tek çevirip kapatmaz, bütün tarla bloğu sınır-

larını ancak alçak bir çalı sırasıyla veya hendekle belirler, hayvanların otla-

ması ve zarar vermesine karĢı korurlardı. Özellikle bağ ve bahçeciliğin oldu-

ğu yerlerde arazi duvar veya çitlerle korunmaktadır. Ayrıca bu tarlaların 

büyük çoğunluğunun yerel adları bulunmaktaydı
64

.  

Defter kayıtlarının büyük kısmında zemin, tarla anlamında kullanılmıĢtır. 

Tarlalar genellikle kendisini tasarruf etmiĢ olan veya eden kiĢinin ismini 

almaktaydı.  “Zemin-i Mevlana Mehmed”
65

, aynı kiĢi baĢka bir yerde tarla 

tasarruf ediyorsa “an zemin-i Mevlana Mehmed” Ģeklinde belirtilmiĢtir. Az 

                                                      
63 Son dönem tarla, bağ, bahçe, ev, dükkân vb. gayr-i menkullerin sınırları tespit edilirken bu 

tarz kayıt Ģekilleri kullanılmıĢtır. Özellikle Defter-i Hâkini yani kadastro defterlerindeki 

kayıtlar bu usule göre yapılmıĢtır. Sınırlar belirlenirken kullanılan üslup ve terimler hakkında 

bkz. Hayrettin Gültekin, Osmanlıca Tapu Terimleri Sözlüğü, Tapu Kadastro Genel 

Müdürlüğü Yayınları, Ankara 2007. 
64Halil Ġnalcık, Osmanlı İmparatorluğu‟nun Ekonomik ve Sosyal Tarih,  c.1, Ġstanbul 2000,  

s.327.   
65Benzer zeminler için bkz. KKA. TD. 40. 14b, 15b, 16a, 17a, 18b, 19b, 21a, 22b, 27a, 24b, 

27a, 28b, 32a vb. 
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olmakla beraber “zemin-i Çınar tarla”
66

, “zemin-i Kırmızı tarla”
67

 gibi bir 

ağaç, renk veya taĢ, tarlaya isim vermekteydi. “Bağ-ı Kaya,”
68

, bağ-ı Seydi 

Bey”
69

, “bağ-ı Melik Hacı Mehmed”
70

, “ bağ-ı İbrahim”
71

, “an bağ-ı İbra-

him”
72

, “çiftlik-i Süleyman”
73

 ve “çiftlik-i Hıdır Kulu”
74

gibi bağ ve çiftlik-

lerde tasarruf edenlerin adıyla anılmaktaydı. Tarla isimlerine dair son dönem 

defter-i hâkini kayıtları önemli envanterlerdir. Cumhuriyete intikal eden bu 

kayıtlarda Eğri tarla, Kanlı tarla, TaĢlı tarla, Boz tarla, Tek ağaç, Bel tarla, 

Dal tarla, Bayır tarla, Bağ önü tarla, Alma önü tarla, Yol üstü tarla, Kilise 

tarla, Yol altı tarla, Çalılık tarla, Kerim tarla, Kapı önü tarla, Bayır baĢı tarla, 

Ziyaret tarla, Ziyaret önü tarla, Mezra tarla, Kom tarla, Uzun tarla örneğinde 

olduğu gibi bu tarlalar bir takım sıfatlar almıĢlardır
75

. Tarla veya mevzii yer 

adlarının oluĢumunda göze çarpan husus, tasarruf edenlerin isimleri, renkler, 

dinsel mekânlar ve o yerin coğrafi durumu belirleyici olmuĢtur. 

2. 2. Köy Altı YerleĢmeleri 

Köy altı geçici veya bağlı yerleĢmeler Ģeklinde tanımları olan kırsal yerleĢ-

meler, geçmiĢten günümüze köy hayatının uzantısı ve destekleyicisi gibi bir 

iĢlevi yerine getirirler. Köy altı yerleĢmelerinin ortaya çıkıĢ biçimleri farklı 

nedenlere dayalı olabilir. Çoğunlukla köyleri ekonomik açıdan destekleme-

nin yanında bazı durumlarda da kan davaları, mülkiyet sorunu ve inanç bi-

çimleri de bu tür yerleĢmeleri ortaya çıkarabilmektedir
76

. 

Ġmparatorluk genelinde, mezra Ģeklinde isimlendirilen köy altı yerleĢmeleri, 

içinde bulunduğu coğrafi ortamın etkisiyle kökenleri, iskân edilme süreleri, 

kullanım ve ekonomik faaliyet amaçları, mülkiyetleri, bağlı bulundukları 

                                                      
66 KKA. TD. 40. 14a. 
67 KKA. TD. 40. 16a. 
68KKA. TD. 40. 23a. 
69KKA. TD. 40. 23a. 
70KKA. TD. 40. 23a. 
71KKA. TD. 40. 23b. 
72KKA. TD. 40. 23b. 
73KKA. TD. 40. 71a. 
74KKA. TD. 40. 73a. 
75Tapu Kadastro Ġl Müdürlüğü Erzincan Defter-i hâkini 4 ve 6 muhtelif sayfalar  (bkz. defter 

cetvellerindeki mevkii ve Ģöhreti kısmı) 
76Necdet Tunçdilek, Türkiye İskân Coğrafyası Kır İskânı, Ġstanbul 1967, s.57–78; Harun 

Tuncel, “Mezra Kavramı ve Türkiye‟de Mezralar”, Coğrafya Araştırmaları Dergisi,  sayı. 4, 

Ankara 1996,  s.64. 
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merkez ve çevreyle olan iliĢkileri, fiziksel yapıları açısından birbirlerinden 

farklıdırlar. Yukarı Fırat Havzası olarak nitelendirilen ve Erzincan‟ında sı-

nırları içerisinde bulunduğu bölgede köy altı yerleĢmeleri genel olarak diğer 

bölgelerde ki yerleĢmeler ile benzerlik arz etse de, kısmi farklılıkları da bu-

lunmaktadır. Kazada tarihi süreçte ortaya çıkan köy altı birimleri; mezra, 

kışlak, kom, palanga, mahalle, vank ve çiftliklerden oluĢmaktadır. Köy altı 

yerleĢmeleri sayımlar neticesinde kendilerine yakın köylerle birlikte kayıt 

edilmiĢlerdir. Ayrıca köyün sınırları içerisinde bir veya birden fazla köy altı 

yerleĢmesi bulunabilmektedir. Bu tarz yerleĢmelerin müstakil bir adı olabil-

diği gibi bağlı olduğu köyün adını da alabilmektedirler.  

Mezra: Toprak kullanımı açısından mezralar, otlak, bağ ve meyve bahçesi 

gibi niteliği taĢımayıp esas olarak tahıl ekilen bir tarla bloğundan ibarettir. 

Sebzecilik, meyvecilik ve hayvancılık tepe yamaçlarında konuĢlanmıĢ köy 

çevresindeki yerler ile sınırlı kalmasına karĢılık, daha aĢağıda düzlüklerdeki 

mezralarda tahıl ekilen tarlalar bulunmaktadır. Kazadaki mezralar, umumi-

yetle nüfus barındırmayıp hangi köyün sınırına dâhil ise o köy ahalisi tara-

fından tahıl üretimi yapılan rezerv topraklardır. Bu yönüyle mezra, köylüler 

için ek bir gelir kaynağını ve nüfus fazlasının yerleĢebileceği toprağı meyda-

na getirirler
77

. Ġskân hayatında mezralar, ekinlik olma özelliklerinin yanı sıra 

kültürel farklılıklar, kan davaları, yeni arazi elde etme gibi nedenlerden do-

layı yakın köyden kopup aralarında akrabalık bağı kuvvetli ailelerin yerleĢ-

tikleri ve hayvancığın ön planda olduğu, idari taksimatta bir yerleĢim yeri 

olarak kabul görmeyen köy altı iskân birimi haline dönüĢmüĢlerdir. 

Devlet ilke olarak Ģenlendirme faaliyeti içerisinde terk edilmiĢ toprakların 

bazısını kiĢilere bahĢetmiĢtir. Diğer kısmında ise mukataalı olarak kiralama 

yöntemi uygulanmıĢtır. Çiftlik veya mezra diye ayrı olarak kayıt edilen mu-

kataalı topraklar, bölgede ilk dönemler büyük yekûn tutmaktadır. Zamanla 

bu tarz mezraların bir kısmı maktu çiftlikler haline gelmiĢtir
78

. Kazada, Göl-

ler
79

, Hur, Gönye, Gürcüoğlu, Gürlevik, Hancıoğlu, Ġzinik, Erkek-i Hüma, 

Piteriç, Kuzeygöl, Küpesi, PiĢkidağ, Sağıroğlu, Sibyatağı, Ermudi, Ahmed, 

Ardun, Gök, Yalunuz, PınarbaĢı, Atik, Harir, Musa, Köpürge, Güllüce, Ka-

                                                      
77Harun Tuncel, “Mezra Kavramı ve Türkiye‟de Mezralar”, Coğrafya Araştırmaları Dergisi,  

sayı. 4, Ankara 1996,  s.64; Bahaeddin Yediyıldız, Ordu Kazası Sosyal Tarihi, Ankara 1985. 
78BA. TD. 60, 168. 
79 Bu mezra zamanla köy haline dönüĢmüĢtür.  Köyün tarih ve coğrafyasına dair iyi örnek için 

bkz. Ali Rıza Özdemir, Bir Ana İki Oğul: Göller Köyü, Ankara, 2012. 
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yakendi, Almasor, Ucan, Ekince, Viran, Hah, Larus, Turverdi, Saidahuru ve 

Musa
80

 mezraları köylerin birer ekilebilecek toprak rezervi konumundadır. 

Yukarıda ismi geçen mezralar coğrafi dağılım açıdan ova, dağ eteği veya sırt 

gibi bölgelere konumlanmıĢtır. Mezralar, herhangi bir nahiyede veya bölge-

de kümelenmiĢ Ģekilde bir durum arz etmemektedir.  

Diğer mezra çeĢidi ise çiftlik iĢletmeleri Ģeklindedir. Karye-i Hah maa mez-

ra-i Hah, Hanverdi adında bir kiĢinin çiftliğidir
81

, karye-i Mığısı maa mezra-i 

Larus Ali Bey‟in çiftlik iĢletmesi
82

, karye-i Akdağ maa mezra-i Cemaloğlu, 

Turverdi Beyin çiftlik iĢletmeleriydi
83

. Ayrıca karye-i Said ahuru“hal-i ha-

rab“olduğu için 1516‟da mezra-i Said ahuru Ģeklinde kayıt edilmiĢ ve bir 

çiftlik iĢletmesi olarak mezra diğer köylerin ekinliği haline dönüĢmüĢtür
84

. 

Bazı köy yerleĢmelerinin mezra veya çiftlik iĢletmesi haline dönüĢtüğü gibi 

bazı mezralar ise nüfus barındıran birer köy
85

 olarak ortaya çıkmıĢlardır. 

Gönye, Gürlevik, Kuzey Göl, Deniz Damı
86

, Süleymanlı, Ġzinik, Gürcüoğlu, 

Ahurekrek, Ekrek, Ekrek-i Taksir, Ekrek-i Hüma ve Sağıroğlu bu tarz köyle-

re örnektir
87

. 

Bölgede mezraların nasıl ortaya çıktığı ve sayılarının hangi Ģartlara bağlı 

olarak değiĢtiğinin tartıĢılması gereken bir konudur. Bu sebepler arasında, 

nüfusun köylerini geçici veya kalıcı olarak terk etmesi; toprağın verimsiz-

leĢmesi, dini veya mezhepsel çatıĢmalar, salgın hastalıklar, kitlesel göçlere 

yol açan doğal afet ve ekonomik Ģartlar öne çıkmaktadır. Bunlara ilave ola-

rak, yol güzergâhları üzerinde bulunan köylülerin kitle halinde bölgelerini 

terk etme eğilimleri ve ücra yerlere kaymaları, her Ģeyden önce, yoldan ge-

                                                      
80BA. TD. 60,168, 387; KK. TD. 40. 
81BA. TD. 60, s.16. 
82BA. TD. 60, s.21. 
83BA. TD. 60, s.37. 
84BA. TD. 60, s.25. 
85 Köy ve köy altı yerleĢim alanları kırsal yerleĢme grubuna girmektedir. Köy, Türkçede 

meskûn yerlerin en küçüğüne verilen isimdir. Muhtelif Türk Ģivelerinde, köy ile aynı anlamda 

kullanılan ağıl, kend ve kant kelimeleri de bulunmaktadır. Mezralar, bir köyün yakınındaki 

ekim alanları olarak kabul edilmektedir. ReĢit Rahmeti Arat, “Köy”, İA, c.VI, Ġstanbul 1993, 

s.924. “Vank” kelimesi anlam itibariyle kilise demek olup, bir köy altı yerleĢme birimidir. 
86 1642‟de bir mezra iken sonradan köye dönüĢmüĢtür “karye-i mezbur mezra olub kadimü‟l-

eyyamda mer‟a iken birkaç kimesneler gelüp tavattun eyleyüb avârız verir yer olmağla…”BA. 

MAD. 5152, s.395. 
87BA. ML. CRD. nr. 2059. 
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çen askeri birliklerin, eĢkıya ve kervanların tacizinden kurtulma çabalarını 

yansıtır. Toprağı terk etmenin diğer bir nedeni de vergilendirmek üzere def-

tere yazılmaktan kaçınma çabasıdır. ĠĢlediği toprağı terk etme tehdidi, vergi-

nin azalması ve toptan kaldırılması bakımından köylünün elindeki en önemli 

yaptırım aracıdır. Bu sebeplerden dolayı önceden köy iken terk edilen yerler 

tahrirlerde mezra olarak kayıt edilmiĢtir.(bkz. EK.1)  

Çiftlik: Bir tarım ekonomisi terimi olarak kullanılan çiftlik, ekilmeye ve her 

türlü evcil hayvanların yetiĢtirilmesine elveriĢli, çiftlik sahibi veya orada 

çalıĢanların oturmaları için evleri ve hayvan barınakları olan geniĢ tarım 

iĢletmeleridir. Buna göre çiftlik; çiftlik evleri, burada yapılan ekme-biçme 

veya ekme-dikme ya da hayvancılık faaliyetleri ile birlikte bir tarımsal iĢ-

letme ünitesidir
88

. 

Erzincan Ovası‟nın tarım potansiyeli ve üretim yoğunluğu çiftlik yerleĢmele-

rinin ortaya çıkmasına imkân sağlamıĢtır. Bölgedeki çiftlikler de, mezralar 

gibi üretim birimleridir. Erzincan kazasında çiftlikler umumiyetle kuzey 

nahiyede bulunmakla beraber, Karasu nehrinin her iki yakasında sıralanmıĢ-

tır. XVI. yüzyılda birçok çiftlik iĢletmesi iltizama verilerek iĢletilmekteydi. 

Çiftlik-i Bekartaş, çiftlik-i Kalecik, çiftlik-i Halilullah bunların bir kaçıdır
89

. 

Bu dönem Gani Efendi Çiftliği ve Hancı Çiftliği köyleri eski çiftlik yerleĢ-

melerinin zaman içerisinde nüfuslanarak köye dönüĢmüĢ Ģeklidir. Bu durum 

XVII-XIX. Yüzyıllar boyunca da devam etmiĢtir. Mıhar, Mercan ve Mitini 

Efendi çiftlikleri bu tarz köy altı yerleĢmeleri Ģeklinde ortaya çıkmıĢtır
90

. 

Kazadaki çiftlikler, geniĢçe bir toprak mülkiyeti içerisinde teĢekkül etmiĢtir. 

Çiftliğe tekabül eden mülkün içinde inĢa edilmiĢ bir veya birden fazla ev ve 

eklentileri, iskân çekirdeğini meydana getirmektedir. Çiftliklerde az miktar-

da tahıl tarımı, yoğun bir Ģekilde hayvancılık ön plandadır. Çiftlikler çoğun-

lukla sürekli oturulan iskân üniteleri olmaları bakımından palanga yerleĢme-

leriyle benzerlik arz eder, ancak diğer köy altı yerleĢmelerinden ayrılırlar.  

KıĢlak: Anadolu göçer kültürünün karakteristik geçici yerleĢme Ģekillerin-

den biri durumundaki kıĢlardan, Erzincan ve çevresinde mevsimlik ortam 

farklılığına bağlı olarak uzun devrelerden beri yararlanılmaktadır. Bu tarz 

yerleĢmeler nüfus barındırmayan konar-göçerlerin gelip geçici dönemler 

Ģeklinde kaldıkları yerler olarak görülmektedir. Kaza dâhilinde ki kıĢlaklar 

umumiyetle ova tabanında ve dağınık Ģekilde bir durum arz ederler. Alead-

                                                      
88 Doğanay, Beşeri Coğrafyası, , s.311. 
89BA. TD.60,168, 387. 
90BA. MAD. 5152;  ML. CRD. nr. 2059. 
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din, Karahan, Kök, Hanlu, Cemal oğulları, Cemaleddin, Sabık, Hacirun, 

Kırık, Hasan oğlu, Abdal, Hacı KuĢçu, Sipahi, Karahan, Alâeddin, ġahlu, 

Karakulak, Karaküçük, Süleyman ve ġah Gaib ismine rastlanan kıĢlaklar-

dır
91

. KıĢlaklar tıpkı mezralar gibi ait oldukları köyün adını taĢıyorlardı. Ce-

maloğlu, Hasanoğlu, Süleyman, Balıbey, Cemaleddin,  Mahmudlu, Süley-

man, Hacı KuĢçu, Karakulak, Hacirun, Karaküçük, ġah Gaib ve Kırık gibi 

isimleri kıĢlak olarak belirtilse de, zamanla nüfuslanarak köy hüviyetine 

kavuĢmuĢlardır
92

.  

Palanga: Palanga/palanka etrafı hendeklerle çevrilmiĢ ağaç ve topraktan 

yapılan istihkâma verilen addır
93

. AnlaĢıldığı kadarıyla palangalar yol gü-

zergâhı üzerinde bir güvenlik noktası olmanın yanı sıra köle veya besle-

me(kapı halkı) olarak adlandırılan grupların el emeğinden istifade edilen, 

büyük çiftlik iĢletmeleri Ģeklinde oluĢmuĢtur. Bu tarz çiftlik iĢletmelerinde 

umumiyetle hayvancılık yapılmaktaydı. Az miktarda da olsa tahıl üretimi 

yapılan ve meraları olan, içerisinde kom, ahır, samanlık, barınak ve aristok-

rat ailelerin konaklarının bulunduğu korunaklı hem iĢletme hem de mesken-

ler Ģeklinde geliĢtiği anlaĢılmaktadır. 

Ġkili mülkiyet sistemi; irsi yerel beylerin mülkiyet hakları ile Osmanlı miri 

arazi rejiminin uzlaĢtırmaya yönelik bir giriĢimi ya da birinden diğerine ge-

çiĢ biçimini ifade ediyordu. Bu iki baĢlı sistemin Amasya, Tokat, Sivas, An-

takya, Halep, Bosna ve Erzincan‟da yoğunlaĢması bir rastlantı değildir
94

. 

Uzun mücadelelerden sonra Osmanlı egemenliğine giren bu bölgeler, Türk-

men diyarıdır. Türkmen boylarının baĢını çeken aristokratik aileler ile büyük 

irsi aile mülkleri arazi rejimine damgasını vuruyordu. Bu feodal mülkiyet 

                                                      
91BA. TD.60,168;  KKA. 40; D. MKF. 27448, s. 13–14; MAD. 5152, s. 396–432.   
92BA. TD.60,168,  D. MKF. 27448, s. 13–14; MAD. 5152, s. 396–432.   
93 Mehmet Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, c.II, Ġstanbul 1993, 

s.752. 
94Ali Sinan Bilgili, XVI. Asırda Karahisar-ı Şarki Kazası, ( BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi) 

M.Ü, Ġstanbul 1988; Fatma Acun, Karahisar-ı Şarki ve Koyluhisar Kazaları Örneğinde 

Osmanlı Taşra İdaresi (1485-1569), 2006, s.146-153; Margaret L. Venzke, “Aleppo‟s 

Malikâne-Divani System”, JAOS, vol. 106, no.3, (Jul.-Sep., 1986), s. 451–469; Margaret L. 

Venzke, “Special Use of The Tithe as a Revenue-Raising Measure in The Sixteenth-Century 

Sancaq of Aleppo”, Journal of the Economical Social History of the Orient, vol. XXIX, s.239–

334; Ömer Lütfi Barkan, Türk-Ġslam Toprak Hukuku Tatbikatının Osmanlı Ġmparatorluğunda 

Aldığı ġekiller, I Malikâne-Divani Sistemi”, Türk Hukuk ve İktisat Tarihi Mecmuası, 2 

(1939), s.119-184. 
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kalıntısı anlayıĢının, devletin periyodik arazi tahrirleri ve miri arazi rejiminin 

yaygınlaĢması sonucu XVI. yüzyıl boyunca gerilediği de görülür.   

Bölgede ki palangaların kökenleri Akkoyunlular dönemine aittir. Fethiyle bu 

tarz yerleĢmeler varlıklarını devam ettirmiĢtir. Kazadaki toprakların büyük 

kısmı devlete, bir kısmı ise özel mülkiyete aittir. Mülk topraklar Osmanlı 

toprak sisteminin en alt grubu oluĢturmaktadır. Osmanlı fetihle beraber, böl-

gedeki eski toprak sahibi ailelerin irsi mülkiyet haklarını onaylamıĢtır. Top-

rak sahibinin öĢürdeki payı (malikânesi) ile devletin payı (divani) toprağın 

verimliliği ile yerel örf ve adetlere göre değiĢen oranlarda toplanmaktaydı. 

Özel toprak sahibi bir kiĢi veya vakıf olabilirdi. Neticede, toprak sahibinin 

de devletin de mahsulden aldığı hisse, doğrudan üretici olan halk tarafından 

her ikisine de ayrı ayrı ödenmiĢ oluyordu. Kazadaki malikânelerin çoğu za-

manla dini vakıflara dönüĢmüĢtür
95

.  

Bölgedeki vakıf ve malikâne divani sistemi kayıtlarına bakıldığında, yerel 

beyler gibi zaviye ve tarikat Ģeyhlerinin birer toprak ağası olarak kontrolcü 

bir iĢlev yerine getirdikleri göze çarpmaktadır
96

. ĠĢte bu aristokrat ailelerin 

elinde bulunan özellikle ana yol (cadde) kenarındaki bazı büyük çiftlik iĢ-

letmelerinin palanga Ģeklinde adlandırıldığı görülmektedir. Zaman içerisinde 

bu palangaların az bir kısmı değiĢim dönüĢüm geçirerek sürekli yerleĢme 

halini almıĢlardır
97

. Kazada yol üzerinde Hürrem Palangası, Hancı Çiftliği 

Palangası, Gani Efendi Palangası, Sürbahan Palangası ve Hacı Alioğlu gibi 

bu tarz yerleĢmelere emsaldir
98

. Palangaların mahiyet ve iĢlevi değiĢse de 

adlarının önü veya sonlarında palanga tabiri hep aynı kalmıĢtır.  

Kom: Anadolu‟da geçici bir yerleĢme Ģekli olan komlar, birinci planda hay-

vancılık amacıyla oluĢturulmuĢ münferit küçük yerleĢmelerdir. Yukarı Fırat 

Bölgesi‟nde yoğunlaĢan komların en belirgin özellikleri hayvancılık faaliyet-

lerini yerine getirmek amacıyla ortaya çıkmıĢ olmalarıdır
99

. Köyün uzağın-

daki hayvan çiftlikleri olan bu yerleĢmelerden zamanla köy haline dönüĢen-

                                                      
95 1516‟daki malikânelerin bir kısmı 1591 sayımında vakıf haline dönüĢmüĢtür. BA. TD.60; 

KKA. TD. 40. 
96BA. TD. 199, s.30–31,  60, s.1–64. 
97 Erzincan kazasındaki palanga yerleĢmelerinin bugün ki durumları hakkında bkz. Selçuk 

Hayli, “Az Bilinen Bir YerleĢme Tipi “Palangalar” ve Erzincan Ovasında Palanga YerleĢmesi 

Örnekleri”, Türk Coğrafya Dergisi, sayı.58, s.43-52, Ġstanbul. 
98BA. ML. CRD. nr. 2059, s.4;  TD.60. 
99 Tunçdilek, İskân Coğrafyası,  s. 129–130. 
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lerine de rastlanmaktadır. Kazada: Kom ve Ahurcuk köyleri bu Ģekilde te-

Ģekkül etmiĢtir
100

. 

Vank: Kelime itibariyle manastır anlamına gelen “vank”, köy altı yerleĢim 

birimi olarak değerlendirilebilir. Erzincan Ovası‟nın bittiği ve dağın baĢladı-

ğı noktalarda kurulan birçok köyün vankı bulunmaktadır. Vanklar, umumi-

yetle köyün 500–1000 m yukarısında bulunmaktadırlar. Köylerin uzağında 

ve yüksekte bulunmaları, bu alanların havadar ve manzaralı mekân olmaları-

nın yanı sıra inzivaya çekilmeyle ilgili bir anlayıĢtan kaynaklanmıĢ olmalı-

dır. Defterlerde “karye-i Kiy maa vank” tabirinde de anlaĢılacağı üzere 

vanklar köye yakın ve onun bir parçası durumundadır. Bu tarz köy ve vank 

iliĢkisine birçok örnek vardır. Bunlardan; Çakırman vankı, Vasgird vankı, 

Piteriç vankı, Cimin vankı, Keleriç vankı, Kiyvankı, Erkek-i hüma vankı, 

Mercan-ı sürbehan vankı ismi en çok bilinenleridir. Vanklardan bazıları, 

sürekli nüfus barındıran köyler haline dönüĢmüĢlerdir. XVI. yüzyılda bu 

vanklardan köy haline dönüĢeni Vank-ı Ali‟dir
101

. 1835‟de ise Vank-i Yal-

nızbağ ve Vank-i Dercur
102

 diğer örneklerdir. 

Mahalleler: Kır iskânı içerisinde yer alan ve Anadolu‟nun hemen her yerine 

dağılmıĢ olan mahalleler, “ister bir ailenin fertleri veya ayrı kökten gelen 

akrabalar olsun, isterse aileler arasında her hangi bir akrabalık bağı bu-

lunmasın birbirleri ile sosyo-ekonomik bağlar kurmuş karşılıklı bir daya-

nışma sistemine ulaşmış kimselerin uzak veya yakın mesafede tesis etmiş 

oldukları meskenlerin meydana getirdiği yerleşme birimleri” Ģeklinde tanım-

lanmaktadır
103

. 

Burada bahsedilen mahalle, Ģehir yerleĢim alanları dıĢındaki köylerin kimi 

yerde birbirine yakın, kimi yerde ise birbirinden belirgin Ģekilde ayrılmıĢ 

üniteleridir. Cimin, Vasgird ve Hah köyleri önemli derecede nüfus tutan 

yerleĢmelerdir. Bu köylere bağlı mahallelerde ĢekillenmiĢtir. Ciminin; Çay, 

Babacan, Oruçoğlu ve ÇavuĢoğlu mahalleri, Vasgirdin; Celebuzur, Karame-

lik, HaĢhaĢi ve Değirmenli mahalleleri ve Hah‟ın ise; Çay, Haçir, Kaya ma-

halleleri bulunmaktadır. Vasgirdin Celabuzur ve Horan adlı iki mahallesi 

XIX. yüzyıldan itibaren müstakil köy halini almıĢtır. Yine aynı tarihte 

Hah‟ın Mahallesi olan Hacir de köy özelliğine kavuĢmuĢtur.  

                                                      
100BA. ML. CRD. nr. 2059, s.3. 
101KKA. TD. 40, s.57b. 
102BA. ML. CRD. nr. 2059, s.4. 
103Tunçdilek, İskân Coğrafyası,  s. 107–108. 
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Kırsal yerleĢim alanlarındaki mahalleler, yörede köylerin ve alanları içerin-

de, parçalı yerleĢme tarzının ortaya çıkardığı yerleĢme birimleridir. Çoğu 

yerde birbirinden bağımsız olarak araziye dağılmıĢ olan mahallelerin ortaya 

çıkması geçmiĢ devrelerdeki ekonomik, sosyal veya siyasi nedenlerle açıkla-

nabilir. Kimi yerde köylerin ekonomik olarak yetersizliğinden dolayı bazı 

ailelerin yerleĢtiği mahalleler, ülkemizin farklı bölgeleri de olduğu gibi köy 

içerisindeki anlaĢmazlıklar veya kan davaları gibi sosyal problemlerle de 

ĢekillenmiĢlerdir. Yine ova üzerinde ki bazı köylere göçlerle yerleĢen aileler, 

yer yer devlet politikası olarak ama çoğunlukla köylülerin zorlaması ile kö-

yün ana yerleĢmesinin uzağında yerleĢme birimleri ortaya çıkarmıĢlardır. 

III. SONUÇ 

“Osmanlı Dönemi Erzincan Kazasının Yerleşme Özellikleri” adlı çalıĢmada 

elde edilen bulgular tafsilatlı olarak metin içerisinde verilmiĢtir. Sonuçlar 

genel bir değerlendirmeye tabi tutulduğunda: 

 Doğu Anadolu Bölgesi‟nin kuzeybatısında Yukarı Fırat Bölümü‟nde yer 

alan Erzincan, çeĢitli doğal ve beĢeri ortam özellikleri bakımından, bölgenin 

diğer kesimlerinden ayrılmaktadır. Yörenin kendine has bu ortam özellikleri, 

tarihi süreç içerisinde nüfus ve iskân yapısını birinci derecede belirleyici 

unsur olmuĢtur.  

 Osmanlı idari taksimatında kaza olan Erzincan, Güney Erzincan ve Kuzey 

Erzincan nahiyelerine ayrılmıĢ ve kendi ismiyle anılan ovanın tamamından 

oluĢmaktadır. Erzincan idari taksimatta, Erzurum Eyalet/Vilayetine bağlı 

bazen kaza, bazen de sancak veya mutasarrıflıktır.  

 Erzincan Ģehri; doğudan (Geçit Çayı) ve batıdan (Vasgird Deresi) ve Ģeh-

rin güneyinden geçen Karasu Nehri ile kuĢatılmıĢ bir bölgenin kavĢak nokta-

sında, geniĢ tarım arazisinin tam ortasında kurulmuĢtur. Erzincan geliĢimini 

tarım ve buna bağlı üretim potansiyeline borçludur. ġehir organizasyonunda 

kale, cami, han gibi tesisler etkili olmuĢtur. ġehirde mahalleler sur içerisinde 

iken zamanla güvenlik tesis edilmesi ve arsa darlığından dolayı sur dıĢına 

taĢmıĢtır. Mahalleler XVI.-XVII yüzyıllar boyu sayı itibariyle aynı kalmıĢtır. 

XVIII. yüzyılla beraber mahalle sayısı artmıĢ ve isimleri de karmaĢık bir hal 

almıĢtır. 

 Köylerin büyük bir kısmı, su kaynaklarına yakın olmak ve güvenlik sebe-

biyle dağ eteklerinde kümelenmiĢtir. Bu konumlarından dolayı bu yerleĢme-

lerde sulu tarım yapılmıĢtır. Bazı köy altı yerleĢmeler zamanla nüfus tutarak 

köy haline dönüĢmüĢlerdir. Dönemsel siyasi ve beĢeri sebeplerden dolayı, 

yerleĢimler nüfus kaybetse de, coğrafyanın sunduğu imkânlardan ötürü yer-
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leĢim birimleri yeniden ĢenlenmiĢtir. Özellikle viran veya ören ismini alan 

köy bulunmaması bu savı desteklemektedir. 

 Kır iskân biriminin temelini oluĢturan köylerin %91‟i günümüze ulaĢmıĢ-

tır. Bu durum iskân yapısında bir istikrarı gösterir. Dönem dönem köyler 

boĢalıp mezra durumuna dönüĢse de, zaman içerisinde tekrar iskâna açılıp 

ismini ve varlığını devam ettirmiĢtir.  

 Kazasındaki köy altı birimleri mezra, kışlak, kom, palanga, mahalle, vank 

ve çiftliklerden oluĢmaktadır. Bu yerleĢmeler umumiyetle sürekli nüfus ba-

rınmamaktadır. Köy altı birimleri sayımlarda kendilerine yakın köylerle 

birlikte kayıt edilmiĢlerdir. Bir köyün sınırları içerisinde bir veya birden 

fazla köy altı yerleĢmesi bulunabilmektedir. Kazada bu özellikteki yerleĢme-

lerin müstakil bir adı olabildiği gibi bağlı olduğu köyün adını da alabilmek-

tedir. Bu tarz köy altı birimlerinden tarihi süreç içerisinde nüfuslanıp köy 

haline dönenler de olmuĢtur.  

 Tarımda yeni tekniklerin uygulanması, geliĢen yol Ģebekesi, piyasa Ģartla-

rının teĢviki, göç ya da doğal nüfus artıĢının sonucu bir emek fazlasının 

doğmasına sebep olmuĢtur. Bu vaziyetin devamı ve geliĢmesi, devletin gerek 

eĢkıyaya, gerek idarecilerin yanlıĢ uygulamalarına karĢı, halkı daha iyi gü-

venlik ve koruma altına almasına bağlı idi. Ayrıca doğal afetler, eĢkıyalık, 

yağmacılık veya ağır vergilendirme gibi durumlardan dolayı köylüler kitle 

halinde dağlara, ormanlara, ücra yerlere veya baĢka bölgelere sığınmıĢlardır. 

Bu Ģartlar, Erzincan kazasındaki yerleĢim örüntülerinin kendine özgü çizgi-

lerini oluĢturmuĢtur.  

 Bölge tarihi süreçte birçok topluluğun yerleĢim alanı olmuĢtur. Bu durum 

yer isimleri üzerinde kendisini hissettirmektedir. Yer isimlerinin çok büyük 

kısmı Türkçe olmakla beraber, Farsça, Arapça, Ermenice ve kısmen Rumca 

dan etkilenmiĢ olanları da vardır. Türkler, kültürel açıdan iĢlenmiĢ bu top-

rakları yeniden ĢekillendirmiĢlerdir. 
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Ek 1. Osmanlı Dönemi Kır YerleĢmelerinin Dönemsel Durumu 

YerleĢme 1516 1520/1530 1591 1642 1835 

Abdulgani Efendi Çiftliği - - - - K 

Ağcakend/Ağcahan K K K - K 

Ağgi K K K - K 

Ahmediye - - - - K 

Ahurcuk K K K - - 

Ahurekrek K K K K - 

Akdağ K K K - - 

BaburĢi K K K - - 

Bahak/Bahik V K K - K 

Bakranis K V K K - 

Balı Bey - - - - K 

Bargüsor V V K K - 

BaĢkalacık - - - K - 

BaĢtilek K K K K - 

BekartaĢ  V - K - - 

Bulmasor K K K K - 

Celabuzur - - - - K 

Cemaledin KıĢlağı - - - K - 

Cemaloğulları - K K - - 

Cencige K K K K K 

Cırzımı/Cırzını K K K K - 

Cileyli/Cüleyli K K K K K 

Cimin K K K K K 

Çakırman-Kebir K K K K K 
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Çakırman-Sagir - - - K K 

Çemre K K K - K 

Çorhasa K K K K K 

Çubuk K V K K - 

Dâcirek K K K K K 

Denizdamı /Tenüzdamı - - - K K 

Dermemi - - - K - 

Dinkdink V K K K - 

Dinkiri V K K - - 

Endesi K V K K - 

Ergan/Ġrgan K K K K K 

Erkek/Ekrek-i hüma K K K K K 

Erkek-i Taksir - - - - K 

Esesi K K K K K 

Geçüt/Geçit K K K - K 

Gelinsi/Gelensi K K K K K 

Gergüze - - - - K 

Germiri/Germürü K K K K K 

Gönye/mezra-i Göyne V K K K K 

Güllüce - - - - K 

Gürcüoğlu mezrası - - - - K 

Gürlevik K K K K - 

Hacı KuĢcu KıĢlağı K - - - - 

Hacirun KıĢlağı - - - K - 

Hah K K K K K 

Halma K K K K - 
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Hamzası/Handesi K K K K K 

Hancı - - - - K 

Hancıoğlu mezrası - - - - K 

Harabedi K K K K K 

HarpuĢta K K K K K 

HaĢhaĢi K K K K K 

Hekirge K K K K K 

Herdir - - - K - 

Hılır - - - K K 

Hınzoru/Hınzori/Hınzırlı K K K K K 

Hockinos K K K - - 

Hozevans K K K K - 

Hozunsu/ Hozansi K K K K - 

ĠzinikMezraası - - - K - 

Kadağan-ı Kebir - - - K K 

Kadağan-ı Sagir - - - - K 

Kalecik/Kalacık V K K K - 

Kara Deyr K K K - - 

Karadiğin - - - - K 

Karakilise - - - - K 

Karakulak KıĢlağı - - - K - 

Karaküçük KıĢlağı - - - K - 

KaratuĢ K K K K K 

KarbuĢi V K K - K 

Kârge K K K - - 

Keleriç K K K K K 
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Kertah K K K K K 

Kırık KıĢlağı - - - K - 

Kırmana - - - - K 

KıĢlak-ı Hasanoğlu - K K - - 

KıĢlak-ı Süleyman K K K - - 

Kızas V K K - - 

Kismikör K K K K K 

KiĢtim K K K - - 

Kiy K K K K K 

Kom K V K K - 

Köskös K K K K - 

KöĢnigar-ı Kebir K K K K K 

KöĢnigar-ı Sağir K K K K K 

Kurutelek/Kurucatilek K K K K K 

Kuzeygöl mezrası - - - - K 

Küpesi K V K K K 

KürdKelahbur K K K - - 

Kürdbırastik V K K K - 

Lardosu/Lerdusi V K K K K 

Magaçur K - K K K 

Mahallecik K K K - - 

Mahmudlu K K K K K 

Mercan-ı sürbahan K K K - - 

Mıgısı K - K K K 

Mıhar M M M - K 

Mitini K K K K K 
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Mollakend/Vartanik K K K K K 

Nörkah K K K K K 

Nörkâh-ı Kâfiri K K K K K 

Ocah K K K - - 

Pağnik K K K K - 

PiĢkidağ/Penetke K K K K K 

Piteriç K K K K K 

Pizvan K K K K K 

Pulur K K K K K 

Radik - - - K - 

Sağıroğlu mezrası - - - - K 

Saidahuru V K K - - 

Sansa K K K K - 

Selepür V K K K - 

Selüke K K K K - 

Sılbıs K K K K K 

Sırader K K K - - 

Sırnas K K K - K 

Sibyatağı K K K K K 

Sörperan K K K - - 

Süleymanlı - - - - K 

Sürbehan K K K - K 

ġah Gaib KıĢlağı K K K - - 

ġahnabırastik/BaĢbırastik K K K K K 

ġenk K - K K - 

ġıhlı - - - - K 
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ġoha K K K K - 

Tahmir K K K - - 

Tavriske K K K K - 

Tılhası K K K K K 

Til/Tilek K K K K K 

Ucan K K K - - 

Ula K K K K - 

Urumekerek K - K K K 

Urumsaray V K K - K 

Ürek - - - K K 

Vagaver - - - - K 

Vakf-ı bırastik K K K K K 

Vank-ı Ali/Vank K K K - K 

Vank-ı Hetik K - - - - 

Vasgird K K K K K 

Vaskitil K K K K K 

Viraskiğ K K K _ - 

Yalnızbağ K K K K K 

Zatir K K K K K 

Zetkiğ K K K K _ 

K: Köy, V: Viran, M:Mezraa 

 

 



 

 

AKYAKA’DA BAZI DEMĠRÇAĞI 
YERLEġMELERĠ 
SOME IRON AGE SETTLEMENTS IN AKYAKA 

Mustafa KARAGEÇİ
*
  

ÖZET 

En eski çağlardan itibaren birçok medeniyetin yerleşim alanı olan Anadolu, zengin 

kültüre sahip olan bir coğrafyadır. Anadolu‟nun, Doğu Anadolu bölgesinde yer alan 

Kars bölgesinde Paleolitik Çağ‟dan itibaren yerleşimlerin olduğu görülmektedir. 

Kafkasları Anadolu‟ya bağlayan önemli ticaret yolları üzerinde bulunan Kars ili, 

tarihin her döneminde jeopolitik bir öneme sahip olmakla birlikte birçok medeniyet 

tarafından hakimiyet altına alınmak istenen bir coğrafya konumunda olmuştur. 

Bölgenin denizden yüksekliği, zengin otlakları ve sert iklim koşulları nedeniyle tarih 

boyunca bölgede yaygın geçim kaynağı hayvancılık olmuştur. Bölge başta Urartu 

olmak üzere, İskit, Kimmer gibi devletlerin seferlerine maruz kalmıştır. Bu seferlerin 

temel nedeni ekonomik kaynaklıdır. Çünkü eski çağlardan itibaren zengin yeraltı 

kaynakları, verimli otlakları ve bölgenin jeopolitik konumu bölgeyi sert iklim koşul-

larına rağmen cazip hale getirmiştir. Bu devletlerin seferleri ve özellikle Urartu 

Krallarının bölgede bırakmış oldukları yazıtlar neticesinde bölgenin Demir Çağı 

hakkında bilgi edinebilmekteyiz. Ayrıca Asur Krallarının bırakmış olduğu yazıtlar-

dan bölgenin Nairi Ülkesi olarak adlandırıldığını bilmekteyiz.  

Anahtar Kelimeler: Kars, Akyaka, Demir Çağı, Kafkas, Urartu 

ABSTRACT 

Anatolia, which has become the settlement for many civilizations since the ancient 

periods, is a geographical place with its  rich culture. It is seen that settlement had 

begun form Paleotical ages in Kars region located in the Eastern Anatolia. Kars 

province has become in the position of place which has been wanted to be domina-

ted by many civilizations throughout the history because it located on important 

trade roads linking Anatolia and Caucasia. Husbandry has become widespread 

source of living throughout the history due to the region‟s elevation from the sea 

level, its rich pastures and hard climate conditions. The region was exposed to mili-

tary expedition of Urartians, Scythian and Kimmer. The main reason of these expe-

                                                      
* AraĢtırma Görevlisi, Kafkas Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Tarih Bölümü Eskiçağ 

Tarihi A.B.D 
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ditions is economic, because rich underground sources, fertile pastures and its geo-

political position have made the region charming down the ages. We can get infor-

mation about the Iron Age in the region as the result of scriptures left by Urartu 

Kingdoms, and the expeditions. Besides, we know that the region has been called as 

Nairi Country thanks to the scriptures belonging ton Assyrian. 

Key Words: Kars, Akyaka, Iron Age, Caucasia, Urartian. 

GĠRĠġ 

Anadolu, en eski çağlardan itibaren yerleĢim görmüĢ bir coğrafyadır. Anado-

lu‟nun kuzeydoğusunda yer alan bölge, tarihin her döneminde yerleĢimlere 

sahne olmuĢtur. Anadolu ile Kafkaslar arasında geçit vazifesi gören Kars Ġli 

coğrafi konum itibariyle stratejik bir önem göstermektedir. Bu nedenle, böl-

gede birçok devlet hüküm sürmüĢ ve bu devletlerin izlerini bölgede görmek 

mümkün olmaktadır. Arkeolojik zenginlikleri bakımından önemli yere sahip 

olan Kars Bölgesinde son dönemlerde yapılan bilimsel çalıĢmalar bu zengin-

liklerin ortaya çıkmasında büyük önem taĢımaktadır. Bölgede ilk çalıĢmalar 

Ġ. K. Kökten
1
 tarafından yapılmıĢtır.  F. Kırzıoğlu tarafından Kars Yüzey 

AraĢtırmaları, A. Ceylan baĢkanlığında yürütülen Doğu Anadolu Yüzey 

AraĢtırmaları (Erzincan-Erzurum-Kars-Iğdır Ġlleri)
2
, A. Bingöl‟ün Kars ve 

Çevresi AraĢtırmaları (Tez ÇalıĢması), S. Güneri‟nin Erzurum-Kars Ġlleri 

Yüzey AraĢtırmaları, H. Korucu‟nun Kars Ġli Höyükleri‟nin AraĢtırılması 

(Tez ÇalıĢması), B. Yükmen‟in Prehistorik AraĢtırmalar ve Y. Topaloğ-

lu‟nun Kuzeydoğu Anadolu Urartu‟nun Tarihi ve Kültürel Mirası (Tez Ça-

lıĢması) çalıĢmaları bölge tarihini aydınlatmada önemli rol oynamıĢtır.   

                                                      
1 K.Kökten‟in yapmıĢ olduğu araĢtırmalar bölgenin tarihi hakkında önemli bilgiler 

vermektedir. GeniĢ Bilgi Ġçin Bknz. Ġ.Kılıç Kökten, “Kars‟ın Tarih Öncesi Hakkında Ġlk Kısa 

Rapor”, Belleten VII, 1943, s:601-613; Ġ.Kılıç Kökten, “Orta, Doğu ve Kuzey Anadolu‟da 

Yapılan Tarih Öncesi AraĢtırmalar”,  Belleten VIII, 1944, s:659-681; Ġ.Kılıç Kökten, 

“Anadolu‟da Prehistorik YerleĢmeler ve 1944-1948 Yıllarında Yapılan Tarih Öncesi 

AraĢtırmalar”, IV TTK, 1948, s:195-209; Ġ.Kılıç Kökten, “Yazılıkaya‟da ve Kurbanağa 

Mağarasında (Kars-ÇamuĢlu) Yeni Dip Tarih Resimleri”, Kars Eli 2/20, 1966, s:3-16; Ġ.Kılıç 

Kökten, “Yazılıkaya‟da ve Kurbanağa Mağarasında (Kars-ÇamuĢlu) Yeni Bulunan Dip Tarih 

Resimleri”, Kars Eli 6/69, 1970, s:2-16; Ġ.Kılıç Kökten, “Kars Çevresinde Dip Tarih 

AraĢtırmaları ve Yazılıkaya Resimleri”, Atatürk Konferansları V, 1975, s:95-104. 
2 A. Ceylan baĢkanlığında yürütülen ve benimde içinde bulunduğum Doğu Anadolu Yüzey 

AraĢtırması Projesi 1998 yılında baĢlamıĢtır. Erzincan-Erzurum-Kars ve Iğdır Ġllerini 

kapsayan yüzey araĢtırmaları projesi bölge tarihini aydınlatmada önemli rol oynamaktadır. 

GeniĢ bilgi için bknz. Alpaslan Ceylan, Doğu Anadolu AraĢtırmaları Kars-Erzincan-Kars-

Iğdır (1998-2008), Erzurum, 2008 
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Bölge Coğrafyası 

Akyaka Ġlçesi, Doğu Anadolu Bölgesi‟nin Erzurum-Kars Bölümü sınırları 

içerisinde yer alan Kars ilinin sınırları içerisindedir.  Ġlçe, Kars ilinin en ku-

zey ucunda yer almaktadır. Akyaka Ġlçesi‟nin doğusunda Ermenistan, batı-

sında ve güneyinde Merkez Ġlçe,  kuzeyinde Arpaçay yer almaktadır. Ġlçenin 

deniz seviyesinden yüksekliği 1477 m olup yüzölçümü 550 m
2‟ 

dir. Bölge, 

Kars Çayı ve Karahan Çayı olmak üzere iki önemli su kaynağına sahiptir. 

Ayrıca bölgenin geniĢ düzlüklere, bozkırlara sahip olması, doğal yolların 

geçiĢ noktasında bulunması ve Ermenistan ile sınır kapısının olması önemini 

arttırmaktadır
3
. Ġlçenin idari olarak bağlı olduğu Kars ili, Doğu Anadolu 

Bölgesi‟nin Erzurum-Kars Platosu‟nda yer almakta ve Türkiye‟nin ortalama 

yükseltisi temel alındığında, bölgenin adeta bir çatı konumunda olduğu görü-

lür. Platonun etrafının yüksek dağlarla çevrili olması, denize olan uzaklığı ve 

yükseltisinin fazla oluĢu nedeniyle burada çok değiĢik topografya, iklim ve 

bitki örtüsü özellikleri görülmektedir. Bu yüksek platonun, Ġran-Ağrı-

Erzurum-Erzincan karayollarının kesiĢim noktasında yer alması ve Kafkasla-

rı Anadolu‟ya bağlayan önemli ticaret yollarına sahip olması tarih boyunca 

bölgeyi önemli kılmaktadır
4
. 

Bölgede Demir Çağı 

Anadolu‟da Demir Çağının baĢlangıcı konusunda birçok öneri bulunmakta-

dır. Ancak genel olarak, M.Ö. 1200‟lü yıllarda Deniz Kavimleri Göçleri 

sonucu Hitit Devleti‟nin yıkılmasıyla Anadolu‟da yeni bir dönemin baĢladığı 

ifade edilmektedir. Yazılı kaynakların sustuğu bu dönem “Karanlık Dönem” 

olarak adlandırılmakta ve Deniz Kavimlerinin göçleriyle birçok yerleĢim 

yerinin tahrip edilip yakıldığı görülmektedir. Bu “Karanlık Dönem”, Geç 

Tunç Çağı‟ndan Erken Demir Çağına geçiĢi temsil etmektedir. Demir Çağıy-

la birlikte savaĢ ve tarım teknolojisi de değiĢmeye baĢlamıĢtır. Tunçtan yapı-

lan aletler yerini demir madeninden yapılmıĢ aletlere bırakmıĢ ve böylece 

                                                      
3 Ġhsan Ketin, Türkiye Jeolojisine Genel Bir BakıĢ, Ġstanbul, 1983; Akın Bingöl, En Eski 

Çağlardan Urartu‟nun YıkılıĢına Kadar Kars ve Çevresi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 2003; Cemal Sevindi, SarıkamıĢ‟ın Coğrafi 

Etüdü, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 

1999. 
4 Alpaslan Ceylan, SarıkamıĢ Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, Erzurum, 2001; Ceylan, 

a.g.e., 2008, s:33 vd.; Mustafa Karageçi, Kars-Akyaka‟da Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, 

Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, Kars, 2011 
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savaĢ alanında, tarım ve gündelik hayatta daha dayanıklı aletler yapılarak 

yaĢam biraz daha kolaylaĢtırılmaya çalıĢılmıĢtır
5
.  

Kars ve çevresinin Demir Çağı‟na bakıldığında bölgede Demir Çağı‟nın 

yoğunlukta olduğu görülmektedir. Bölgeye hâkim olan Urartu Krallarının 

bölgeye yapmıĢ olduğu seferler ve bırakmıĢ oldukları yazıtlar sayesinde 

bölgenin Demir Çağı hakkında bilgi edinmekteyiz. Ayrıca Asur Krallarının 

bırakmıĢ olduğu yazıtlardan da bölgenin “Nairi Ülkesi” olarak adlandırıldı-

ğını öğrenmekteyiz. Nairi Ülkesi‟nin coğrafi konumu hakkında farklı görüĢ-

ler mevcuttur ancak genel anlamda ülkenin coğrafi konumu, Van Gölü‟nün 

güney ve güneybatısında yer alan Kırhi, HubuĢkia ve Diyarbakır etrafındaki 

Tumme‟den kuzeydeki Daya(e)ni/Diau(e)hi topraklarına kadar olan bölge-

dir
6
.  

Bölge hakkında bilgi veren yazıtlara bakıldığında Asur Kralı Tiglat-Plaser I 

(M.Ö. 115-1107) dönemine ait olan ve “Prizma Yazıtı” olarak adlandırılan 

yazıtta, Tiglat-Plaser I‟in ilk beĢ yıl boyunca yapmıĢ olduğu askeri seferler 

ve bu seferler neticesinde yenilgiye uğrattığı 60 Nairi kralını ele geçirdiğini 

öğrenmekteyiz. Prizma Yazıtı‟ndan baĢka yine Tiglat-Plaser I‟e ait olan 

“Yoncalı Yazıtı”ında da bölgeye yapılan seferler hakkında bilgi verilmekte-

dir
7
: 

“Tiglath-Pleser, güçlü kral, kâinatın kralı, Asur ülkelerinin kralı, dünyanın 

dört tarafının kralı, Tumme'den Dayaeni'ye dek uzanan Nairi Ülkesinin Fa-

tihi, Kirhi'den Büyük Deniz'e kadar yer alan ülkelerin fatihi”. 

                                                      
5 Gülriz Kozbe-Alpaslan Ceylan vd., Türkiye Arkeolojik YerleĢmeleri-6a-b Demir Çağları, 

Ġstanbul, 2008; Veli Sevin, “Urartu Devleti”, ArkeoAtlas 4, Ġstanbul, 2005, s: 62-123; Hakkı 

Fahri Özdemir, “Demir Çağı: BaĢlangıcı ve BaĢlatanları, Anadolu‟ya Etkileri Üzerine”, Ç.Ü. 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi c.16 s.1, 2007, s: 501-518. 
6 Altan Çilingiroğlu, Urartu Tarihi, Ġzmir, 1994; Kozbe vd., a.g.e., s:1 vd.; Mirjo Salvini, 

Nairi e Ur(u)atri Contributa alla Storia della Formaziona del regno di Urartu, Roma, 1967, s: 

62; M.Taner Tarhan, “Urartu Devleti'nin KuruluĢ Evresi ve Kurucu Krallarından 

Lutipri=Lapturi‟ Hakkında Yeni GörüĢler”, Anadolu AraĢtırmaları VIII, Ġstanbul, 1980, dpnt 

79; Maxswell-Hyslop, K.R., “Assyrian Sources of Iron”, Iraq 36, 1947, s:148-150; Pınar 

Pınarcık, “Urartu Krallığı‟nın Tarihi Coğrafyası Hakkında Yeni Öneriler”, Tarih Ġncelemeleri 

Dergisi c XXVII, s. 2, 2012, s: 459-482. 
7 D. D. Luckenbıll, Ancient Records of Assyria and Babylonia I, Historical Records of Assyr-

ia from the Earliest Times to Sargon II, Historical Records of Assyria from Sargon to The 

End, Chicago, 1926; Oktay Belli, “Urartular”, Anadolu Uygarlıkları Ansiklopedisi 1, Ankara, 

1982, s:140-209; Mahmut Pehlivan, HayaĢa, Erzurum, 1991a. 
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Yazıttan anlaĢılacağı üzere Dayaeni ülkesi Asur kralı tarafından ele geçiril-

miĢ ve Dayaeni
8
 Kralı Sieni esir alınarak Asur Ülkesine götürülmüĢtür.  

Asur Krallarının bırakmıĢ olduğu yazıtların yanında Urartu Krallarının yazıt-

ları da bölge hakkında bilgi vermektedir. Urartu Kralı Menua‟nın (M.Ö. 810-

786/80) kuzey ve kuzeybatıya yapılacak olan seferler için SarıkamıĢ, Pasin-

ler, Iğdır Ovası ve Urmiye Gölü‟nün güneyinde kaleler kurdurarak bölgeyi 

kontrol altına almaya çalıĢtığını görmekteyiz. Erzurum‟un Horasan Ġlçe-

si‟nde bulunan “YazılıtaĢ Yazıtı”nda, Menua‟nın bu seferi ile ilgili geniĢ 

bilgi verilmektedir: 

“Tanrı Haldi, kendi silahıyla güçlü ülke olan Daya(e)ni'ye karşı sefere çıktı 

ve ülkeyi dize getirdi. Tanrı Haldi güçlüdür, Tanrı Haldi'nin silahı güçlüdür. 

Tanrı Haldi'nin kudretiyle İşpuini oğlu Menua sefere çıktı. Tanrı Haldi ön-

den gitti. Menua der ki; Daya(e)ni Ülkesini ele geçirdim. Kralî kent Şaşili'yu 

savaşta ele geçirdim, ülkeyi yıktım, kaleleri yerle bir ettim. Şeşetinele Ülke-

sine, Zua kentine kadar ulaştım. Utuha kentini.... Menua der ki, Da-

ya(e)ni'nin kralı Utupurşini önüme çıktı, ayaklarıma kapandı, önümde secde 

etti. Merhamet gösterdim. Haraç ödemesi koşulu ile hayatını bağışladım. 

Altın ve gümüş verdi. Geri dönecek tutsakları tümüyle serbest bıraktım. Me-

nua der ki;.... Oradan iki kralı, yani Baltulhi boyunun ülkesininkini ve Hal-

diriulhi kentinin ülkesininkini aldım. O ülkeye özgü olan tahkimatlı kaleleri 

ele geçirdim. Menua der ki; Her kim bu yazıtı tahrip ederse, her kim suç 

işlerse, her kim bir başkasına yaptırırsa, her kim değişik bir şey söylerse, 

ben yaptım derse, Tanrı Haldi, Tanrı Teişeba, Tanrı Şivini ve bütün tanrılar 

onu gün ışığından yoksun etsin.” 

Yazıttan Urartu Kralı Menua, Daya(e)ni kralı Utupursini‟yi ganimet verme 

Ģartı ile serbest bırakarak onu yıllık vergiye bağladığını öğrenebilmekteyiz
9
. 

                                                      
8 Daiaeni'nin lokalizasyonu için bak., Mahmut Pehlivan, “Daya(e)ni/Diau(e)hi”, Erzurum, 

1991b; Alpaslan Ceylan, Eski Anadolu'da Devletler Arası ĠliĢkiler, AntlaĢmalar (M.Ö. II.-

I.Bin), Atatürk Üniversitesi BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 1994; Bingöl, a.g.e., 2003, 

s:1 vdd. 
9 L.V.M. AliĢan, Ararat, Venedik, 1890; F.W. König, Handbuch der Chaldäischen Inschriften, 

Archiv für Orientforschung no. 23, 1955-57; G.A. MelikiĢvili, Urartskie Klinoobraznye Nad-

pisi, Moskova, no. 36:, 1960; Alpaslan Ceylan, “2000 Yılı Erzincan ve Erzurum Yüzey AraĢ-

tırmaları”, 19. AraĢtırma Sonuçları Toplantısı-II, 2002; Alpaslan Ceylan, “The Erzincan, 

Erzurum and Kars Region in The Iron Age”, Anatolian Iron Ages V, London, 2005, s:21-29; 

C.F. Haupt-Lehmann, “Armenien Einst Und Jetzt”, Armenien 2, Berlin, 1928-1935; MelikiĢ-

vili, a.g.e., s:36; Mahmut Pehlivan, En Eski Çağlardan Urartu‟nun YıkılıĢına Kadar Erzurum 

ve Çevresi, Atatürk Üniversitesi BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 1984; Pehlivan, a.g.e., 
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Urartu Kralının bölgedeki faaliyetlerini anlatan Zivin (SüngütaĢı) Yazıtı‟nda 

da Daya(e)ni'nin baĢkenti olan Sašilu ġehri'nin ele geçiriliĢi kral Menua tara-

fından Ģöyle anlatılmaktadır: 

“... Minua der ki: Saşilu Şehri'ni ele geçirdim. Bu Steli, bana efendi olan 

tanrı Haldi'ye diktirdim. Tanrı Haldi'nin büyüklüğüyle, İşpuini oğlu Minua, 

güçlü kral, büyük kral, Tuşpa Şehri'nin kahramanıdır. Minua der ki: Her kim 

bu yazıtı tahrip ederse, her kim suç işlerse veya her kim saklarsa, tanrı Hal-

di, tanrı Teişeba, tanrı Şivini, (ve bütün) tanrılar onu güneş ışığından yoksun 

etsinler ...”
10

 

Kral Menua tarafından bölgeye yapılmıĢ olan seferler sonucunda bölgenin 

kontrolü Urartu Devleti‟ne geçmiĢtir. Kral Menua, egemenliği altına aldığı 

bölgelerdeki insan gücünü kullanmıĢ ve bölgenin bereketli ovalarından fay-

dalanmıĢtır. Ayrıca önemli ticaret yollarını ele geçiren Menua, bu yolların 

kontrolünü sağlamak için kaleler ve garnizonlar inĢa ettirmiĢtir. Urartu Kralı 

Menua, Daya(e)ni ülkesini vassal duruma getirmiĢ ve Menua‟dan sonraki 

Urartu kralları da Menua‟yı örnek alarak bu yönde bir politika izlemiĢlerdir. 

I. Argišti (M.Ö. 786-764) döneminde de bölgeye seferler yapılmıĢtır. Urartu 

Kralı I. Argišti‟nin özellikle kuzeye yaptığı seferleri hakkındaki bilgiyi Hor-

hor Yazıtından öğrenmekteyiz.  

Argišti der ki: (Onların) ilahi büyüklüğünden (yardım) istediğim için efendi 

tanrı Haldi'ye, tanrı Teiseba'ya, ve tanrı Sivini'ye, yalvardım. Aynı yıl 

(içinde) yine savaşçılar topladım ve Daya(e)ni (Ülkesi'ne) karşı ve 

Daya(e)ni'nin Kralı Mannudubi'ye karşı sefere çıktım. Šeriaze Ülkesi'ni ele 

geçirdim, şehirleri yaktım ve kaleleri yerle bir ettim…
11

 

I. Argištinin, “Daya(e)ni” baĢkenti ġaĢilu‟yu ele geçirdiğini ve bölgedeki 

diğer Ģehirleri egemenliği altına aldığını yazıttan öğrenmekteyiz. Menua‟nın 

aksine bir politika izleyen I. Argišti vassallık yerine egemenliği altına aldığı 

ülkelere merkezden gönderdiği EN.NAM adı verilen valiler atayarak merke-

zi otoriteyi kurmak istemiĢtir. Daya(e)ni Kralı yapılan seferler sonucunda 

yenilgiye uğratılmıĢ, vergi ve haraç vermek Ģartıyla serbest bırakılmıĢtır.  

                                                                                                                             

1991b, s:34; Margaret R. Payne, Urartu Yazılı Belgeler Katalogu, (BasılmamıĢ Yüksek Lisans 

Tezi), Ġstanbul, 1995. 
10G.W. Tseretheli, Giorgii V. Sakartvelos Musunmis Urartuli Dzeglebi/urartskiye Pamyatniki 

Muzeyi Gruziyi/Urarskiye Pamyatniki Muzeyi Gruziyi / The Urartian Monuments in The 

Georgian Museum Tbilisi, Tiflis, no. 10, 11, 1939; Payne, a.g.e., s: 1 vdd. 
11 Margaret R. Payne, Urartu Çivi Yazılı Belgeler Katalogu, Ġstanbul, 2006 
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Kars Bölgesi‟nde yer alan diğer bir yazıt ise ArgiĢti dönemine ait olan Sarı-

kamıĢ Yazıtı‟dır.   

“….Ahuriani şehrini, bir gün Aştu şehrinin(?) bölgesini ele geçirdim. …tahıl 

deposu(?) tüm(?) Aştuhini şehri için. Etiuni ülkesinin(?) tamamen ele geçir-

dim. Güçlü ordular geldiler … Argişti der ki: Tanrı Haldi, Tanrı Teişeba, 

tanrı Şivini (ve bütün) tanrılara yalvardım. Tanrılar bana kulak verdiler. 

Püskürttüm. Qa[] şehrine kadar… kovaladım… orada… yüz… 20… yüz… 

yaktım. X yüz 50… kadın. Tanrı Haldi büyüklüğüyle Minuaoğlu Argişti güçlü 

kral, Biainili ülkesinin kralı (ve) Tuşpa şehrinin hükümdarı(dır). Argişti der 

ki: Her kim bu yazıtı tahrip ederse, her kim suç işlerse tanrı Haldi, tanrı 

Teişaba (ve) tanrı Şivini (onu) güneş ışığından yoksun etsinler. 
12

” 

Yazıtta I. Argišti, yapmıĢ olduğu baĢarılı bir seferden bahsederek bölgeye 

egemen olduğunu belirtmektedir.  

Urartu Krallarına ait olan Ardahan Ġli Hanak Ġlçesinde bulunan Ortakent 

(Hanak) Yazıtı ve Ardahan Çıldır Ġlçesi yakınlarında bulunan TaĢköprü Ya-

zıtı
13

 da bölge hakkında bilgiler vermektedir.     

Urartu Devleti ve adına, M.Ö. 609 yılındaki Babil kroniklerinde son olarak 

rastlanılmaktadır
14

. Orta Asya Bozkır Kavmi olan Ġskitler, Kimmerleri takip 

edip Anadolu‟ya gelerek Urartu topraklarını büyük bir tahribata uğratmıĢlar-

dır
15

. Urartu yerleĢim merkezleri ve kalelerini yıkan Ġskitler, Urartu toprakla-

rında yaĢayan yerli halkın engebeli yüksek dağlara çekilmek suretiyle sak-

lanmasına neden olmuĢlardır.  

Sonuç olarak geniĢ bir coğrafyaya yayılarak bu bölgede de hüküm süren 

Urartu devleti M.Ö. 585‟de yıkılmıĢtır
16

.  Kars Bölgesi ile ilgili baĢka bir 

yazıt tespit edilememiĢtir.  

Tespit Edilen Merkezler 

                                                      
12 Pehlivan, a.g.e., 1991b: 44;  Payne, a.g.e., 1995, s:82 
13 Payne, a.g.e., 1995, s:103, Yasin Topaloğlu, Ardahan-Çıldır'da Tarihi ve Arkeolojik AraĢ-

tırmalar, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, 

2006, Erzurum. 
14 Çilingiroğlu, a.g.e., 1994, s:111 
15 Atila Türker, Urartu Krallığı'nın YerleĢim Birimleri IĢığında Yayılımı, Atatürk Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, Erzurum, 2001. 
16 Çilingiroğlu, a.g.e., 1994, s:111-112; Altan Çilingiroğlu, Urartu Krallığı Tarihi ve Sanatı, 

Ġzmir, 1997 
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Yaptığımız yüzey araĢtırmalarında Demir Çağı'na ait Ģu merkezler tespit 

edilmiĢtir. 

Ziyarettepe (Sulakbahçe) 

Kars Ġli Akyaka Ġlçesi'nin 10 km. kuzeybatısındaki Sulakbahçe Köyü‟nde 

yer alan  Ziyarettepe, köyünün batısında yükselen tepe üzerindedir. Ana 

kayanın yapısına uygun bir Ģekilde kiklopik teknikte büyük taĢlardan 

yapılmıĢtır. Kale, Demir Çağı özelliği taĢımakta ve kalenin batısında bir 

nekropol alanı yer almaktadır. Kalede elde edilen keramik verileri Ġlk Tunç 

ve Demir Çağ‟ına aittir
17

. 

Angut Kaleleri (Sulakbahçe) 

Kars Ġli Akyaka Ġlçesi'nin 10 km. kuzeybatısındaki Sulakbahçe Köyü sınır-

ları içerisinde Angut Kaleleri bulunmakta ve Kale iki bölümden oluĢmak-

tadır. Kale duvarları, kiklopik tekniğinde birbirilerinin tahkimatını 

güçlendirmek amacıyla iki ayrı tepe üzerine inĢa edilmiĢtir. Kale, Karahan 

Çayı'nın kuzeyinde yer almakta ve böylece kale konumuyla tarım alanlarını 

kontrol altında tutmaktadır. Kalelerde tespit edilen keramik verisi dönem 

yönünden çeĢitlilik göstermektedir.  Keramik verisi Tunç Çağı, Demir Çağı 

ve Orta Çağ'a aittir
18

. 

Yarüstü Kaya Mezarı 

Kars Ġli Akyaka Ġlçesi'nin 10 km. batısındaki Duraklı Köyü'nün kuzey-

batısında bir mezarlık alanıdır. Mezarlık alanında yer yer yapılan kaçak kazı 

izlerine rastlanılmıĢtır. YapılmıĢ olan kaçak kazılar sonucu mezarların yüzey 

kısımlarında büyük pithos parçaları, birkaç tane inci tanesi ve kulp par-

çalarının çıktığı görülmektedir. Mezarın keramik verisi Demir Çağı ve Orta 

Çağ'a aittir
19

. 

Yarüstü YerleĢmesi 

Kars Ġli Akyaka Ġlçesi'nin 10 km. batısında yer alan Duraklı Köyü'nde yer 

almaktadır. Yarüstü yerleĢmesi, Duraklı Köyündeki diğer merkezlerin yer-

                                                      
17 Akın Bingöl vd., “2008 Yılı Erzincan, Erzurum, Kars ve Iğdır Ġlleri Yüzey AraĢtırmaları”, 

27. AraĢtırma Sonuçları Toplantısı 2, 2010, s: 375-399; Akın Bingöl, “Kars ve Çevresinde 

Demir Çağı YerleĢmeleri”, Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi s.8, 2011, 

s:21-40; Karageçi, a.g.e., s:89. 
18 Bingöl vd., a.g.e., s: 384; Bingöl, a.g.e., 2011, s: 28; Karageçi, a.g.e., s: 90. 
19 Bingöl vd., a.g.e., s: 385; Bingöl, a.g.e., 2011, s: 28; Karageçi, a.g.e., s: 90. 
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leĢim alanını oluĢturmaktadır. YerleĢmenin tam ortasından yar ile oluĢtu-

rulmuĢ demiryolu yerleĢmeyi iki parçaya ayırmıĢ ve bu durum yerleĢmeyi 

büyük ölçüde tahrip etmiĢtir. YerleĢmede çok sayıda Tunç Çağı, Demir 

Çağı, Erken Demir ve Orta Çağ keramiği bulunmaktadır
20

. 

Duraklı YarbaĢı Kalesi 

Duraklı YarbaĢı Kalesi, Kars Ġli Akyaka Ġlçesi'nin 10 km. batısındaki Dura-

klı Köyü'nde yer almaktadır. Kale 4.5 m. kalınlığında ve ortalama 1 m.lik 

taĢlardan oluĢmaktadır. Kale kiklopik teknikte inĢa edilmiĢtir. Kaleye kuzey 

bölümünden girilmekte ve kale kapısının boyutu 4 m.dir. Kalede çok az 

sayıda keramik verisi elde edilmiĢtir. Bu keramik verileri Demir Çağı ve 

Orta Çağ'a aittir
21

. 

KAYNAKÇA 

ALĠġAN L.V.M., Ararat, Venedik, 1890. 

BELLĠ Oktay, “Urartular”, Anadolu Uygarlıkları Ansiklopedisi 1, Ankara, 
1982, s:140-209. 

BĠNGÖL Akın, En Eski Çağlardan Urartu‟nun YıkılıĢına Kadar Kars ve 
Çevresi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 2003. 

BĠNGÖL Akın, “Arpaçay‟da Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar”, Kafkas 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi-1, 2008, Kars, 
s:75-91 

BĠNGÖL Akın-Alpaslan CEYLAN-Yasin TOPALOĞLU-Yavuz 
GÜNAġDI, “2008 Yılı Erzincan, Erzurum, Kars ve Iğdır Ġlleri 
Yüzey AraĢtırmaları”, 27. AraĢtırma Sonuçları Toplantısı 2, 
2010, s: 375-399. 

BĠNGÖL Akın, Akın Bingöl, “Kars ve Çevresinde Demir Çağı 
YerleĢmeleri”, Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Dergisi s.8, 2011, s:21-40. 

CEYLAN Alpaslan, “2000 Yılı Erzincan ve Erzurum Yüzey AraĢtırmaları”, 
19. AraĢtırma Sonuçları Toplantısı-II, 2002, s: 165-178 

CEYLAN Alpaslan, “The Erzincan, Erzurum and Kars Region in The Iron 
Age”, Anatolian Iron Ages V, London, 2005, s:21-29. 

                                                      
20 Bingöl vd., a.g.e., s: 385; Bingöl, a.g.e., 2011, s: 28; Karageçi, a.g.e., s: 90. 
21 Bingöl vd., a.g.e., s: 386; Bingöl, a.g.e., 2011, s: 28; Karageçi, a.g.e., s: 90. 



104 Mustafa KARAGEÇĠ  

 

CEYLAN Alpaslan, “2004 Yılı  Erzincan, Erzurum ve Kars Ġlleri Yüzey 
AraĢtırmaları” 23. Araştırma Sonuçları  Toplantısı, Ankara, 
2006. 

CEYLAN Alpaslan, “2005 Yılı Erzincan, Erzurum ve Kars Ġlleri Yüzey 
AraĢtırmaları”, 24. Araştırma Sonuçları  Toplantısı, Ankara, 
2007. 

CEYLAN Alpaslan, Doğu Anadolu AraĢtırmaları Kars-Erzincan-Kars-Iğdır 
(1998-2008), Erzurum, 2008. 

CEYLAN Alpaslan, Eski Anadolu'da Devletler Arası ĠliĢkiler, AntlaĢmalar 
(M.Ö. II.-I.Bin), Atatürk Üniversitesi BasılmamıĢ Doktora Tezi, 
Erzurum, 1994. 

CEYLAN Alpaslan, SarıkamıĢ Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, Erzurum, 
2001. 

CEYLAN Nezahat, Kağızman'da Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, Kafkas 
Üniversitesi BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, 2007, Kars. 

ÇĠLĠNGĠROĞLU Altan, Urartu Krallığı Tarihi ve Sanatı, Ġzmir, 1997. 

ÇĠLĠNGĠROĞLU Altan, Urartu Tarihi, Ġzmir, 1994. 

HAUPT-LEHMANN C.F., “Armenien Einst Und Jetzt”, Armenien 2, Berlin, 
1928-1935. 

KARAGEÇĠ Mustafa, Kars-Akyaka‟da Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, 
Kafkas Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ 
Yüksek Lisans Tezi, Kars, 2011. 

KETĠN Ġhsan, Türkiye Jeolojisine Genel Bir BakıĢ, Ġstanbul, 1983. 

KOZBE Gülriz-Alpaslan CEYLAN-Yasemin POLAT-Taciser SĠVAS-
Hakan SĠVAS-IĢık ġAHĠN-Duygu Akar TANRIVER, Türkiye 
Arkeolojik YerleĢmeleri-6a-b Demir Çağları, Ġstanbul, 2008. 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Anadolu‟da Prehistorik YerleĢmeler ve 1944-1948 
Yıllarında Yapılan Tarih Öncesi AraĢtırmalar”, IV TTK, 1948, 
s:195-209 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Kars Çevresinde Dip Tarih AraĢtırmaları ve Yazılıkaya 
Resimleri”, Atatürk Konferansları V, 1975, s:95-104. 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Kars‟ın Tarih Öncesi Hakkında Ġlk Kısa Rapor”, 
Belleten VII, 1943, s:601-613. 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Orta, Doğu ve Kuzey Anadolu‟da Yapılan Tarih Öncesi 
AraĢtırmalar”,  Belleten VIII, 1944, s:659-681. 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Yazılıkaya‟da ve Kurbanağa Mağarasında (Kars-
ÇamuĢlu) Yeni Dip Tarih Resimleri”, Kars Eli 2/20, 1966, s:3-
16. 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 105 

 

KÖKTEN Ġ. Kılıç, “Yazılıkaya‟da ve Kurbanağa Mağarasında (Kars-
ÇamuĢlu) Yeni Bulunan Dip Tarih Resimleri”, Kars Eli 6/69, 
1970, s:2-16. 

KÖNIG, F.W., Handbuch der Chaldäischen Inschriften, Archiv für Orient-
forschung no. 23, 1955-57. 

LUCKENBILL D.D., Ancient Records of Assyria and Babylonia I, Histori-
cal Records of Assyria from the Earliest Times to Sargon II, 
Historical Records of Assyria from Sargon to The End, Chica-
go, 1926. 

MAXSWELL-HYSLOP, K.R., “Assyrian Sources of Iron”, Iraq 36, 1947, 
s:148-150 

MELĠKĠġVĠLĠ G.A., Urartskie Klinoobraznye Nadpisi, Moskova, no. 36:, 
1960. 

ÖZDEMĠR Hakkı Fahri, “Demir Çağı: BaĢlangıcı ve BaĢlatanları, 
Anadolu‟ya Etkileri Üzerine”, Ç.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Dergisi c.16 s.1, 2007, s: 501-518. 

PAYNE Margaret R., Urartu Çivi Yazılı Belgeler Katalogu, Ġstanbul, 2006. 

PAYNE Margaret R., Urartu Yazılı Belgeler Katalogu, (BasılmamıĢ Yüksek 
Lisans Tezi), Ġstanbul, 1995. 

PEHLĠVAN Mahmut, “Daya(e)ni/Diau(e)hi”, Atatürk Üniversitesi Fen 
Edebiyat Fakültesi Yayınları No. 124, Erzurum, 1991b. 

PEHLĠVAN Mahmut, En Eski Çağlardan Urartu‟nun YıkılıĢına Kadar 
Erzurum ve Çevresi, Atatürk Üniversitesi BasılmamıĢ Doktora 
Tezi, Erzurum, 1984 

PEHLĠVAN Mahmut, HayaĢa, Erzurum, 1991a. 

PINARCIK Pınar, “Urartu Krallığı‟nın Tarihi Coğrafyası Hakkında Yeni 
Öneriler”, Tarih Ġncelemeleri Dergisi c XXVII, s. 2, 2012, s: 
459-482 

SALVĠNĠ Mirjo, Nairi e Ur(u)atri Contributa alla Storia della Formaziona 
del regno di Urartu, Roma, 1967. 

SEVĠN Veli, “Urartu Devleti”, ArkeoAtlas 4, Ġstanbul, 2005, s: 62-123 

SEVĠNDĠ Cemal, SarıkamıĢ‟ın Coğrafi Etüdü, Atatürk Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 1999. 

TARHAN M. Taner, “Urartu Devleti'nin KuruluĢ Evresi ve Kurucu 
Krallarından Lutipri=Lapturi‟ Hakkında Yeni GörüĢler”, 
Anadolu AraĢtırmaları VIII, Ġstanbul, 1980, s: 69-114. 

TOPALOĞLU Yasin, Ardahan-Çıldır'da Tarihi ve Arkeolojik AraĢtırmalar, 
Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ 
Yüksek Lisans Tezi, 2006, Erzurum. 



106 Mustafa KARAGEÇĠ  

 

TOPALOĞLU Yasin, Kuzeydoğu Anadolu‟da Urartu‟nun Tarihi Mirası 
(Kalıntıları) ve Arkeolojik Verileri, A.Ü. Sosyal Bilimler Ensti-
tüsü BasılmamıĢ Doktora Tezi, 2009, Erzurum. 

TSERETHELĠ G.W., Giorgii V. Sakartvelos Musunmis Urartuli Dzegle-
bi/urartskiye Pamyatniki Muzeyi Gruziyi/Urarskiye Pamyatniki 
Muzeyi Gruziyi / The Urartian Monuments in The Georgian 
Museum Tbilisi, Tiflis, no. 10, 11, 1939. 

TÜRKER Atila, Urartu Krallığı'nın YerleĢim Birimleri IĢığında Yayılımı, 
Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ 
Yüksek Lisans Tezi, Erzurum, 2001. 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 107 

 

LEVHALAR 

 
 Harita 1. Bölgenin Coğrafi Dağılımı 



108 Mustafa KARAGEÇĠ  

 

 

  Harita 2. Urartu Yayılım Alanı 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 109 

 

 

Harita 3. Kars ve Çevresi 



110 Mustafa KARAGEÇĠ  

 

 

Harita 4. Akyaka Ġlçesi 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 111 

 

 

Fig.1. Ziyarettepe Kalesi 

 

 

Fig.2. Ziyarettepe Kalesi 
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Fig.3. Angut (Sulakbahçe) Kalesi 

 

 

 

Fig.4. Angut (Sulakbahçe) Kalesi 
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Fig.5. Yarüstü Kaya Mezarı (Duraklı Kurganı) 

 

 

Fig.6. Yarüstü Kaya Mezarı (Duraklı Kurganı) 
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Fig.7. Yarüstü YerleĢmesi 

 

 

Fig.8. YarbaĢı Kalesi 

 



 

 

HURRĠ’LERĠN SĠYASĠ                         
ORGANĠZASYONLARI 
HURRĠAN ARE POLĠTĠCAL ORGANĠZATĠONS 

Akın BİNGÖL
*
 

ÖZET:  

Hurriler neredeyse Kalkolitik Çağdan itibaren tüm Tunç ve Demir devri boyunca 

Anadolu‟nun doğusunda, güneydoğusunda, Batı İran‟da, Kuzey Suriye‟de ve Kuzey 

Irak‟ta var olmuş bir toplumdur. Hurri toplumu kalabalık olmalarının avantajlarını 

iyi kullanarak tüm bu zaman dilimi içinde bazen krallık, bazen beylik olarak ve aynı 

anda birkaç farklı siyasi organizasyon içinde yaşayabilmişlerdir. Hititler başta 

olmak üzere, Assur devletini muazzam ölçüde etkileyerek, onlarla aynı kültürel sevi-

yede ve hatta ilerde olduklarını göstermişlerdir. Bu çalışma derli toplu bir Hurri 

siyasi tarihi oluşturmayı amaçlamaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Hurri, Krallık, Siyasi Tarih, Kalkolitik Çağ, Tunç Çağ, Demir 

Çağ 

ABSTRACT:  

Hurrians from the chalcolithıc and Iron Age Bronze From almost all of Anatolia, 

and Iran to the East, in the Southeast, along the Western and Northern Iraq, Nort-

hern Syria in existed in society in. The advantages of using a good crowd to all 

Hurrian society in sometimes at the same time as the Kingdom, sometimes several 

different political organizations in domain. The Hittites, the enormous degree of 

Aşşur State, affecting the same cultural level, and even that they have demonstrated 

in the future. This study aims to create a neat Hurrian political history. 

Keywords: Hurrian, Kingdom, Political History, Chalcolithic, Bronze Age, Iron 

Age 
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GĠRĠġ  

Anadolu‟nun doğu ve güneydoğusuna bakıldığı zaman Kalkolitik çağdan 

itibaren neredeyse kesintisiz ve özgün bir uygarlığın yaĢanmıĢ olduğu gö-

rülmektedir. Bugün Kalkolitik Çağ‟dan Demir Çağı‟nın sonuna kadar bölge-

deki siyasi teĢebbüsler birçok farklı isim ile anılmıĢsa da, esasen bahse konu 

olan tek bir gerçek vardır. Bu gerçek Hurriler‟in birçok alana yayılmıĢ olma-

larıdır. Hurri‟ler Güneydoğu Anadolu, Kuzey Suriye, Kuzey Irak ve Batı 

Ġran bölgelerinde etkili olmuĢ bir toplumdur
1
. Bu coğrafi sınır aynı zamanda 

Karaz, Kherbet Kerak isimli keramiklerin de yayılım alanını oluĢturmakta-

dır. Hurri-Mitanni, ĠĢuwa, Kizzuwatna, Uruatri-Nairi Konfederasyonları ve 

Urartu gibi irili ufaklı krallık ve devletlerin hepsi Hurri‟lerin meydana getir-

diği siyasi organizasyonlardır. Bu bağlamda Hurriler ile yukarıda ismi zikre-

dilen devlet ve krallıklar arasında nasıl bir iliĢkinin olduğu sorusuna çalıĢ-

manın ileriki safhalarında yanıt bulunacaktır. Yoğun Hurri nüfusu ve baskın 

kültürü karĢısında komĢuları olan Hitit ve Assur devletlerinin düĢtükleri zor 

durum, bu dönemde Hurri gücünün ulaĢtığı noktayı iĢaret etmesi açısından 

önemlidir
2
. Bu uzun zaman dilimi içinde farklı form ve renklerde keramik 

üretiminin yapılması olağan bir değiĢim ve geliĢim olarak yorumlanmalıdır. 

Hurri’lerin YaĢadıkları Coğrafya 

Hurri toplumu tüm Doğu Anadolu, Güneydoğu Anadolu, Orta Anadolu‟nun 

doğusu, Suriye Filistin Bölgesi, Batı Ġran ve Urmiye Gölü
3
 ve Kuzey Irak 

bölgelerinde yoğun olarak Kalkolitik Çağ‟dan Geç Demir Çağı‟na kadar 

varlıklarını devam ettirmiĢlerdir
4
. Arkeolojik veriler ıĢığında bu bölgenin 

                                                      
1 Adil Alpman, “Hurriler”, Ankara Üniversitesi DTCF Tarih AraĢtırmaları Dergisi c.14-s.15, 

s: 283-313; Afif Erzen, Doğu Anadolu ve Urartular, Ankara, 1992, s: 16; Tuncer Balkaya, 

Hurri-Mitanni Devleti, Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü YayımlanmamıĢ Yüksek 

Lisans Tezi, Ankara, s: 43; Serihan Tamer, Hurri Siyasi Tarihi ve Kültürü, Gazi Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü YayımlanmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, Ankara, 2010, s: 2 vd. 
2 Alpman, a.g.e., s: 289; Turgut Yiğit, “Hurrilere ĠliĢkin Hititçe Çivi Yazılı Belgelerdeki Ġlk 

Kayıtlar”, Ankara Üniversitesi DTCF Tarih AraĢtırmaları Dergisi c.24-s.38, s: 55-69; Erzen, 

a.g.e., s: 19; Erol Sever, Assur Tarihi, Ġstanbul, 2008, s: 52; Fatma Sevinç, “Hititlerin 

Anadolu‟da Kurdukları Ekonomik ve Sosyal Sistem”, SDÜ Fen Edebiyat Fakültesi Sosyal 

Bilimler Dergisi, s. 17, Isparta, s: 11-32 
3 J.G. Macqueen, Hititler ve Hitit Çağında Anadolu, (Çev.) Esra Davutoğlu, Ġstanbul, 2009, s: 

21 
4 Gülriz Kozbe, “Van Dilkaya Höyüğü Erken Transkafkasya Keramiği”, VII. AraĢtırma 

Sonuçları Toplantısı, Ankara, 1990, s:533-554; Ekrem MemiĢ, Eskiçağ Türkiye Tarihi, Bursa, 

2011, s: 38 
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aynı zamanda (Khirbet Kerak) Karaz ismi ile anılan keramik formunun da 

yayılım alanı olduğunu söyleyebiliriz
5
. Yine arkeolojik veriler ıĢığında bu 

dönemin önemli yerleĢmelerinden olan Korocutepe, Tülintepe, Değirmente-

pe, Tilkitepe‟de aralıksız yerleĢmelere sahne olduğu tespit edilmiĢtir. Hurri 

kültürün doruk noktasını Mitanni göçleri oluĢturmaktadır. Mitanni soylu 

sınıfı altında yeniden örgütlenen Hurri-Mitanni devleti kısa sürede Ön As-

ya‟nın hatırı sayılır güçlerinden biri olmuĢ ve bu sayede Hurri nüfusu Suri-

ye-Filistin bölgelerine kadar ilerleyebilmiĢtir
6
.  

Hurri Kültürü Keramikleri 

Genel olarak Hurri toplumu için atfedilen taĢ temelli yuvarlak mimari yapı-

lar ile siyah astarlı parlak metalimsi keramikler dıĢında, yaĢadıkları uzun 

zaman dilimi içerisinde mimari ve keramik açısından farklı uygulamalar da 

yapmıĢlardır. Kale tipi yerleĢme tipi, Van-Urmiye Boyalıları olarak bilinen 

keramik türü Hurri toplumunun meydana getirdiği kültürel kaideler arasın-

dadır. Doğal olarak yerleĢme konut tipi ve keramik tipolojisi hakkında lokal 

kaynaklı genel bir değerlendirme yapmak fazla sağlıklı olmayacaktır. Ancak 

Ģunu belirtmekte fayda vardır ki, Hurri toplumunun dağıldıkları coğrafya göz 

önüne alındığında, Kars-Erzurum bölgesi mimari tarzı ile Elazığ bölgesi 

mimari tarzının aynı olmayacağı hususu gözden kaçırılmamalıdır. Sıcaklık 

bu bağlamda belirleyici bir dıĢ etkidir. Hurri toplumunun kullandıkları ke-

ramik tipolojisini ise Ģu baĢlıklar altında kategori etmek mümkündür. 

a) Erken-Orta Tunç Çağı [Erken Transkafkasya Kültürü- (Karaz kültürü) 

(Erken Hurri Kültürü)] ve Siyah açkılı parlak metalimsi Karaz keramikleri  

                                                      
5 O.M. Dzhaparidze, The Culture of Early Agricultural Tribes in The Territory of Georgia”, 

VII. International Congressmof Anthropological and Ethnological Sciences, Moscow, 1964, 2 

vdd.; B.B. Piotrovskii, “The Aeneolithic Culture of Trans-Caucasian in the Third Millennium 

B.C.” VI. International Concress of Prehistoric and Protohistoric Sciences, Moscow, 1962, s: 

1 vd.; F.I. Krupnov, “The Most Archaic Culture of the Caucasus and the Caucasian Commu-

nity”, Soviet Anthropology and Archaelogy and Archeology III, 1964,  s:31-42; Kurt Bittel, 

Ön Asya Tarih Öncesi Çağları: Mısır, Filistin, Suriye, (Çev.) Halet Çambel, Ġstanbul, 1945; 

Stone Loyd, Early Anatolia, London, 1956, s: 49-66; D.M. Lang, Armania: Cradle of Civili-

zation, London, 1970, s: 1 vdd.; C.A. Burney –D.M. Lang, “The Peoples of the Hills: Ancient 

Araratof Caucasus, London, 1971; R.H. Dyson, “The Archaeological Evidence of the second 

Millennium B.C. on the Persian Plateau”, CAH II, 1968, s.14-16, C.A. Burney, “Eastern 

Anatolia in the Chalcolithic and Early Bronze Age”, Anatolian VIII, 1958;  J. Mellart, “The 

End of the Early Bronze Age in Anatolia and Aegan”, AJA 62/1, New Jersey, 1958, s:9-33; 

Mahmut Pehlivan, “Karaz Kültürü ve Hurriler”, Yüzüncü Yıl Üniversitesi Fen-Edebiyat 

Fakültesi Sosyal Bilimler Dergisi s.1 c.1, Van, 1990, s:168-175 
6 Alpman, a.g.e., s: 303 
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Erken Hurri kültürü geniĢ bir coğrafyayı kapsadığı için birçok farklı isimle 

adlandırılmıĢtır. Terminoloji karmaĢasına girmeden en önemli isimlendirme-

lerden bir kaçının tarafımızca yukarıda belirtildiği gibi Erken Transkafkasya, 

Karaz ve Erken Hurri kültürü olduğu belirtilmiĢtir. Bu süreçte bu yapının 

siyasi bir yapı olmaktan ziyade kültürel bir birliktelik olduğunun altını çiz-

mekte fayda vardır
7
. 

b) Geç Tunç Çağı (II. Bin yıl kültürü) ve Van-Urmiye Boyalıları 

c) Erken Demir Çağı (Uruatri Nairi Konfederasyonları) Beylikleri ve Kera-

mikleri 

d) Erken-Orta Demir Çağı Yivli Keramikler 

e) Orta Demir (Urartu) Krallığı ve Saray Keramikleri 

f) Yamhad Krallığı VI. tabaka sonrası  

Alalah kazılarında VII. tabakayı izleyen tahribattan sonraki VI ve V. tabaka-

larda ki tarih olarak yaklaĢık 1500-1400 yılları arasına denk düĢmektedir. 

Nuzi keramiklerine rastlanılmıĢtır. Nuzi keramikleri ise Hurri kavmine atfe-

dilmektedir. Anadolu‟nun bu dönemde Hurri akınları ile boğuĢtuğu bilgisi 

hatırlanınca bu süreçte Yamhad krallığının akınlardan etkilenmemesi kaçı-

nılmaz gözükmektedir
8
. 

g) Hurri-Mitanni Devleti ve Nuzi Keramikleri 

Yamhad krallığında yangın sonrası süreçte Mitanni öncülüğünde Hurri dev-

rinin baĢladığı görülmektedir
9
. Nuzi saraylarında Mitannilere ait keramikler 

bulunmuĢtur. Nuzi keramikleri, Mitanni kültürüne ait keramikler olup bu 

dönemde Mitanniler bu anlamda Hitit ve Mısır kültürlerine rakip konumda-

dırlar ve bu keramik, Atchana Ware olarakda isimlendirilmektedir
10

. Nuzi‟ 

de bulunan Nuzi vesikaları ayrıca Mitanni Krallığı hakkında önemli bilgiler 

vermektedir
11

. 

                                                      
7 Pehlivan, a.g.e., s: 168; Veli Ünsal, “Karaz Kültürünün Kuzey Sınırı”, Atatürk Üniversitesi 

Güzel Sanatlar Enstitüsü Dergisi, s.16, Erzurum, 2006, s:127-142; Mehmet IĢıklı, Doğu 

Anadolu Erken Transkafkasya Kültürü, Ġstanbul, 2011, s: 38 
8 Alpman, a.g.e., s: 294; Füruzan Kınal, “Yamhad Krallığı”, Ankara Üniversitesi DTCF Tarih 

AraĢtırmaları Dergisi, c.5, c. 8, Ankara, 1967, s:196-211 
9 Kınal, a.g.e., 1967, s: 203; Armağan Erkanal, “Panaztepe Kazısının Tarihsel Açıdan 

Değerlendirilmesi”, Türk Tarih Kongresi X, Ankara, 1990, s:139-146  
10 K. Aslıhan Yener, “Alalakh (Aççana Höyüğü) 2006 Yılı ÇalıĢmaları”, Kazı Sonuçları 

Toplantısı 29/2, 2008, s: 171-186 
11 Füruzan Kınal, “Amarna Çağında Mısır‟ın Ön Asya Münasebetleri”, Ankara Üniversitesi 

DTCF Tarih AraĢtırmaları Dergisi, c.2, s. 1, Ankara, 1943, s:99-106 
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Yukarda sıralanan keramik türleri tam olarak Hurri kültürüne ait olan kera-

mik gruplarını yansıtmasa da ana hatları ile durumu stabil etmek açısından 

faydalı olacaktır.  

Hurriler 

M.Ö. 4. Bin ortalarından itibaren, Transkafkasya bölgesinin Kura-Aras ne-

hirleri arasında kalan bölgelerde Yakın Doğu‟nun en uzun ömürlü ve 

mekânsal olarak en yaygın kültürü baĢlamıĢtır
12

. Hurri‟ler ismi ile anılan bu 

halk kaynaklara göre Doğu Anadolu, Güneydoğu Anadolu, Ġç Anadolu‟nun 

doğu kısımları, Kuzey Suriye, Filistin, Irak ve Ġran‟ın Urmiye bölgelerine 

kadar yayılmıĢtır
13

. Yine Doğu Anadolu‟da yapılan birçok araĢtırma aslında 

M.Ö. 6000-5000 yılları arasındaki Neolitik kültür ile 5000-3000 yılları ara-

sındaki Kalkolitik kültür temsilcilerinin de Hurri halkları olduklarını göster-

miĢtir. Bu bağlamda Hurri kültürünü M.Ö. 4 binden 6. bine çıkarmak ge-

rekmektedir
14

. Hurri‟ler hakkında ilk bilgileri Akkad vesikalarından edin-

mekteyiz
15

. M.Ö. 4. Bin yılda Doğu Anadolu‟nun Kuzey ve Güney kesimleri 

birbirlerinden farklı kültürlerin etkisindeydi. Kuzeyde bulunan kültür Erken 

Transkafkasya Kültürü olarak tanımlanmaktadır. Karaz olarak da adlandırı-

lan bu kültür genel olarak Tunç Çağı ile baĢlatılmasına rağmen yapılan araĢ-

tırmalar yukarda da belirttiğimiz gibi Kalkolitik Çağ‟a kadar da uzatılabil-

mektedir
16

. Erken Transkafkasya kültürü olarak bilinen kültür ile Hurri‟lerin 

aynı olduğu artık kabul edilmektedir
17

. Erken Transkafkasya Kültürü‟nün 

keramik bağlamında belirleyici mal grubu kırmızı ve siyah açkılı mallardır. 

Bu keramikler koyu yüzlü açkılı mallar olarak tanımlanmaktadırlar
18

. Tunç 

Çağı‟nın baĢlamasıyla birlikte Hurri toplumları ağırlıklı olarak Van Gölü 

civarına doğru yayılmıĢlardır. 1988‟de Mısır‟da El Amarna‟da bulunmuĢ 

Kral TuĢratta‟nın, Mitanni mektubu Hurri dili üzerinde bazı belirsizlikleri 

ortadan kaldırmıĢtır. TuĢratta zaman içerisinde Mısır‟a birçok mektup yol-

                                                      

12 Kozbe, a.g.e., s: 533; Füruzan Kınal, Eski Anadolu Tarihi, Ankara, 1998; Nazmi Özçelik, 

Ġlkçağ Tarihi ve Uygarlığı, Ankara, 2010, s: 65. 
13 Macqueen, a.g.e., s: 21 
14 Özçelik, a.g.e., s: 65-66 
15 Alpman, a.g.e., s: 285-288; MemiĢ, a.g.e., s: 38 
16 Aylin Ümit Erdem, Doğu Anadolu‟da Demirçağı Yivli Keramik Geleneği, Ege Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü BasılmamıĢ Doktora Tezi, Ġzmir, 2009 
17 Kozbe, a.g.e., s: 533 
18 Ünsal, a.g.e., s: 131 
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lamasına rağmen bunların çoğu Akkadça‟dır. Buna rağmen mektuplar içinde 

400 satırlık Hurca bir metinde bulunmaktadır. Bu mektupların karĢılaĢtırma-

ları Determinatifler tarafından yapılmıĢ ve bu sayede birçok Hurca kiĢi ve 

yer adı tespit edilmiĢtir. Hurri toplumunun Erken Transkafkasya Kültürü 

döneminde Doğu Anadolu Bölgesinde, Karaz, Pulur, Güzelova ve Sos Hö-

yükleriyle temsil edilmektedir. Kültürün izlerini Van Gölü Havzasında ise 

Dilkaya, Karagündüz, Van Kalesi Höyüğü, Ünseli, Sütay Yaylası, Tilkitepe, 

ve Çelebibağ gibi yerleĢmelerden takip etmekteyiz. Elazığ Malatya bölge-

sinde ise kültür kendisini, NorĢuntepe, Değirmentepe, Korocutepe, Tepecik, 

Tülintepe, Könk Höyük, HabibuĢağı, Altıntepe, Arslantepe, Pirot Höyük, 

ĠmikkuĢağı, ġemsiyetepe, Ġmamoğlu ve Kaleköy gibi yerleĢmelerle temsil 

etmektedir
19

. 

ĠĢuwa Krallığı 

Assur yazıtlarında bahsi geçen ĠĢuwa ile Hitit yazıtlarındaki ĠĢuwa yer adının 

aynı olduğu artık genel olarak kabul edilmektedir. Hitit kaynaklarına göre 

ĠĢuwa bölgesi doğuda Fırat nehri geçildikten sonra karĢılaĢılan ilk ülkedir. 

Hitit‟lerin M.Ö. 1380-1345 dönemlerinde Mitanniler ile yapılan anlaĢmadaki 

“Fırat’ı geçtim ve İşuwa’ya girdim” ifadesi lokalisazyon açısından yararlı 

bilgi vermektedir
20

.   

Ayrıca bahsi geçen M.Ö. 1380-1345 dönemi ĠĢuwa‟nın, Hurri-Mitanni ile 

çağdaĢ olduğunu da göstermektedir. Ancak Hitit kaynaklarında ĠĢuwa mem-

leketinde Hurri adlar taĢıyan kralların yönetimde olduğu bilgisini M.Ö. 1450 

yılından itibaren öğrenmekteyiz. ĠĢuwa Krallığı bugünkü Elazığ ilinin bu-

lunduğu coğrafyayı kapsamaktadır. ĠĢuwa‟nın sınırı ise Kuzeyde Murat Ir-

mağı, batı ve güneybatıda Fırat Irmağı, güneydoğuda ise sınır tam net olma-

makla birlikte Yukarı Mezopotamya düzlükleri ve Yukarı Dicle havzasına 

kadar götürülmektedir. Yazılı belgeler yardımıyla ĠĢuwa krallığın EhliĢarru-

ma ve AriĢarruma isimli iki kralının ismi tespit edilmiĢtir. Korucutepe‟de ele 

geçirilen mühür baskılarda da okunan kral isimleri AriĢuruma ve EhliĢaruma 

Hurrice isimlerdir
21

. ĠĢuwa ilk zamanlarında Hitit Ġmparatorluğu ile Kuzey 

Suriye ve Kuzey Mezopotamya‟yı egemenliği altına almıĢ olan çağdaĢı Mi-

                                                      
19 Erdem, a.g.e., s: 45-46 
20 Turgut Yiğit, “Tarih Öncesi ve Hitit Döneminde ĠĢuwa Bölgesi”, Ankara Üniversitesi 

DTCF Tarih AraĢtırmaları Dergisi, c.17, c. 28, Ankara, 1967, s:233-251  
21 Yiğit, a.g.e., 1995, s: 246 
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tanni Krallığı arasında bir tampon bölgeydi
22

. ĠĢuwa Krallığının en önemli 

yerleĢim yerlerinin baĢında NorĢuntepe, Tepecik, Korucutepe ve Pulur gel-

mektedir. Koyu yüzlü açkılı (Karaz) keramikler ĠĢuwa‟nın Eski Tunç Çağı 

yerli keramikleridir. Ancak geniĢ bir coğrafyada kullanılan Karaz kerami-

ğinde bölgeler arası farklılıklar olduğu göz önüne alınırsa Elazığ bölgesinde 

kültürün en kaliteli ürünleri meydana getirilmiĢtir
23

.  

ĠĢuwa ile Hitit arasındaki ilk kayıt III. Tuthaliya zamanı ile ilgili olup kaydın 

yer aldığı metin I. ġuppiluliuma zamanına aittir. I. ġuppiluliuma aynı metin-

de ĠĢuwa üzerine kendisinin yaptığı sefer ile ilgili olarak ĠĢuwa‟nın, babası 

III. Tuthaliya zamanındaki düĢmanlığını bahane olarak göstermektedir. III. 

HattuĢili zamanına ait olan ancak Tuthaliya dönemine gönderme yapan baĢ-

ka bir belgede ĠĢuwa düĢman bir ülke olarak gösterilmektedir. Bu dönemde 

ĠĢuwa‟nın, Tegarama (Gürün) ya saldırdığı kayıt altına alınmıĢtır. ġuppiluli-

ama dönemine ait olan ve Kizzuwatna Kralı ġunaĢĢura ile yapılan anlaĢmada 

ise ĠĢuwa‟nın düĢmanlığa baĢladığı ve kralın onların üzerine yürüyüp yen-

mesi sonucu ĠĢuwalıların Hurri‟ye doğru kaçtığını ve oraya iltica ettikleri, 

kralın Hurri‟lerden ĠĢuwalıları geri istediği ancak hayır cevabını aldığı belir-

tilmektedir. Son olarak IV. Tuthaliya döneminde ĠĢuwa‟da bir kralın olduğu-

nu görüyoruz. Sonrasında ise ĠĢuwa, Hitit ülkesine doğrudan bağlı bir hale 

gelmiĢtir
24

. 

Kizzuwatna Krallığı 

Günümüzde Çukurova olarak bilinen bölge M.Ö. I. Binyılda Klikya, M.Ö. 

II. Binyılda ise Kizzuwatna olarak kaynaklarda yer almaktadır. Kizzuwatna
25

 

isminin etimolojik kökeni Hurrice‟ye dayanmaktadır. Kizzuwatna‟nın M.Ö. 

I. Binyıldaki ismi olan Kilikya‟nın kapladığı alan bugün aĢağı yukarı bilin-

mektedir, ancak M.Ö. II. Binyıldaki Kizzuwatna‟nın bugünkü coğrafi alanını 

tespit etmek daha zordur. Bu durum çekirdek merkezli Kizzuwatna siyasi 

coğrafyasının tampon bölgeleri eline geçirmesi veya elden kaybetmesi ile 

ilgili bir durumdur. Kizzuwatna isminden ilk defa M.Ö. 1650 yılında bahse-

dilir. Kral Telepinus ile Kizzuwatna kralı ĠĢput-AhĢu arasında bir anlaĢma 

imzalanmıĢ ve Hititler Kizzuwatna‟nın bağımsızlığını zorunlu olarak kabul 

                                                      
22 Yiğit, a.g.e., 1995, s: 245; Kemalettin Köroğlu, Eski Mezopotamya Tarihi, Ġstanbul, 2006 
23 Yiğit, a.g.e., 1995, s: 237 vd. 
24 Yiğit, a.g.e., 1995, s: 240 vd. 
25 Kınal, a.g.e., 1998, s: 8 
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etmiĢlerdir
26

.  Böylelikle Hurrili bir ailenin yönettiği Kizzuwatna krallığı ile 

iyi iliĢkiler kurulmuĢtur
27

. Kizzuwatna coğrafyasında yaĢayan yerli halkların 

yanında kalabalık ve üstün bir Hurri nüfusunun da bulunduğu bugün kesinlik 

kazanmıĢtır
28

. Hurriler II. Bin yılın ortalarında bugünkü Elazığ ilinin olduğu 

bölgede ĠĢuwa krallığını kurdukları zaman aynı zamanda Adana-Çukurova 

bölgesinde de Kizzuwatna krallığını kurmuĢlardır
29

. Hurilerin Kizzuwatna 

krallığını I. MurĢili ile II. Tuthaliya arasındaki süreçte kurduğu tahmin edil-

mektedir
30

. Keza I. MurĢili‟nin M.Ö. 1550 yılındaki Halep seferinde Hurri-

lerle uğraĢtığı bilinmektedir
31

. Kizzuwatna çoğu zaman Hurri-Mitanni devle-

ti ile Hitit devleti arasında bir tampon devlet konumunda olsa da zaman za-

man Hitit devleti ile eĢitlik ilkesine dayanan anlaĢmalar dahi yapmıĢtır
32

. 

Hitit kralı Zidanta zamanında Kizzuwatna kralı Pallia ile sonra da oğlu Am-

munas‟ın Kizzuwatna kralı I. Sunassura ile eĢitlik ilkesi dâhilinde birer an-

laĢma yaptıkları bilinmektedir
33

. Diğer taraftan ise Kizzuwatna kralı Pal-

lia‟nın Yamhad (Halep) krallığına bağlı Alalah kralı Ġdri-mi ile de bir anlaĢ-

ma yaptığı görülmektedir
34

. Bu anlaĢmada önemli olan nokta Ġdri-mi‟nin 

Mitanni kralı Barratarna‟nın vasalı olduğunun tespitidir. Tüm bunlar Alalah 

vesikalarından öğrenilmektedir. Tüm bu bilgiler değerlendirildiğinde Hitit 

devletinin Kuzey Suriye üzerindeki hâkimiyetinin bu dönemde Mitanni dev-

letine kaptırdığı ve Kizzuwatna Krallığının bu iki devlet arasında tampon 

devlet olarak bulunduğu anlaĢılmaktadır. Bu dönemde yoğun bir Hurri gö-

çünün bahse konu bölgelerde yoğun olarak yaĢandığı anlaĢılmaktadır. Kuzey 

Mezopotamya ve Suriye‟de bulunan höyüklerin XVI. ile XV. asırlar arasına 

rastlayan tabakalarında Nuzi‟de V-VI. Alalah‟ta VI. tabakada Nuzi kapları 

denilen ve Hurri‟lere atfedilen yeni bir keramik türünün ortaya çıkması bu 

göç hareketini doğrulamaktadır
35

. Geç Tunç Çağı‟nda Kuzey Mezopotam-

                                                      
26 Hikmet Öz, Tarsus Tarihi, Ankara, 2007 
27 Ahmet Ünal, Hititler Devrinde Anadolu I, Ġstanbul, 2002, s: 72 
28 Ahmet Ünal, “Eski Çağlarda Çukurova‟nın Tarihi Coğrafyası ve Kizzuwatna (Adana) 

Krallığının Siyasi Tarihi”, Çukurova Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, c.15,  s.3 

( Arkeoloji Özel Sayısı) s:15-18 
29 Köroğlu, a.g.e., s:124 
30 Tamer, a.g.e., s: 15 
31 Balkaya, a.g.e., s: 68 
32 Kınal, a.g.e., 1998, s: 8 
33 Ünal, a.g.e., 2002, s: 94 
34 MemiĢ, a.g.e., s: 97 
35 Kınal, a.g.e., 1992, s: 90 vd. 
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ya‟da üretilen Nuzi keramikleri, Salat Tepe‟de
36

 bulunmuĢtur. Salat Tepe‟de 

bulunan Erken Demir Çağı keramikleri, Doğu Anadolu ve Yukarı Fırat Hav-

zası Erken Demir Çağı Keramikleri ile benzerlik göstermektedir
37

. Hitit Kra-

lı ġuppiluliuma zamanında Kuzey Suriye‟nin önemi anlaĢılmıĢ ve Klikya 

kapılarını elinde tutan Kizzuwatna Devleti ile yeni bir anlaĢma yapılmıĢtır
38

. 

Yine eĢitlik kaidesi üzerinden yapılan anlaĢmayla birlikte ġuppiluliuma son-

rasında Kizzuwatna ile bir problem yaĢanmamıĢtır. Yapılan bu anlaĢma ile 

Güney yolları Kizzuwatna denetiminde kalırken, Orta Toros bölgesi Hitit 

denetimine bırakılmıĢtır
39

. Kizzuwatna kralı PaddatiĢĢu ile yapılan bir diğer 

anlaĢma sınır ihlalleri ve göçebeler ile ilgilidir. Ancak buradaki Hitit kralının 

kim olduğu açık değildir muhtemelen II. Hantili olduğu düĢünülen Hitit kralı 

zamanına ait anlaĢma metni Ģöyledir:  

"Eğer büyük karlın kulları, kadınları, malları, sığırları, koyunları ve keçi-

leri ile birlikte göçerler ve Kizzuwatna’ya girerlerse, Paddatişşu onları 

yakalaycak ve büyük krala geri vrecektir. Ve eğer büyük kralın kulları 

kadınları, malları, sığırları, koyunları ve keçileri ile göçerler ve Hatti ülke-

sine girerlerse, büyük kralı onları yakalacak ve Paddatişşu’ya geri vere-

cektir”
40

.  

Kizzuwatna ġuppiluliuma‟dan sonra ise tamamen Hitit topraklarına dâhil 

edilmiĢtir
41

. Ancak Kizzuwatna krallığı vergiden muaf tutulmuĢ ve Kiz-

zuwatna kralı HattuĢa‟ya geldiği zaman Hitit devlet ricali onu ayakta karĢı-

lamıĢtır.  III. HattuĢili döneminde artık Kizzuwatna ile ilgili bir bilgi bulun-

mamaktadır, keza burası artık Hitit doğal sınırları içerisine girmiĢ, siyasi ve 

kültürel olarak Hititler ile kaynaĢmıĢ durumdadır
42

.  

 

 

 

                                                      
36 Salat Tepe, Dicle Nehrinin yukarı havzasında, Ilısu barajı dolum alanında, Bismil‟in 

yaklaĢık 14 km doğusunda yukarı Salat bölgesinde yer almaktadır. 
37 A. Tuba Ökse-Oğuz Alp-Necdet Ġnal, “Ilısu Barajı Salat Tepe200-2002 Yılı Kazıları, 25. 

Kazı Sonuçları Toplantısı I, Ankara, 2004, s: 331-338 
38 MemiĢ, a.g.e., s: 109 
39 Macqueen, a.g.e., s: 60 
40 Ünal, a.g.e., 2002, s: 129 
41 Kınal, a.g.e., 1998, s: 157 
42 Ünal, a.g.e., 2002, s: 147 
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Hurri-Mitanni Krallığı 

Kral isimlerindeki karıĢıklığı bir kenara bırakırsak ismi tarihi vesikalardan 

tespit edilen Mitanni kralları Ģunlardır: 

Kirta    1500- 1490 

ġuttarna   1490- 1470 

Baratarna   1470- 1450 

Parsatatar   1450- 1440 

SauĢĢattar   1440- 1410 

Artatama   1410- 1400 

II. ġuttarna    1400- 1385 

Artasumara TuĢratta  1380- 1350   

Artatama II    Hurri Krallığı 

Mattiwaza   1350- 1320 

Sattuara  çağdaĢı I. Salmanassar ?  

Sattuvara II  çağdaĢı I. Adad- Nirari M.Ö. 1310- 1281
43

 

Vasasatta   Sattuvara II oğlu 

Hurriler‟in Kuzey Mezopotamya ve Kuzey Suriye‟de bir nüfus çoğunluğu ile 

var olduklarına değinmiĢtik. II. Bin yılın ortalarında Hint Avrupa kökenli bir 

grup olan ve kendilerine Maiteni diyen bir grup genç ve savaĢçı topluluk 

Kuzey Mezopotamya‟da bulunan bu kalabalık Hurri nüfusuna karıĢarak 

yakın doğunun Mısır‟dan sonraki en büyük gücünü oluĢturmuĢlardır. Assur 

vesikalarında Hanigalbat, Hitit vesikalarında Hurri-Mitanni, Mısır kaynakla-

rında ise Naharina
44

 olarak bahse konu olan Mitanniler hakkındaki bilgileri 

Nuzi‟de keĢfedilen Hurri ailesine ait özel arĢiv ile Alalah‟ta bulunan Akkad-

ca çivi yazılı belgeler sayesinde bilgi edinmekteyiz.   

Hurri-Mitanni krallığının tam olarak baĢlangıcı ile ilgili bilgiler eksik olsa 

da, Fırat‟ın batısında bulunan Hurri‟lere yapılan Hitit seferi sonrasında M.Ö. 

16 yy.‟ın ikinci yarısına denk düĢen zaman diliminde Hurri-Mitanni Krallı-

ğının büyük bir güç olarak ortaya çıktığını söyleyebiliriz. Hurri-Mitanni 

                                                      
43 Mitanni Kral listesi Füruzan Kınal‟ın Eski Anadolu Tarihi isimli çalıĢmasından 

derlenmiĢtir. Ancak, Christian Eder tarafından yazılan ve Atilla Türker tarafından Türkçe‟ ye 

çevrilen Assur Zaman Aralığı ve Ön Asya‟nın Kesin Kronolojisi isimli makalelerde belirtilen 

bilgilere göre I.Adad – Nirari, I. Salmanassar‟ın halefi konumundadır.  
44 Ünal, a.g.e., 2002, s: 92 
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Krallığının sınırları Doğu‟da Kerkük‟ten Batı‟da Akdeniz‟e kadar uzanmak-

taydı. 

Hurri-Mitanni Krallığı M.Ö 1550- 1350 yılları arasında bölgenin en güçlü 

devletlerinden birisiydi. BaĢkentleri hususunda kesin bilgiler olmamakla 

birlikte Urfa Ceylanpınar yakınlarına tekabül eden VaĢsugani Ģehri idi
45

. 

Kizzuwatna kralı Pallia‟nın Alalah kralı Ġdri-mi ile bir anlaĢma yaptığının ve 

Ġdri-mi‟nin Mitanni kralı Barrattarna‟nın (Baratarna) vasalı olduğunu Alalah 

vesikalarından öğrenmekteyiz. Bu vesikada Mitanni kralı “Baratarna için 

Baratarna Lugal Erin Meş Hurri Kı” yani Baratarna, Hurri birliklerinin 

kralı ifadesi geçmektedir
46

. Alalah kazılarının VII. Tabakasında bulunan 

yangın izlerinden sonra gelen VI. ve V. tabakalarda Nuzi seramikleri bulun-

muĢtur, bu seramikler Hurrilere ait olduğundan dolayı Hurri-Mitanni devle-

tinin 1500-1400 arasında Kuzey Suriye‟de bulundukları sonucuna ulaĢabili-

riz
47

. Alalah‟ın IV. Tabakasından sonra ise artık Halep (Yamhad Krallığı) 

isminden bahsedilmediğini bunun yerine Alalah krallığı tabirinin kullanıldı-

ğını görmekteyiz. IV. Tabakada bulunan ve kral Ġdri-mi‟ye ait bir heykelin 

üzerinde bulunan aynı kralın otobiyografisine göre Yamhad krallığının akı-

beti Ģu Ģekilde olmuĢtur. Ġdrimi Halep krallığında çıkan kargaĢa ortamından 

dolayı kardeĢleriyle birlikte buradan kaçtıklarını ve Emar oğulları memleke-

tine sığındıklarını anlatmaktadır, bundan sonra ise kendisinin bu sığıntı du-

ruma daha fazla dayanamayarak Kinahhi (Kenan) memleketine geçtiğini ve 

burada yedi sene kaldıktan sonra, Hurri kralı Barratarna ile görüĢmesi aka-

binde kendisinin vasal olarak Alalah tahtına oturduğunu bu süre zarfında 

Hitit sınırında bulunan bazı Ģehirleri aldığını ve Otuz yıl tahtta kaldıktan 

sonra oğlu Adad Nirari‟ye tahtı bıraktığını anlatmaktadır.  

Alalah‟ın IV. Tabakasında bulunan bir belgeden kral idrimi‟nin Pilliya isimli 

biri ile kaçak esirler hakkında bir anlaĢma yaptığı görülmektedir. Burada 

ismi geçen Pilliya‟nın Hitit kralı Zidanta ile anlaĢma yapan Kizuwatna kralı 

Palliya olduğu kabul edilmiĢtir. Bu bilgilere göre aĢağıdaki krallar birbirleri-

nin çağdaĢları olmalıdırlar
48

.  

 

 

                                                      
45 Özçelik, a.g.e., s: 66 
46 Balkaya, a.g.e., s: 51 
47 Kınal, a.g.e., 1967, s: 203 
48 Kınal, a.g.e., 1967, s: 204 
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Mitanni  Hitit  Kizzuwatna  Alalah  

Barratarna Zidanta  Palliya  Ġdrimi 

Hitit devleti Kuzey Suriye hâkimiyetini Mitanni devletine kaptırdıktan sonra 

Kizzuwatna bir tampon devlet konumuna gelmiĢtir. Mısır firavunu III. Tut-

mosis‟in M.Ö. 1493-1440 yılları arasında Naharina denilen iki nehir arasın-

daki bölgeye 16 sefer yaptığı ve Halep baĢta olmak üzere Kuzey Suriye‟de 

birçok Ģehir aldığı bilinmektedir
49

. 

III. Tutmosis‟ten sonra Kuzey Suriye‟deki durum Mitanni lehine değiĢmiĢtir. 

Kral Barratarna zamanında Halep ve Ni Ģehirleri alınmıĢ, ġuppiluliuma za-

manında ise Kral SauĢĢatar‟ın Assur‟u zapt ettiği anlaĢılmaktadır. I. Artata-

ma döneminde cereyan eden olaylar HattuĢaĢ ve Amarna arĢivlerinden takip 

edilmektedir.  

Artatama dönemindeki en önemli hadiselerden birisi Mısır firavunu IV. 

Tutmosis ile bir barıĢ ve dostluk anlaĢmasının yapılmasıdır. Amarna mektu-

buna göre Artatama‟nın kızının firavuna eĢ olarak gönderildiği bilgileri edi-

nilmektedir.  

II. ġuttarna zamanı ile ilgili fazla bir bilgi bulunmamakla birlikte bu kraldan 

sora EA 17 numaralı Amarna mektubuna göre Mitanni kralı TuĢratta taht 

kavgalarıyla ilgili olarak Firavuna bilgiler vermektedir. Artatama, memleke-

tin kuzey batı kısmını alarak burada müstakil bir Hurri Krallığı kurmuĢtu. 

Hititler güçlü rakipleri olan Mitanni krallığının bu durumundan hemen isti-

fade etmiĢ ve prens Artatama‟ın kurmuĢ oldu Hurri krallığını hemen tanımıĢ-

lardır. Bunun neticesinde ise Mitanni kralı TuĢratta ile Hititlerin arası bo-

zulmuĢtur. Daha sonra ĠĢuwa için bozulan iliĢkiler neticesinde Hitit ve Mi-

tanni savaĢı baĢlamıĢ ilk savaĢın galibi Mitanni‟ler olmuĢtur. TuĢratta bu 

zaferini Mısır‟a bildirmiĢtir. Ancak bir yıl sonra meydana gelen ikinci savaĢ-

tan sonra Mitanniler yenilmiĢ ve baĢkent WaĢĢukani düĢmüĢ ve TuĢratta 

kaçmıĢtır. Bu süreçte Kuzey Suriye Ģehirleri tam bir kargaĢa içine girmiĢtir
50

. 

Müstakil bir Hurri krallığı kuran Artatama‟nın, ġuttarna‟nın babası olan 

Artatama ile ilgisi olmadığı görülmektedir. Ancak farklı bir krallık kurduğu 

içinde II. Artatama Ģeklinde tanımlanmamıĢtır. 

II. ġuttarna‟nın oğlu olan TuĢratta Krallığın Güneydoğu kısmında hüküm 

süren Artasumra öldürüldükten sonra çocuk yaĢta tahta çıkmıĢtır
51

. Mitanni-

                                                      
49 Kınal, a.g.e., 1998, s: 92 
50 Kınal, a.g.e., 1963, s: 5 
51 Kınal, a.g.e., 1998, s: 94 
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lerin Ön Asya dünyasına kazandırmıĢ oldukları manevra kabiliyeti yüksek 

savaĢ arabaları sayesinde hatırı sayılır bir güce eriĢtikleri bilinmektedir.  

Uruatri - Nairi Konfederasyonu 

M.Ö. 13. yy‟ın ilk çeyreği M.Ö. 9. yy‟ın ilk yarısı Uruatri Nairi Konfederas-

yonu, Urartu‟nun arkaik çağı veya Urartu‟nun Proto tarihi olarak isimlendi-

rilmiĢtir
52

. M.Ö. 13. yy‟a ait çivi yazılı Assur belgelerinden anlaĢıldığı üzere 

M.Ö. 1272- 1243 yılları arasında Assur kral I. Salmanassar döneminde As-

sur‟a karĢı harekete geçen ülkeler arasında Uruatri adı geçmektedir. Yine 

aynı yazıttan anlaĢıldığı üzere Assur kralı Uruatri adı altında bilinen 8 ülkeyi 

hâkimiyeti altına almıĢtır
53

.   

“Rahipliğim başlangıcımda Uriadri ülkesi ayaklandı, ordumu harekete 

geçirdim ve güçlü dağ kalelerine doğru sefere çıktım”
54

.  

Assur Kralı I. Salmanassar dönemine ait olan bu yazıttaki bilgilerde Mitanni 

devletinin tamamen yıkılmasından sonra Uruatri ülkesi olarak tanımlanan 

bölgenin Assur‟a karĢı ayaklandığından bahsedilmektedir. Yine I. Salmanas-

sar dönemine ait ikinci bir metinde ise Ģöyle denmektedir. 

“Himme, Uadkun, Bargun, salua, Halila, Nilipahri, Zingun adlı sekiz 

ülkeyi ve bunlara ait askeri güçleri ele geçirdim. 51 kenti zaptettim, yak-

tım, mallarına haraç olarak el koydum. Tüm Uruadri ülkesini üç günde 

Tanrım Assur’un ayaklarına dize getirdim” 
55

.  

Yazıttan anlaĢılacağı üzere Uruatri ülkesi olarak tanımlanan coğrafya üze-

rinde Assurlulara göre sekiz büyük ülke ve bu ülkelere bağlı 51 kent bulun-

maktaydı. Prizma yazıtı olarak bilinen ve Tukulti-Ninurta isimli kral zama-

nına ait yazıtta ise Ģu bilgiler bulunmaktadır.  

“Patikalardan benden önce hiçbir kralın bilmediği, yolu olmayan uzak 

dağları geçtim. Nairi ülkesinin 43 kralı savaşmak için karşıma dikildi. 

Onlarla savaştım ve saltanatlarına son verdim”
56

. 

                                                      
52 M. Taner Tarhan, “Urartu Devleti'nin KuruluĢ Evresi ve Kurucu Krallarından 

“Lutipri=Lapturi Hakkında Yeni GörüĢler”,  AnAr 7, Ġstanbul, 1980, s: 69 vd. 
53 Oktay Belli, “Urartular”, Anadolu Uygarlıkları, Görsel Yayınları, c.1, Ankara, 1982, s: 140-

209 
54 Altan Çilingiroğlu, Urartu Tarihi, Ġzmir, 1994,  
55 Çilingiroğlu, a.g.e., s: 4 
56 Çilingiroğlu, a.g.e., s: 6 
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Bu yazıtta ise I. Salmanassar döneminde Uruatri ülkesi ile ilgili sorunların 

halledildiği ve I. Tiglat-Pileser döneminde ise Nairi ülkesi ile savaĢıldığı 

kayıt altına alınmıĢtır. I. Tiglat-Pileser dönemine ait baĢka bir yazıtta ise Ģu 

ifadeler kullanılmaktadır.  

“Korkunç silahlarımla saldırdım ve geniş topraklara yayılan ordularımı 

Adad’ın yarattığı bir sel gibi tahrip ettim. Dağların yüksek yerlerini ve 

kentlerinin etrafını savaşçılarının ölü vücutları ile doldurdum. Savaşta 

120 adet savaş arabası ele geçirdim. Nairi ülkelerinin 60 kralını, kendile-

rine yardıma gelenler ile birlikte mızrağımın ucunda Yukarı Deniz’e doğru 

kovaladım”
57

.   

Bu yazıt Assur‟un bu dönemde fazlaca güçlendiğini ve Yukarı Deniz olarak 

tanımlanan Van Gölü‟ne kadar ilerlediklerini beyan etmektedir. Bu yazıt ile 

birlikte aynı zamanda artık Uruatri- Nairi konfederasyonunun zor duruma 

düĢtüğü anlaĢılmaktadır. I. Salmanassar‟ın daha önce Hititler tarafından 

zayıflatılan Hurri- Mittanni devletine son verdiğine değinmiĢtik. Ancak As-

sur Devleti Doğu Anadolu ile arasında bulunan bu tampon devleti ortadan 

kaldırdıktan sonra Ön Asya‟nın siyasi dengesi bozulmuĢ ve zincirleme olay-

lar baĢlamıĢ durumdadır. Assur‟un Kuzey Mezopotamya‟da tek baĢına kal-

ması ve Süpergüç olma giriĢimi onun Doğu Anadolu‟da bulunan zengin 

maden kaynaklarına göz dikmesine neden oldu. Bu durumda ise karĢısında 

bu kez Uruatri ve Nari Konfederesyonu‟na ait güçleri bulmuĢtur. Ancak I. 

Salmanassar, Tukilti- Ninirta ve I. Tiglat Pileser zamanlarında yazıtlardan 

anlaĢılacağı üzere birkaç defa mağlup edilen Konfedere güçler Assur ile bu 

Ģekilde baĢa çıkamayacaklarını anlayınca Urartu Krallığı çatısı altında bir-

leĢme yoluna gitmiĢlerdir
58

. 

Urartu Devleti 

Urartu Krallığı birçok beyliğin bir araya gelmesiyle Uruatri ve Nairi Beylik-

lerinin önderliğinde kurulmuĢtur, Krallık Doğu Anadolu‟nun yüksek yayla-

sında ve hayvan yetiĢtiriciliği ile tarım açısından uygun olan Van Gölü do-

laylarındaki komĢu ve akraba Hurri boylarının birleĢmeleri sonucu oluĢmuĢ-

tur
59

. 

 

                                                      
57 Çilingiroğlu, a.g.e., s. 1 
58 Tarhan, a.g.e., s: 72 
59 Belli, a.g.e., s: 149 
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ÖZET 

Pek çok Yahudi, II. Dünya Savaşı sonrasında gelişen Hıristiyanların Yahudiler ve 

Yahudilik hakkında devrim sayılacak nitelikteki teolojik değişimleri konusunda ka-

yıtsızdır. Buna karşın Katolikler, Yahudilerle ilgili olarak Yeni Ahit‟e dayanan bir 

kurtuluş öğreti geliştirerek organizeli bir Yahudi misyon teolojisi geliştirmemişler-

dir. Bunun yerine Katolikler, Yahudilerle ilgili olarak ahit, Mesih, seçilmiş halk gibi 

ortak teolojik konular ışığında hem misyon teolojisi açısından hem de antropolojik 

endişeler açısından Yahudilerle diyaloğa özel önem vermektedirler. 

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Katolik Kilisesi, Dinlerarası Diyalog, Katolik- Yahu-

di Diyaloğu 

ABSTRACT 

Most Jews remain ignorant and unaware of the revolutionary changes which have 

taken place between Christian groups and Jews and Judaism since the end of World 

War II. On the other hand for Catholics, the New Testament is built entirely on the 

Old Testament. For this reason the Catholic Church has no organized mission to the 

Jews, as is the case for instance in certain Evangelical circles. Instead, the Roman 

Catholic curia want to dialoge with Jews in hope of their faith in Jesus Christ, as 

well as in the covenant done for Jews, and the concept of the Chosen People. There-

fore fort hem Catholic- Jewis dialogue has the importance in the sense of mission 

theology and anthropological concerns. 
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GIRIġ 

Katolikler için diğer dinler arasında Yahudilik kadar Hıristiyanlığa yakın 

olan bir baĢka gelenek yoktur.
1
 Buna rağmen II Vatikan Konsili (1962-

1965)‟nin gerek hazırlık safhasında gerekse dört oturumu sırasında en önem-

li diyalog belgesi olan Nostra Aetate‟nin müsveddesinin hazırlanması çabası 

verilirken Konsil babalarını Yahudilerle ilgili 4. madde kadar tehdit edici ve 

sıkıntıya sokucu hiçbir Ģey olmamıĢtır. Papa XXIII. John„un sekreteri Loris 

Capovilla‟ya göre Hıristiyan birliğini teĢvik eden bir papalık konsili kurun-

caya değin bu konsilin, Ġsrail devletinin tanınması ve anti semitizm gibi me-

selelerle boğuĢmak zorunda kalacağı papanın aklının ucundan bile geçmi-

yordu.
2
 

Aslında konsilde Yahudilik ve Yahudiler vurgusunun baĢlangıcı olarak 

Fransa‟da eğitim direktörü olan Yahudi asıllı tarihçi Jules Isaac‟ın 13 Hazi-

ran 1960 tarihinde papayla yarım saatlik samimi görüĢmesi sayılmaktadır. 

Isaac, bu görüĢme sırasında papaya Yahudilere yönelik Katolik öğretilerin 

ve uygulamaların tarihçesini anlatan uzun bir memorandum sunmuĢ ve pa-

panın ilgisini bu konuya çekmeyi baĢarmıĢtı.
3
 

Isaac‟ın daha sonradan anlattıklarına göre papa ona özetle Ģunu söylemiĢtir; 

“tarih boyunca Katoliklerin Yahudilerle ilgili öğretilerinde “bir küçümseme 

(mepris)” mevcuttu ve Roma Katolik geleneği, Yahudilere karĢı sürekli bir 

baskı ve onları aklama ikilemi içinde bocalayıp durmuĢtu. Bu yüzden Kilise-

nin baĢı olarak özünde Hıristiyanlığa uygun olmayan yaklaĢımları düzelte-

cek bir anlayıĢ geliĢtirilmeliydi”. Böylece Isaac, öncelikli olarak “Yahudi 

sorununu araĢtırmak üzere bir papalık komitesi kurulmasını” Papaya teklif 

etti. Papa da ona “senle buluĢmamızın ilk anından itibaren bunu düĢünüyor-

dum” cevabını verdi ve akabindenEylül 1960‟da Papa Hıristiyan Birliğini 

                                                      
1 Bu konuda kaleme alınan modern çalıĢmalar arasında Helga Croner, Compiler, Stepping 

Stones to Further Jewish-Christian Relations, and More Stepping Stones to Jewish-Christian 

Relations: An Unabridged Collection of Christian Documents, 1975-1983, New York 1985.; 

International Catholic-Jewish Liaison Committee, Fifteen Years of Catholic-Jewish Dialogue 

1970-1985, Rome 1988; E. Fisher - L. Klenicki, In Our Time: The Flowering of Jewish-

Catholic Dialogue, Stimulus 1990; E. Fisher, Visions of the Other: Jewish And Christian 

Theologians Assess the Dialogue, Stimulus 1994. 
2 Michael A. Hayes, “From Nostra Aetate to We Remember: A Reflection on The Shıah”, 

Christian- Jewish Relations Through Centuries,Stanley e. Porter – Brook W. R. Pearson, 

Sheffield 2000,  426- 436. 
3 Hayes, 436- 450. 
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destekleme sekreterliğini kurması için Kardinal Bea‟yi görevlendirdi. Bu 

sekreterlik Kasım 1960 ortalarında ilk komite toplantısını yaptı ve sadece 

kiliseler arasındaki birliği amaçlamayan ama sekreterliğin gündemlerinden 

biri olarak Yahudi sorununu ele alacak olan bir yapıya kavuĢtu. Kardinal 

Bea, aslında burada kendi tasarrufunu kullanarak böyle bir yol seçmiĢti. Zira 

denilmektedir ki kardinal Bea, piskoposların bile hazır olmadığı bir dönem 

Yahudiler ve Yahudilik hakkında resmi öğretide radikal değiĢikler içeren 

keskin bir viraj almamak için böyle bir yolu tercih etmiĢti.
4
 

Öte yandan Katolik- Yahudi iliĢkilerinde meydana gelecek olumlu geliĢme-

lerin Ortadoğu siyasal yapısını da etkileyeceği de belliydi. Özellikle bölge-

deki Arapça konuĢan Katolik azınlıklar kendi piskoposları yoluyla rahatsız-

lıklarını yüksek sesle dile getirmekteydiler. Yahudi yanlısı bir öğretinin çık-

ması Arap ülkelerinin Vatikan‟daki diplomatlarını rahatsız edebilirdi. Hali-

hazırda bu diplomatlar papalığın Ġsrail ile herhangi bir diplomatik iliĢki kur-

mamasında oldukça baĢarılı olmuĢlardı. 

Roma Katolik Kilisesine yönelik bu iç ve dıĢ baskılar II. Vatikan Konsili 

boyunca yüzeyde kaldı. Konsilin sonlarına doğru 2221 konsil babası 88 

olumsuz oya karĢı “ruhun yeniden gözden geçilmesi” sıfatı da takılan (Ġbra-

nice Hesbon Ha NefeĢ) Yahudilerle ilgili Nostra Aetate‟deki 4. maddeyi 

kabul etti.
5
 Bu madde, bizzat 1985 yılında Yahudilerle Dini iliĢkiler komis-

yonu baĢkanlığının deyimiyle Katoliklerin Yahudi halkına yönelik en ger-

çekçi ve neredeyse mucizevi bir tavır değiĢikliğini ifade ediyordu. Nostra 

Aetate belgesinde Yahudilerden bahseden madde 15 Latince cümleden 

oluĢmakta ama  1900 senelik uzun bir iliĢkiler tarihinde dönüm noktasını 

meydana getirmektedir. Konsil, bu belgedeki teolojik ifadeler yoluyla Kato-

liklerin özellikle pastoral ufuklarını geniĢletmek istemiĢtir.
6
 

1 Ekim 1966 tarihinde Papa VI. Paul, Hıristiyan Birliğini Destekleme Sekre-

terliği bünyesinde Katolik- Yahudi ĠliĢkileri Birimi oluĢturup baĢkanlığına 

Cornelius Rijk adlı bir rahibi atamıĢtır. Papalığa bağlı bu birim diyasporada-

ki Yahudilerin dinlerarası iliĢkiler kurumu (International Jewish Committee 

                                                      
4 Thomas f. Stransky, “The Catholic- Jewish Dialouge: Twenty Years, After „Nostra Aetate‟”, 

America, 6 (February 1986), 92. 
5 Nostra Aetate belgesinin 4. maddesinin tam metni için bkz; Interreligious Dialogue- Official 

Teaching of the Catholic Church (1963- 1995), ed. Francesco Gioa, Boston 1997, 39- 40. 
6 Stransky, 92. 
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for Interreligious Consultations, IJCIC) ile 20- 23 Aralık 1970 tarihinden 

itibaren yılda bir kez bir araya gelerek diyalog toplantıları icra etmektedir.
7
 

22 Ekim 1974 tarihinde Papa VI. Paul tarafından Yahudilerle dini iliĢkiler 

komisyonu kurulmuĢ ve baĢkanlığına Kardinal Joannes Willebrands getiril-

miĢtir. Bu komisyonun ilk iĢi Papalık bilhassa dönemin hassas politik iĢle-

rinden dolayı Pastoral açıdan ruhbanların Yahudilerle diyalog konusunda 

eğitilmelerini sağlayan 2 Ocak 1975 tarihli “Yahudilerle Dini ĠliĢkiler Konu-

sunda Rehber” adlı dokümanı yayımlaması olmuĢtur.
8
 Böylece Katolikler, 

Yahudileri ve Yahudiliği diğer geleneklerden ayrıĢtırmıĢ ve onlarla ilgili 

özel bir birim ikame etmiĢtir. Bu ayırım özellikle Hıristiyan Birliğini TeĢvik 

Ġçin Papalık Konsili adlı diyalog biriminin yönergesinde de açık bir dille 

zikredilmiĢtir.
9
  

Yahudilerle dini iliĢkiler Komisyonu adlı resmi kurumun en önemli belgesi 

ise 24 Haziran 1985 tarihli “ Vaaz ve Ġlmihallerde Yahudiler ve Yahudilikle 

ilgili Doğru Yöntemler Üzerine Notlar” adlı belgedir. Bu belgenin Katolikle-

rin ilgisini çeken ve ilmihallerinde kendine yer bulan altı temel konusu var-

dır; Bu baĢlıklar sırasıyla “eğitim ve öğretim”, “dini eğitim ve Yahudilik”, 

“Eski ve Yeni Ahit arasındaki iliĢkiler”, “Hıristiyanlığın Yahudi kökleri”, 

“Yeni Ahit‟teki Yahudiler ve litürji” ve “tarih boyunca Yahudilik ve Hıristi-

yanlık”.
10

 

Bu bağlamda Katoliklerin Yahudilerle diyaloğunda öne çıkan bazı temel 

konular dikkatimiz çekmektedir. Bunlara sırasıyla değineceğiz. 

A. Ġsrail’e Duyulan Derin Teolojik Ġlgi 

II. Vatikan Konsili‟nin 1964 tarihli Lumen Gentium (Dogmatik Yasa) adıyla 

bilinen belgesinin 16. Maddesine göre “Kilise, Ġsa Mesih‟in aralarında doğup 

ete kemiğe büründüğü ahit ve vaatlerin verildiği insanlara (Romalılara, 9/4-

5) her bakımdan öncelik vermelidir”. Buradan anladığımız en temel sonuç, 

Roma Katolik Kilisesinin Yahudiliğe ilgisinin sadece çoğulculuk temellerine 

dayanmadığı gerçeğidir. Gene bu ilgi, suçluluk kompleksi ile de motive ol-

                                                      
7 “To a Delegation of the International Jewish Committee on Interreligious Consultation”, Pro 

Dialogo, 2005/2, 165. 
8 “Guidelines for Catholic-Jewish Relations” Origins 4/3 (16 January 1974); 468- 469. 
9 “Directory fort he Application of the Principles and Norms on Ecumenism”, Interreligious 

Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), ed. Francesco Gioa, 

Boston 1997, 643. 
10 “Notes”: Origins 15: 7 (4 July 1985); 102-103. 
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muĢ değildir. Kilise aslında Yahudilerle diyaloğa girerek kendi öz kimliğini 

ve kilise gizemlerini yani tanrısal vaatlerin ifalara dönüĢme süreçlerini araĢ-

tırmak istemektedir.
11

 

Bu araĢtırma esnasında Roma Katolik Kilisesi, kendi imanının baĢlangıcını 

ve ikinci seçilmiĢ halk olmasını Atalar, Hz. Musa ve diğer peygamberler 

dönemine kadar geri götürmek istemektedir.  Zira Ġsa Mesih, annesi Meryem 

ile havariler ve ilk taraftarların yanı sıra ona düĢman olanlar bile Ġsrail halkı-

na aittiler. Bundan dolayı Nostra Aetate‟ye göre Kilise ve Hıristiyanlık, tan-

rısal oğulluk, Yeni Ahit, ilahi lutüf, ibadetler ve eskatolojik vaatler gibi tüm 

“yeni” fenomenlerin tarihteki köklerini Yahudilere dayandırır (Romalılara, 

9/4-5).
12

 Esasen Ġsa Mesih, Yahudi bir çevrede, Ġsrail oğullarına doğrudan 

hitap eden biri olarak ortaya çıktı. Katoliklere göre O, Filistinli bir Yahudi 

olarak kendi kavminin psikolojisine (völker-psikologie) hakim olan; onların 

endiĢe ve umutlarına ortak olan biriydi.
13

 Dahası o, hem Sinagoglara aĢina 

bir Ģekilde Süleyman Mabedinde öğretmenlik yaptı hem de paskalya gizemi 

vasıtasıyla Ġsrail için de çok yüce bir eylem gerçekleĢtirdi.
14

 

Diğer din mensuplarını ismen zikretmeyen sadece Müslümanlar ile Yahudi-

lere özel önem veren Nostra Aetate belgesinin dört numaralı maddesinde 

Kilisenin sahip olduğu yeni ahdin gizemli derinliğinin manevi bağla Ġbra-

him‟in kutsal soyuna yani Ġsrail oğullarına “bağlandığını” açıklar. Bu an-

lamda “Kilise, Pavlus‟un deyimiyle (Galatyalılara, 3/7) tüm Mesih‟e inanan-

ların, Yahudiler kadar Ġbrahim‟in çocukları olduğunu” ikrar eder. Zira Ġbra-

him gibi Kilise de insanları tanrıya ve kurtuluĢa çağırmaktadır. Dolayısıyla 

Katolik Kilisesi “kadim ahitle” Tanrıya söz veren Ġsrail halkının sahip oldu-

ğu Eski Ahit vahyini peĢinen kabul etmektedir.
15

 Katolikler ve Yahudilerin 

bu gibi ortak manevi mirasa sahip olmaları sebebiyle II. Vatikan Konsili 

kendi toplumundan karĢılıklı anlayıĢ ve kadirĢinaslığın teĢvik edilmesi için 

çaba göstermesini istemektedir.
16

  

Papa VI. Paul ise Onun Kilisesi (Ecclesiam Suam) adını verdiği 6 Ağustos 

1964 tarihli ansikliğinde Yahudileri, Hıristiyanlarla beraber aynı Tanrıya 

                                                      
11 “Nostra Aetate, 4/13”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of the Catholic Church 

(1963- 1995), ed. Francesco Gioa, Boston 1997,40 
12 “Nostra Aetate, 4/11”, 39. 
13 Stransky, 92. 
14 “Nostra Aetate, 4/9-11”, 39. 
15 “Nostra Aetate, 4/9-10, 39. 
16 “Nostra Aetate, 4/13”, 40 
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tapan bu yüzden de Ģefkat ve saygıya layık olan Ġbrani halkını Eski Ahit 

dinine mensup değerli insanlar olarak kabul eder.
17

 

Bu teolojik ilgiyi koruyan Papa II. John Paul 13 Nisan 1986 yılında Ro-

ma‟daki Yahudi toplumuna yaptığı konuĢmada aynı köklerden beslenen 

Ġbrahim‟in çocuklarının onun duasıyla gökteki yıldızlar ve denizdeki kumlar 

kadar çoğaldıklarını (Tekvin, 22/17; 15/5) anımsatır. Ona göre Yahudilik 

Hıristiyanların “dıĢındaki” bir din değil aksine “Hıristiyan imanına götüren 

bir yol” hükmündedir. Son günlerde Ġsa Mesih, Yahudilerle Hıristiyanları 

aynı görüp onları hep birlikte yargılayacaktır (Romalılara, 2/6). Zira papa II. 

John Paul‟a göre iman açısından “Yahudiler Hıristiyanların ağabeyleri sayı-

lırlar.”
18

 

Aynı papa 28 Nisan 1999 tarihinde Vatikan‟da yaptığı genel bir konuĢmada 

Yahudilerle Hıristiyanlar arasındaki ortak bağlardan bahsetmiĢ ve Katolikle-

rin II. Vatikan Konsili sonrasında Yahudilerle kurduğu sıcak temas ve diya-

log toplantılarına iĢaret etmiĢti. Burada papa, Yahudilerin Tanrıya imanının 

diğer Hıristiyan olmayan dinlerinkine benzemeyen bir olgu olarak gördükle-

rini ve onu Eski Ahit‟teki Tanrı vahyine verilen “samimi bir beĢer yanıtı” 

olarak kabul ettiklerini açıklamıĢtır.  Ona göre Aziz Pavlus asırlar önce Ġbra-

nilere Mektubunda bir bütün olarak öncelikle Yahudilerin bu iman yanıtını 

kurtuluĢ tarihinde önemli köĢe taĢı olarak vurgulamıĢtır. Ona göre tıpkı Hı-

ristiyan gizemleri gibi Ġsrail‟in de Tanrının kurtuluĢ planında önemli sayılan 

sırları vardır. Hıristiyanlar kendi gizemlerinin köklerinin bu gizemlerde saklı 

olduğunu araĢtırarak öğrenirler. Söz geliĢi Luka‟nın Nasıra Ģehrinde Sinago-

ga girip ĠĢaya kitabından parçalar okumasını (Luka, 4/16 vd) aktaran papaya 

göre bu eylem Katolik Kilisesinin Yahudi litürjik zenginliğine ilgi duymasını 

cesaretlendirmiĢtir.
19

 

Papa XVI. Benedictus ise papa seçildiği 2005 yılının Haziran ayında ulusla-

rarası Yahudi diyalog komitesine ait bir heyeti Vatikan‟da kabulünde konsil 

belgelerine ve papaların Yahudilerle ilgili yorumlarına sıkça atıflar yaptığı 

konuĢmasında “Katolikler ve Yahudiler arasındaki iliĢkiler tarihinin karma-

Ģık ve acı dolu olduğunu ama Hıristiyanlarla Yahudilerin aynı ortak kaynak-

                                                      
17 “Solenm Magistrerium of Paul VI”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of The 

Catholic Church (1963- 1995), 74. 
18 “To Represantatives of the Jewish Community of Rome”, Interreligious Dialogue- Official 

Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), 332, 334. 
19 “General Audience: The Common bonds which exists between Jews and Christians”, Pro 

Dialogo, 1999/3, 298- 300. 
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tan beslendiklerini bu yüzden ilahi plan çerçevesinde ortak hareket etmeleri 

gerektiğini açıklamıĢtır.
20

 

Papa XVI. Benedictus, 26 Ekim 2005 tarihinde Hıristiyan Birliğini Destek-

leme Konsili ve Yahudilerle Dini ĠliĢkiler Komisyonu baĢkanı Kardinal Wal-

ter Kasper‟i kabulünde ise Yahudilerle ilgili Nostra Aetate belgesinin dört 

nolu maddesinin yayımlanmasının üzerinden kırk sene geçtiğini hatırlatır. 

Ona göre bu madde, Katolikler ile Yahudiler arasında yeni bir iliĢkiler dö-

nemi belirlemiĢ ve aslında iki taraf ile diğer dinlerden farklı olarak kültürel 

olmayan ama samimi bir teolojik diyaloğ için dayanak sunmuĢtur.
21

 

Aslında Katoliklerle diyaloğa giren Yahudiler açısından düĢünüldüğünde ise 

bu konuda bir olumlu bir olumsuz yargılama göze çarpar; olumlu yargılama, 

2000 tarihinde Amerikalı Yahudilerin kaleme aldığı Hıristiyanlar ve Hıristi-

yanlık ile ilgili Söylem adını taĢıyan ama kısaca Ġbranice Dabru Eemet (Ger-

çeği Söyle) diye bilinen vesikada gizlidir. Bu belgede Yahudiler, Hıristiyan-

ların da ortak atalar kabul ettikleri Ġbrahim, Ġshak ve Yakub‟un iman ettiği 

Tanrıyı yerin ve göğün yaratıcısı kabul edip ona tapındıkları ve Ġsrail‟in Tan-

rısı ile yakın bir iliĢki içine girdikleri Yahudi toplumuna aktarılır.
22

 

Olumsuz yargılama ise Katolikler ile Yahudiler arasındaki en derin teolojik 

farklılığa iĢaret etmektedir ki o da, Hıristiyanlarca Ġsa Mesih‟e yüklenen 

Tanrısal oğulluk isnadıdır. Bu isnat çerçevesinde Yahudilere göre Tanrı‟nın 

oğlu olmak ile Tanrı olduğunu iddia etmek aynı Ģeydir ve radikal açıdan 

monoteizmi esas alan Yahudi teolojisine uymayan büyük ve asla aĢılamaya-

cak bir sorundur. Zaten Katolik teologlar da bu konunun farkındadırlar; onla-

ra göre de her iki gelenek arasındaki en temel sorun, Ġsa‟nın Mesihliğine 

bağlı geliĢtirilen onun Tanrı oğlu olduğu fikridir.
23

 

B. Etnolojik Açıdan Ġsrail’in SeçilmiĢ Tanrı Halkı OluĢu 

Katoliklere göre Tanrının kurtuluĢ planında Kilisenin yeni seçilmiĢ halk 

olması, atalar, Musa ve diğer peygamberler döneminde kendi ifadesini bulur. 

                                                      
20 “To a Delegation of the International Jewish Committee on Interreligious Consultation”, 

Pro Dialogo, 2005/2, 165. 
21 “Discourses and Teaching of the Holy Father”, Pro Dialogo, 2005/3, 257. 
22 “Dabru Emet. A Jewish Statement on Christians and Christianity,” 

www.bc.edu/research/cjl/metalements/texts/cjrelations/resources/documents/jewish/dabru_em

et.htm (14/02/2012). 
23 Hans Hermann Henrix, “After 40 Years, Nostra Aetate‟s Christological Implications” 

Studies in Jewish -  Christian Relations, 1 (2004- 2005),  24- 25. 



142 Mustafa ALICI  

 

Bu bakımdan Yahudiler Kilise için Ġsa döneminden beri günümüzde ve gele-

cekte Tanrının en sevgili halkı olmayı sürdürecektir. Nostra Aetate belgesine 

göre onların seçilmiĢ olmalarının etkisi hala sürmektedir; zira Tanrı ne onla-

ra verdiği ilahi vaatlerden piĢmanlık duymuĢ ne de onlara hitabı kesmiĢtir. 

Söz geliĢi Pavlus‟a göre hiçbir beĢeri güç veya bir cemaat görüĢü Ġsrail ile 

Tanrı arasındaki bu özel seçilmiĢlik bağını koparamaz (Romalılara, 11/28- 

29). Papa II. John Paul‟un söylemiyle hem seçilmiĢ halk olan Yahudiler hem 

de kutsal Roma kilisesi Tanrının künhüne vakıf olunamaz planına ait iki 

temel unsurdur. Zira Tanrı tarih boyunca kendi halkını inkar etmemiĢtir 

(Mezmurlar, 94/14; Romalılara, 11/1).  

Ġsrail‟in bu derecede sevgili halk oluĢu yüzünden Katolikler, bu halka yöne-

lik tarihsel önyargıları askıya alarak, onların bir gün potansiyel olarak Hıris-

tiyan olacaklarına dair ümitlerini yitirmezler. Bundan dolayı onlara göre 

Yahudilik, Tanrının vaat ettiği kurtuluĢu gerçekleĢtirmek için değil bu kurtu-

luĢun ön hazırlığı için mevcuttur.
 24

 

Nitekim Papa II. John Paul da 31 Ekim 1997 tarihli bir konuĢmasında, Kili-

se‟yi ikinci seçilmiĢ halk olarak Yahudi seçilmiĢlik anlayıĢı içinde değerlen-

dirir. Zira ona göre Kutsal Metinler bir bütün olarak her iki halkı da kapsa-

yacak bir seçkinlik anlayıĢı verirler. Bunun en somut göstergesi olarak Kili-

se, Mezmurlardan ilgili bölümleri her gün sürekli tekrarlamaktadır.
25

  

Buna rağmen Katoliklerle diyaloğa giren Yahudilerin çoğunluğu Yahudi 

seçilmiĢ halk öğretisinin kesinlikle harici bir yönü olamayacağını kesin bir 

etnik anlamı olduğunu ve bu öğretinin Ġsrailin ötekilerden üstün ve iyi oluĢ-

larını gösteren bir araç olduğunu savunurlar. Torah‟ın emir ve yasaklarına 

uymak Yahudilere bu olumlu hayat algısını verilen aynı zamanda Nuh‟un 

çocuklarına ait yedi evrensel kanun ise ötekilerin hayat tarzlarındaki iyiliği 

öne çıkarır.
26

 Bir Yahudi teoloğu olan Menachem Kellner ise bu doğrultuda 

Yahudi- Gentile ayırımının eskatolojik zamanda ortadan kalkacağını ve tüm 

insanlığın aynı iliĢki ile Tanrıya bağlanacağını açıklar. Ona göre tek insanlık 

fikri göstermektedir ki seçilmiĢlik zaman içinde etnik bir kimliği kaybedecek 

                                                      
24 Stransky, 94. 
25 www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1997/ octo-

ber/documents/hf_jpii_spe_19971031_com-teologica_en.html (14/02/2012) 
26 Raphael Jospe, “Pluralism out of the Sources of Judaism: Religious Pluralism without 

Relativism”, Studies in Jewish -  Christian Relations, 2/2 (2007), 93; Raphael Jospe, “The 

Concept of the Chosen People: An Interpretation” in Judaism: A Quarterly Journal 170, vol. 

43, no. 2 (Spring, 1994): 127- 148. 
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ve Mesih çağı Yahudiliğin zaferi olmaktan çıkıp insanlığın zaferi olacaktır. 

Bir baĢka değiĢle Maymonides‟in deyimiyle söylersek hakikatleri kabul 

etmekle etnik anlamda değil evrensel anlamda Yahudi olacaklardır.
27

 

C. Yahudi Aleyhtarlığıyla (Anti -Semitizm) Örülü Geleneği Yeniden 

DüĢünmek 

Roma Katolik Geleneği asırlar boyu kendi içinde oluĢturduğu Anti Semitizm 

adı verilen bir yaklaĢımla tüm Yahudileri Ġsa Mesih‟in haça gerilmesinden 

sorumlu tutmuĢ ve Hıristiyanları Yahudilerin cezalandırılmasında ilahi vasıta 

olarak görmüĢlerdi.  

Tarih boyunca oluĢan Yahudi-Hıristiyan polemiğinin geliĢmesinin ve Yahu-

di aleyhtarlığının ana hatlarını verirsek; birinci safha Ġsa Mesih‟in yeryüzün-

deki misyonu ile Romalıların M.S. 70.yılında Tapınağı tahriplerine kadarki 

dönemi kucaklar. Bu dönemde Hıristiyanlık bir Yahudi hareketi olarak kabul 

edilmesine rağmen, Yahudilerin baĢta ruhbanları olmak üzere yüksek taba-

kası tarafından heretik kabul edilmiĢ buna karĢın Hıristiyanlar Yahudileri Ġsa 

Mesih‟e ihanetle suçlamıĢlardır. Unutulmamalıdır ki Ġsa‟yı Romalı askerlere 

jurnalleyen havarisinin adı Yahuda idi. Ġkinci safha aynı zamanda yol ayırı-

mını ifade etmekte ve M.S. IV. Asra kadar devam eden dönem, Yeni Ahit‟in 

içinde yer alan dört Ġncil yazarında ve havarisel mektuplarında (özellikle 

Ġbranilere Mektup) oluĢan olumsuz imajlar ile Yahudiler ve Yahudilik hak-

kındaki Patristik polemik yazarlarının bilhassa Ferisiler ve Tapınak kültü 

aleyhindeki yazılarının oluĢmasını gösterir. Bu polemikte, geliĢmekte olan 

Kilise ile geliĢmiĢ Rabbani geleneğin karĢılaĢması da mevcuttur. Üçüncü 

safha M.S. IV. Yüzyılın sonundan itibaren Hıristiyanlığın resmen Roma dini 

olarak kurulmasından Hıristiyanların Avrupa‟daki Yahudi cemaatlerine karĢı 

iĢledikleri kitlesel Ģiddetin arttığı M.S. X. Yüzyılın sonuna kadar devam 

eder. Kilise siyasal gücünü pekiĢtirerek Yahudiliğin cazibesini ortadan kal-

dırmaya giriĢirken aynı zamanda Hıristiyan imanının da dayandığı Ġbrani 

kutsal kitabının geçerli oluĢunu ve Yahudi varlığını korumayı bir ikilem 

olarak düĢünebiliyordu. Dördüncü safha, X. Yüzyıldan XVI. Yüzyıla kadar 

devam eden dönem olup Yahudi- Katolik iliĢkilerindeki en alçak seviyeyi 

ifade eder. Bu döneme Haçlıların Yahudileri katliamdan geçirmeleri ve Ya-

hudiler ve Yahudilik hakkındaki hakir görmelerin açıkça öğretiler haline 

dönüĢmesi damgasını vurmuĢtur. Bunun neticesinde baĢlangıçta teorik olan 

bu Ģiddet zamanla pratiğe dönüĢmüĢ ve Yahudiler ya Babil sürgünü benzeri 

                                                      
27 Menachem Kellner, Must a Jew Believe Anything?, London 2006, 125. 
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sürgünler veya Yahudi getto toplulukları zorla vaftiz olma seçeneğiyle yüz 

yüze bırakılmıĢlar, meydanlarda Talmudlar yakılmıĢlardır. BeĢinci safha ise 

Aydınlanma çağından II. Dünya SavaĢı‟nın baĢına kadar devam eden dönem 

olup Yahudiler, gettolardan kurtulmaya baĢlamalarına ve Avrupa cemiyetine 

sosyo- kültürel açıdan ciddi katkılar vermelerine rağmen, hala çoğu Avrupalı 

için “dıĢarıdakiler” görülmeye devam etmiĢtir. Bu dönemde sahte bilimsel 

temellere dayalı ırkçılık hortlamıĢ, coğrafi keĢiflerle köle ticareti baĢlamıĢ, 

sömürülen yerli halklar en alçak insanlık kabul edilip Yahudilerle özdeĢleĢti-

rilmiĢtir. Nazizm bu gibi teorileri kendi holokost eylemlerini temize çıkar-

mak için kullanacak ve sonuçta Avrupa‟daki Yahudilerin üçte ikisi soğuk-

kanlı bir Ģekilde sistematik katliamdan geçirilmiĢtir. Holokost sadece kilise 

için değil aynı zamanda batı medeniyeti için bir kriz haline dönüĢmüĢtür.
28

 

Ancak Konsil, keskin bir viraj yaparak “artık Yahudilerin Tanrının reddettiği 

veya lanetlediği topluluk olarak görülmemesini” talep etmiĢtir. Konsil‟e göre 

Ġsa'nın öldürülmesinde Yahudi liderlerin rolü büyüktür (Yuhanna, 19/6) an-

cak Ġsa'nın ölümünden bütün Yahudiler sorumlu olmadığı gibi bugünkü Ya-

hudiler hiçbir sorumluluk taĢımazlar. Bu nedenle onların toptan lanetlenme-

mesi gerekir.
29

 

Konsil‟e göre “bu yeni yaklaĢım kesinlikle Ġncilin hakikatiyle uyumsuz de-

ğildir”. Dahası Konsil açık bir dille asırlar boyunca üretilen Yahudi aleyhtarı 

nefret, eziyet ve zulümlerden acı duyduğunu ve aslında bunların tahrif edil-

miĢ teolojik ve seküler kaynakların sosyo- ekonomik gerekçelerle beslendiği 

yaklaĢımlar olduğunu kabul etmektedir.
30

 

Ancak II. Vatikan Konsilinin hazırlık safhasında birkaç piskopos bu nokta-

nın açık bir Ģekilde Ġncilin tahrifi olduğunu iddia etti. Ancak diyalog süreci 

boyunca Katolik inancına sahip pek çok modern dönem Kitab-ı Mukaddes 

uzmanı için Yahudilere yönelik hasmane davranıĢ içeren Yeni Ahit referans-

larının lehte olanlardan fazla olması, ancak sonraki dönemdeki, ilk dönem 

kilise ile Yahudi toplumu arasındaki ihtilaflar bağlamında anlaĢılabilir (No-

tes).  Söz geliĢi Matta ve Yuhanna Ġncillerindeki metinler havarileri mazur 

gören ama daha çok Yahudileri suçlayan ve Romalıları dıĢlayan bir bakıĢ 

açısına sahiptir. 

                                                      
28 Yahudilerin Hıristiyanlarla iliĢkilerini iĢleyen eserler arasında; Edward H. Flannery, The 

Anguish of the Jews, Paulist Press, New York 1999; Heiko Oberman, The Roots of Anti-

Semitism in the Age of Renaissance and Reformation, Philadelphia 1984. 
29 “Nostra Aetate, 4/13- 14”, 40. 
30 “Nostra Aetate, 4/15”, 40. 
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Ortaçağ boyunca Hıristiyanların zihnindeki Yahudi imajını oluĢturan en 

büyük faktörlerden olan 1564 tarihi Trent Konsili Ġlmihali, öğretmiĢtir ki 

Hıristiyan günahkarlar, Ġsa‟nın ölümüne sebep olan az sayıdaki Yahudiden 

daha fazla suçlanmayı hakkederler; çünkü Yahudiler Ġsa‟nın deyimiyle ne 

yaptıklarını gerçekte bilmiyorlardı (Luka, 23/34) (Notes). Zaten Haç teolojisi 

açısından düĢünüldüğünde Hıristiyanlara göre haç, bağıĢlayıcılık yoluyla 

Tanrının her Ģeyi kuĢatan sevgisinin en önemli iĢareti olup, bir grup insanı 

kurtuluĢa götürmek için bir kamçı veya sopa gibi iĢlev görmemiĢtir.
31

 Papa 

II. John Paul‟de 1987 yılında ABD‟de değiĢik din mensuplarıyla beraber 

Yahudilerle yaptığı görüĢme de Yahudi karĢıtlığının her çeĢidine karĢı oldu-

ğunu açıklar. Ona göre “anti semitizm Tanrı‟ya ve insanlığa karĢı büyük bir 

günahtır”.
32

 Aynı papa Roma‟da 1986 yılında Roma sinagogunu ziyaretinde 

Yahudilere yaptığı bir konuĢmada Yahudilerin lanetli ve reddedilmiĢ kavim 

görülmesinin doğru olmadığını ilan etmiĢti.
33

 

2001 yılında yapılan Katolik- Yahudi diyalog komite toplantısından sonra 

özellikle Katolikler Katolik Kilisesi‟nin kendi bünyesinde bulunan ilahiyat 

fakülteleri ve diğer ruhban okullarındaki müfredatının da Yahudilerle ilgili 

yeni diyalog yaklaĢımı çerçevesinde yenilenmesi için çaba göstermektedir-

ler. Bu bağlamda 1985 tarihi Notlar adlı belgeye atıfla “Kitab-ı Mukaddes‟le 

ilgili dersler, patristik, erken dönem kilise tarihi ve litürjisi gibi ana temaların 

yeniden gözden geçirilmesi ve Yahudilikle ilgili Kilise tarihi boyunca oluĢan 

acı dolu cehaletler ile negatif imajların giderilmesi için çaba gösterilmesi” 

istenmemektedir. Bu komiteye göre Yahudiler ve Hıristiyanlar arasındaki 

iliĢkilerin kutsal metinlerdeki, tarihteki ve teolojideki uzantıları temel tema-

lar olarak derslerde okutulmalıdır.
34

 

Katolikler diyalog yoluyla hala günümüzde var olan Yahudi aleyhtarlığını 

gidermek için çabalarlar. Yahudilerle ĠliĢkiler Komisyonu eski baĢkanı Kar-

                                                      
31 Stransky,  93. 
32 David Rosen, The Impact of the Jewish-Christian Dialogue upon Theological Thought, 

Roma 1997, 7-9; Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church (1963- 

1995), 380. 
33 “To Representatives of the Jewish Community of Rome”, Interreligious Dialogue- Official 

Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), 335. 
34 Michael J. Miller, “Catholic Education and Interreligious Dialogue Forty Years After 

Nostra Aetate”, Pro Dialogo, 2005/1, 74- 75. 
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dinal Willebrands‟a göre “diyaloglar sayesinde Yahudi karĢıtlığını resmi 

Katolik öğretilerle bağdaĢtırmak her geçen gün zorlaĢmaktadır”.
35

 

D. Siyasi Nedenlere Bağlı Konular 

XX. Yüzyılda II. Dünya SavaĢının bitimine kadar meydana gelen ve Ġbranice 

ġoah denen Holokost yani Nazilerce icra edilen sistemli Yahudi Mezalimleri 

ile bu olaya bağlı olarak bizzat Batılı sömürge devletleri tarafından Ġslam 

topraklarının bağrında kurulan sözde Ġsrail devleti bu tür konulardandır.  

Tarihsel verilere dayanmadan oluĢturulan filmler ve televizyon dramaları 

abartılı bir Yahudi katliamı imajı meydana getirmiĢtir. Medyanın da etkisiyle 

tarihteki Yahudi katliamları sanki tüm insanlığa karĢı iĢlenmiĢ gibi gösteril-

miĢtir. Diyalog toplantılarıyla bir araya gelen Yahudiler ve Katolikler, 

Auschwitz gibi örneklerin değerini öne çıkarmak ve anlam kaymasına uğra-

maması için çaba göstermek isterler. Katoliklere göre bu gibi dehĢetli olayla-

rın kurtuluĢ tarihindeki yerini sorgulamak her iki taraf için öne çıkmalıdır. 

Söz geliĢi Papalığa bağlı Yahudilerle dini iliĢkiler komisyonu, “Dinlerarası 

Müzakerelerle ilgili Uluslararası Yahudi Komitesi” adlı kuruluĢ ile 1972 

yılından beri otuzdan fazla toplantı düzenlemiĢ ve özellikle Nostra Aetate‟de 

değinilmeyen bu konuyu sürekli kaĢıyıp canlı tutmuĢtur. 

Yahudilerin yaĢadığı bu gibi siyasal açılar konusunda Papa II. John Paul, 

1989 yılında II. Dünya SavaĢının sona ermesinin ellinci yıl dönümünde yap-

tığı konuĢmada Yahudilerin yaĢadığı dramların asla kin ve öç alma duygu-

suna sebep olmaması gerektiğini bu gibi trajik olayları birer ilahi uyarı ola-

rak görmek gerektiğini savunur.
36

 Aynı papa 7 Haziran 1979 tarihinde Al-

manya, Auschwitz‟deki Yahudi toplama kampını ziyaret etmiĢ ve oradaki bir 

yazıtın önünde yaptığı konuĢmada burada katliama uğrayan Ġbrahim‟in ço-

cuklarının tamamen yok edilmek istendiğini vurgular ve aslında onlarla Hı-

ristiyanların iman babası olan Ġbrahim‟de ortak köklere sahip olduklarını 

açıklar (Romalılara, 4/12).
37

 

Papa II. John Paul 23 Mart 2000 tarihinde Ġsrail‟e yaptığı ziyarette II. Dünya 

SavaĢı sırasında ölen Yahudiler için inĢa edilen Yad Vashem Mozelesinin 

defterine yazdığı satırlarda Şoah adı verilen bu trajedinin hafızalardan kolay 

                                                      
35 David Rosen, The Impact of the Jewish-Christian Dialogue upon Theological Thought, 

Roma 1997, 9. 
36 Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), 411. 
37 “To Representatives of the Jewish Community of Rome”, Interreligious Dialogue- Official 

Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), 332. 
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kolay silinemeyeceğini; aynı ruhani kökleri paylaĢan hem Yahudilerin hem 

de Hıristiyanların birlikte çalıĢarak bu gibi kötülüklerin üstesinden gelip 

iyiliği tesis edebileceklerini vurgular.
38

 Bunun için çaba göstermesini istediği 

üç geleneğin temsilcisine Kudüs‟te hitap eden Papaya göre Kudüs kutsal bir 

Ģehir olarak üç dinin temsilcilerini barındıran bir yerleĢim yeri olarak ihtilaf-

ların körüklendiği değil barıĢ, adalet ve kardeĢliğin Ģehri olmalıdır.
39

 

Alman asıllı Papa XVI. Benedictus, 22 Eylül 2011 tarihinde ülkesi Alman-

ya‟ya yaptığı resmi ziyarette Almanya‟daki Yahudi toplumunu kabul etmiĢ 

ve onlara hitap ederken Yahudilere karĢı iĢlenen Nazi terörünü gündeme 

getirerek Tanrıyı inkar eden insanların kötülüğün derinliklerine dalabilecek-

lerini holokostun gösterdiğini belirtmiĢti. Hitler‟in pagan bir put olarak Ki-

tab-ı Mukaddes‟in Tanrısının yerine geçmek istediğini anlatan Papaya göre 

bu gibi olayların tekrar yaĢanmaması ve tüm Tanrıya iman eden kesimlerin 

cemiyete ahlaki değerler getirmek için birlikte çalıĢması gerekmektedir. 

Bunların gerçekleĢmesi için Katolik- Yahudi diyaloğunun devam etmesi 

önem arz etmektedir.
40

 

Bunun yanında holokosttan sadece beĢ yıl sonra Batılı devletlerin desteğiyle 

kurulan Ġsrail devleti bir anlamda Arz-ı Mev‟ud ile ilgili kehanetlerin bizzat 

Ġsa Mesih‟e inananlarca gerçekleĢtirilen ilahi ifalar olarak görülmüĢ ve bu 

eskatolojik anlamda Ġsa Mesih‟in ikinci geliĢinin hızlandırıcısı veya müjde-

cisi kabul edilmiĢtir. Kutsal toprak görülen bu yerlerin yeniden onarılarak 

Ġsrail‟e verilmesi Katolik tarafça, vaat edilen, sürekli ele geçirilip kaybedilen 

böylelikle aslında ilahi azap ve mükafatların tecelligahı olarak değerlendi-

rilmiĢtir.  

Aslında çok önceleri 1904 yılında Siyonizm‟in öncülerinden Theodore Herzl 

Ġsrail devleti için destek aramak üzere Papa X. Pius‟un özel kalemi Kardinal 

Merry del Val‟ı ziyaret ettiğinde ondan Ģu cevabı almıĢtı; siz Yahudiler Me-

sih‟in tanrılığını inkar ettiğiniz müddetçe sizlerle beraber yürümeyeceğiz. 

Kilise daima Yahudileri korumuştur. Bizim için Yahudiler Mesih‟in Yeryüzü-

nü ziyaret etmesinden önceki zamanda meydana gelecek olayların canlı şa-

hitleridir. Ancak hala onlar Mesih‟in ilahlığını inkar etmektedirler. O zaman 

                                                      
38 “At the Yad Vashem Mausoleum”, Pro Dialogo, 2000/2-3, 173- 174.  
39 To the Christian, Jewish and Muslim Leaders, Pro Dialogo, 2000/2-3, 175- 177. 
40 http://www.thecatholictelegraph.com/pope-says-catholic-jewish-dialogue-important-for-

society/4002 (12/02/2012). 
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bizim en yüksek prensiplerimize saygı göstermeden Kutsal Toprakların mül-

kiyetini yeniden ele geçiremezler.”
41

 

Nitekim Nostra Aetate‟ye göre Kilisenin kurtuluĢ fikri, mistik açıdan Tanrı-

nın seçilmiĢ halkına vaat ettiği topraklara kavuĢmasını da içerecek olan tut-

saklık yurdundan veya dünyanın her yerinde Ġsrialin karĢılaĢtığı her türlü 

boyunduruktan kurtulmasını da ima etmektedir.
42

  

Zaten Katolikler, hala Yahudi halkını özel bir cemaat olarak görmekte bu 

yüzden Yahudilere ait olduğunu savunduğu Filistin topraklarını vaadinden 

caymayan Tanrının ahdine sadık kalan Yahudileri koruyup gözeteceğinin 

görünür somut ifadesi olarak anlamaktadır. Bu bağlamda Katolikler ve Ya-

hudiler kendi aralarında yaptığı diyalog toplantılarında Ģu sorulara cevap 

aramaktadırlar; halk ile toprak arasındaki iliĢki nedir? Kitab-ı Mukaddes‟in 

müjdelediği Arz-ı Mev‟ud algısı ile gerçekte mevcut olan sözde Ġsrail devleti 

arasındaki iliĢki nedir? Pratik sosyal ahlak açısından teolojik referanslar ile 

Ġsrail devletinin siyasi kararları arasındaki iliĢki nedir?
43

 

Buna rağmen Katolik tarafı bu konularla ilgili diyaloglarda kafa karıĢıklığı 

ve gelgitler içinde, hatta huzursuz ve endiĢelidir. Zira Yahudilerin dini anlam 

verdikleri toprak- halk iliĢkisini kabul etmek onlar için kaçınılmaz olarak 

Ġsrail‟in her türlü etnik iddiasını onaylamak ve Ġsa Mesih‟in kristolojik an-

lamının içini boĢaltmak anlamına gelecek ve bölgede Ġsrail‟in yapacağı her 

askeri veya siyasi operasyon Filistinli Hıristiyan Araplar dahil mültecilerin 

kötü durumuna sessiz kalmak anlamına gelecektir. Bu tehlikeden kaçınmak 

için Yahudilerle ilgili komisyonda görevli Katolik uzmanlar Ġsrail ile ilgili 

siyasal sorunların hallini doğrudan Vatikan DıĢiĢleri Bakanlığının sorumlu-

luğa tevdi etmiĢlerdir.  

1985 tarihli Notlar adlı Katolik diyalog belgesi, Yahudi halkı ile Ġsrail top-

rakları arasındaki dini/teolojik ilintinin köklerinin Kitab-ı Mukaddes‟te mev-

cut olduğunu iddia etti. Buna göre bu iliĢki aslında Yahudi ahdinin temel 

çehresinden baĢka bir Ģey değildir. Ancak bu diyalog belgesi daha da ileri 

gidip Ġsrail devletine dini referanslar bularak meĢruluğunu kabul etmedi ve 

kelimeleri çok dikkatli seçerek Ġsrail‟in politik durumunun uluslar arası hu-

kukun ortak prensipleri çerçevesinde değerlendirilmesi gerektiğini söyledi.  

                                                      
41 The Diaries of Theodore Herzl, New York 1962, 421. 
42 “Nostra Aetate, 4/10”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of the Catholic Church 

(1963- 1995), 39. 
43 Stransky,  94- 96. 
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Zaten Papa II. John Paul 1984 yılında yayımladığı Kurtuluş Yılı (Redemptio-

nis Anno) adlı havarisel mektubunda ilan etmiĢtir ki; Kudüs baĢta olmak 

üzere kutsal topraklar Davud zamanından beri Yahudiler tarafından sevil-

mekte ve her çağda saygı gösterilmektedir. Ona göre Yahudiler bu Ģehri ve 

içinde bulunan Tapınağı kendi “ulusal kimliklerinin iĢaretleri” olarak görür-

ler. Bu bakımdan tüm Katolikler, Ġsrail Devleti içinde yaĢayan ve bu toprak-

ları kendi tarihlerinin bir Ģahidi olarak gören Yahudi halkı için güvenlik ve 

sükunet dilemelidir. Bu her milletin sahip olması gereken bir haktır. Bu tür 

ifadeler kullanarak Vatikan aslında bir anlamda siyasal bir devlet olmasının 

gereği olarak Ġslam dünyasından ve Arap Hıristiyanlardan gelen tepkileri 

hafifletmek istemektedir. Kendince diplomatik bir üslup kullanmak isteyen 

Vatikan aynı zamanda Ġsrail‟ı tanımayan veya onun Ortadoğu‟daki varlığını 

kabul etmeyen pek çok Arap devletinin yanında yer almadığını göstermek 

istemektedir.
44

 

Ancak bu çetin diplomatik karmaĢalar neticesinde bilhassa Amerikan Yahu-

di lobisinin güçlü baskısıyla Vatikan devleti bir dizi görüĢmenin ardından, 

15 Haziran 1994‟de tam diplomatik iliĢki kurarak Ġsrail Devleti‟ni tanımıĢtır. 

Katolikler özellikle Ortadoğu sorununun yol açtığı dinlerarası ihtilaf ve karı-

Ģıkları önlemek veya erkenden çözüm bulmak için hem diyalog konseyi hem 

de Yahudilerle ilgili papalık komisyonuyla birlikte Yahudiler, Protestanlar, 

Ortodokslar ve Katoliklerden oluĢan Hıristiyanlar ve Müslümanların üçlü 

toplantılar düzenlemesini teĢvik ve organize etmektedir. Söz geliĢi Kasım 

1997 yılında Yunanistan‟ın Selanik Ģehrinde böyle bir toplantı yapılmıĢ ve 

Kudüs İçin Vizyon adlı bu toplantıda Kudüs‟un barıĢ içinde yaĢanılan bir 

Ģehir olması için her bir geleneğin yapacağı katkılar ortaya konulmuĢtur. Bu 

üçlü toplantıların devamı ayı yıl içinde Madrid‟de İhtilaftan Diyaloğa ana 

temasıyla yapılmıĢtır.
45

 

Papa XVI. Benedictus da 9 Haziran 2005 tarihinde Vatikan‟da bir Yahudi 

heyetini kabulünde yaptığı konuĢmada her iki tarafın geçmiĢ de yaĢanan 

trajik olayların yeniden yaĢanmaması için derin tarihsel, ahlaki ve teolojik 

sorunlar üzerinde uzun uzun düĢünmesi gerektiğini açıklar. Papa ayrıca Ro-

ma Kilisesiyle yıllık olarak düzenlenen Yaratıcının iradesine uygun bir dün-

                                                      
44 Stransky,  94; “Redemptionis Anno”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of the 

Catholic Church (1963- 1995), 92. 
45 Khaled Akashe, “Repert on the Activities of the PCID: Relations with Muslims”, Pro 

Dialogo, 1992/2, 218. 
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ya inĢa etmek üzere karĢılıklı diyalog toplantılarının sürdürülmesini onlardan 

talep eder.
46

 

Papa XVI. Benedictus, 26 Ekim 2005 tarihinde Yahudilerle Dini ĠliĢkiler 

Komisyonu baĢkanı Kardinal Walter Kasper‟i kabulünde ise Yahudi soykı-

rımı olarak bilinen ġoah olayının aslında tamamen neo pagan ırkçı bir ideo-

lojinin ürünü olduğunu ve bu olayın ardından her iki tarafın da Yahudiler ve 

Hıristiyanlar arasındaki uzlaĢı ve karĢılıklı anlayıĢı cesaretlendirmek için 

çaba göstermesi gerektiğini açıklar.
47

 

E. Misyolojiye Bağlı Konular 

Katolik – Yahudi karĢılaĢmasındaki en hassas konu, Katolik uzmanlara göre 

onlara yönelik misyon ve Ģahadet olayıdır. Onlara göre bu doğrudan kutsal 

üçlemenin yani Baba, Oğul ve Kutsal Ruhun Ġsrail‟e yönelik misyonuyla 

eĢittir. 

Bu bağlamda iki tarafında da yanıt aramak istedikleri temel sorular Hıristi-

yanların Yahudilere yönelik Ģehadete dayalı misyonu ne olmalıdır? Ve Ya-

hudilerin Yahudi olmayan insanlara yönelik Ģehadet anlayıĢında Ġsrail‟in 

ontolojisini ve teolojisi kabul eden Hıristiyanların statüsü nedir? ġeklindedir. 

1985 tarihli Yahudilerle iliĢkiler üzerine “Notlar” adlı komisyon belgesi 

Yuhanna, 14/6‟da geçen “Baba‟ya ancak Mesih yoluyla varılır” zikrettikten 

sonra Ġsrail‟in Ġsa‟yı gerçek Tanrı ve Mesih olarak bildiklerinde ebedi hayata 

nail olacaklarını belirten pasajı nakleder (Yuhanna, 17/3).  

Buna karĢın 1974 tarihli Yahudilerle ĠliĢkilerin Anahatları adlı Katolik bel-

gesi, Katoliklerin Ġsa Mesih‟e Ģahadet etmeye dayalı misyonlarının, Yahudi-

leri incitmemesi gerektiğini ama Hıristiyan misyonunu yayma ve yaĢamanın 

sürdürüleceğini açıklar.” 

Özellikle Yahudiler, diğer din mensuplarından daha önce Katolik diyalog 

anlayıĢındaki karmaĢayı sezmiĢlerdir; onlara göre diyalog, aslında Yahudi- 

Hıristiyan geleneğinin misyon anlayıĢına ihanettir. Yahudi katılımcılardan 

bazıları diyaloğun ana gayesinin, organizeli bir Ģekilde Yahudileri Ġsa‟da 

kurtuluĢ çemberine sokmak olduğunu düĢünmektedir. 

                                                      
46 “To a Delegation of the International Jewish Committee on Interreligious Consultation”, 

Pro Dialogo, 2005/2, 165. 
47 “Discourses and Teaching of the Holy Father”, Pro Dialogo, 2005/3, 257. 
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F. Katolik ve Yahudilerin OrtaklaĢa Ġnsanlığa Yönelik Misyonları 

Katolik –Yahudi karĢılaĢmalarındaki bir diğer konu dostane kalarak her iki 

tarafın ortaklaĢa olarak tüm insanlığa yönelik ne gibi misyoner gayeleri ola-

bileceği hususudur. Söz geliĢi Papa II. John Paul, Amerikan Yahudilerine 

yaptığı bir konuĢmada bu duruma dikkat çekmiĢ ve tüm insanların ve millet-

lerin güvenlik, uyum ve barıĢları için onları ortak dini kaygılar taĢımaya 

davet etmiĢtir.
48

 Papalığa bağlı Hıristiyan birliğini teĢvik edici konsilin yö-

nergesine göre, Katolikler özellikle zulüm ve acı çeken halk olarak Yahudi-

lerle ortak bir Ģekilde insanlık adına dini fanatizm ve etnik ayırımcılığın 

ortadan kaldırılması için çalıĢmalıdırlar.
49

 

Katoliklere göre kilise ve sinagog yan yana Tanrının adını yüksek sesle zik-

reden insanlığın ıĢıklarıdır. Katolikler, Tanrının kutsal tarihinin Yahudilerin 

insanlıkla beraber uzun yürüyüĢünden beri dinamik ve canlı olduğunu ve 

ilahi inisiyatifin tarihteki gizemlerinin bir zamanlar Yahudilerle beraber 

olduğunu daha yakından anlama fırsatını yakalarlar. Zira Katolikler için 

Yahudi halkı ve Hıristiyan kilisesi sadece tarihsel iki olgu değil imanın temel 

öğeleridir. Ġki unsurun da insanlığa karĢı ortak sorumluluk taĢımaları Tanrı 

ile yaptıkları ahitlerinin bir gereğidir. Dolayısıyla hem Yahudilik hem de 

Hıristiyanlık sadece Tanrının insanı sevmesini anlatan iki gelenek değiĢ aynı 

zamanda insanlığın da nihai ve mutlak bir değer olduğunu kabul eden inanç-

lardır.
50

 

Nostra Aetate belgesine göre Kilise inanmaktadır ki Mesih, haça gerilmek 

yoluyla aslında hem Yahudileri hem de Gentile‟yi tek bir insanlık etrafında 

toplamıĢ ve onları kendisinde bir millet yapmıĢtır (Efeslilere, 2/14- 16).
51

 

Zira Kilise, tüm insanların omuz omuza ona hizmet edecekleri sadece Tanrı-

nın bileceği bir gün için (ĠĢaya, 66/23; Mezmurlar, 65/4; Romalılara, 11/11- 

32) çalıĢmaktadır.
52

 Papa II. John Paul, 1986 yılında Roma‟daki sinagog 

ziyaretinde orada bulunan Yahudilere hitap ederken “Ġsa Mesih, aslında Tev-

                                                      
48 Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church (1963- 1995), 380. 
49 Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church (1963- 1995) 643.  
50 Stransky, 96- 97. 
51 “Nostra Aetate, 4/10”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church 

(1963- 1995), 39. 
52 “Nostra Aetate, 4/12”, Interreligious Dialogue- Official Teaching of The Catholic Church 

(1963- 1995), 39. 



152 Mustafa ALICI  

 

rat tarafından tüm insanlık için istemiĢ olduğu sevgiyi en üst sınıra taĢımak 

için gelmiĢtir” demiĢtir.
53

 

Bu iman açıklamasıyla Katolikler Yahudilerle beraber küresel inaçsızlık 

felaketiyle mücadele etmeye hazır olduklarını söylerler. Bu bağlamda Kato-

likler aynı zamanda Ġbrahim inancına sahip olan Müslümanları da katarak 

üçlü bir diyalog (trialog) ile ortak bir dini çağrıyla insanları tek Tanrıya ça-

ğırmayı düĢünebilirler. Onlara göre bu üç geleneğe mensup insanlar, millet-

ler arasındaki iyi arkadaĢlığı sürdürebilir (I. Petrus, 2/12), kendileri adına 

herkesle barıĢ içinde yaĢayabilirler (Romalılara, 12/18) ve neticede göklerde 

bulunan babanın gerçek oğulları ve kızları  olmaya layık olabilirler (Matta, 

5/45). 

Nitekim bu doğrultuda Papa II. John Paul‟un öncülüğünde Aziz Fransu-

va‟nın mezarı baĢında yapılan yıllık dua günü törenlerinden biri olan 24 

Ocak 2002 tarihli toplantısında konuĢan Rabbi Ġsrail Singer adlı haham, Ba-

rıĢ (ġalom) kelimesinin Tanrının isimlerinden biri olduğunu belirttikten son-

ra dünya barıĢı için çaba göstermek gerektiğini, bunu kutsal kitapların bir 

emri olduğunu açıklamıĢtır. Ona göre savaĢın Yahudiliğin özünde bulunmaz. 

Yahudi kutsal kitabı ve Ģifahi Ģeriat olan Talmud, MidraĢim ve diğer rabbani 

metinlerin tamamı hem Yahudiler hem de diğer komĢu insanlar arasındaki 

barıĢın gerekliliğine iĢaret ederler. Ona göre Yahudi ideolojisi, dini ve felse-

fesinin özünde barıĢ, Ģefkat ve kardeĢlik kavramları bulunur. Bu yüzden 

Yahudiliğin savaĢı bir kültür, görev veya misyon haline dönüĢtürmediğini 

böyle düĢünenlerin ise dinlerini tahrif eden insanlar olduğunu açıklayan Ya-

hudi hahamı konuĢmasının sonunda MidraĢ‟tan Ģu duayı okur; “Kendilerinde 

barıĢ kelimesini barındırsalar bile insanların hepsini kutsamak yeterli değil-

dir”
54

. Bu toplantının sonunda Yahudiler adına Rabbi Samuel – Rene Sirat 

ise Ģöyle dua etmiĢtir; bizler milletlerin liderlerine ulusal ve uluslararası 

seviyede yardımlaĢma ve adalete dayalı bir barıĢ alemi yaratmalarını salık 

veriyoruz”.
55

 

Papa XVI. Benedictus, 26 Ekim 2005 tarihinde Yahudilerle Dini ĠliĢkiler 

Komisyonu baĢkanı Kardinal Walter Kasper‟i kabulünde Yahudilerle Kato-

likleri aralarında ortak miras olan göğü ve yeri yaratan Tek Tanrı‟ya iman-

dan manevi güç alarak adalet dolu bir dünya inĢa etmek, gelecek nesiller için 

                                                      
53 John Paul II, To Representatives of the Jewish Community of Rome (Apr.13, 1986), 

L‟Observatore Romano, 6. 
54 “Testimonies for Peace”, Pro Dialogo, 2002/1, 146- 148. 
55 “Concluding Ceremony”, Pro Dialogo, 2002/1, 154. 
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uzlaĢı ve barıĢ ortamları yaratmak, aile haklarını korumak gibi insanların 

ortak sorunları için birlikte çaba göstermeye çağırmaktadır. 
56

 

SONUÇ 

Katolikler, Yahudiliğe özel önem vermektedirler. Bu önem açık bir Ģekilde 

dinlerarası iliĢkilere de yansımıĢtır. Söz geliĢi “Yahudiler ve diğer din men-

suplarıyla diyalog” gibi Yahudilere özel vurgu ve ayırım hemen dikkat çe-

ker. 

Katolik- Yahudi diyaloğundan çıkan temel sonuçlar ıĢığında Katoliklerin 

modern Yahudi algısını Ģöyle özetleyebiliriz; 1.Yahudiler ile Hıristiyanlar 

aynı Tanrıya tapınmaktadırlar. 2. Mesih zamanındaki Yahudilik karmaĢık bir 

gerçeklik olup muhtelif eğilimler ve değerlere sahiptir. 3. Eski Ahit ve Ya-

hudilik, korku ve katı kurallar dini olarak anlaĢılamaz. 4. Ġsa bizzat Yahudi 

idi ve kendini Yahudi olarak görüyordu. O, kendi sistemini Yahudi ġeria-

tı‟nın terimleriyle öğretti ve onun öğretileri Yahudilerin ahdinin devamı ve 

onun ifasıydı. 5. Ġsa Mesih‟in haçta ölmesi kendi zamanındaki veya günü-

müzdeki Yahudilerin suçu değildir. 6. Kudüs‟ün düĢmesi Yahudilik tarihini 

sona erdirmedi. 7. Katolik Kilisesi tıpkı Yahudi peygamberleri gibi herkesin 

tamamen Tanrıyı bileceği son zamanları beklemektedir. 

Bu bağlamda 2005 yılının ilkbaharında göreve gelen Papa XVI. Benedictus, 

hemen 11 Mart 2006 tarihinde Papalık diyalog konsili ile Papalık Kültür 

Konsili‟ni birleĢtirmek kararı aldığından beri Yahudilerle “teolojik düzlem-

de” Müslümanlar dahil diğer din mensuplarıyla ise “kültürel düzlemde” di-

yaloğa girilmesini istemektedir.  Böylece Papa kendisinden öncekilerin diya-

log anlayıĢlarına yeni ve farklı bir yorum getirmiĢtir. 

Roma Katolik Kilisesinin Yahudilerle diyaloglarında Roma Katolik Kilisesi-

nin öne çıkardığı  Ģu altı temel konu bulunmaktadır; Ġsrail ile Kilise arasın-

daki ortak manevi bağ, Ġsrail‟in Tanrı halkı oluĢu ve bunun Kiliseye yansı-

maları, Yeni Ahit‟ten itibaren oluĢan Anti Semitizm‟in kırılması ve Yeni 

Siyon ideolojisine Ġsrail‟in katkıları, Ġsrail devletinin meĢruluğu etrafında 

oluĢan politik sorunlar, Ġsrail‟in Hıristiyan misyoloji anlayıĢındaki yeri ve 

katkısı ve son olarak Katolik Kilisesi ile Yahudilerin güç birliği içinde hare-

ket ederek insanlığa yönelik misyonlar üstlenmesi.  
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Aslında Roma Katolik Kilisesi ne kadar Yahudi araĢtırmalarına dalarsa o 

kadar kendi köklerini bulup onu kendi teolojik yorumlarıyla eklemleyecekle-

rini düĢünürken çoğu Yahudi için Hıristiyanlar hala kesinlikle kurtuluĢa nail 

olmayan Yahudi olmayan bir güruhtur. Bu yüzden Hıristiyanların yaklaĢım-

larına ihtiyatla yaklaĢılması gerektiğini düĢünen Yahudiler azımsanmayacak 

kadar çoktur.  

Katolik- Yahudi diyaloğunda Kilise daima hevesli ve gönüllüdür. Tarih için-

de kaybettiği Yahudi boyasını tekrar kazanmak isteyen Katolik Kilisesi için 

Yahudilerin Ġsa Mesih anlayıĢı baĢta olmak üzere Hıristiyanlığın Yahudi 

kökleri öne çıkar. Yahudilere göre Holokost gibi olaylar Hıristiyanları tedir-

gin etmiĢ ve onların tarihten gelen Yahudi karĢıtı söz ve fiillerini yeniden 

gözden geçirmelerine yol açmıĢtır. 

Neticede denebilir ki, Yahudiler ve Katolikleri bir araya getiren diyaloglar 

çoğunlukla zoraki meydana gelen umutsuz monologlara benzetilmektedir. 

Her iki taraf için de diğerini dinlemek zor gelmektedir.  Hala bu diyaloglar 

emekleme devresinde kalmıĢ ve olgunlaĢamamıĢtır. Dahası her iki taraf ara-

larındaki derin ayrıĢmaları daha yakından tecrübe etmiĢlerdir. Katolik taraf 

için Kilise‟ye iman, yeni bir ahitleĢmedir ve her türlü etnik seçilme eylemini 

aĢmaktadır. Ancak Yahudi bilinci için bunlar uzak kavramlardır. Yine Kato-

liklerin Evharistiya tecrübesi Yahudilerin Seder‟inin tıpkısı değildir. Dahası 

aynı köklere sahip olan taraflar birbirlerinin derin dindarlıklarını kavramak-

tan da uzak durmaktadırlar. Ayrıca Hıristiyan enkarnasyon anlayıĢının Me-

sih‟in Yahudiliğiyle ilgisini bulmak da Katoliklerin amaçlarındandır.  
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OSMANLI DEVLETĠ’NDE POLĠSĠN 
MESLEKĠ TERBĠYESĠNE MÜTEALLĠK 
BĠR TALĠMAT-I MAHSUSA 

A SPECIFIC GUIDANCE CONCERNING THE                    
PROFESSIONAL TRAINING OF THE POLICE                         
ĠN OTTOMAN EMPĠRE 

İbrahim Caner TÜRK

 

ÖZET 

Bu çalışmada; Osmanlı Devleti‟nde polislik mesleğinin gelişimine katkısı olan, po-

lislik mesleğiyle ilgili bir “Talimat-ı Mahsusa” analiz edilmeye çalışıldı. Talimatı 

mahsusada polislerde olması gereken tavır ve davranışlarla birlikte meslek adabı 

ifade edilmektedir. Meslek adabına aykırı hareket edenlerin cezaya çarptırılacağı ve 

ne tür cezalara maruz kalacağı, buna karşın mükafatlandırılanların ise ne tür müka-

fat alacakları belirtilmektedir. Polis mekteplerinden mezun olan polis memurlarının 

asayiş ve emniyet işlerini daha çağdaş ve nitelikli yürütebilmeleri için bu gibi tali-

matların yapıldığı anlaşılmaktadır. Bu gibi talimatnamelerin Osmanlı Devleti polis 

teşkilatının gelişmesine önemli faydalar sağladığı da muhakkaktı.  

Anahtar kelimeler: Polis, polis eğitimi, mesleki eğitim, talimat-ı mahsusa. 

ABSTRACT  

In this study, a "Specific Guidance" related to policing, which has a contribution to 

the improvement of policing in Ottoman Empire, is tried to be analyzed. In the spe-

cific guidance is stated the attitudes and behaviours that the police should have as 

well as the work ethic. It is expressed that those who don‟t care about the work ethic 

would be punished and that what kind of punishments they would be exposed to 

while what kind of rewards would be given to those who are awarded. It can be 

inferred that such instructions are applied so that the policemen who are graduated 

from the police academy can maintain public order and safety affairs in a more 

modern and better way. It is also certain that such kind of letter of instructions pro-

vided significant benefits for the improvement of the police in Ottoman Empire.  

Key Words: Police, police training, vocational training, specific guidance(talimat-ı 

mahsusa). 

                                                      

 Yrd. Doç. Dr. Erzincan Üniversitesi Üzümlü MYO. 
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I.GĠRĠġ 

OSMANLI DEVLETĠ’NDE POLĠSLĠK MESLEĞĠNĠN GELĠġĠMĠ 

Tanzimat Devri‟ne gelinceye kadar Osmanlı Devleti‟ndeki zabıta iĢleri bir 

elden değil, birkaç elden idare edilirdi. Mesela: Ġstanbul‟da Yeniçeri Ağası 

ve Serasker, TopçubaĢı ve sonra Tophane MüĢiri, Kapıtanı Derya ve sonra 

Bahriye Nazırı, Bostancı BaĢı, yani padiĢahın saraylar ve bahçeler muhafızı 

ve en sonra da Zaptiye MüĢiri kendilerine ayrılan muayyen sahalarda bu 

iĢlerle meĢgul olurlardı.
1
 

Osmanlı Devleti‟nde, askeri güçlerden ayrı olarak polis memurlarının var 

olmaya baĢlaması, ancak Tanzimat sürecinde 1845‟te Polis TeĢkilatı‟nın 

kurulmasıyla gerçekleĢmiĢti. Fakat bu geliĢme oldukça kısa sürmüĢ ve 

1846‟da kurulan Zaptiye MüĢireti‟yle birlikte asayiĢ ve iç güvenlik iĢindeki 

askeri sistem yeniden tesis edilmiĢti. Bu müĢiriyet, baĢta jandarma ve polis 

olmak üzere, asayiĢ ve iç güvenlik iĢinden sorumlu bütün unsurların aynı 

örgüt çatısı altında birleĢtirilmesi anlamına geliyordu.
2
 

Polis teĢkilatının ciddi manada ıslahı 1880 yılında gerçekleĢtirilebilmiĢti. Bu 

sırada geniĢ kadrolu bir polis teĢkilatı kurulmuĢ, Ģehirler mıntıkalara ayrılmıĢ 

ve her mıntıkaya bir polis bölüğü verilmiĢti.
3
 

Bu tarihlerde polis teĢkilatının ciddi olarak ıslah edilmesi konusu, 4 Aralık 

1879 tarihinde emniyet iĢlerinin Zabtiye MüĢiriyetinden alınarak Seraskerlik 

makamına verilmesi ve ardından adının Zaptiye Nezareti olarak belirlenme-

siyle baĢlamıĢtı. Vücuda getirilen Zaptiye Nezareti‟nin görev ve yetkileri, 

önceleri Ġstanbul ve çevresinin güvenlik iĢleri olarak belirlenmiĢti. Daha 

sonra bu görev ve yetkiler memleketin her tarafında kurulan polis teĢkilatı-

nın idaresi olarak geniĢletilmiĢti. Bu kurum günümüzdeki Emniyet Genel 

Müdürlüğü‟nün görevini üstlenmiĢti.
4
  

Polislerin hukuka ait bilgilerini geliĢtirmek amacıyla, 1889 yılında bir de 

polis dershanesi açılmıĢtı. Polis memurları her ne kadar okur yazar kimseler-

den seçiliyor idiseler de adlî ve idarî iĢlerde yalnız okuyup yazmak kâfi ol-

madığından hukukî bilgilere de Ģiddetle ihtiyaç vardı ve bu bilginin olmayıĢı 

                                                      
1 Osman Ergin, Türk Maarif Tarihi, c. 3-4, Ġstanbul, 1977, s.1176. 
2 Erkan Cevizliler, “Erzurum Polis Mektebi”, A.Ü. Türkiyat AraĢtırmaları Enstitüsü Dergisi, 

No. 44, Erzurum, 2010, s. 227-228. 
3 Hasan Ali Koçer, Türkiye‟de Modern Eğitimin DoğuĢu ve GeliĢimi(1773-1923), Ġstanbul, 

1991, s.162. 
4 Cevizliler, “Erzurum Polis Mektebi”, s. 228. 
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polis için büyük bir noksan teĢkil ediyordu. ĠĢte bu noksanı gidermek, hu-

kukî ve adlî bilgilere aĢina polis yetiĢtirmek maksadıyla bu dershane açılmıĢ-

tı.
5
 

Fazla uzun sürmediği anlaĢılan bu polis dershanesinden sonra, polislerin 

daha iyi Ģartlarda eğitim görebilmesi fikri yeniden gündeme getirilmiĢti. Bu 

konuda, eĢkıya çetelerinin Rumeli‟de hadiseler çıkararak asayiĢi bozmaları 

ve bunu fırsat olarak değerlendiren Batılı devletlerin siyasî müracaatlar yo-

luyla müdahale ederek, azınlıkların hukukunu muhafaza etmek bahanesiyle 

yabancı polis memurlarının asayiĢi temin etmelerini istemeleri, itici önemli 

bir unsur olmuĢtu. Zira Avrupalıların asayiĢ ve güvenliği kendileri sağlama 

yönündeki istekleri reddedilmiĢ ve tartıĢmalı görüĢmelerden sonra asayiĢ ve 

güvenliğin Osmanlı zabıta kuvvetlerince sağlanması kabul görmüĢ olmasına 

rağmen, asayiĢ ve güvenliği sağlayacak Osmanlı polis ve jandarmasının 

eğitilmesi konusunda ısrar eden Avrupalıların isteği kabul edilmiĢ ve bir 

grup yabancı zabitin, oluĢturulacak polis eğitim biriminde görev almaları 

uygun görülmüĢtü.
6
   

Böylece Osmanlı Hükümeti devrinde ilk polis mektebi Selanik‟te yalılarda 

Askeri Hastahane civarındaki bir binada 1323(1907) senesinde açıldı ve 

ecnebi zabitler Rumeli‟ye ayak bastı. Ecnebi zabitler arasında iki zabit vardı. 

Bunlardan biri Leon Bozo, ötekisi Kaprini idi. Mektebin ilk açılıĢında Belçi-

kalı BinbaĢı Leon Bozo ve bir müddet sonra da Ġtalyalı Kaprini mektep mü-

dürü olmuĢtu. Selanik Mektebinin muallimleri arasında Manyasizade Refik 

Beyle Nesim Mazelyah gibi Ģöhretli kimseler de vardı. Mıntakai tedrisiyesi 

olan Selanik, Manastır, Üsküp, Kosova vilayetlerinden gönderilen komiser 

ve polisler bu mektebin talebesini teĢkil ediyordu. Ancak 1908 inkılâbı mü-

fettiĢi umumilik teĢkilatını kaldırınca bu okul faaliyetini ilerletemeden kapa-

tıldı ve yabancı subaylar da ülkelerine geri gönderildi.
7
  

MeĢrutiyetin ilanını müteakip Ġstanbul‟a gelen zabitler arasında Selanik‟ten 

Feridun Bey de gelmiĢti. Bu zat gazetelere Ġstanbul polisinin teĢkilatı hak-

kında müteaddit makaleler yazdığından o sırada Zaptiye Nezaretinde bulu-

                                                      
5 Ergin, Türk Maarif Tarihi, c. 3-4, s. 1178; Koçer, Türkiye‟de Modern Eğitimin DoğuĢu ve 

GeliĢimi(1773-1923), s. 162. 
6 Cevizliler, “Erzurum Polis Mektebi”, s. 229. 
7  Necdet Sakaoğlu, Osmanlı Eğitim Tarihi, Ġstanbul, 1993, s. 99; Mustafa Ergün, 

II.MeĢrutiyet Devrinde Eğitim Hareketleri(1908-1914), Ankara, 1996, s. 252; Koçer, 

Türkiye‟de Modern Eğitimin DoğuĢu ve GeliĢimi(1773-1923), s.213; Ergin, Türk Maarif 

Tarihi, c. 3-4, s. 1497-1498. 
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nan Erkânıharbiye Feriki Faruki zade Sami PaĢa‟nın bu makaleler gözüne 

iliĢerek Feridun Beyle görüĢmüĢ ve bu görüĢme neticesinde Ġstanbul‟da bir 

polis mektebinin açılmasına karar verilmiĢti. Bu mektebin projeleri yapılıp 

tahsisatı alınarak açılma hazırlığı yapılıncaya kadar zaman kaybolmasın diye 

Ġstanbul polis ve komiserlerine ġehzadebaĢı‟ndaki Ferah tiyatrosunda grup 

grup ahlak ve meslek bilgilerine dair konferans Ģeklinde ders verilmeye baĢ-

lanmıĢtı.
8
 

Zabtiye Nazırı Faruki zade Sami PaĢa‟nın yaptığı talimata göre polis mekte-

binin açılması pek yaklaĢmıĢtı. Fakat Osmanlı Hükümetince tahsisat husu-

sunda bin türlü müĢkülat gösterildiğinden polis mektebi ancak 

II.Abdülhamid‟in tahttan indirilmesi üzerine Yıldız‟daki ġehzadegan dairele-

riyle baĢkitabet dairelerinde 1909 yılı Haziran ayı sonlarında açıldı. Öğretim 

süresi altı ay olan bu okulun ilk öğrencileri 250‟si Ġstanbul ve 150‟si taĢra 

karakollarından olmak üzere toplam 400 kiĢiydi.
9
 

Ġstanbul‟da açılan bu polis mektebinin istenen baĢarıya ulaĢmasından sonra, 

meĢrutiyet dönemi hükümetleri Osmanlı ülkesinin belli merkezlerinde polis 

mektepleri açmaya baĢladı. 1909 yılından itibaren Selanik, Beyrut, Erzurum, 

Bağdat, Adana ve Trabzon‟da polis mektepleri açıldı.
10

 

Buna paralel olarak polisin mesleki terbiyesine dair nizamname-talimatlar 

yapıldı, yayınlandı. Bunlardan birisi de 1328(1912) tarihli talimatı mahsusa 

idi. Bu talimat Ģu Ģekildeydi:  

II. POLĠSĠN TERBĠYE-Ġ MESLEKĠYESĠNE MÜTEALLĠK TALĠ-

MAT-I MAHSUSA
11

 

Madde 1. Polis efendiler her ne sebep ve maksada müstenid olursa olsun 

hizmatı Ģahsiyede istihdam olunamaz. 

Madde 2. Posta ve mukayyed efendiler vazifeleri dolayisiyle doğrudan doğ-

ruya komiserlik ve merkez memurluğu ile temasda bulunabilirlerse de me-

murin saire müracaatlarını silsile-i müratebe riayeten icraya mecburdur-

lar(fevkalade ahval müstesna). 

                                                      
8 Ergin, Türk Maarif Tarihi, c. 3-4, s. 1498. 
9 Ergün, II.MeĢrutiyet Devrinde Eğitim Hareketleri(1908-1914), s.252; Ergin, Türk Maarif 

Tarihi, c. 3-4, s. 1498. 
10 Cevizliler, “Erzurum Polis Mektebi”, s. 230. 
11 Polisin Terbiye-i Meslekiyesine Müteallik Talimat-ı Mahsusa, Konstantiniyye, 1328. 
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Madde 3. Mezun bulunan efendiler müddeti mezuniyetleri hitamında bila-

ifate-i zaman(zaman geçirmeden) karakollarında isbat vucud edecek ve vazi-

fe defterine de avdeti hakkında meĢruhat verilecektir. 

Madde 4. Polis mesleğine mensup olanların yekdiğerine ve bil-cümle polis-

lerin mafevkleriyle(üstleriyle) ümera ve zabitana karĢı resm selam ifa etme-

leri mecburidir. Bu babdaki istisnaiyet ayrıca ve talimatı mahsusa ile neĢr 

edilecektir. 

Madde 5. Nokta, devriye, nöbet gibi vezaifle muvazzaf olan efendiler hiçbir 

kimse ile vazife harici musahabede bulunmayacağı gibi daima düzgün bir 

vaziyetle vakar ve ciddiyetini tamamiyle muhafazaya itina eyleyecektir. 

Madde 6. Nokta, devriye ve nöbetçi efendiler eshabı mesalihden kendilerine 

müracaat vukuunda müracaat eden zatın sözünü kemali ciddiyetle dinliyerek 

hitamında teshilatı mümküneyi nazikane ifa ve vazifesine halel gelmemek 

Ģartıyla muaveneti lazimede bulunabilir. 

Madde 7. Nokta ve nöbetçi efendilerin tebdilinde nöbetden çıkacaklar ile 

nöbete girecekler yekdiğerine karĢı vaziyeti esasiyelerini bil-ahaz resm se-

lamı ifa edip vazifeden çıkacak efendi evvelce aldığı emirlerle vazife esna-

sındaki müĢahadatını tamamiyle takrir ederek vazifeyi devr eder ve bu suret-

le devr edilen müĢahadat ve malumatı ceb defterine iĢaret olu-

nur(yekdiğerinin defterini imza etmeleri münasiptir) ve karakola avdetinde 

bir vukuat olup-olmadığını dahi vazife defterindeki ismi hizasına kayd ve 

imza eder. 

Madde 8. Nokta, devriye, nöbete çıkacak efendiler tam vakit ve zamanında 

vazife baĢında bulunmaya son derece dikkat eyleyecek ve bu vazife yeni 

tayin edilen efendiler gelmedikçe nokta, devriye, nöbetde bulunan efendiler 

vazifelerini terk etmeyeceklerdir ve tebdil saat ve dakikası dahi ceb defterle-

rine iĢaret olunacaktır. 

Madde 9. Nokta, devriye, nöbet ve posta gibi hizmetlere memur olan efendi-

lerin elllerinde eldiven olduğu halde numuneye muvafık elbiseyi la-

bis(giyme) ve meçlerini veya kılınçları “rovelverlerini” hamil bulunması 

mutlak elzemdir(Ģiddetli yağmur olan zamanlarda eldiven iksa edilmesi taleb 

olunmaz). 

Madde 10. KoğuĢlarda istirahatde bulunanlardan maada bütün memurin 

resmi kıyafetle bulunacaklardır. Gerek tarz telbisde gerekse karakol ve ko-

ğuĢlarda son derece intizam ve nezafet ve taharete dikkat edilecek ve polis 

efendilerin yedlerinde bulunan esliha temiz bulundurulacaktır. 

Madde 11. Madun mafevkin huzurunda vaziyeti esasiyesini alıp telakki 

edeceği emrin hitamına veya mafevk müsaade edinceye kadar iĢbu vazifeyi 
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muhafaza edecek ve mafevkin nezdine vürudunda(geliĢinde) ve mufaraka-

ti(ayrılıĢı) zamanında muntazaman resm ta‟zimi(saygıyı) behemehal ifa ey-

leyeceği gibi mafevkin nazikane ve mültefitane(iltifatlıkla) muamelesini dahi 

su-i isti‟mal etmeyerek ciddiyetini muhafaza eyleyecektir. 

Terbiye-yi meslekiyeye müteallik olan mevad salifenin ve iĢbu mevadda ait 

füruat-ı sairenin tatbik ve ifa edilip edilmediğini polis zabitanı efendilerin 

mütemadiyen takip ve tedkik etmeleri vazifeleri mukteziyyatındandır. 

Terbiye-yi Meslekiyeye Muhalif Kusur ve Kabahatlerle Mücazatın Su-

reti Ġcrasına Müteallık Bazı Mevad   

Kusur ve Kabahatler: (Polis komiseri, muavin, polis memurlarının iĢret 

etmeleri, kahvehane, gazino ve emsal mahallerde oturmaları, tavla, iskambil 

gibi Ģeylerle iĢtigal etmeleri, haysiyet memuriyetlerini ihlal edecek harekat-i 

laubaliyane tasdi etmeleri, mücessez göğüs açık dolaĢmaları nokta mahalle-

rinde devriye ve kol hizmetlerinde vesair vezaif-i resmiyenin ifası esnasında 

sigara içmek, daam etmek, ötede beride oturmak, bila-lüzum Ģunun bununla 

konuĢmak gibi hal ve harekette bulunmaları ve bir mazeret-i meĢruası olupta 

amirinden ruhsat almadıkça vazifeleri baĢından ayrılmaları). “Nizamname 

Madde: 71” 

Bunlardan baĢka hak yedinde zann etse bile mafevke karĢı mırıldanmak, 

fena söz söylemek, uygunsuz tavır ve hareketi adet edinmek, buruc etmek, 

arkadaĢlarıyla niza çıkarmak her vecihle nezafet ve taharete dikkat etmemek 

elhasıl kayıtsızlık veya tenperverlik(tembellik) veyahut bedheva halkdan 

dolayı memuriyetin haysiyet ve Ģerefine mugayir ahval ve harekatı irtikab 

eylemek hususatının kaffesi kusur ve kabahatden ma‟dud olup(sayılıp) dai-i 

mücazattır(ceza sebebidir). 

Mücazat Tatbiki Hakkında: ĠĢbu ahvale mütecasir olanlar(cesaret eden-

ler)(Polis Nizamnamesi 156. Madde mucibince) birinci defasında ihtar ve 

tenbih ikinci defada tekdir ve tevbih(azarlama) olunur. Mükerreren vukua 

getirilir ise memuriyetinden idareten azledilir. 

Kusur ve kabahatler için mafevkler derece-i selahiyet ve iktidarlarına naza-

ran madunlarına mücazatı emrederler. Bir kabahat için iki ceza birden hükm 

olunmadığı gibi muamele-i tevbihiye ali mülaelnas icra edilemez mafevk 

haiz olduğu selahiyet ve mezuniyetden daha ağır bir cezanın madunu hak-

kında tadbik edilmesi lüzumuna kanaat hasıl edilirse keyfiyeti ba-rapor daha 

büyük mafevke arz eder. Her fevk madunun emrettiği cezayı lüzum ve takdi-

rine göre tahfif ve teĢdide ve nevini tebdile selahiyetdardır. 

Hakkında ceza hükmedilen bir memurun kusur ve kabahati olmadığı usulen 

ve hak adalete tevfikan tedkik olunarak tahakkuk ederse mafevk o mücazatı 
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büsbütün ref‟ ettirir(kaldırtır).  ġu halde sehven mücazatı emr etmiĢ olan 

memurun hatası kendisine tefhim edilerek(anlatılarak) hükmettiği cezanın 

ref‟ ve izalesi hususu yine kendisine ihale olunur. 

Nüfuz ve iktidarını kasten su-i isti‟mal eylediği tahakkuk eden memureyn 

düçar mücazat olur. 

Tevbih ve mücazat-ı sairenin tayin ve takdirinde memureynin yalnız kusur 

ve hatasına bakılmayıp etvar mu‟tadesi dahi nazarı itibara alınır. 

Mücazatın kemal adl ve hakkaniyet üzre hükm edilmesi ve asla kin ve garaz 

ve hissiyatı Ģahsiyenin hükmüferma olmaması katiyyen elzemdir. 

Her mafevk madunun hatasını kablel-vuku‟ men etmeye sa‟y eder. Hasbel 

icab tekdir ve tevbihe mecburiyet his eder ise medar tahfif olabile-

cek(hafifletici sebep olabilecek) esbab ve keyfiyatı nazarı dikkate almalıdır. 

Mücazatın emru tatbikinde maduna karĢı anif ve Ģiddet sebb ve Ģetim ve 

haysiyet ve namus ve izzet nefsi ceriha-dâr edecek bil-cümle etvar ve halat-

dan ve tahkirattan katiyyen mücanebet edilerek hilm ve sükûnet muhafaza 

olunmalıdır. 

Mücazatdan maksad vezaifi mevdua-i(tevdi edilmiĢ) mukaddesenin selamet 

ve ceryanını temin ve memuriyetin Ģeref ve haysiyetini vekaya etmekten 

ibaret olduğu mafevkler tarafından kavlen ve filen ifham ve irae edilmelidir. 

Ceza dide olan bir memur hangi amirin emriyle düçar mücazat olmuĢ ise o 

mafevkin nezdine gidip kemal ihtiramla vaziyeti esasiyesini ahz eder ve 

mafevk dahi ceza-yı vakai ancak memuriyetin muhafaza-i ciddiyet ve Ģerefi 

emeliyle emr ve icraya mecburiyet hissettiğini ve ademi tekerrürden ümidvar 

idüğünü müĢfikane bir lisan ile ifade ve beyan eder. 

Ġtaatsizlik, verilen emri dinlememek veyahut re-yi hudi ile tebdil ve tahrif 

eylemek “emre ademi itaat ad olunur” ve emrin ehemmiyetine ve vaki olan 

ademi inkıyadın derecesine göre ceza-yı müstelzimdir. 

Ġtaatsizlikten naĢi hükümetçe bir noksan veya fenalık husule gelirse memurin 

muhakemesini mucib olur. 

Hizmet ve memuriyete müteallik verilen evamirin hemen icrası lazım gelir 

iken gerek lisanen ve gerek fiilen taannüd ve taallül(inat ve mazeret) gösteri-

lerek kasdi bir itaatsizlik eseri izhar ve ısrar edilir ise bu hale “emre muka-

vemet” nazarıyla bakılarak mütecasiri muhakemeye tevdi‟ olunur. 
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Her Sınıf Polis Memurlarının Mükafat ve Mücazatlarıyla Bunları Ġcra-

ya Ma-fevklerin Selahiyetleriyle Derecatını Mübeyyin Talimatdır  

Mükafat Kısmı 

Madde 1. Her sınıf polis memurini haklarında icra edilecek mükafat ile ma-

fevklerin selahiyet icraiyeleri buruca atidir.  

A. ġifahen tahsin ve aferin ile karakolhane defterine kayd muamele-

si(Karakol kumandanları yani komiser muavinleri taraflarından icra edilir). 

B. ġifahen tahsin ve aferin ile karakol defterine kayddan baĢka karakolun 

bulunduğu merkez dairesindeki mevaki-i saireye ta‟mim muamelesi(Polis 

memurini ile komiser muavinlerinin muamelatı adliye ve idariyelerine ait 

hususat için komiserler ve polis memurini ile komiser muavini ve komiserle-

rin terbiye-i meslekiyelerine müteallik hususatdan dolayı polis zabitanı taraf-

larından ifa ve merkez memurlukları taraflarından ta‟mim olunur). 

C. Oniki saati tecavüz etmemek ve ayda bir defaya mahsus olarak vazifeye 

hulul gelmemek üzere mezuniyet i‟tası(Polis memurini ile komiser muavin-

lerinin muamelatı adliye ve idariyelerine aid hususat için komiserler ve polis 

memurini ile komiser muavini ve komiserlerin terbiye-i meslekiyelerine 

müteallik hususatdan dolayı polis zabitanı taraflarından ifa ve merkez me-

murlukları taraflarından icra olunur). 

D. Takdirname i‟tası(Merkez memurlukları taraflarından icra olunur). 

E. Takdirname i‟tası ve ta‟mimi(Polis müdüriyetleri taraflarından icra olu-

nur). 

F. Mükafatı nakdiye i‟tası. 

G. Terfi için kıdem kazanmak. 

H. Terfi‟ rütbe. 

Müdüriyet umumiye tarafından icra olunur. 

Mücazat Kısmı 

Madde 2. Her sınıf polis memurini hakkında icra edilecek mücazat ile ma-

fevklerin selahiyet icraiyeleri buruca atidir.  

A. Ġhtar ve tenbih(Ģifahi) Karakol kumandanları yani komiser muavinleri 

taraflarından icra ve defter mahsusuna kayd olunur. 

B. Tevbih ve tekdir. 

C. Haftalık mezuniyetden mahrumiyet(Polis memurini ile komiser muavinle-

rinin muamelat-ı adliye ve idariyelerine ait hususatdan dolayı komiserler ve 

polis memurini ile komiser muavini ve komiserlerin terbiye-i meslekiyeleri-

ne müteallik hususatdan dolayı polis zabitanı taraflarından ifa olunur). 

D. MaaĢından yevmiye kat‟i(üç günlüğe kadar) merkez memurluğu ve Ġstan-

bul Beyoğlu Üsküdar Polis Kumandanlıkları taraflarından icra olunur. 
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(Üç günlükten onbeĢ günlüğe kadar) polis müdüriyeti tarafından icra olunur. 

OnbeĢ günlük maaĢ kat‟i muamelesi iki ayda ifa olunmak yani bir defada 

rub‟(dörtte bir) maaĢtan fazla tevkifat icra edilmemek lazımdır. 

E. Terfi için kıdem kaybetmek. 

F. Tenzil sınıf. 

G. Terkin kayd(Müdüriyeti Umumiye tarafından icra olunur). 

H. Cezanın ta‟mimi(Merkez memurları ile müdürler ve müdüriyet-i umumi-

ye kendileri taraflarından takdir ve hükm edilen cezaları icabına göre ta‟mim 

edebilirler). 

Madde 3. Umum polis kumandanı terbiye-yi meslekiyeye müteallik husu-

satdan dolayı polis müdürlerinin derece-i selahiyetlerini haizdir. 

Madde 4. Ġhtar ve tenbih ve tevbih ve tekdir muamelatı hiçbir vakit izzeti 

nefsi mahal elfaz isti‟maliyle(sözler kullanımıyla) ve madun(alt dereceliler) 

huzurunda icra edilmez. 

Madde 5. Tenzil sınıf ve terkin kayd muamelatı bir mucib nizam heyet inti-

habiye kararına tabi tutulacaktır. 

Madde 6. Terfi rütbe bil-imtihan keza heyet-i intihabiye kararına tabidir. 

III. SONUÇ 

Osmanlı Devleti‟nde Tanzimat dönemine kadar birkaç elden idare edilen 

zabıta iĢleri Tanzimatla sistemli hale gelmiĢtir. II.MeĢrutiyetle birlikte ise 

ihtisaslaĢılmıĢ, ilk önce Ġstanbul‟da olmak üzere Anadolu ve Rumeli‟de polis 

okulları açılmıĢtır. Buna paralel olarak polisin mesleki terbiyesine dair ni-

zamname-talimatlar yapılmıĢ-yayınlanmıĢtır. Bunlardan birisi de 1912 tarihli 

talimatı mahsusadır. 

Buna göre: Polisler Ģahsi hizmette bulundurulamazlar, hiyerarĢiye uymak 

zorundadırlar. Göreve hemen baĢlamalıdırlar. Birbirlerini selamlamalıdırlar. 

Görevde ciddiyetlerini muhafaza etmelidirler. Nöbet bitiminde ilgili prose-

dürü yerine getirmelidirler. Zamanında görevleri baĢında bulunmalı ve ay-

rılmalıdırlar. Ġlgili teçhizatla bulunmalıdırlar. Giysi, mekan ve teçhizatlarını 

temiz bulundurmalıdırlar. Amir karĢısında ciddiyetini muhafaza etmelidirler. 

Meslek adabına aykırı olarak hareket etmemeli memuriyet haysiyetini ihlal 

edecek davranıĢta bulunmamalıdırlar. Aksi durum ceza sebebidir ve cezalar 

kademelidir. Hakkında ceza hükmedilen memurun suçsuzluğu ortaya çıkarsa 

ceza kaldırılır. Nüfuz ve iktidarını su-i isti‟mal eyleyen memurlar cezaya 

uğrar. Amir memurunun hata yapmasını engellemeye çalıĢır. Ceza mecbur 

ise hafifletici durumları dikkate alır. Ceza tatbikinde alt kademedekine izzeti 

nefsini incitecek davranıĢta bulunulmaz. Cezadan maksat vazifenin selame-
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tini ve memuriyetin Ģeref ve haysiyetini korumaktır. Bu durum ceza alan 

memura uygun lisanla aktarılır ve tekrarının beklenmediği ifade edilir. Emre 

itaatsizlik ceza sebebidir. Bu durumdan bir fenalık ortaya çıkarsa memurun 

yargılanması söz konusu olur. 

Mükafatlandırılacak memurlara gerek komiser muavinleri, gerek merkez 

memurlukları tarafından sözlü övgü, karakolhane defterine kayıt, izin, tak-

dirname, para, kıdem, terfi gibi mükafatlar verilir. 

Cezalandırılacak memurlara ise, komiser muavinleri ve merkez memurlukla-

rı tarafından ihtar, tekdir, izinsizlik, maaĢtan kesinti, kıdem kaybı, tenzili 

rütbe, kaydını silme gibi cezalar verilir. 

Umum polis kumandanları, mesleki terbiyeye dair hususlardan dolayı polis 

müdürlerinin yetkilerine sahiptir. Sözlü cezalar alt rütbeliler huzurunda icra 

edilmez. Tenzili rütbe ve kayd silme muamelesi bir heyet kararına tabidir.  

Rütbe terfii de yine heyet kararına tabidir.  

Görüldüğü üzere Osmanlı Devleti‟nde II.MeĢrutiyet döneminde kurulan ve 

polislerin fikri ve bedeni geliĢmelerine hizmet etmek ve MeĢrutiyete uygun 

polis teĢkilatı oluĢturabilmek amacıyla açılan polis mekteplerinden mezun 

olan polis memurlarının asayiĢ ve emniyet iĢlerini daha çağdaĢ ve nitelikli 

yürütebilmeleri için bu gibi talimatı mahsusalar yapılmıĢtır. Bu gibi talimat-

namelerin Osmanlı Devleti polis teĢkilatının geliĢmesine önemli faydalar 

sağladığı da muhakkaktı.   
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SUAT ENGÜLLÜ’NÜN “GELĠN        
ZAMBAKLARI” ADLI ÖYKÜSÜNE 
GÖSTERGEBĠLĠMSEL BĠR YAKLAġIM 
A SEMIOTIC APPROACH TO SUAT ENGULLU’S       
STORYCALLED “GELĠN ZAMBAKLARI” ( BRIDE LILIES) 

Hatem TÜRK
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ÖZET 

Bu yazıda Suat Engüllü‟nün “Gelin Zambakları” adlı öyküsü, göstergebilimsel 

açıdan incelenmeye çalışılmıştır. Metin, altı ana kesit etrafında incelenmiş olup 

zaman, uzam ve bakışaçısına göre değerlendirmeler yapılmıştır.  Öyküde yaşamla 

ölüm arasındaki kısa anda yaşayan insanla onun bu sürecine şahit olan yakınlarının 

duygularını yansıtıldığına şahit olunmuştur. 

Anahtar Kelimeler: Öykü, Suat Engüllü, Göstergebilim, Gelin Zambakları. 

ABSTRACT 

In this study Suat Engüllü‟s story called “Bride Lilies” is tried to be examined with 

semiotic approach. The text is examined through six main sections and evaluated 

according to time, space and views. It is witnessed in the story that the feelings of 

people live in a short time between life and death and the people witness that pro-

cess are represented. 

Key Words: Story, Suat Engüllü, Semiology, Bride Lilies. 
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GĠRĠġ 

Bu çalıĢmada, Suat Engüllü‟nün “Gelin Zambakları” (Engüllü: 2006: 383-

387) adlı öyküsü, göstergebilimsel bir yaklaĢımla incelenecektir. Öykünün 

anlam zenginliği, sekiz bölümle ortaya konulmaya çalıĢılacaktır. Ġlk bölüm-

de öykü kesitlere ayrılacak, diğer bir deyiĢle farklı okuma birimlerine bölü-

necektir. Bu bölümleme iĢleminde eyleyensel değiĢimler dikkate alınacaktır. 

Kesitlemeden sonra anlatının baĢı ile sonu arasındaki temel dönüĢümün gör-

sel bir yeniden sunumu olan göstergebilimsel dörtgen (Kıran: 2003: 269-

289.) yer alacaktır. Üçüncü aĢamada anlatı içinde görülen eyleyenlerin bakıĢ 

açıları ortaya konulacaktır. Dördüncü aĢamada ise anlatı içindeki kiĢilerin 

oluĢması ve özellikleri ortaya konulacaktır. BeĢinci aĢamada anlatının derin 

anlamı için önemli bir yere sahip olan yaĢam-ölüm çatıĢmasına yer verile-

cektir. Altıncı aĢamada anlatıda uzamın oluĢması, yedinci aĢamada zamanın 

düzenleniĢi üzerinde durulacaktır. En son olarak da sonuç bölümüyle öykü-

nün derin anlamından çıkarılabilen netice ortaya konulmaya çalıĢılacaktır.  

1. KESĠT: GĠRĠġ DURUMU 

“Gökyüzü boydan boya mavi” cümlesiyle baĢlayan ve “Elimi omzuna koy-

dum” cümlesiyle biten 1. kesitte anlatının baĢlangıç durumu vardır. Burada 

zaman ve uzam ile ilgili bilgiler verilir. “Ġnsan yeni yıla bir hafta kaldığını 

bilmese, bahar çattı geldi diye avunacak” cümlesiyle zamanın yılbaĢına bir 

hafta kala olduğu anlaĢılır. Bu kesitte Ö1 ortaya çıkar. Anlatı boyunca Ö1‟in 

ismi geçmez. Ö1, Ö2(Elvin)nin arkadaĢı olarak anlatıda yer alır. Ö1, hasta 

ziyaretine çiçek götürmek ister, ama orada karanfilden (N1) baĢkasını bula-

maz. Ö1, Ö2 için ölümü çağrıĢtıran N1‟i götürmektense boĢ gitmeyi tercih 

eder. Ayrıca bu bölümde Ö2 nin hasta yatağındaki durumu fiziksel portreyle 

duyurulur. Uzam ise, önce havanın anlatıldığı dıĢ uzamken, Ö1‟in hastanede 

radyoloji bölümüne girmesiyle iç uzam devreye girer.  

2. KESĠT: ÖZNE 1 VE ÖZNE 2’nin DĠYALOGU 

Ġkinci kesit, “Sen rahatına bak” cümlesiyle baĢlar. Bu kesitte Ö1 ile Ö2 ka-

palı uzam olan bir hastane odasında karĢılaĢır. Ö1, Ö2‟nin çaresi olmayan bir 

hastalığa tutulduğunu ve öleceğini bildiği halde ona moral vermeye, onu 

yaĢama bağlamaya çalıĢır.  

3. KESĠT 

Bu kesitte vizite nedeniyle odadan dıĢarıya çıkan Ö1, Ö3 (Elvin‟in babası) 

ile Ö2‟nin hastalığı üzerine konuĢur. Ö3, Ö1‟e doktorların Ö2‟nin mutlaka 

ameliyat edilmesi gerektiğini söylediklerini anlatır. Bu kesitte ameliyatın, 
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hastanenin cerrahi bölümünde yer olmaması nedeniyle yapılmadığı anlaĢılır. 

Ameliyatın yapılabilmesi için torpil gerekmektedir. Ö1, viziteden çıkan dok-

torun (Ö4) yanına yaklaĢıp hastanın durumunu sorunca Ö4 de yine “Ameli-

yata alınabilmesini sağlayacak birini bulun” der. Bu, hikâyede hastanelerde 

iĢlerin nasıl yürüdüğü konusunda bir ironidir. Ö4‟ün son söylediğinden sonra 

Ö1 konumundaki anlatıcı, hastanenin bu iĢleyiĢine tepkisini, “Ya sizi, sizi 

kim, nasıl, neyle uyarmalı?” iç anlatısıyla ifade etmektedir.    

4. KESĠT: ELVĠN’ĠN ARZULARI 

Bu kesit, “Odaya tekrar girdiğimde sırtını dayamıĢ oturuyordu.” cümlesiyle 

baĢlayıp “YaĢlı gözlerine hüzün dolu bir gülümseme kondurmakla yetindi 

sadece” cümlesiyle sona erer. Öykünün bu bölümünde Ö1‟in ve Ö2‟nin ha-

yatlarına dair daha açık ayrıntılar verilir. Aslında bu kesitte Ö2‟nin, ölmek 

üzere olan bir hasta psikolojisiyle geride kalacak hayatla ilgili düĢünceleri 

yer almaktadır. Bu kesit, kendi içinde beĢ kesite ayrılır: 

4. 1. KESĠT: Bu kesitte, Ö1, Ö2‟nin sorusu üzerine Verda isimli birisiyle 

aĢk yaĢadığını itiraf ederek, Verda‟nın kendisine net bir cevap vermediğini 

söyler. Ö2 ise burada “Deli. Düpedüz deli… YaĢamın tadını çıkarmayacak 

da cennetlik mi olacak sanıyor” diyerek, kendisi için yaĢayan insandan daha 

çok Ģey ifade eden yaĢam karĢısındaki arzu ve açlığını hissettirir. Ayrıca bu 

kesitte Ö2, “Eskisi gibi sağlığıma hele bir kavuĢayım da, gönlümce eğlenip 

yaĢayacağım.” cümlesinde kendini gösteren normal yaĢama dönme arzusunu 

gösteren bir ruh dünyası içerisindedir.  

4. 2. KESĠT: Ö2‟in son bir ümitle hayatta kalma arzularının anlatıldığı bir 

önceki kesitten sonra bu kesitte Ö1, Ö2‟ye “Baharla beraber gelecek güneĢe 

birlikte çıkacağız.” … “Sen yaĢayacaksın… YaĢamak zorundasın…” diyerek 

bir önceki kesitte Ö2‟nin hayatı daha dolu yaĢama duygusuna ortak olup ona 

moral vermeye çalıĢmaktadır. 

4. 3. KESĠT: Bu kesitte de öykünün anlatıcısı olan Ö1, Ö2‟nin ölmeyeceğini 

söylemesinin üzerine, aslında buna ikisinin de inanmadığını ve böyle bir 

Ģeyin yalnızca mucize olduğunu anlatmaktadır. Bu kesitte, Ö2, duygularını 

anlatmaya devam eder. Onun anlatımından, hastanede dört ay kaldığı, artık 

ölümü göze aldığı ve yalnızca fotoğrafını Ö1‟e gösterdiği küçük oğlunun 

annesiz nasıl yaĢayacağına alıĢamadığı, Ö2 tarafından aktarılır. Anlatının bu 

bölümünde Ö2, yaĢamına ve hastalığına dair açıklamalar yapar. 

4. 4. KESĠT: Bu kesitte, Ö2, fotoğrafını gösterdiği çocuğunu Ö1‟e anlatır. 

Fotoğraf, Ö2 ile çocuğunun son hatırasıdır. Bunun üzerine duygularına 

hâkim olamayan Ö2 hüngür hüngür ağlamaya baĢlar. Bu kesitte Ö2, yaĢam-

ölüm çatıĢmasında gidip geldikten sonra en zayıf noktası olan çocuğunun 
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zihnine takılmasıyla artık kendini tutamaz ve çaresizliğinin bir sonucu olarak 

ağlar. 

4. 5. KESĠT: Burada Ö1, yaĢanılan aĢırı duygusal anın sonunda söylenecek 

bir söz bulamayarak Ö2‟den izin isteyip yarınki seyehatinden sonra tekrar 

geleceğini bildirerek kendisini dıĢarı atar.      

5. KESĠT: Ö1 ile Ö3’ün KARġILAġMASI  

Bu kesitte Ö1 odadan çıkınca Ö3 ile karĢılaĢır. Ö3, Ö1‟e hastalığın çaresinin 

olmadığını söyleyerek ondan Ö2 ile olan görüĢmelerini not etmesini rica 

eder. Ö3, ölüm-yaĢam ikileminde ölüme daha yakın olan kızının hiç değilse 

anılarda yaĢamasını istemektedir. Bu rica karĢısında Ö1 metanetini bozma-

yarak onu yaĢatmayı düĢünmek gerektiğini bildirir.   

6. KESĠT: BĠTĠġ DURUMU 

Bu kesitte Ö1 seyahat sonrası yeniden hasta ziyaretine gider. Fakat bu sefer 

birinci kesitte elde edemediği N2 (gelin zambakları) ile birlikte hastaneye 

gelmiĢtir. Ö1, Ö2‟nin odasına girdiğinde onun yatağında baĢka birinin Ö5 

yattığını görür. Ö2‟nin hayatta olmadığı anlaĢılır. Ö1, Ö2‟ye getirdiği N2‟yi 

Ö5‟in odasındaki vazoya yerleĢtirerek koĢar adımlarla hastaneyi terk eder. 

Kendini tekrar açık uzamda bulan Ö1, “Sanki inadına, dıĢarıda Elvin‟in öz-

lediği parıl parıl bir güneĢ cıvıl cıvıl bir kalabalık vardı” der. Bu, anlatının 

bitiĢ cümlesidir.   

BaĢlangıç Durumu DönüĢüm Sonuç Durumu 

Gerçeklik Ümit Gerçeklik 

YaĢam YaĢam Ölüm 

Mutsuz Mutlu Mutsuz 

BaĢlangıçtaki gerçeklik durumunda Ö2, çaresi olmayan bir hastalığa yaka-

landığından mutsuzdur. Ö2, Ö1‟in yaĢama dair konuĢmaları ve ümitlendir-

meleriyle bir an hastalığını yenebileceğini düĢünerek ümitlenir ve mutlu 

olur. Anlatının sonuç durumunda ise Ö2 ölür, ümit biter ve Ö1 mutsuz olur. 

Gelin Zambakları adlı öyküde anlatının mutsuzluk ve gerçeklikten ümide, 

ümitten mutsuzluğa, yaĢamdan ölüme doğru ilerlediği görülür.        
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Öyküde Ö2 hastadır, sağlığına kavuĢmak ister. Ġnanan bir kiĢi açısından 

kader, inanmayan bir kiĢi açısından ise biyolojik yapı göndericidir (G). Gelin 

Zambakları adlı öyküde Ö2‟nin inancına dair bir bilgi ya da ipucu verilme-

miĢtir. Sağlık, Ö2‟nin kavuĢmak istediği nesnedir. Alıcı Ö2‟dir. Ö2‟nin sağ-

lığına kavuĢabilmesi için Ö1, Ö3, Ö4 ameliyat sırasının erkene alınabilmesi 

için çaba harcayan yardımcı eyleyenlerdir. Torpilsiz iĢlemeyen sağlık sistemi 

Ö2‟nin sağlığına kavuĢmasında engelleyici eyleyendir.  
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Öykünün Göstergebilimsel Dörtgen Aracılığıyla Ġncelenmesi  

 a1 ümit                    ölüm a2 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

          _        _ 

            a2       a1  

         Hastalık                                                                    Ümitsizlik 

           

 KarĢıtlık  Ekseni:     a1 ve a2 / BekleyiĢ 

                                      __      __                   

                         Alt KarĢıtlık Ekseni: a1 ve a2  / Gerçek 

                          __   

                    ÇeliĢkinlik Ekseni:   Ne a1 ne a1 

                                                                 _   

            ÇeliĢkinlik Ekseni:   Ne a2 ne a2 

                                                              __   

              Bütünleyicilik Ekseni: a1 ve a2  / Avutma 

                                                                         __   

                       Bütünleyicilik Ekseni: a1 ve a2/ Gerçek 
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Anlatıda hastalığın varlığına karĢılık Ö1‟in Ö2‟yi ümitlendirmesi bütünleyi-

cilik ekseninde avutma duygusunu doğurmuĢtur. Hastalığın ilerlemesi, Ö2‟yi 

ümitsizlik duygusundan ölüme götürmüĢtür. Bu da gerçeği doğurmuĢtur. 

Anlatının baĢında anlatıcı konumundaki Ö1, “Gökyüzü boydan boya mavi. 

Bu uçsuz bucaksız mavinin tam ortasında, parıl parıl ıĢınlarını, gözlerimizi 

kamaĢtırırcasına dört bir yana saçan, masallarda ayın on dördü güzellerin 

tombul, beyaz yüzlerinden farksız bir güneĢ. KıĢın o puslu, soğuk günlerin-

den tek bir iz bile yok. Ġnsan, yeni yıla bir hafta kaldığını bilmese, bahar çattı 

geldi diye aldanıp avunacak.” Ģeklinde bir bahar / yaĢam betimlemesi yapar-

ken anlatının sonunda “Sanki inadına, dıĢarıda Elvin‟in özlediği parıl parıl 

bir güneĢ, cıvıl cıvıl bir kalabalık vardı.” gibi baĢlangıç durumundaki betim-

lemenin benzerini yapar. Bu, kendisi için yaĢam durumunun devam ettiğini 

gösterir. Ö1 için anlatıdaki dönüĢüm, yaĢamdan ölüme geçiĢe Ģahit olmadır. 

Anlatının baĢında Ö2, +yaĢamdadır. Hastalığının kendisini –yaĢama çektiği-

ni bilmesine karĢın yine de bir mucize beklemektedir. Onun için dönüĢümü 

gerçekleĢtiren kader‟dir. Ö2, anlatının sonunda –yaĢama geçer.   

ÖYKÜDE KĠġĠLERĠN BAKIġ AÇILARI 

Ġç Öyküsel Anlatıcı: Ġkinci Derecede Bir Kahraman 

“Gelin Zambakları” öyküsünde Ö1, olayları anlatırken aynı zamanda kahra-

mandır. 

Öyküde anlatı boyutunun yapısında iç öyküsel bir anlatıcı vardır. Anlatıcı 

olayları gözlemleyen, yaĢayan biri gibi anlatır. Anlatının içinde bir karakter 

olarak yer alır.  

“Gelin Zambakları ” öyküsünde mantıksal anlamsal düzeyde incelendiğinde 

dört farklı bakıĢ açısı görülür: 

Ö1‟in BakıĢ Açısı: Anlatıda Ö1, Ö2‟nin aslında iyi olmayacağını bildiği 

halde ona karĢı bunu hissettirmemeye çalıĢır. Ö1, aynı Ģeyi Ö3‟e de yapar. 

Ö1, Ö2‟nin öleceğini bilmesine rağmen bilmiyormuĢ gibi davranır. Bunun 

nedeni Ö1‟in Ö2‟yi biraz olsun avutmak istemesidir. Bu haliyle o, bir yalanı 

temsil eder.  
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Ö1‟in BakıĢ Açısından; 

GERÇEK 

          OLMAK  < - - - - - - -  ->  GÖRÜNMEK 

   

 

AVUTMA                                                                                  YALAN 

 

 

 

 

             

 GÖRÜNMEMEK   <-  - - - - -> OLMAMAK 

                                          ALDATMACA 

 

 

 

YAġAM < - - -  - - - - - - - - - - - - - - - - -- - - > ÖLÜM 

 

 

 

 

 

 

 

ÖLÜMÜN YOKLUĞU < - -- - - > YAġAMIN VARLIĞI 

 

Elvin‟in BakıĢ Açısı: Ö2, hastaneden çıkacağına inanır gibi görünse de as-

lında o da buna inanmaz. Bu durumda Ö2 de yalanı temsil eder. 
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Elvin‟in BakıĢ Açısından; 

       YAġAM  < - - -  - - -  -  -   -     - -  - - -  >ÖLÜM  

          

 

 

 

 

 

 

 ÖLÜM OLMAMA <------------> CAN ÇEKĠġME 

Elvin‟in Babasının BakıĢ Açısı: Kızının hastalık süreci onda ümidi yok et-

miĢtir. O, yalnızca kızının hatıralarda kalmasını istemektedir. 

Doktor‟un BakıĢ Açısı: ĠĢi gereği Ö2‟nin durumu hakkında renk vermez. 

Ö1‟in sorusu üzerine “Ġnsan yaĢadığı sürece her zaman ümit vardır. Ameli-

yata alınabilmesini sağlayacak birini bulun. Vakit kaybetmeyin.” der.                          

ÖYKÜDE KĠġĠLERĠN OLUġMASI VE ÖZELLĠKLERĠ 

Öyküde kuĢkusuz en iĢlevsel rol, Ö1‟e düĢer. Ö1, Ö2‟nin arkadaĢıdır. Ö2‟yi 

hastanede ziyarete gider. Onu, ölümcül hastalığı karĢısında yaĢama bağla-

maya çalıĢır.  

Ö2, hastalığının derecesini bilmesine karĢın yine de yaĢamda kalmak ister. 

Eğer bunu baĢarabilirse kimseyi umursamadan, gönlünce yaĢayacağının 

hayalini kurar. Ölüme kendisini hazırlamasına rağmen oğlunun kendisinden 

sonraki yaĢamına kendisini alıĢtıramaz. 

Ö3 (Elvin‟in babası), kızının hayatta kalamayacağını bilmesine karĢın, onu 

en azından hatıralarda yaĢatmak adına Ö1‟den kızıyla ilgili hatıralarını yaz-

sını ister. 

Ö4 (Doktor), anlatıda, anlatıcının ifadesiyle “YaĢayan ölülerle her gün te-

masta bulunmaktan olacak her hareketinde bir tuhaflık sezilen” Ö4, aslında 

sıradanlığı temsil ederken, hasta yakınlarının ondan daha fazla ilgi beklemesi 

gereğince “duygusuz” biri olarak gösterilir.  

Ö5, anlatıda Ö1‟in Ö2‟yi ikinci kez ziyaretinde Ö2‟nin yatağında bulunması 

sebebiyle Ö2‟nin yaĢamdan ölüme geçtiğini gösterir. Bunun dıĢında anlatıda 

bir görevi yoktur.  

 

 



186 Hatem TÜRK  

 

YAġAM X ÖLÜM 

Öyküde sürekli bir yaĢam-ölüm karĢıtlığı vardır. Bu, kahramanlar, uzam ve 

nesneler açısından kendini gösterir. Ö1, anlatıda yaĢamın temsilcisidir. Öy-

künün sonunda ise Ö2, ölümün temsilcisi durumuna gelir. Anlatının baĢında 

Ö1 ve Ö2 yaĢamda beraberdir (Ö1  Ö2).   Anlatının sonunda Ö1 ve Ö2 

ayrılırlar. (Ö1  Ö2). Öyküde karanfil (N1) ölümü; gelin zambakları (N2) 

yaĢamı temsil etmektedir. Fakat aslında baĢlangıç durumunda olmayan N1 

yaĢamı temsil ederken sonuç durumunda olan N2, ölümü temsil eder. Hasta-

ne bahçesi, gökyüzünün maviliği, parıl parıl bir güneĢ, cıvıl cıvıl bir kalaba-

lık, baharla beraber gelecek güneĢ, yeĢeren otlar, bahara duran ağaçlar, renk 

renk açan çiçekler arzu edilen, yaĢamı çağrıĢtıran bir uzamken; hastane kori-

doru ve odası ümitsizliği, ölümü çağrıĢtırır.   

ÖYKÜDE UZAMIN OLUġMASI 

Öyküde iĢlevi olan 2 uzam görülür: 

Uzam 1: (Açık Uzam) DıĢarısı: hastane avlusu, günlük güneĢlik, hastaları 

kendine çeken bir uzam. Öykünün baĢında yapılan bu Ģekilde bir betimleme-

den sonra, öykünün sonunda da “Sanki inadına, dıĢarıda Elvin‟in özlediği 

parıl parıl bir güneĢ, cıvıl cıvıl bir kalabalık vardı.” betimlemesi yapılır. 

Uzam 2: (Kapalı Uzam) “Radyoloji bölümünün basamaklarını ikiĢer ikiĢer 

çıktım. Ayaklarım önünde, sonu yokmuĢçasına uzanan koridordaki o ürkütü-

cü sessizliği yararak ileledim.” cümlesiyle ifade edilen iç sıkıcı ve ürkütücü 

bir hastane koridoru, birinci kapalı uzamı oluĢturur. “Soluduğum, insanın 

duygularını altüst eden o ağır hastane kokusu doldurdu ciğerlerimi” cümle-

siyle hastane koridorunun insanda uyandırdığı olumsuz duygular verilmek-

tedir. Aynı Ģekilde Ö2‟nin iki yüz yedi numaralı hastane odası, ikinci uzamı 

oluĢturmuĢtur.  

 ÖYKÜDE ZAMANIN DÜZENLENĠġĠ 

Öyküde görülen geçmiĢ zamanın anlatımı söz konusudur. Anlatıcı Ö1, önce 

yılbaĢına bir hafta kala yaptığı hastane ziyaretini, daha sonra da yılbaĢına iki 

gün kala yaptığı ziyareti anlatmıĢtır. Öyküde bunun dıĢında anlatıya girmiĢ 

bir zaman anlatımı yoktur. Anlatıda yer alan iki olay zamanı da bir hastanede 

hasta ziyaretine girip çıkma sürecidir. Birinci hasta ziyaretinde karĢılıklı 

konuĢmalardan dolayı süreç biraz daha uzunken ikinci ziyarette hastanın 

ölmüĢ olması nedeniyle süreç daha kısadır. 
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SONUÇ 

Suat Engüllü, “Gelin Zambakları” adlı öyküsünde yaĢamla ölüm arasındaki 

kısa anda yaĢayan insanla onun bu sürecine Ģahit olan yakınlarının duygula-

rını yansıtmıĢtır. Her insanın hayatında bir kere olacak olan, fakat hiç kimse-

nin buna kendini alıĢtır(a)madığı kısa bir dönemin öyküsüdür bu. Yazar, bu 

ölüm ve yaĢam arasında birbirine çok yakınlaĢan zıtlık anını, açık 

uzam/kapalı uzam; hastane içerisinin kasvetli durumu/dıĢ dünyanın ve dıĢa-

rıdaki insanların cıvıl cıvıl görüntüsü, yaĢamı ifade eden gelin zambakla-

rı/ölümü çağrıĢtıran karanfiller gibi zıtlıklar içerisinde anlatmaktadır. Bunun 

yanında bu hikâyede, örneğini aldığı hayatta da olduğu gibi, yaĢam-ölüm 

çatıĢmasında bütün olumsuz Ģartlara rağmen ümit ıĢığı, mucize uzaklığında 

da olsa kendini göstermektedir. Bu hikâyede, çaresi olmayan bir hastalığa 

tutulan bir insanın, kıyısında bulunduğu hayata tutunma arzusu anlatılmakta-

dır. 

“Gelin Zambakları” öyküsünde Engüllü, insanî bir sorun olan yaĢam - ölüm 

çatıĢmasını anlatırken toplumsal bir soruna da eleĢtirel bir bakıĢ açısıyla ıĢık 

tutmaktadır. Torpil, geri kalmıĢ toplumların en önemli sorunlarından birisi-

dir. Bu hikâyede yazar, insanların ortak kullanım alanı olan hastanelerde 

iĢlerin olması gerektiği gibi gitmediğini göstermektedir. Hasta ziyaretine 

giden Ö1, hastanede doktora (Ö4) hastanın durumunu sorunca Ö4, “Ġnsan 

yaĢadığı sürece her zaman umut vardır. Ameliyata alınabilmesini sağlayacak 

birini bulun. Vakit kaybetmeyin.” sözü üzerine “Evet, Ģimdi vakit kaybet-

meyin demesi kolay. YaĢamla ölümün birleĢtiği yere getirilip neredeyse 

kendi haline terk edilmiĢ birinin ölüm denen boĢluğa yuvarlanmaması için 

her yolu denemeye, her çareye baĢvurmaya hazır olanları vakit kaybetme-

yince uyarmak. Ya sizi, sizi kim, nasıl, neyle uyarmalı? Koca altı aydır böb-

rek diye tutturup sözde ilaçlayarak kaybettiğiniz vaktin hesabını kimden 

sormalı?” diye düĢünür. Nihayet ameliyatla birkaç ay da olsa yaĢamda kalma 

olasılığı bulunan Ö2‟nin, Ö1‟in ilk ziyaretinden birkaç gün sonra ölmesi, 

ameliyatın (torpil bulunamadığı için) yapıl(a)madığını göstermektedir. Bu 

sorun, hastaneye gelerek hayata tutunma gibi zor bir süreç içerisindeki insan-

ların, bir de torpil bulma sıkıntısı karĢısında içine düĢtükleri zor durumu 

göstermektedir.  
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ÇEVRE MALĠYET RAPORU: AġKALE 
ÇĠMENTO 
ENVIRONMENTAL COST REPORT: AġKALE ÇĠMENTO 

Abdulkadir ALBEZ

 

ÖZET:  

Bu çalışmanın amacı; özellikle çevreye zararlı atık yayan bir işletmenin, çevreye 

vereceği zararı önlemek veya azaltmak için yaptığı harcamaları özel olarak kayde-

dip ve raporlamasının gerekliliğini ve önemini vurgulamaktır. Bu amaçla, belki de 

çevreye atık yayan endüstrilerin başında gelen çimento sanayinden Aşkale Çimen-

to‟nun ulaşılan 2008-2012 yıllık faaliyet raporları incelenmiştir. Fabrikanın yaydığı 

zararlı atıklardan çevreyi korumak için yaptığı bazı çalışmalardan bu raporlarda 

kısaca bahsedilmiş ancak neler yapıldığı ne kadara mal olduğu ayrıntıları buluna-

mamıştır. Faaliyet raporları bu haliyle işletmenin çevreye duyarlı olduğu izlenimini 

vermemektedir. Oysa yapılan harcamaların mali tablolarda da görülecek biçimde 

kaydedilmesi ve özel tablo haline getirilip yıllık faaliyet raporlarında yer verilmesi 

işletmenin çevre sorumluluğunu gösterecek ve bu da kamuoyunda işletmeye saygın-

lık sağlayacaktır.    

Anahtar Kelimeler: Çevre Muhasebesi, Çevre Maliyeti, Çevre Maliyet Raporu 

 

ABSTRACT:  

The objective of this is to stress the necessity and importance of registering and 

reporting the expenditures that a company emiting dangerous waste to the environ-

ment makes to prevent or decrease the danger it gives to the environment. For this 

purpose, the activity reports of 2008-2012 0f Aşkale Çimento, as cement industry is 

one of the leading industries emiting waste material to the environment have been 

investigated. Some activities about preventing the environment from the wastes the 

factory dump to the environment and were shortly mentioned in the reports, but the 

details about what had been done and how much they had cost couldn‟t be found. 

The activity reports Show that the establishment is not sensitive to environment. In 

fact, recording the expenditures in financial reports clearly and turning them into 

                                                      
 Yrd.Doç.Dr.,Atatürk Üniversitesi AĢkale Meslek Yüksekokulu  

(e-posta: aalbez@atauni.edu.tr) 
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special tables in its annual activity reports would Show its environmental responsi-

bility and this would create a respectability to the business. 

Key Words: Environmental Accounting, Environmental Cost, Environmental Cost 

Report. 

GĠRĠġ 

Çevresel sorunları çözebilmek ve çevre kalitesini maksimum kılabilmek için 

bütün bilim dalları bir faaliyet içindedir. Bu doğrultuda muhasebe biliminin 

de çevreye iliĢkin araĢtırmalarda bulunması ve çevre konusundan sorumlu 

tutulması kaçınılmazdır. Muhasebeciler de çevresel sorunların çözümüne 

katkıda bulunabilmek için Çevre Muhasebesi kavramını gündeme getirmiĢtir 

(Kırlıoğlu ve Can,
 
1998;1,15). 

ĠĢletmelerin çevreye olan olumsuz etkilerinin azaltılması konusunda pek çok 

farklı grubun baskıları söz konusudur (Peattie, 1995). Toplumsal baskılar, 

tüketici talepleri, çevreyle ilgili çeĢitli organizasyonlar ve yasal düzenleme-

ler, iĢletmeleri çevre konusunda duyarlı davranmaya ve karar alma süreçle-

rinde çevresel faktörleri de dikkate almaya yöneltmektedir (Haftacı ve Soy-

lu, 2008). Çevre muhasebesi, faaliyetlerin çevresel maliyetlerinin muhasebe 

sisteminde gösterilebilmesi için kullanılan bir tekniktir. Çevre muhasebesi, 

paydaĢların büyük çoğunluğu için son derece önem taĢımaktadır (Mathews, 

1997). Dolayısıyla paydaĢ gruplarının baskıları nedeniyle çevre muhasebesi 

gittikçe daha fazla önem kazanmaktadır (Brown ve Fraser, 2006).  

Günümüzde Ģirketlerin çevre konuları ile ilgilenmelerinin temelinde yasal 

zorunluluklar, toplumdaki çevre bilinci nedeniyle baskılar, elde edilecek 

tasarruf gibi değiĢik nedenler yatmaktadır. Bu gerekçelerden, önemli biri 

Ģirketlerin devamlılıklarını sağlayabilmeleri için gerekli olan karlılık, diğeri 

ise, bununla bağlantılı olarak Ģirketlerin kendilerini tanıtabilmeleri, belki 

biraz da çevreci Ģirket olarak elde edecekleri Ģöhretten faydalanmaktır ( Gö-

nel ve Atabarut, 2005; 81). 

Türkiye'de (mevcut bilgiler çerçevesinde) kayıtlı Ģirketlerin hiçbirinde ayrı 

olarak çevresel muhasebe sistemi ile hareket edilmemektedir; sadece Türki-

ye'nin belli baĢlı büyük Ģirketlerinin yıllık raporları içerisinde çevre ile ilgili 

faaliyetler, yatırımlar, değerlendirmeler yer almaktadır (Gönel ve Atabarut, 

2005; 81). 

Ekolojik yaĢamı etkileyen ve her geçen gün artan çevre kirliliğinin çeĢitli 

nedenleri vardır. Bu nedenlerin belki de en önemlisi çevreye atık yayan en-

düstri iĢletmeleridir. Bu iĢletmeler içerisinde çimento fabrikaları önemli bir 

yer iĢgal etmektedir. 
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I. ÇEVRE VE ĠġLETME 

A. Çevre Kirliliği ve ĠĢletmelerin Çevre Sorumluluğu 

Çevre; dünya üzerinde yaĢamını sürdüren canlılarının hayatları boyunca 

iliĢkilerini sürdürdüğü dıĢ ortamdır. Diğer bir deyiĢle Ekosistem olarak ta-

nımlanabilir. Hava, su ve toprak bu çevrenin fiziksel unsurlarını, insan, hay-

van, bitki ve diğer mikroorganizmalar ise biyolojik unsurlarını teĢkil etmek-

tedir.  

ÇeĢitli kaynaklardan çıkan katı, sıvı ve gaz halindeki kirletici maddelerin 

hava, su ve toprakta yüksek oranda birikmesi çevre kirliliğinin oluĢmasına 

neden olmaktadır. Hızla artan dünya nüfusunun ihtiyaçlarının karĢılanması 

için teknolojinin geliĢmesine bağlı olarak endüstrileĢmenin de artması ge-

rekmektedir. Sanayideki bu artıĢ beraberinde var olan doğal kaynakların 

hızla tükenmesine neden olmaktadır. Doğal kaynaklar hızla tükenirken, üre-

tim ve tüketimden kaynaklı atıkların önlemler alınmadan doğaya atılması 

Çevre Kirliliğinin oluĢmasına ortam sağlamaktadır. Çevre kirliliğinin en 

önemli nedenleri aĢağıda kısaca sıralanmıĢtır 

(http://www.cevreonline.com/cevrekr/cevrekirlilik%20nedenleri.htm). 

 Hızlı nüfus artıĢı,  

 Plansız kentleĢme,  

 Plansız endüstrileĢme,  

 Doğal kaynakların ölçüsüz kullanılması, 

Son yıllarda teknoloji ve sanayinin hızla geliĢmesi, çevre sorunlarının da 

artmasına sebep olmuĢtur. Artan nüfusla birlikte devreye giren altyapılar, 

faaliyete geçtikleri günde bile yetersiz kalmaktadır. Bu plansız endüstrileĢme 

ve sağlıksız kentleĢme, nükleer denemeler, bölgesel savaĢlar, verimi artır-

mak amacıyla tarımda kimyasal maddelerin bilinçsizce kullanılmasıyla bir-

likte, gerekli çevresel önlemler alınmadan ve arıtma tesisleri kurulmadan, 

geri dönüĢüm alanları hazırlanmadan yoğun üretime geçen sanayi tesisleri 

veya sanayi bölgeleri çevre kirliliğini tehlikeli boyutlara çıkarmıĢtır. 

Bir Ģirket sadece kar ve zarar hesapları ile ilgilenmemeli, aynı zamanda çev-

re sorunları vb. sosyal sorunlara da ilgi duymalı ve bu sorunların çözümüne 

yardımcı olmalı, elindeki beĢerî, malî, teknik imkânlarının bir kısmını bu 

amaç için kullanmalıdır. Ekonomik geliĢme, çoğu defa çevre kirlenmesi, 

doğal kaynakların tahrip edilmesi, kent yaĢamının bozulması ve bunlara 

benzer pek çok sosyal ve ekonomik sorunları da beraberinde getirmiĢtir (Sa-

vaĢ, 1978; 129-130). 

Çevre bilincinin geliĢmesine paralel olarak, pek çok küçük ya da orta ölçekli 

firma, kendi çaplarında önlemler alma ve uygulama yolunu benimsemekte-

http://www.cevreonline.com/tech.htm
http://www.cevreonline.com/atik2/geri_donusum.htm
http://www.cevreonline.com/cevrekr/cevre.htm
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dirler. Hatta, birçok iĢletme çevreye herhangi bir zararı olmasa bile, fabrika 

atıklarının yeniden kullanılabilmesi için fon ayırmaktadırlar. Ayrılan bu 

fonların yeniden kazanımların sağladığı ek gelirle rahatça kendini karĢıladığı 

da bir gerçektir. Çevreyi koruduğunuz takdirde, yalnız doğa değil, iĢletmeniz 

de kazanır görüĢü artık pek çok iĢletmede egemen olan bir düĢüncedir. ĠĢ-

letmenin kamuoyu önünde puan toplamasında en önemli etken olarak çevre-

ye olan saygı gösterilmektedir (Mckee, 1992; 13). 

B. Çimento Fabrikalarının Çevreye Verdikleri Zararlar ve Bu Zararları 

Azaltıcı Önlemler 

Çimento üretimi hammaddelerin (kalker, kil, kireçtaĢı ve marn) çıkarılması; 

kırılması ve öğütülmesi sonucu elde edilen malzemelerin yüksek sıcaklıkta 

kalsinasyonu (döner fırınlarda), sonucu elde edilen klinkerin (yarı mamul) 

soğutulması, klinkerin alçıtaĢı, cüruf, tras gibi malzemelerle karıĢtırılması ve 

nihai ürün olarak çimentonun elde edilmesini kapsamaktadır. Çimento fabri-

kaları genellikle hammadde taĢıma giderlerini minimize etmek için kalker 

(kireçtaĢı) ocaklarının yakınlarında kurulur. 

Çimentonun üretimi; hammaddelerin çıkarılması, kırılması ve öğütülmesi, 

malzemelerin fırında kalsinasyonu, elde edilen klinkerin soğutulması, klin-

kerin alçıtaĢıyla (ya da diğer malzemelerle) karıĢtırılması ve öğütülmesi, 

depolanması ve nihai ürünün (çimento) paketlenmesini kapsamaktadır. Çi-

mento üretimi esnasında, gaz ve toz emisyonları ile birlikte çeĢitli toz tutma 

sistemlerinde tutularak prosese geri döndürülenler de dahil olmak üzere, 

çeĢitli atıklar meydana getirir.  

Çimento üretiminde temel olarak dört adet üretim yöntemi mevcuttur. Bun-

lar; yaĢ, yarı yaĢ, yarı kuru ve kuru proseslerdir. Söz konusu yöntemlerden 

ülkemizde ağırlıkla kullanılan üretim teknolojisi kuru prosestir.  Kuru pro-

seste hammadde öğütülür ve fırından gelen yanma gazlarıyla kurutularak 

içinde %1 nem olan farin haline getirilir. Farin çok kademeli siklonlardan 

oluĢan bir ön ısıtıcıda ısıtılır. Burada kısmi bir ön kalsinasyon sağlanır. Eğer 

bir ön kalsinatör kullanılırsa, kalsinasyon iĢlemi % 80-90 oranında tamamla-

nır. Malzeme daha sonra yatay ve eğimli bir döner fırında 1400 – 1450 °C 

sıcaklıkta piĢirilerek klinker elde edilir ve fırın çıkıĢında klinker soğutucuya 

gönderilir. Ön kalsinatör kullanımı maliyeti düĢürdüğünden tercih edilmek-

tedir. Kuru prosesin ısı enerjisi kullanımı, diğer proseslere göre daha düĢük 

olup 750950 kcal/kg klinker dolayındadır. 

T.C. Çevre ve Orman Bakanlığı‟nın 2009 yılında yayımladığı „Çevresel Etki 

Değerlendirmesi Sektörel Rehberleri‟ adlı kitapçıkta çimento fabrikalarının 

çevreye verdikleri zararlar ve azaltıcı önlemler aĢağıdaki gibi ifade edilmiĢ-

tir: 
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Çimento üretimi, hammaddenin ocaktan çıkartılıp, iĢleme tabi tutularak yarı 

mamul klinkerin üretilmesi ve nihai ürün olan çimentonun paketlenmesine 

kadar tüm iĢlemleri kapsamaktadır. 

Bu aĢamalarda en önemli çevresel olumsuz etki partikül emisyonudur. Elekt-

rostatik veya torba filtreler, tesiste oluĢan fırın tozunun ve diğer partikül 

maddenin kontrolü için en çok kullanılan yöntemlerdir. 

Malzemelerin taĢınmasından kaynaklanan tozun kontrolü ise daha zordur. 

Hammadde depolama yığınları, taĢımada kullanılan konveyörler ve fabrika 

yolları hava kalitesinin düĢmesinde daha fazla olumsuz etkiye sahiptirler. 

Mekanik toz toplayıcılar, kırıcılar, konveyörler ve yükleme tesisleri gibi 

yerlerde etkin kontrol sağlayabilmektedir. Ayrıca, toplanan tozun geri dönü-

Ģümünün sağlanması ile harcamalar azaltılmakta ve katı atık üretimi en aza 

indirilmektedir. 

Fabrika yolları, vakumlu süpürücüler ve/veya arozözler (trafik ve rüzgardan 

uçuĢan tozları engellemek için) kullanılarak temizlenmelidir. Depolama 

yığınlarının üstü mümkün olduğunca kapatılmalıdır. Fabrikaya malzeme 

getirip götüren kamyonlar branda ile örtülmelidir ve araçlara hız sınırlaması 

getirilmelidir.  

Azaltıcı önlemler ve potansiyel olumsuz etkiler aĢağıdaki gibi eĢleĢtirilebilir: 

– Tüm fabrika iĢlemlerinden, kırma-eleme, öğütme, fırınlar ve klinker soğu-

tucuları, malzeme depolama ve paketlemeden kaynaklı atmosfere partikül 

yayılımı; partiküllerin torbalı filtreler ve elektrostatik çöktürücüler ile kont-

rolü, kuru proses operasyonları için nemlendirilerek, fırın partikülü yayılı-

mının kontrolü,  

– Elektrostatik ve torbalı filtrelerin çalıĢmaması durumunda oluĢabilecek 

hava kirliliği; elektrostatik filtrenin bağlı olduğu ünitenin çalıĢtırılmaması, 

otomasyonun sağlanması, paralel bölmeli toplayıcı tasarlayarak, toplayıcının 

bir parçası bozukken diğer parçasının kullanılabilmesinin sağlanması,  

– Toz yayan ekipmanlardan kaynaklanan toz emisyonları; konveyörlerin, 

kırıcıların, malzemenin, transfer noktalarının, depolama alanlarının kaplan-

ması veya kapatılması, gerekli yerlerde mekanik toz toplayıcılarının veya 

torba filtrelerin kurulması, yolların asfaltlanması, fabrika yollarının vakumla 

süpürülmesi, fabrika yolları ve depolama yığınlarında içine spreyleme ya-

pılması,  

– Yakıt yakılmasından kaynaklı atmosfere SO x ve NO x fırın gazı yayılımı; 

kömür kullanımı ve ön ısıtıcı/ ön kasinatörlü kısa döner fırınların kullanıl-

masıyla bu emisyonların azaltılması yakma sisteminin modifikasyonu,  
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– Tehlikeli atıkların yakılmasından veya atık yağların yakıt yerine kullanıl-

masından kaynaklanan toksik hava kirleticilerinin (eksik yanma ürünün ya 

da kurĢun gibi metallerin) atmosfere yayılımı;  tehlikeli atık ve atık yağların 

yakılmadan önce analiz edilmesi, fırın iĢletim etkinliğinin sağlanması (atığın 

fırının “sıcak” ucuna atılması),  

– Tehlikeli atıkların bulundurulması ve depolanmasının çevreye oluĢturacağı 

risk; Tehlikeli atık depolama prosedürlerine uyulması ve olası durum planla-

rının geliĢtirilmesi,  

– Yollardan, yığınlardan partikül/toz yayılımı; yol iyileĢtirme, yığınların 

üzerine su püskürtülmesi, taĢıtlara hız sınırlaması getirilmesi,  

–Fırın tozundan, ham madde, klinker, kömür ve yığın halinde depolanan 

diğer maddelerin üzerine düĢen yağıĢla kontamine su oluĢması ve bunların 

yeraltına sızarak yeraltı ve yüzey sularını kirletmesi; yığınların örtülerek 

ve/veya çevreleyerek yeraltı ve yerüstü sularına sızması ve kaçağın önlen-

mesi (ör. kuĢaklama kanalları ortalama 24 saatlik bir yağmur suyunu içerebi-

lecek yeterli büyüklükte olmalıdır), 

– Yığın malzemeler için sabitleĢtirici spreyler, 

– Sıvı atıklardan ve proses soğutma suyunun salınmasından kaynaklanan su 

kirliliği veya atık yığınlarından sızıntılar; yığınlara sızabilecek yağmur mik-

tarının ve kontrolsüz kaçakların en aza indirilmesi,  

– Toz ve depolanan/taĢınan malzemelerin iĢçiler üzerinde sağlık etkileri; 

tesiste bir Güvenlik ve Sağlık Programı‟nın yürütülmesi,  

– Yetersiz depolama alanı nedeniyle oluĢan bölgesel katı atık problemi; atık 

miktarına yetecek atık depolama alanlarının planlanması, fırın tozu ya da 

diğer yan ürünlerin uygun olan yerlerde dolgu maddesi olarak kullanılması 

(ör. fırın tozunun toprak kireçlemede, asit nötralizasyonunda, ve tehlikeli 

atık dengelemede kullanılması),  

– Malzeme ocaklarından hammadde çıkarılması ve fabrikaya ham madde, 

yakıt ya da çimento taĢıyan ağır kamyonların oluĢturduğu tehlikeler ve gü-

rültü oluĢumu; yer ve nakliye güzergâhının uygun seçilmesi, rüzgar kesici 

ağaçlandırma yapılması, üniteler için kapalı alan oluĢturulması.   

II. ÇEVRE MUHASEBESĠ 

A. Çevre Muhasebesinin Tanımı  

Açık bir sistem olarak geniĢ bir çevreyle etkileĢim içinde bulunan muhasebe, 

bir iĢletmenin yalnızca ekonomik faaliyetleri ile ilgili olarak değil aynı za-

manda sosyal faaliyetleri ile ilgili olarak da bilgi üretir. Bu özellikleri nede-
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niyle muhasebe, güvenilir verilere dayanarak doğru, tarafsız, dürüst, açık ve 

anlaĢabilir bir Ģekilde ve sosyal sorumluluk bilinciyle hareket etmelidir.  

Çevre muhasebesi, çeĢitli bilim adamları tarafından farklı Ģekilde yorum-

lanmaktadır. Çevre muhasebesi en genel Ģekliyle, “çevresel kaynakların 

kullanımı ve bu kaynakların kullanımı sonucunda doğacak etkilerin muhase-

besi” olarak tanımlanabilir (Gautam, 1997; 1).  Literatürde muhasebenin 

yeĢillenmesi anlamına gelen yeĢil muhasebe  (greenaccounting), ekolojik 

muhasebe olarak da adlandırılan çevre muhasebesi ya da bir diğer adıyla 

doğal kaynaklar muhasebesi  (environmental accounting) hakkında, özde 

aynı olmasına rağmen birçok farklı tanım yapılmıĢtır.  

Bunlara göre çevre muhasebesi; Mali nitelikteki çevresel iĢlemlerin ve olay-

ların para ile ifade edilmiĢ Ģekilde kaydedilmesi, sınıflandırılması, özetlene-

rek rapor edilmesi ve sonuçlarının yorumlanmasıdır (Kırlıoğlu, Can,1998; 

56). Yapılan bu tanımda niceliksel bilgilere dayanılarak çevreyle ilgili mali 

nitelikteki olaylara ve iĢlemlere iliĢkin açıklama yapılmıĢ, niteliksel bilgiler 

gözardı edilmiĢtir. Fakat “Tam Açıklama Kavramı” gereği iĢletmenin çev-

reyle olan iliĢkilerinden kaynaklanan, mali nitelikte olmayan bilgilere de 

çevre muhasebesi kapsamında yer verilmelidir.     

Güvemli ve Gökdeniz‟e göre, çevre muhasebesi, uygulanmakta olan muha-

sebe sistemlerinde özellikle maliyet ve kâr analizlerinde çevre faktörlerinin 

planlanıp, uygulanmasıdır (Güvemli, Gökdeniz, 1996; 24). DĠE çevre muha-

sebesini, ekonomi ve çevre arasındaki etkileĢimi açıklamak amacıyla çevre-

nin durumu ve geliĢimi hakkında makro seviyede bilgi üretmek Ģeklinde 

tanımlamıĢtır (DĠE, Su Ġstatistikleri ve Doğal Kaynaklar Muhasebesi, 1994; 

3). 

Gray‟e göre çevre muhasebesi, geleneksel muhasebe uygulamalarının olum-

suz çevresel etkilerinin tespit edilmesi ve azaltılması, çevresel maliyet ve 

kârların ayrıca tanımlanması, çevresel etkilerin giderilmesi konusunda ça-

lıĢmaların belirlenmesi, çevreyle ilgili iyi niyetli yönetim kararlarının teĢviki 

için bilgi ve kontrol sistemi ile mali ve mali olmayan muhasebe sistemlerin 

planlanması, iç ve dıĢ amaçların değerlenmesi, raporlanması ve performans 

ölçümüne iliĢkin yeni modellerin geliĢtirilmesi, geleneksel mali kriterlerle 

çevresel kriterlerin çeliĢtiği alanların tanımlanması, incelenmesi ve düzeltme 

yollarının aranması vb. konuları kapsayan muhasebe sürecidir (Gray ve di-

ğerleri, 1993; 13). 

B. Çevre Muhasebesinin Amaçları  

Çevre muhasebesinin de diğer muhasebe sistemlerinde olduğu gibi en temel 

amacının bilgi üretmek ve bunu paylaĢmaktır.  
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Bu doğrultuda çevre muhasebesinin belli baĢlı amaçları arasında Ģunlar yer 

almaktadır (Özkol, 1998; 21) ; 

- Geleneksel muhasebe uygulamalarının olumsuz etkilerini ortadan kaldır-

mak için araĢtırma yapmak, 

- Geleneksel muhasebe sistemi içinde, çevresel maliyet ve gelirleri ayrı ola-

rak tanımlamak,  

- ĠĢletmelerin hem iç hem de dıĢ çıkar grupları için, yeni performans ölçüm 

raporları, formları geliĢtirmek,  

- Yönetim kararlarından daha fazla çevresel yararlılık elde edebilmek için 

yeni finansal ve finansal olmayan muhasebe bilgi ve kontrol sistemleri oluĢ-

turmak.  

Çevre muhasebesinin hem makro hem de mikro düzeyde uygulanması müm-

kündür. Mikro anlamda iĢletmelere ve belediyelere uygulanabileceği gibi 

makro açıdan da milli gelir hesaplamasında uygulama alanı bulur. 

C. Çevresel Maliyet Türleri  

GeliĢen çevre anlayıĢı ile birlikte, iĢletmelerin çevresel yönelimli faaliyetleri 

ve bu faaliyetlere bağlı olarak da çevresel anlamda giderleri artmaktadır. 

Dolayısıyla, artık bu tarz giderlerin diğer giderler veya genel giderler arasın-

da izlenmeyip, ayrı bir baĢlık altında değerlendirilmesi gerekmektedir. ĠĢte 

bu tip giderler için ana baĢlık çevresel maliyetler terimi olmaktadır (Özbire-

cikli, 2002; 48). 

Genel tanımıyla çevresel maliyet, iĢletmelerin çevreye verilen zararı tazmin 

etmek veya çevreye verilecek zararı önceden önlemek amacıyla katlanılan 

maliyetler olarak tanımlanmaktadır (EPA, 1995; 11). 

Günümüzde çevresel bazda bilinen iki standart mevcuttur. ISO 14000 Ulus-

lararası Çevre Yönetim ve Denetim Sistemi Standartları ile BS (British 

Standard) 7750 Ġngiliz Çevre Yönetim Sistemi standartlarıdır. Çevre Yöne-

tim Sistemi (ÇYS), “iĢletmelerin faaliyetlerinden, ürünlerinden ve hizmetle-

rinden doğabilecek zararlı etkilerden çevreyi ve insan sağlığını koruyacak 

yönetim araçları, prensipler ve prosedürler dizisidir”. (ÇYS)‟nin iĢletmelere 

uygulanmasındaki en önemli avantaj iĢletme maliyetlerinde meydana gelebi-

lecek azalmadır. “Kirlilik önleme ve atık yönetim (azaltma) konusuna veri-

len önem, yöneticileri sürekli olarak daha düĢük maliyetli çözümler aramaya 

yöneltmektedir” (Alagöz ve Yılmaz, :156) 

Çevresel maliyetlerin iki boyutu vardır. Bunlar; (1) iĢletmenin faaliyet sonu-

cunu (kar/zarar durumunu) direkt olarak etkileyen maliyetleridir (özel mali-

yetler). (2) ĠĢletmenin sorumlu olmadığı, birey, toplum ve çevre ile ilgili 

maliyetleridir (sosyal maliyetler) (Yağlı, 2006; 54).  
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Özel maliyetler bir iĢletmenin çevresel sorumluluklarından dolayı katlandığı 

ve kar/zarar durumunu direkt olarak etkileyen maliyetlerdir ve bu maliyet 

terimi, bazen içsel maliyetler Ģeklinde de ifade edilmektedir (Özbirecikli, 

2002; 59). 

Sosyal maliyet, çevre muhasebesi anlayıĢı çerçevesinde bir firmanın parasal 

olarak sorumlu tutulmadığı çevre ve toplum üzerindeki etkilerinin maliyeti 

olarak tanımlanmaktadır (Özbirecikli; 2002; 50). 

Sosyal maliyetlerin saptanması anlamında çeĢitli yöntemler kullanılmaktadır. 

Bunlar (Kırlıoğlu, Can, 1998; 119);  

- Azaltma (Kaçınma) Maliyeti Yöntemi,  

- Zarar Maliyeti Yöntemleri,  

- Kullanma Maliyeti Yöntemleridir. 

Azaltma maliyeti; iĢletmelerin çevresel sorunları önlemek ya da bu sorunları 

en aza indirmek amacı ile mamulün tasarlanmasından yok edilmesi veya 

güvenli bir yerde toplanmasına kadar olan tüm yaĢam sürecinin planlanması 

yürürlüğe konması için katlanmak zorunda oldukları maliyetlerdir 

Kullanma maliyeti; çevresel varlıkların kullanılarak tüketilmesinden kaynak-

lanan giderleri kapsayan bir terimdir. Buna göre, çevresel kaynakların kulla-

nılması sonucu oluĢan yıpranma, aĢınma vb. maliyetlerin belirlenmesi ge-

rekmektedir (Kırlıoğlu ve Can, 1998; 116). 

Zarar maliyetleri ise, neden olunan çevresel kirlenmeden sonra (ceza veya 

tazminat vb.) ortaya çıkan, çevresel katkısı olmayan ve doğrudan gider veya 

zarara dönüĢen maliyetleri ifade etmektedir (BaĢkale, 2009; 50).  
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Tablo 1: Azaltma, Kullanma ve Zarar Maliyeti Örnekleri  

Kaynak: Kırlıoğlu ve Can, 1998: 119-121.  

D. Çevresel Maliyetlerin MuhasebeleĢtirilmesi 

ĠĢletmelerin yapmıĢ oldukları her türlü faaliyetler sonucunda ortaya çıkan 

çevresel maliyetlerin, iĢletmenin diğer faaliyetleri arasında dağınık ve karıĢık 

bir Ģekilde muhasebeleĢtirilmesi muhasebenin temel kavramlarından önemli-

lik kavramına aykırı düĢmektedir. Diğer taraftan çevresel maliyetlerin yine 

bu Ģekilde muhasebeleĢtirilip kayıt altına alınması ne iĢletmenin çevresel 

faaliyetlerini izleyebilme ne de çevresel maliyetlerden yararlanarak çevresel 

kontrolü sağlama ve ilgili bilgi kullanıcılarına raporlama olanağına imkan 

tanımamaktadır. Dolayısıyla iĢletme faaliyetleri içerisinde gittikçe artan bir 

Azaltma Maliyetleri  

Çevre planlaması  

Süreç kontrolü 

Emisyon ölçüm cihaz-

ları 

Çevreye zararsız ürün 

tasarımı geliĢtirme 

Geri dönüĢüm tasarım-

ları 

Çevreye zararsız amba-

laj geliĢtirme 

Çevre geliĢtirme  

Çevresel eğitim 

Biyolog ve kimyager hiz-

metleri 

Çevre mühendislik hiz-

metleri 

Çevre raporları 

Çevre etiketleri 

Çevre güvenilirlik 

Çevresel bilgi sistemi 

Çevre yönetim sistemi  

Çevre denetimi 

Çevre el kitabının hazır-

lanması 

Ürün sorumluluk sigorta-

sı 

Atık kontrolü 

Atıkların imha edilmesi 

Atıkların arıtımı 

AraĢtırma ve GeliĢtirme  

 

Kullanma Maliyetleri  

Hava maliyeti  

Su maliyeti 

Toprak maliyeti  

Gürültü maliyeti 

Görüntü maliyeti 

Doğal gaz maliyeti 

Petrol maliyeti  

Kömür maliyeti 

Enerji maliyeti 

Zarar Maliyetleri 

Hava kirliliği  

Su kirliliği 

Toprak kirliliği 

Gürültü kirliliği  

 

Görüntü kirliliği 

Cezalar ve tazminatlar 

Çevre temizleme 

ġikâyet araĢtırmaları  

 

Kefalet ve garanti gider-

leri 

SatıĢ azalmaları 
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Ģekilde önem kazanan çevresel faaliyetlere iliĢkin bilgilerin önemi de, onu 

kayıtlarda ayrı ve belirgin bir Ģekilde göstermeyi gerekli kılmaktadır (Kılıç, 

2008; 34) 

TMS / TFRS çevresel maliyet ve borçların muhasebeleĢtirilmesi ve rapor-

lanması açısından incelendiğinde mevcut TMS / TFRS seti içinde doğrudan 

çevresel varlıklar, çevresel giderler, atık oluĢum maliyetleri, çevresel borç 

karĢılıkları ve koĢullu çevresel borçların muhasebeleĢtirilmesi ve raporlan-

masını inceleyen hiçbir TMS / TFRS‟nın olmadığı görülmektedir. 

Aynı zamanda, Avrupa Muhasebeciler Federasyonu (Fédération des Experts 

comptables Européens, Federation of European Accountants, FEE) gibi bir 

iĢletmenin finansal durumu ve faaliyet sonuçlarını etkileyen veya etkilemesi 

olası olan çevresel maliyet ve borçların muhasebeleĢtirilmesi ve raporlanma-

sı konusunda ayrı bir TMS / TFRS‟na da ihtiyaç olmadığı düĢünülür. Çünkü 

TMS / TFRS‟nın kaynağını oluĢturan IAS / IFRS‟da açıklanan muhasebe 

ilkelerinin ortaya çıkacak çevresel sorunlarla baĢa çıkmada yeterli olduğuna 

dair bir görüĢ vardır (Ulusan, 2010:88) 

Bilindiği gibi Türkiye‟de 1994 yılından beri uygulanmakta olan tekdüzen 

hesap planında çevresel maliyetler için herhangi bir hesap grubu önerilme-

miĢtir. Aslında her ne kadar 750-AraĢtırma ve GeliĢtirme Giderleri Hesabı 

kapsamında çevre koruma önlemlerine dönük araĢtırmalar yer alabilmektey-

se de, bu hesabın daha çok iĢletmelerin üretimle ilgili araĢtırma geliĢtirme 

çalıĢmalarında yoğun olarak kullanıldığı bilinmektedir (Sönmez, Bayri,15). 

Bu koĢullar altında, çevresel maliyetlerin gerekli kıstaslar kullanılarak dö-

nem gideri olarak veya aktif bir hesaba kaydedilmesine, karar verildikten 

sonra ilgili hesapların altına yardımcı hesaplar açılarak kayıt yoluna gidilme-

si, günümüz mevzuatına uygun iyi bir çözüm olabilecektir ( Kılıç,2008; 35). 

Tek düzen hesap planında çevresel maliyetler:  

• Çevre faaliyetleri ile ilgili yatırımların izlenmesi ve muhasebeleĢtirilmesi, 

aktifleĢtirilen yatırımların ilgili hesaplara devri,  

•    Çevre maliyetlerinin uygun hesaplarda izlenmesi ve muhasebeleĢtirilme-

si,   

•    Çevre maliyetlerinin, ürün maliyetlerine yüklenmesi,  

•    Hesapların kapanıĢı Ģeklinde muhasebeye yansıtılabilir.  

E. Çevre Muhasebesinde Raporlama 

Özellikle geliĢmiĢ ülkelerde, çevre bilincinin artmasıyla birlikte kamuoyu-

nun baskısı ve diğer taraftan iĢletmelerin çevreye yönelik hassasiyetlerini 

arttırmaya çalıĢan kanun koyucuların baskısı sonucunda normal mali rapor-

lara çevresel üretim raporlarının da eklenmesi zorunluluğu doğmuĢtur. Hatta 
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iĢletmelerin çevreye yönelik faaliyetlerini daha net görebilmek için çevresel 

raporlar yıllık mali raporlardan ayrı olarak da düzenlenebilir. Finansal nite-

likli çevresel bilgilerin ayrıntılı olarak raporlandığı çevresel maliyet raporla-

rı, bilgi kullanıcılarının iĢletmenin çevresel maliyetleri hakkında daha kolay 

ve daha hızlı bilgi edinmesini sağlayabilir (Altınbay, 2007; 9-10). 

  Çevresel raporlamanın içsel amacı, yatırımcılar ve raporlamayla ilgilenen 

diğer taraflar için faydalı olacak Ģekilde iĢletmenin çevresel etkileri ve faali-

yet performansı hakkında bilgilendirme yapılmasını sağlamaktır  (Ayrıçay, 

KarataĢ, 2008; 291). 

Finansal nitelikli çevresel bilgilerin muhasebe sistemi içine entegrasyonunda 

zaten bir sorun yoktur. Dolayısıyla çevresel bilgiler diğer muhasebe iĢlemleri 

ile birlikte kayıtlara alındıklarından muhasebenin nihai raporlarında yer alır-

lar. Ancak bunun yanında çevresel bilgilerin daha net görülebilmesi için ayrı 

raporlar da düzenlenebilir. Finansal nitelikli çevresel bilgilerin ayrıca rapor-

lanabileceği çevresel maliyet raporları ilgi gruplarının iĢletmenin çevresel 

maliyetleri hakkında daha kolay bilgi edinebilmesini sağlayabilecektir. Do-

layısıyla finansal nitelikli çevresel bilgiler ölçülerek kayıtlara alındıktan 

sonra iĢletmenin ilgi gruplarından özellikle iĢletme yönetimin kullanımına 

uygun biçim ve periyotlarda hazırlanabilir (Kırlıoğlu, Can, 1998; 145).  

Muhasebede nasıl ki finansal nitelik taĢımayan belgelerin de üçüncü kiĢilerin 

bilgilerine sunulabilmesi için raporlanması gerekebiliyorsa çevresel bilgile-

rin muhasebe sistemine entegrasyon süreci içinde finansal nitelik taĢımayan 

ancak üçüncü kiĢiler veya ilgi grupları açısından önem arz edebilecek çevre-

sel bilgilerin de raporlanması gerekebilmektedir.  

Finansal nitelik taĢımayan çevresel bilgilerin finansal nitelik taĢıyan bilgiler-

le birlikte raporlanması mümkün olamayacağından dolayı bunlar için ayrı 

raporların düzenlenmesi gerekebilmektedir. Çevre muhasebesinde raporlan-

ması öngörülen baĢlıca finansal nitelik taĢımayan çevresel bilgiler aĢağıda 

belirtilmeye çalıĢılmıĢtır:  

- ĠĢletmenin çevre politikası  

- Çevre ile ilgili yasalar ve yönetmelikler  

- Çevre kütükleri  

- Mali nitelik taĢımayan çevresel etkiler  

- Dahili çevresel denetim planları ve raporları  

- Çevre yönetim kayıtları 

- ĠĢletmede uygulanan çevre yönetim sisteminin gözden geçirilmesi  

- Çevresel kontrol, ölçüm ve testlerin raporları  
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- Düzeltici faaliyet raporları  

- Çevresel durum analizi raporları  

- Çevresel eğitim raporları vb. finansal nitelikli olmayan belgeler (Kırlıoğlu, 

Can, 1998; 149-150) 

Tablo 2: Çevresel Maliyetlerin Fonksiyonel Giderlere Göre Raporlanması  

Çevresel 

Maliyetler 

Gider Türleri 

H
am

. 
v

e 

M
al

z.
G

id
. 

ĠĢ
ci

li
k

 

G
id

. 
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ay

.v
e 

H
iz

. 
 

V
er

g
i 

R
es

im
 v

e 

H
ar

çl
ar

  

A
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rt

 

G
id

. 
 

 F
in

an
sm

an
 

G
id

. 
 

 T
O

P
L

A
M

 

GENEL 

ÜRETĠM 

GĠD.  

       

Azaltma 

Mal. 

       

Kullanma 

Mal. 

       

Zarar Mal.               

Top.          

AR-GE 

GĠD. 

       

Azaltma 

Mal. 

       

Kullanma 

Mal. 

       

Zarar Mal.        

Top.        

PAZ. SAT.  

DAĞ. GĠD. 

       

Azaltma 

Mal. 
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Kullanma 

Mal. 

       

Zarar Mal.        

Top.        

GENEL 

YÖN.  

GĠD. 

       

Azaltma 

Mal. 

       

Kullanma 

Mal. 

       

Zarar Mal.        

Top.        

FĠNANS 

MAN  

GĠD. 

       

Azaltma 

Mal. 

       

Kullanma 

Mal. 

       

Zarar Mal.        

Top.        

ÇEVRESEL  

MALĠYET-

LER TOP. 

       

Kaynak: (Kırlıoğlu ve Can, 1998:146). 

II. AġKALE ÇĠMENTODA ÇEVRE MALĠYETĠ RAPORU 

AĢkale Çimento Sanayi T.A.ġ., Türkiye Çimento ve Toprak Sanayi A.ġ 

tarafından bölgenin çimento ihtiyacını karĢılamak üzere 09.04.1968 tarihin-

de, AĢkale Ġlçesine 3 km mesafede Trabzon yolu üzerinde temeli atılmıĢ, 

31.10.1971 tarihinde döner fırın ateĢlenerek iĢletme faaliyetine baĢlamıĢtır. 
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KuruluĢundan 1984 yılı sonuna kadar Türkiye Çimento Toprak Sanayi 

T.A.ġ.‟ye bağlı bir fabrika müdürlüğü olarak çalıĢan Ģirket 01.01.1985 tari-

hinden itibaren müessese statüsüne çevrilmiĢ, 26.02.1987 tarihinde ise AĢka-

le Çimento Sanayi T.A.ġ statüsünü almıĢtır. 30.07.1991 tarih ve 91/34 sayılı 

karar ile özelleĢtirmek üzere Türkiye Çimento ve Toprak Sanayi‟ye ait hisse-

leri T.C. BaĢbakanlık Kamu Ortaklığı Ġdaresine devredilmiĢtir. 

1993 yılında Erzurum ve bölge insanı tarafından kurulan, 1000 ortaklı ER-

ÇĠMSAN Ģirketi tarafından özelleĢtirme yoluyla 31 milyon 250 bin dolara 

satın alınmıĢtır. ÖzelleĢtirme ile birlikte hem yatırımlara hem de pazar payı-

nın geniĢletilmesi noktasında düğmeye basılmıĢ, ilk etapta fabrikanın hantal 

yapısını ortadan kaldırmak için iyileĢtirme yatırımlarına baĢlanmıĢtır.  

AĢkale Çimento, özelleĢtiği 1993 yılından bu yana bin ortaklı yapısı ile zor 

ve hatta imkânsız Ģartlara rağmen baĢarılar gerçekleĢtirmiĢtir. AĢkale‟de 

zarar eden bir fabrikanın küllerinden bugün Erzurum, AĢkale, Trabzon, Van, 

Ağrı, Tercan, Erzincan, Giresun, GümüĢhane ve Gürcistan - Batum devasa 

sanayi tesisleri yükselmiĢtir. 

ġirket özelleĢtikten sonra pazarlama ağını hızla büyüterek, Doğu Anadolu, 

Güneydoğu Anadolu ve Doğu Karadeniz Bölgeleri‟nin büyük bir kısmına 

ürün pazarlaması yapmaya baĢlamıĢtır. YaĢanan yoğun rekabet ortamında 

Ģirket, serbest piyasa ekonomisinin gereği olarak ve rekabet Ģartlarına uyarak 

ürünlerini en üst kalite seviyesinde üretmiĢ müĢteri memnuniyetini sağlaya-

rak, yaĢanan ekonomik krizlere rağmen üretimin tamamını, maksimum kar 

marjı ile satmıĢ bulunmaktadır. ġirketin yurt dıĢı pazarında Ģu an itibariyle 

Ġran, Azerbaycan, Gürcistan, Nahçivan, Irak ve Rusya‟ya ihracatı vardır 

(http://www.ceis.org.tr/askale-cimento-fabrikasi-8-5.html).  

AĢkale Çimento‟nun sahibi olan Erçimsan Holding‟in internet sitesinden 

yayınlanan faaliyet raporlarında çevrecilik ile ilgili yapılanlar yıllar itibariyle 

Ģu Ģekilde ifade edilmiĢtir:  

2008 Yılı Faaliyet Raporu „AĢkale Çimento Fabrikası'ndaki Harami Dere 

Rehabilitasyonu ve Saha Betonu için 2.479.112,-TL harcama yapılmıĢtır. 

Çevre Duvarları ve Koruma Demirleri için 175.900,-TL, atık ve pis su arıt-

ma tesisi için 58.740,-TL, Atık Sıcak Hava ve Buhar Kazanı için 570.000,-

TL, AĢkale Ġdame Yenileme yatırımları için 5.927.752,-TL harcama yapıl-

mıĢtır.‟ 

2010 Yılı Faaliyet Raporu „AĢkale‟deki fabrikada yeni hammadde yolu isti-

nat duvarı projesi baĢladı ve 2011 yılında tamamlanması planlanıyor. Böyle-

ce yol üzerindeki çirkin görüntü giderilecek ve çevresel açıdan önemli bir 

kazanım elde edilecek.‟ 
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2011 Yılı Faaliyet Raporu „AĢkale‟de Merkezi yönetim ve yeni kırıcı binası 

tamamlandı. Yine AĢkale Çimento Fabrikasında; döner fırın soğutması de-

ğiĢtirildi. Böylece birçok manada kazanım elde edildi. 1‟inci ve 2‟inci döner 

fırın elektro filtreleri torbalı filtreye çevrilme projesi baĢlatıldı. 2‟inci fırın 

filtresi tamamlandı. 1„inci fırın filtresinin tüm malzemeleri satın alındı, uzun 

süreli bir revizyonda montajı yapılmak üzere hali hazır beklemektedir. Kü-

kürtlü Köyü‟nde arazi alımı yapıldı. Ayrıca saha betonları ve çevre duvarla-

rı, ambar binası, lojman tadilatları, su deposu ve çevre düzenlemesi, çelik 

bant, kameralı kontrol sistemi, jeneratör alımı, araç takip sistemleri, yakıt 

seviye ölçer ve araç alımları yapıldı.‟  

Firmanın 2012 yılı faaliyet raporunda ise, çevrecilik adına yapılan veya ya-

pılmayan herhangi bir Ģey ile ilgili tek kelimeye bile yer verilmemiĢtir.  

AĢkale Çimentonun kendi muhasebe servisinden alınan bilgilere göre bu 

güne kadar çevrecilik adına yapılanlar ve maliyetleri aĢağıdaki tabloda su-

nulmuĢtur.  

Tablo 3: AĢkale Çimento‟nun çevre kirliliğini önleme adına yaptığı harca-

malar 

Cinsi Tutarı 

Elektro Filtre 950.000,00 TL 

Torbalı Filtre 50.000,00 TL 

Ağaçlandırma 283.117,40 TL 

Yurt dıĢı CTP Filtre 5.230.200,15 TL 

Çevre Temizlik Aracı 75.000,00 TL 

Atık Su Arıtma 40.000,00 TL 

Stokhol Saha Kapaması 2.600.000,00 TL 

Kapalı Klinker Stokholu 1.000.000,00 TL 

Preblending 1.200.000 USD ×1,923    =        

2.307.600,00 TL 

Açık Stokhol Islahı 300.000,00 TL 

 TOPLAM             =    12.835.917,55 TL               
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SONUÇ 

Çağımızın en büyük sorunlarından biri, belki de en önemlisi olan çevre kirli-

liği yaĢamı ve doğal hayatın devamlılığını tehdit etmektedir. Çevre kirliliği-

ne neden olan pek çok etken var. Bu etkenlerden en önemlisini sanayileĢme 

çağında olmamızdan dolayı fabrikalar oluĢturmaktadır. Fabrikalar, hava, su, 

toprak, görüntü ve hatta gürültü gibi birçok kirlenmeye yol açmaktadırlar. 

Artan çevre bilincine bağlı olarak çevre kirliliğinin önlenmesi çalıĢmaları da 

artmıĢ ve çevresel yatırımlara bir yöneliĢ baĢlamıĢtır. Bu durum aynı 

zamanda toplumu oluĢturan bireylerin konuyla alakalarının artmasına ve 

bilgi sahibi olmalarında etkili olmuĢtur. Bu çerçevede yapılması gerekenler 

Ģu Ģekilde ifade edilebilir: iĢ yerleri, fabrikalar çevreyi kirletmemek için 

gerekli önlemleri almalı, temiz yakıt ve filtre sistemleri kurulmalı, geri 

dönüĢümü mümkün olan hammaddeler kullanılmalı, personel çevre 

konusunda eğitilmeli, yeĢillendirme çalıĢmaları yapılmalı, teknolojik 

yenilikler takip edilmeli ve uygulanmalı, yetkili kurumlardan gerekli yasal 

izinler mutlaka alınmalıdır. Denetleyici kurumlar da, bu tür yerleri sık sık 

denetlemelidir. 

ĠĢletmeler faaliyetlerini sürdürürlerken kâr elde etme amaçlarının yanı sıra, 

yaĢanabilir bir çevrenin korunmasına özen göstermelidirler. ĠĢletmelerin 

sürekliliği ve toplumun refahı için, iĢletmeler faaliyetleri sonucu ortaya çı-

kan atıkları, çevreye zarar vermeden bertaraf etmeleri yerine getirmeleri 

gereken iĢlevlerden birisidir.   

Çevresel sorunların küresel boyut kazanması ve tüketicilerin çevresine ve 

dünyaya değer veren iĢletmecilik anlayıĢını talep etmesi, iĢletmelerin çevre-

sel sorunlara karĢı yükümlülüklerini artırmıĢtır. Artan bu yükümlülükler 

beraberinde iĢletmelerin katlandığı çevresel maliyetleri de artırmıĢtır. Çevre-

sel maliyetlerin, iĢletme giderleri içinde payının artması, bu maliyetlerin ayrı 

bir sistem içinde takip edilmesi gerekliliğini ortaya çıkarmıĢtır. Bu zorunlu-

luk çevre muhasebesi kavramının ortaya çıkmasını sağlamıĢtır.   

ĠĢletmelerin çevresel yaklaĢımları tüketicilerin ve yatırımcıların karar alma 

mekanizmalarında önemli rol oynamaya, iĢletmeler kârlılık yanında “çevre-

ye duyarlılık” konusuna da önem vermeye baĢlamıĢladır. ĠĢletmelerin çevre-

ye olan duyarlılığının bir göstergesi de çevresel faaliyet, gider ve maliyetle-

rin muhasebe olarak kayıt altına alınması, kısaca iĢletmede çevre muhasebe-

sinin uygulanması ve çevresel raporun oluĢturulmasıdır. Çevre muhasebesi 

kullanımı sonucunda iĢletmenin çevreye yaklaĢımı ve çevreye yönelik uygu-

lamaları ile ilgili sonuçlar yatırımcıların kararlarında etkili olabilir. 

Çevresel rapor, çevreye duyarlı bir iĢletme imajı kazandırarak toplum içeri-

sindeki saygınlığını artırır. ĠĢletmeye rekabet üstünlüğü sağlar, sektörle ilgili 
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yatırımcılara yatırım kararlarında veri oluĢturur, çevresel maliyetlerin kont-

rol altına alınmasını sağlar, çalıĢanların motivasyonunu artırır. 

AĢkale Çimentonun internet sitesinde yayınladığı yıllar itibariyle Bilanço ve 

Gelir Tabloları ve Dipnotları incelenmiĢ, hiç birisinde Tablo:1‟de belirtilen 

harcamaları fark ettirecek bir kayda rastlanmamıĢtır. Bu durum göstermekte-

dir ki, Erzurum‟un en büyük firması ve çevre kirliliğinin artmasına katkısı 

yüksek olan AĢkale Çimento çevre muhasebesi ve çevresel rapor uygulaması 

yapmamaktadır.  
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KÜLTÜRÜMÜZDE ÇERÇĠ 
ESNAFLIĞININ SON ÖRNEKLERĠNDEN 
“TESPĠH ÇERÇĠLĠĞĠ” 
ONE OF THE LAST SAMPLES OF PEDDLERY TRADESMANSHIP 
IN OUR CULTURE : ROSARY PEDDLERY   

Necdet TOZLU

 

ÖZET 

Bu makalede, kültürümüzde önemli bir yer tutan “tespih”in satıcı ve alıcıyı 

buluşturduğu “tespih pazarları” konu edilmiştir. Kaybolmaya yüz tutmuş geleneksel 

“çerçi” esnaflığının “tespih çerçiliği” boyutu irdelenerek halen canlılığını sürdüren 

Adıyaman, Şanlıurfa, Mardin, Malatya, Muş, Diyarbakır ve Konya illeri “tespih 

pazarları” örneğinde yapılan gözlem ve mülakatlar sonucu bazı değerlendirmelerde 

bulunulmuştur. Sonuç olarak bu makalede, halk kültürüne ait gittikçe sayısı azalan 

“tespih çerçiliği” ve “tespih pazarları”nın günümüze ait bir tespiti ve 

yorumlanması hedeflenmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Tespih, Tespih Pazarı, Çerçi, 33, 99, Kehribar, Oltu Taşı.  

ABSTRACT 

In this article, we pointed out the importance of rosary bazaars which hold an 

remarkable place in our culture, and meet the sellers and buyers of rosary. We 

investigated the dimension of beads counting of traditional rosary tradesmanship 

that is gradually disappearing, making some evaluations as a result of interwievs 

and observations in Adıyaman, Şanlıurfa, Mardin, Malatya, Muş, Diyarbakır and 

Konya in which rosary still remains alive. As a result, we aimed at updated 

determination and evaluation of “rosary bazaars” and “beads counting” belonging 

to folk culture, which   has been disappearing over time.  

Keywords: Rosary, Rosary Bazaar, Paddler, 33, 99, Amber, Oltu Stone. 
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GĠRĠġ 

Birçok din ve kültürde varlığını sürdüren tespih, bizim kültürümüzde de 

önemli bir yere sahiptir. Günümüzde tespih edinmenin yollarından biri, 

tespih mağazalarıdır. Bunun dıĢında bir de seyyar tespih satıcısı, ya da tespih 

çerçisi diyebileceğimiz gezgin tespih satıcıları var ki; bunların sayıları 

günden güne azalmaktadır. Bu tespih çerçilerinin bazı illerde, haftanın belirli 

günlerinde bir araya gelerek geleneksel bir alıĢveriĢ türünü sürdürdükleri 

gözlenmiĢ, geleneksel kültüre özgü uğraĢıları kayıt altına alınmıĢtır.  

Tespih, Arapça “sebh” kökünden gelen ve mastarı “subh” olan kelimenin 

çoğulu olmak üzere “tespihat” veya “tespih” olarak kullanılmaktadır. 

“Subhanallah” diyerek Allah‟ı anmak manasını taĢır. “Sübha” çekilen tespih 

veya tespih tanesi anlamına gelir.
1
 Sözlükte “suda hızla yüzüp mesafe 

almak” mânasındaki sebh (sibâha) kökünden türeyen tespih, terim olarak 

Allah‟tan baĢkasına nisbet edilemez anlamındadır. Râgıb el-Ġsfahânî, 

tespihin terim anlamının kelimenin kökündeki “hızlı biçimde yüzme” 

mânasıyla alâkalı olduğuna dikkat çekerek bu kavrama “kulun Allah‟a ibadet 

etme niyetiyle her türlü kötülükten hızla uzaklaĢması” anlamı verir.
2
  

Türkçe manası “Allah‟ı tazim etmek, onu noksan sıfatlardan ve ûluhiyetle 

bağdaĢmayan tariflerden tenzih etmek, ululamaktır. Arındırmak, ırak tutmak, 

anlamlarına gelen tespih, aynı zamanda yaratılanların Yaratan‟ı anma 

vasıtasıdır.”
3
 “Tespih (tesbih) kelimesi Allah‟ı zikretmenin yanında zikirlerin 

sayısını belirlemede kullanılan aletin adı olmuĢ ve Türkçe‟de ses uyumuna 

göre “tespih” Ģekline dönüĢmüĢtür.”
4
  

Bugün kültürümüzde tespih taĢımanın iki boyutunun olduğu söylenebilir:  

Birincisi: Dini boyutudur ki, çoğunluk bunun içindedir. Bir ipe dizili belli 

sayıdaki tanelerin elde çekilerek Allah‟ın hatırlanması, yaratıcıyla adeta 

iletiĢime geçilerek kulluğun sunulması, ona göre davranıĢ geliĢtirmesi gibi 

yönlendirici, düĢündürücü ve bu idrak içinde olmayı kazandıran bir eylem 

oluĢudur. 

 Ġkincisi: Aksesuar olarak taĢınan tespihin, herhangi bir amaç gütmeden 

alıĢkanlık olarak sadece elleri meĢgul etmek için onu bir oyuncak gibi 

sallayıp veya çeĢitli figürler meydana getirerek parmaklar arasında çevirmek 

                                                      
1 Halit Erkiletlioğlu, Sanatta ve Maneviyatta Tespih, Kayseri, 1998, s 9. 
2 www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md. Metin Yurdagür, c.40, s.527. 
3 Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur‟an Dili, c.7, Ġstanbul, 1993, s.256 
4 www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md. Erdoğan AteĢ, c.40, s.529. 

http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
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ve dolaĢtırmak Ģeklindedir. Tespih çekmek, tespih tanelerini birer birer iĢaret 

parmağı ile baĢparmak arasından geçirmektir. Daha çok kırsal kesimlerde ve 

hapishanelerde tespih çekmenin yaygın olduğu söylenebilir. Hapishanelerde 

ki iĢsiz mahkûmların, boĢ ellerini meĢgul edebilmek ve sabır kazanmak 

amacıyla tespih çekmeye yöneldikleri söylenirken; özellikle kıĢ aylarında 

iĢlerin azaldığı kırsal yaĢamda da benzer düĢünceyle erkeklerin tespih 

çekmeyi alıĢkanlık ettiği fikri ileri sürülür. Futbol fanatiği kimselerin, 

tuttukları futbol takımının renklerini taĢıyan tespihleri çektiğine rastlandığı 

gibi; siyasi görüĢlerini sembolize eden (imamesinde üç hilal, kurt baĢı vb.) 

tespihlerin çekildiği de görülmektedir. “Tespih çekmenin beyni rahatlattığı, 

dikkati baĢka tarafa yönlendirdiği, sabrı artırdığı için çok faydalı olduğunu 

söyleyenler vardır.”
5
 

“Müslümanların kullandığı tespih 33, 99, 100, 500, 1000 ve 5000‟lik olabil-

mektedir. Genellikle 99‟luklar cami ve evlerde, 500‟lük ve 1000‟likler tek-

kelerde ve dergâhlarda yer alır. Bunların taneleri normal tespih taneleri bü-

yüklüğünde olduğu gibi çok daha büyük olanları da vardır. Suriyeli Alevîler 

kırk erenlerden esinlenerek kırklı tespih kullanırlar. Alevî tespihlerinde renk-

lerden kırmızı Hz. Ali‟yi, beyaz Fâtıma‟yı, sarı Hasan‟ı ve yeĢil Hüseyin‟i 

temsil etmektedir.”
6
  

Tespihin Kısa Tarihçesi ve Kültürümüzde Yeri 

Ġnsanların uğur sayarak birtakım taĢ, boncuk, kemik vb. küçük parçaları bir 

ipe dizerek üzerlerine takmaları, boyunlarına asarak taĢımaları oldukça 

eskidir. Ġlk insanların avladıkları hayvanların kemiklerini üzerlerinde 

taĢıdıkları ve bunun uğruna inandıkları söylenir. Daha sonra bu tip takılar 

düĢmandan koruyacağı inancıyla savaĢlarda da takılmaya baĢlanmıĢtır. 

Bugün bile bazı taĢların özel uğurlar getirdiklerine inananlar bulunmaktadır. 

“Boncukların dini amaçla ve duaları saymada kullanılmasına ilk olarak Hin-

distan‟da, MÖ 1000 yıllarında Hindu inanıĢında rastlandığına dair görüĢler 

ileri sürülür. Tespihin ataları Hindistan‟da doğuya sonra Ortadoğu‟ya en 

sonunda da Avrupa‟ya yayılıyor. Tespihin kullanıĢ amacı Müslümanlık, 

Hristiyanlık, Hinduizm ve Budizm'de aynı olup hepsinde de duaları ve dua-

lar arasında bölümleri saymada kullanılabilir. Tespihin ortaya çıkmasını 

hadis kaynaklarında yer alan belli sayıda zikirlerle alâkalı rakamların etkile-

                                                      
5 www.sifalitaslar.com  
6www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md. Nebi Bozkurt, c.40, s.530, geniĢ bilgi için bk. 

Deniz Gürsoy, Tespih, Parmak Uçlarındaki Huzur, Ġstanbul, 2006, s. 34. 

http://www.sifalitaslar.com/
http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
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diği Ģüphesizdir. Zikirlerin eksik veya fazla yapılmasının sünnete uygun 

düĢmeyeceğini düĢünen sahâbeden bazıları çakıl taĢı, hurma çekirdeği veya 

ip üzerine atılmıĢ düğümlerle sayıyı belirlemeye çalıĢırlardı.”
7
  

Tespihin Türkler tarafından ne zamandan beri kullanıldığı konusunda kesin 

bir bilgi bulunmamaktadır. Ġslam dünyasında ise tespihin ilk ortaya çıkıĢının 

sahâbe döneminde baĢladığını söyleyenler vardır.
8
  

Bazı mesleklerde gördüğümüz “meslek piri” yaklaĢımı (Örn: Berberlerin 

piri: Selman-ı Farisi, Terzilerin piri: Hz. Ġdris, Dericilerin piri: Ahi Evren 

gibi.)
9
 tespihçilikte de karĢımıza çıkmaktadır. “Tespihçiliğin pîri Veysel 

Karanî kabul edilir ve tespihçi dükkânlarına: 

“Besmeleyle açılır her gün bizim tezgâhımız 

  Hazret-i Veysel Karanî pîrimiz üstadımız”  

yazılı levhalar asılırdı. Onun Hz. Muhammed‟in Uhud SavaĢı sırasında diĢi-

nin kırıldığını duyunca otuz iki diĢini kırdığı ve peygamberin kırılan diĢiyle 

bu rakamı otuz üçe tamamladığı rivayet edilmektedir.”
 10

  Bu rivayet halk 

arasında çeĢitlenmiĢ ve söylencelere dönüĢmüĢtür. Diyarbakırlı Necat Us-

ta‟nın konunun temeline iliĢkin anlattığı rivayet Ģöyledir: “Bir gün peygam-

ber efendimiz ile Veysel Karani omuz omuza savaĢıyorlarmıĢ. SavaĢta pey-

gamberin bir diĢi kırılır. Bunu gören Veysel Karani, bütün diĢlerini çektire-

rek; peygamberin bir diĢi yoksa benim diĢlerim neye yarar demiĢ. Sonra bu 

33 diĢi bir ipe geçirerek salavat çekmeye baĢlamıĢ. Bizde tespih kültürü bu 

temele dayanır.”
11

 

Bu çeĢitlenmeyi Diyarbakırlı Emin Usta‟nın anlatısından da Ģöyle dinlemek-

teyiz: “Veysel Karani, peygamber efendimizi görmeye gitti, ama o esnada 

peygamberimiz savaĢtaydı. Peygamberimize bir hediye bırakmak istedi, 

ancak hiçbir Ģeyi yoktu. Biraz düĢündükten sonra yerden bir taĢ alarak 32 

diĢini kırar ve bunları peygamberimizin eĢine teslim ettikten sonra oradan 

ayrılır. Peygamberimiz savaĢtan evine döndüğünde Veysel Karani‟nin diĢle-

rini görür. Onu ziyarete gider, fakat vefat ettiğini öğrenir. Bu durum karĢı-

sında üzülen peygamber, kendi diĢinden birini kırarak 32 diĢe ekler, bunları 

                                                      
7http://birhabersin.blogspot.com.tr/2013/05/tespih-hayatn-her-kosesinde.html. 
8 Erkiletlioğlu, a.g.e. s.11. 
9 www.akintarih.com/turktarihi/turkbilim/pirler.htm. 
10 http://www.diyanetislam.com/tesbih-2.html, geniĢ bilgi için bk. Necip Sarıcı, Dua Taneleri 

Tespih, Ġstanbul, 2008, s.83. 
11 Necat Usta, 12.05. 2012‟de yapılan mülakat, Diyarbakır. 

http://birhabersin.blogspot.com.tr/2013/05/tespih-hayatn-her-kosesinde.html
http://www.diyanetislam.com/tesbih-2.html
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bir ipe dizer ve salavat çekmeye baĢlar. O gün bu gündür tespih salavat için 

çekilir.”
12

  Bu iki anlatıda da tarihi gerçeklik açısından bakıldığında yanlıĢ 

bilgiler vardır. Birinci anlatıda geçen; Veysel Karani‟nin peygamberimizle 

omuz omuza savaĢması gerçek olmadığı gibi, ikinci anlatıdaki yanlıĢ bilgi de 

Veysel Karani‟nin peygamberimizden önce değil, yaklaĢık 24 yıl sonra vefat 

etmiĢ olmasıdır. Burada görüldüğü gibi halk anlatılarında bazen tarihi ger-

çeklikten çok konunun halk muhayyilesinde nasıl Ģekillendiği ve nasıl çeĢit-

lenerek yayıldığı önem kazanmaktadır.    

Müslümanların sünnet kabul edip namazın dua bölümünde "Sübhanallah, 

Elhamdüllillah, Allahuekber" kelimelerini 33'er defa tekrarlamaları uygula-

masının baĢlangıcına iliĢkin anlatılara bir örnek de; Erzincanlı bir tespih 

tiryakisi olan Hamit Kefçi‟nin büyüklerinden dinleyip bize naklettiği Ģu an-

latıdır: “Tespihçilerin piri Veysel Karani peygamberimizi ziyarete gelir. 

Kendilerini AyĢe validemiz karĢılar ve peygamberimizin evde olmadığını 

söyler. Peygamberimiz eve dönünce AyĢe validemiz Yemen illerinden biri-

nin ziyarete geldiğini haber verir. Bu arada evin kapısının üstünde bir nur 

belirir ve peygamberimiz hayretle “Subahanallah!” sanki Veysi görüyorum 

der. Bu hal ayniyle Allah tarafından Veysel Karani‟ye gösterilir, o da: “El-

hamdulillah” der. Bu duruma gökteki melekler de “Allahuekber” diyerek 

iĢtirak ederler.”
13

 Bu anlatılar, kültürümüzde tespih kullanımının baĢlangıcı-

na dair yaklaĢımların halk zihnindeki çeĢitlenmelerinin bir görünümüdür. 

“Osmanlılarda tespihçiliğin arĢiv kayıtları XVI. yüzyıldan itibaren tutulmaya 

baĢlamıĢ, bir sanat halini alması XVII. yüzyılda gerçekleĢmiĢtir. Ġstanbul 

Ġslâm dünyasında tespihçiliğin merkeziydi. Türk erkeğinin çok sevdiği bir 

aksesuar olan tespihin çok yüksek değer taĢıyanları vardı. Müzelerde ve özel 

koleksiyoncular elinde çok değerli tespihler bulunmaktadır. Sarayda özellik-

le bayramlarda hediyeleĢme bir gelenekti ve sadrazamların Kadir gecesi 

padiĢaha seccade ve tespih takdimi usuldendi. Ramazan davetlerinde diĢ 

kirası olarak değerli tespihler de hediye edilirdi.” 
14

          

Tespihin kültürümüzde önemli bir yerinin olduğu, her kiĢide olmasa da 

hemen her evde bulunabilecek kadar yaygın olduğu  söylenebilir. Bireysel 

açıdan da tespih taĢımanın bir aksesuar, bir gönül iĢi, bir merak olduğu 

görülmektedir.  

                                                      
12 Emin Usta, 12.05. 2012‟de yapılan mülakat, Diyarbakır. 
13 Hamit Kefçi, 23.02.2014‟te yapılan mülakat, Erzincan.  
14 http://www.diyanetislam.com/tesbih-2.html, geniĢ bilgi için bk. Ġsmail Hakkı UzunçarĢılı, 

Merkez-Bahriye TeĢkilâtı,TTK, Ankara, 1990,  s.176.  

http://www.diyanetislam.com/tesbih-2.html
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AMAÇ 

“Tespih çerçiliği” ve “tespih pazarları” konusu Anadolu kültürünün önemli 

bir kesitidir. “Tespih çerçiliği” denilen iĢin özü; tespih dolu çantasını 

omuzlayan seyyarın (gezici, gezgin), tespih pazarlarına ulaĢarak açtığı küçük 

tezgahında tespihlerini müĢterisiyle buluĢturmasıdır. KiĢi bir tespih 

satıcısıdır, ama belli bir mekânı, dükkânı yoktur. O, orta büyüklükte bir valiz 

ya da çanta içine tespihlerini doldurur ve iĢe çıkar. Onu bir otobüs 

terminalinde, bir tren garında, kalabalık bir cadde kenarında küçük tezgahına 

dizdiği tespihleriyle görmek mümkündür. Bu tür tespih satıcıları, haftanın 

muayyen günlerinde de farklı Ģehir ve bilindik mekânlarda biraraya gelerek 

bir “tespih pazarı” oluĢtururlar. Bu nedenle bu araĢtırmada, geleneksel bir 

kültürel olguyu kayıtlamak, kaybolup unutulmasına mani olmak, toplumu bu 

gerçekten haberdar kılmak için bu mesleğin derinlemesine araĢtırılması konu 

edilmiĢtir. Bu doğrultuda yapılan araĢtırmada, Adıyaman, ġanlıurfa, Mardin, 

MuĢ, Malatya ve Konya illerinde kurulan tespih pazarlarına iliĢkin “tespih 

çerçiliği” ve “tespih pazarları”nın incelenmesi amaçlanmıĢtır.  

YÖNTEM 

Bu çalıĢmada, gözlem ve mülakat yöntemi kullanılmıĢtır. Adıyaman, 

ġanlıurfa, Mardin, MuĢ, Malatya ve Konya illerinde kurulan tespih pazarları 

örnekleminde pazarın kurulduğu gün ve saatte mekânda canlı gözlem 

yapılarak mülakatlar geçekleĢtirilmiĢ ve konuya iliĢkin bazı tespitler 

yapılmıĢtır.  AraĢtırma sürecinde gözlemler, çerçilerin her birinden önceden 

izin alınmak suretiyle doğrudan doğal gözlem Ģeklinde gerçekleĢtirilmiĢtir. 

Mülakatlar da yine aynı Ģekilde, çerçilerden önceden randevu alınarak ve 

onların uygun görmeleri üzerine bire-bir, yüz yüze gerçekleĢmiĢtir. 

AraĢtırmanın Konusu ve ÇalıĢma Alanı 

Bu araĢtırmada; biri konu alanı, diğeri inceleme olmak üzere 2 tür çalıĢma 

alanı bulunmaktadır. AraĢtırmanın konu alanını “tespih çerçiliği”, çalıĢma 

alanını ise Adıyaman, ġanlıurfa, Mardin, MuĢ, Malatya ve Konya illerindeki 

tespih pazarlarında, araĢtırmaya gönüllü olarak katılan ve kendileri üzerinde, 

doğal gözlem ve mülakat yapılan elli (50) kiĢi oluĢturmaktadır.  

Veri Toplama Aracının GeliĢtirilmesi 

AraĢtırma sürecinde, araĢtırmacı tarafından geliĢtirilen “Tespih Çerçiliği 

Gözlem ve Mülakat Formu” kullanılmıĢtır. Bu amaçla sırayla aĢağıda ifade 

edilen iĢlemler yapılmıĢtır.  
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Öncelikle “Anadolu‟da Tespih Çerçiliğiyle” ilgili kültürel yaĢam örüntüleri 

ve halkın bu satıcılığa iliĢkin değerlendirmeleri konusunda, çalıĢma alanını 

oluĢturan Adıyaman, ġanlıurfa, Mardin, MuĢ, Malatya ve Konya illerinde 

hem satıcılar, hem de tespih alıcılarıyla, birçok mülakat yapılmıĢ ve bu 

mesleğe iliĢkin geniĢ bir arkaplan ile bakıĢ açısı oluĢturulmuĢtur. Bu çalıĢma 

süreci, 2009 yılı Kasım ayında baĢlamıĢ; düzenli aralıklarla 2012 yılı Kasım 

ayına kadar devam ettirilmiĢtir. AraĢtırmacı, gerçekçi bir değerlendirme 

yapabilmek amacıyla bu süreci bizzat kendisi yönetmiĢ ve sürecin uzun 

olmasını sağlamıĢtır. Bu süreçte, tespih pazarlarında, incelemeler yapılmıĢ; 

gerekli notlar alınmıĢ; daha sonra üzerinde değerlendirme yapmak amacıyla 

ortamı yalın bir Ģekilde betimleyen fotoğraflar çekilmiĢtir. Bütün bu 

iĢlemlerden sonra, satıcı ve alıcılarla tekrar mülakatlar yapılarak, araĢtırma 

formu oluĢturulmaya çalıĢılmıĢtır. Daha sonra, çalıĢma alanını oluĢturan 

illerde geliĢtirilen “Tespih Çerçiliği Gözlem ve Mülakat Formu” gözlemlerin 

ardından satıcılarla yapılan mülakatlarda kullanılmıĢtır.  

Verilerin Çözümlenmesi ve Yorumlanması 

Tespih çerçisi esnafların halk kültüründeki yeri, iĢlevi, sorunları, tespih algısı 

ve yaptıkları iĢin gelenekselliği ile ilgili veriler mülakat formlarına, her bir 

kiĢi için ayrı ayrı iĢlenmiĢtir. Verilerin yorumlanmasında bu formlardan elde 

edilen bulgulara iliĢkin 10 baĢlık açılmıĢ ve bunlar yorumlanmaya 

çalıĢılmıĢtır. 

BULGULAR ve YORUM 

1. ÖRNEKLEMDEKĠ ĠLLERDE TESPĠH ÇERÇĠLERĠ, TESPĠH 

PAZARLARI VE KURULDUĞU YERLER ĠLE KURULUġ GÜNLERĠ  

“Çerçi”, sözlükte “köy, pazar vb. yerlerde dolaĢarak ufak tefek tuhafiye 

eĢyası satan kimse; “bazı bölgelerde tuhafiyeci”
15

 Ģeklinde tanımlanmıĢtır. 

Oysa çerçinin Anadolu‟da daha geniĢ bir anlam ifade ettiğini, adeta “seyyar 

satıcı, seyyar bakkal” anlamında kullanıldığına da iĢaret etmek gerekir. 

Nitekim çerçi; 1960‟lı yılların sonlarına kadar köylere ve kırsala gelen her 

türlü satıcıya verilen addı. Öyle ki, meyve satmaya gelen de çerçi, kap 

kaçak, naylon, sele sepet, oyuncak, çamaĢır mandalı vb. ihtiyaç malzemesi 

satan da çerçiydi.  (Örn: Bizzat yaĢadığım GümüĢhane, Bayburt, Erzincan 

yöresi.) “Çerçiliğe yeni baĢlayanlar, omuzlarına attıkları bir heybe ile 

dolaĢırdı. Heybe mesleğin olmazsa olmaz koĢullarının baĢında geliyordu. 

                                                      
15 Türkçe Sözlük, TDK,  Ankara, 2005, s.416.  



216 Necdet TOZLU  

 

ġimdiki süpermarketlerde nasıl „eldivenden merdivene‟ hatta otomobile 

kadar her Ģey bulunuyorsa, çerçilerin heybeleri de iğneden ipliğe, artık Allah 

ne verdiyse, köylünün ihtiyacı neyse onlarla dolu olurdu.”
16

 Heybenin bir 

gözünde de mutlaka çocukları sevindirecek oyuncak, Ģeker, yiyecek vb. 

Ģeyler bulundurulurdu.    AlıĢveriĢte paranın yok denecek kadar az 

kullanıldığı, alıĢveriĢin genellikle mübadele (değiĢme-değiĢtokuĢ) ile 

yapıldığı o zamanlarda, yumurta önemli bir birimdi. Bu ürün 3 yumurtaya, 

Ģu ürün 5 yumurtaya gibi. Ayrıca “kabı kabına” denilen bir usûl de vardı ki; 

bir kap tahıla karĢılık, bir kap meyve verilmesi gibi. Çerçinin sıtma 

görmemiĢ sesi hâlâ kulaklarımdadır: “Kabı kabına, kabı kabına, kabı 

kabına…” Sattığı malın karĢılığında köylünün yetiĢtirdiği ürünleri alan çerçi, 

onları kasabada, Ģehirde paraya çeviriyordu. Önceleri sırtındaki heybesiyle 

yaya olarak bu iĢi yapan çerçi, zamanla at, eĢek, katır gibi yardımcılarla iĢi 

büyüttü. Motorlu taĢıtların geliĢmesiyle de çerçi, ayağını yerden keserek 

kamyonet, minibüs vb. araçlarla motorize ekipmanını kurdu ve faaliyet 

alanını iyice geniĢletmiĢ oldu. Dolayısıyla baĢlangıcından itibaren çerçinin 

daha geniĢ bir anlam içerdiği, “seyyar satıcı”ya denk düĢtüğü söylenebilir. 

Tespih pazarları, tespih çerçilerinin müĢteriyle buluĢtukları mekanlardır. 

Çerçiler, tespihlerini küçük masaların üzerine dizerek satıĢa sunarlar. Tespih 

ilgilileri bu mekanda, ellerinde bulundurdukları tespihleri bazen takas ederek 

değiĢir, bazen ihtiyaçtan satar, bazen sadece fiyat öğrenmek ister, bazen de 

yeni tespihler edinirler. Ġstanbul Beyazıt‟ta, Ankara‟da, Kayseri‟de (devamlı) 

Sivas ve Erzurum‟da tespih pazarları çok eskilerden beri varlığını 

sürdürmektedir. ÇalıĢmamıza konu olan: Adıyaman, MuĢ, ġanlıurfa, 

Malatya, Mardin ve Diyarbakır tespih pazarlarının kurulduğu yerler ve 

günleri Ģöyledir: 

Adıyaman: Uzun yıllardan beri Adıyaman‟da tespih pazarı kurulmaktadır. 

ġehir merkezinde Ulu Cami karĢısındaki Oturakçı Pazarı‟nda bulunan “Hısnı 

Mansur Çayevi”nde (Eskiden adı Çevre Çayevi‟ydi) pazar günleri sabahın 

erken saatlerinde baĢlayan tespih alıĢveriĢleri öğlen vakti saat 12.00-13.00 

sularında nihayetlenir. Hısnı Mansur Çayevi, 35-40 metrekare büyüklüğünde 

eski bir taĢ yapıdır. Burası, yaklaĢık on yıldır Mustafa Çalğan tarafından 

iĢletilmektedir. Duvarların dört yanında, üzeri minderlerle kaplı ve arkalık 

yastıklarıyla oturumu güzel sedirler tespih meraklılarını ağırlar. Alçak ahĢap 

iskemleler ve küçük masalar ihtiyacı karĢılayan diğer eĢyalardır. Tespih 

satıcıları bu Ģirin çayevinde ve önündeki sokakta, tezgahlarını masaların 

                                                      
16 Once Upon a Time, Bir Varmış Bir Yokmuş, Teknogon, Ġstanbul, 1993 Sayı 2, s. 26. 
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üzerine açar ya da bu masaları tezgah olarak kullanıp tespihleri masaların 

üzerine dizerek satıĢa sunarlar. Mekanın güneybatı köĢesinde kurulu çay 

ocağında kaynayan suyun buharı yükselmekte; su sesi ve bardak, kaĢık 

Ģıkırtıları müĢterilerin çay iĢtahını kabartmaktadır. Mekanı çevreleyen alanın 

kullanımdan kalkmamıĢ bir diğer adı Demirciler Pazarı, daha eski adı da 

Sipahiler Pazarı‟ymıĢ. Tespihe gönül vermiĢ insanların Pazar günleri bir 

araya gelerek alıĢveriĢ yaptığı, tespih zevkini yaĢadığı mekân bu Hısnı 

Mansur Çayevi ve öündeki sokaktır. 

Fotoğraf 1: Adıyaman Hısnı Mansur Çayevi (Tespih Pazarının Merkezi) 
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 Fotoğraf 2: Adıyaman Tespih Pazarı‟ndan Bir Görünüm. 

 

Fotoğraf 3: Adıyaman Tespih Pazarı‟ndan Bir BaĢka Görünüm. 
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Tespihe gönül vermiĢ insanların, pazar günleri bir araya gelerek tespih 

alıĢveriĢi yapıp tespih zevkini yaĢadıkları bu mekan eskiden “Çevre 

Çayevi”iken Ģimdilerde “Hısnı Mansur Çayevi” adını taĢımaktadır. 

ġanlıurfa: Balıklı Göl arkasındaki HaĢimiye‟de bulunan Gümrükhan (Eski 

kervansaray) tespih pazarının kurulduğu yerdir. Pazar günleri tespih 

satıcılarının müĢterileriyle buluĢtukları Gümrükhan, uzun yıllardan beri bu 

iĢlevi görmektedir. 

MuĢ: ġehir merkezindeki  Kuyumcular ÇarĢısı‟nın yan sokağında tespih 

pazarı kurulmaktadır. Pazarın belli bir günü yoktur. 

Malatya: ġehir merkezinde Cumhuriyet Caddesi, Hamidiye sokakta bulu-

nan, Hamidiye iĢ hanında (Söğütlü Cami‟nin bitiĢiği) 50 yıldır varlığını sür-

düren “Tespihçiler Çayocağı” cuma günleri birçok ilden gelen tespih satıcı-

sını ağırlamakta ve tespih pazarına ev sahipliği yapmaktadır. Çay ocağı sahi-

bi Ahmet Geçit, kendisiyle yapılan mülakatta: “Tespih satıcıları birçok ilden 

bizim kahvemize gelerek, satıĢ yapıyor.  Biz de vatandaĢlar ile tespih satıcı-

larının bir araya gelmesini sağlıyoruz. Sonuçta tespihçiler, bundan ekmek 

paralarını kazanıyor, biz de bu iĢe ortam sağlamanın mutluluğunu yaĢıyo-

ruz.”
17

 ifadelerine yer vermiĢtir.  

Mardin: ġehir merkezinde Birinci cadde üzerinde bulunan Mehmet Köle‟ye 

ait kahvehane cumartesi ve pazar günleri uluslararası boyutta tespih pazarına 

ev sahipliği yapmaktadır. Bu kahvehane, uzun yıllardır tespih meraklılarının 

buluĢtuğu bir mekân olarak önemli bir iĢlevin merkezi konumundadır. 

Diyarbakır: Gazi Caddesi, Ulu Cami arkasındaki sokakta “Tespihçiler 

Kıraathanesi” (Diyar Kıraathanesi) cumartesi günleri tespih pazarının 

kurulduğu yerdir. Merkezi Diyar Kıraathanesi olmak üzere bu sokak, uzun 

yıllardır her hafta cumartesi günleri tespih meraklılarının buluĢmasına imkân 

sağlar. Sabahın erken saatlerinde kurulan tespih pazarı, akĢama doğru dağılır. 

Büyük bir Ģehir olan Diyarbakır‟da ayrıca PerĢembe günleri Ulu Cami 

önünde, Sipahi ÇarĢısı‟nda da bir tespih pazarı kurulmaktadır.  

 

                                                      
17Ahmet Geçit, 19. 12. 2009‟da yapılan mülakat, Malatya. 
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Fotoğraf 4: ġanlıurfa Tespih Pazarı‟ndan Bir Görünüm. 

 

 

Fotoğraf 5: ġanlıurfa Tespih Pazarı‟ndan Bir BaĢka Görünüm. 
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Fotoğraf 6: Mardin Tespih Pazarı‟ndan bir görünüm. 

 

Fotoğraf 7:  Diyarbakır Diyar Çayevi Tespih Pazarı‟ndan Bir Görünüm. 
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Fotoğraf 8:  Diyarbakır Tespih Pazarı‟ndan Bir BaĢka Görünüm. 

Konya: Merkez ilçe Karatay‟da, Sarraflar caddesindeki tarihi Kapı Cami‟nin 

(Ġhyaiyye Cami) önünde cumartesi günleri tespih pazarı kurulur.  

Yukarıda anılan Ģehirlerde tespih pazarlarının cami yakınlarında (avlusunda, 

yan sokağında, karĢısında) kurulduğu gözlenmektedir. Bunun sebebi tespihin 

daha çok dinle iliĢkilendirilip ibadetin bir parçası Ģeklinde algılandığı ve 

kullanıldığı yönüyle izah edilebilir. 

2. TESPĠH ÇERÇĠLERĠNĠN, YAġ ARALIĞI, ÖĞRENĠM 

DURUMLARI, MESLEKLERĠ VE TESPĠH ÇERÇĠLĠĞĠ SÜRELERĠ 

Tespih çerçisi esnafının yaĢ aralığı, 30-85 arasında değiĢmektedir. Bunların 

tamamına yakını okuryazar, geneli de ilkokul mezunudur. Ġçlerinde az sayıda 

lise mezunu ve yüksekokul-üniversite mezunu vardır. Geçimini tespih 

satıcılığı üzerine kurmuĢ, bunu gerçek bir meslek edinmiĢlerin sayısı bu iĢi 

yapanların hemen hemen yarısı kadardır. Diğer yarısının büyük bir kısmı, 

emekli ya da asıl mesleği yanında bir ek gelir elde etmek için bu iĢi yaptığını 

söylemektedir. Az bir kısmı da hobi olarak tespih çerçiliği yaptığını ifade 

etmektedir. Tespih çerçileri içinde emeklilerin çoğunluğu dikkat çekicidir. 

Örneklemimizde yer alan illerin tespih pazarlarında ortalama 20-80 arasında 

esnafın olduğu görülmüĢtür. Bunların bir kısmı mülakat talebimizi kabul 

etmemiĢtir. Bazıları da adını vermek istememiĢtir. Kimliklerini belirten ve 

mülakatı kabul edenlerin illere göre dağılımı ve ilgili bilgileri Tablo 1‟de 

gösterilmiĢtir: 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 223 

 

Tablo 1: Tespih Çerçilerinin, YaĢ Aralığı, Öğrenim Durumları, Meslekleri ve 

Tespih Çerçiliği Süreleri 

K
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x
 

M
es

le
k

 x
x
 

E
k

 Ġ
Ģ,

 

E
k

 G
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B
a
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a
 

M
es
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Ġm
a

la
tç
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1 40   Ġlkokul Tespih 

ustası 

15 Adıyama

n 

xx  Baba M 

2 49   Ġlkokul Ciğerci 17  x x  

3 46 Ġlkokul Tespih 

ustası 

30  xx  Baba M 

4 56   Ġlkokul Berber 28  x x  

5 61   Yükekoku

l 

Emekli 

öğretm 

30  x x  

6 67   Ġlkokul Tespih 

ustası 

25  xx  Baba M 

7 74   Ġlkokul Tespihçi 20  x x  

8 80   Ġlkokul Tespihçi 25  x x  

9 85   Okur-

yazar 

Tespihçi 40  xx   

10 65 Ġlkokul Emekli 20 ġanlıurfa x x  

11 65 Ġlkokul Tespih 

ustası 

13  x  Baba M 

12 45 Ortaokul Tespihçi 15  xx   

13 55 Ġlkokul Fırıncı 15  x x  

14 40 Lise TaĢeron 10  x x  

15 51 Ġlkokul Tespih 

ustası 

20 Mardin xx   

16 47 Lise Tespihçi 18  xx   

17 57 Yüksekok

ul 

Tespihçi 25  x x  
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18 39 Lise Tespihçi 18  x x  

19 57 Ġlkokul Tespihçi 15  x x  

20 57 Ġlkokul Tespih 

ustası 

30 Malatya xx  Baba M 

21 30 Açıköğreti

m 

Tespihçi 15  xx   

22 34 Ġlkokul Tespihçi 12  xx   

23 42 Meslek 

Lisesi 

Tespihçi 15  xx   

24 42 Teknik 

Lise 

Tespihçi 02  xx   

25 35 Ġlkokul Tespihçi 15  xx   

26 64 Ġlkokul Tespihçi 30 MuĢ x x  

27 60 Ġlkokul Tespihçi 33  xx   

28 48 Ġlkokul Tespihçi 15  xx   

29 43 Ġlkokul Tespihçi 10  xx   

30 36 Ortaokul Tespihçi 20 Diyarbak

ır 

xx   

31 50 Ġlkokul Emekli 10  x x  

32 58 Ġlkokul Emekli 13  x x  

33 60 Ġlkokul Tespihçi 20  xx   

34 68 Ġlkokul Tespihçi 25  xx   

35 60 Ġlkokul Tespihçi 18  x   

36 48 Ġlkokul Tespihçi 22  xx   

37 59 Ġlkokul Tespihçi 30  x   

38 45 Ġlkokul Tespihçi 20  x   

39 55 okuryazar Tespihçi 15  x   

40 62 Ġlkokul Emekli 20 Konya x x  
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41 56 Ġlkokul Tespihçi 30  xx   

42 55 Ġlkokul Tespihçi 25  xx   

43 68 Lise Emekli  23  x x  

44 48 Ġlkokul Emekli 26  x x  

45 52 Lise Tespihçi  30  xx   

46 57 ortaokul Tespihçi 20 Mardin x x  

47 63 Ġlkokul Tespihçi 33  x x  

48 66 Ġlkokul Tespihçi 35  xx   

49 70 Ġlkokul Tespihçi 30  xx   

50 45 Ġlkokul Tespihçi 20  xx   

Tespih satıcıları, tezgâhlarında tespih dıĢında az da olsa yüzük, çakı, 

çakmak, saat gibi ürünler de bulundururlar. Asıl iĢ tespihtir, ama bu yan 

ürünler de alıĢveriĢlerine bir artı değer katar. Bunların çoğu tespihçiliği bir 

meslek olarak değil; tespih sevgisinden kaynaklanan bir gönül iĢi olarak 

kabul etmektedir. Tespih pazarında tespih çerçiliğiyle uğraĢanlar alıĢveriĢ 

esnasında kendi aralarında ĢakalaĢır, gündelik siyasetten konuĢur, ürünleriyle 

ilgili sohbet eder ve fiyatlarla ilgili değerlendirmeler yaparlar.  

3. TESPĠH ÇERÇĠLĠĞĠNE NASIL BAġLADIKLARI  

Tespih çerçiliğiyle uğraĢan insanların mesleğe baĢlama gerekçelerinden yola 

çıkarak onları 3 grupta değerlendirmek mümkündür. Birinci grupta yer 

alanlar; bu iĢin aileden kalma baba mesleği olduğunu söylüyorlar. Bunlar, 

hem tespih üretimi yapıp hem de tespih pazarlarında satıĢ yaparak 

tespihçiliği sürdürmekteler. Bu gruba giren çerçilerin mesleğe baĢlamalarıyla 

ilgili değerlendirmeleri Ģöyledir: 

“Bu iĢ baba mesleğidir. Tespihçiliği önce bir hobi olarak yaptım, daha sonra 

iĢ olarak benimseyip ve geçim sıkıntısı nedeniyle de ticari boyuta 

dönüĢtürdüm.”
18

  

“Tespihçilik bende baba mesleğidir. Tespihleri babam kendi yapıp satıyordu. 

Ben de önceleri boĢ vakitlerimi doldurmak amacıyla babama yardım etmeye 

                                                      
18 Mustafa MuĢlu, 05.05.2012‟de yapılan mülakat, MuĢ. 
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baĢladım. Tespihle uğraĢırken bütün dertlerimi ve kederlerimi unutuyor, 

kendimi daha mutlu hissediyordum. 16 yaĢımdan beri bu iĢi yapıyorum.”
19

 

“Bu iĢe babama yardım ederek baĢladım. Babamla birlikte gidip tespih satar, 

babama yardımcı olurdum. Babam vefat edince aileme bakmak için ben bu 

iĢe devam ettim. Bu iĢ babamdan bana miras olarak kalmıĢtır.”
20

 

“15 yaĢında okulu bırakıp babamın yanında bu iĢe baĢladım, Ģu an 36 

yaĢındayım, yani 21 senedir bu iĢi yapıyorum.”
21

 

 Ġkinci grupta toplayacağımız satıcılar ise, sebepleri birbirinden farklı olsa da 

herhangi bir meslekleri olmadığı için tespih iĢini seçtiklerini ifade 

etmekteler.  Gerekçeleri Ģöyledir:  

“Tek mesleğim tespihçilik. Tespihi tanımayan kiĢiler zaman zaman soruyor: 

„Nasıl geçiniyorsunuz?‟ diye. Tespihçiyim dediğimde iç geçirenler oluyor. 

„Allah büyüktür geçinirsin.‟ diyorlar.”
22

  

“BaĢka bir mesleğim olmadığından geçimimi sağlamak için bu iĢi 

yapıyorum. Babamın ve amcamın tespihlere karĢı ilgisi vardı. Babam 

koleksiyon oluĢturmuĢtu. DeğiĢik illerden tespih alır, getirtirdi. Ve onların 

ellerinde sık sık gördüğüm için ilgimi çekmiĢti. Tespih sevgisi böyle baĢladı. 

Zaten namazlardan sonra da tespih çekiyorduk, derken alıĢkanlık oldu. 

Tespihlerle uğraĢmayı, almayı ve satmayı seviyorum çünkü toplumda 

tespihlerle ilgilenip tespih tiryakisi olan çok kiĢi var. Onlara bu imkânı 

sağlamak beni sevindiriyor.”
23

  

“Maddi sorunlardan dolayı ortaöğrenimi yarıda bırakmak zorunda kaldım. 

2003 yılında tek geçim kaynağı olan tespih alıĢveriĢine baĢladım. Elimdeki 

tek tespihi götürüp pazarda sattım ve bu iĢe baĢladım. O gün bu gündür bu 

iĢi yapıyorum.”
24

  

Bir baĢkası: “Genç yaĢlarda birçok karanlık günlerin ardından ve yirmi beĢ 

yıllık çalkantılı bir yaĢamdan sonra Allah‟a dönüĢ yaptım. Bana en uygun 

mesleğin bu (tespihçilik) olduğuna karar verdim. Tespihçiliğe baĢlamamda 

Hac vazifemi yerine getirmem etkili oldu.”
25

 derken, hem yaĢadığı fırtınalı 

                                                      
19 Hüseyin Bora, 19.12.2009‟da yapılan mülakat, Malatya. 
20 Mahmut Bey, 19.12.2009‟da yapılan mülakat, Malatya. 
21 Mustafa Abi,  20.12.2009‟da yapılan mülakat, ġanlıurfa. 
22 Salih Amca, 12.05. 2012‟de yapılan mülakat, Diyarbakır. 
23ġehmus Nuhoğlu,  05.12.2009‟da yapılan mülakat, Mardin. 
24 Ayhan Esin,  20.12.2009‟da yapılan mülakat, ġanlıurfa. 
25 Ġsmet Altın, 20.12.2009‟da yapılan mülakat, ġanlıurfa. 
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hayattan uzaklaĢmasını ve sığınılacak bir liman  olarak tespihçiliğe baĢlama-

sını; hem de  seçtiği yeni hayat tarzıyla uyumlu gördüğü bu mesleğin iliĢki-

sini kurmaktadır. 

Cemal Öncel de:“Tespihçiliğe 2002 yılında baĢladım. Elimde birkaç tespih 

vardı, onları satmak için Gümrükhan‟a gitmiĢtim. Oradaki alıĢveriĢten iyi 

kâr edince bu iĢ bende önce hobi olarak daha sonra geçim kaynağı, meslek 

olarak devam etti.”
26

 diyerek tespih çerçiliğini kârlı bir iĢ olduğu için tercih 

ettiğini söylemektedir. 

Üçüncü grup; içinde tespih sevgisi olan, aynı zamanda bir ek gelir elde 

etmek için bu iĢi yapan gruptur ki, bunların çoğunluğu ya emeklidir, ya da 

bir baĢka        mesleği de devam ettirmektedirler.  

Tahsin Karaca: “Sadece tespih satarak geçimimi sağlayamıyorum. Belli bir 

iĢim var, berberim. Tespih satıĢlarını hem hobi olarak hem de ek gelir için 

yapıyorum.”
27

 M. YaĢar Almacı: “Emekliyim, bu iĢi de seviyorum, hem üç-

beĢ de burdan kazanıyor, geçinip gidiyoruz.”
28

  diyerek bu durumu  ifade 

etemekteler. 

Emekli olduktan sonra geçinemediğim için bu iĢe baĢladım diyenler var. 

BaĢka bir iĢ olmadığı için bu iĢe baĢlayanlar var. Bu iĢi kolay olduğu için 

seçen ve bu yüzden tespih satıcılığı yapanlar da var. Ayrıca önceki mesleği-

ne göre, tespihçilikten daha iyi para kazandığı için bu iĢe girdiğini söyleyen-

ler de var. 

Yukarıdaki ifadelerden tespih satıcılığını asıl meslek edinmiĢlerin yanında, 

geçim sıkıntısı nedeniyle bu iĢi ek bir gelir getirsin diye yapanların sayısının 

da bir hayli fazla olduğu anlaĢılmaktadır. 

TESPĠH ÇERÇĠLĠĞĠNĠN ZORLUKLARI VE TESPĠHÇĠLERĠN 

KAZANÇLARI 

Tespih çerçiliğinde, iĢin en zor yanlarından birinin pazarlık (fiyat belirleme) 

olduğu anlaĢılıyor. Özellikle tespih ustaları: “Bizler aynı zamanda bir sanat 

eseri üretiyoruz. Onun için de yaptığımız tespihlere fiyat biçmekte zor-

lanıyoruz.”
29

 diyerek bu duruma iĢaret ediyorlar. Taklit tespihlerin farkedil-

mesi ve bunun müĢteriye anlatılması iĢin zorluklarının bir baĢka yanıdır. Bir 

                                                      
26Cemal Öncel, 20.12.2009‟da yapılan mülakat, ġanlıurfa. 
27 Tahsin Karaca, 27.12.2009‟da yapılan mülakat, Adıyaman. 
28 Mehmet YaĢar Almacı, 27.12.2009‟ da yapılan mülakat, Adıyaman. 
29 Adnan Usta, 27.12.2009‟ da yapılan mülakat, Adıyaman. 
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çerçi: “Bazen tornacılardan aldığımız tespihler taklit çıkıyor. Bu konuda 

sıkıntı çekiyor, müĢterilerle münakaĢaya giriyoruz.”
30

 diyor. Tespihlerin 

sahtesini   anlamak da ayrı bir bilgi ve tecrübeyi gerektiriyor. Tespihçiler, 

buna “meslek sırrı” diyor, bazı uygulamalarla taklitleri gerçekten ayırt ede-

bildiklerini söylüyorlar. Örneğin; kehribar tespihin sahtesini anlamak için 

yapılan deney Ģöyledir: “Tespih tuzlu suya atıldığında, sahte ise dibe çöker, 

gerçek ise suyun üstünde kalır.”
31

 Tespih  tamiratı iĢin bir baĢka zorluğudur. 

Tespih ustası bu zorluğu Ģöyle açıklıyor: “Herhangi bir ustanın yaptığı tespi-

hin tamiri zordur. Çünkü hem zaman alıyor, hem de baĢkasının iĢine, sa-

natına müdahale etmiĢ oluyorsun.”
32

  

Bunun yanında, genel piyasanın zorluklarını burada da görmek mümkün. 

Doların yükselmesi, fiyatların artması, geçim Ģartlarının ağırlaĢması onları 

da olumsuz etkilemektedir.  

Kazançlarına gelince; genelde tespih çerçilerinin kanaatkâr insanlar oldukları 

görülüyor. “Ġdare eder, Ģikâyetimiz yok.” diyenler yanında; kazancından 

memnun olduğunu ve bu iĢten kazandığı parayla ailesini geçindirebildiğini 

söyleyenler de çoğunluktadır. Bir kısmı da, iĢin aslında bir hobi olduğunu, 

kazancın ikinci planda yer aldığını, sayıca az bir kısmı da, bu iĢin çok fazla 

bir getirisi olmadığını söylemektedir. Künye vermek istemeyen bir satıcı ise; 

kahırla, bu mesleğin yapılabilecek en son meslek olduğunu ifade etmektedir. 

4. TESPĠH FĠYATLARI ve ALIġ-VERĠġ ġEKLĠ 

Bu pazarlarda görülen tespihlerin neredeyse tamamına yakını ikinci eldir. 

Tespihlerin fiyat aralığı da oldukça değiĢkenlik göstermektedir. 2 liradan 

baĢlayan fiyatlar 10.000 liraya kadar tırmanmaktadır. Kaliteli tespihlerin 

fiyatlarında da önemli oranlarda farklılaĢmalar dikkat çekmektedir. Tespih 

türleri arasında fiyatça en pahalı olan kehribar tespihtir. Bu tespihler, 800-

1500 lira arasındaki fiyat aralığında alıcı bulmaktadır. AlıĢveriĢin çoğu takas 

yoluyla yapılır. Bir tespih beğenilir, müĢteri eski tespihini satıcıya verdikten 

sonra üste kaç lira vereceğini sorar ve farkı öder.  Bir satıcı en pahalı 

tespihini 1.450 TL‟ye sattığını söylemekte; bir baĢkası: “BeĢ liradan baĢlayıp 

yirmi bin liraya kadar olan tespihlerimiz var. En pahalısı sıkma kehribar 

                                                      
30Mustafa Kara,  28.11.2009. da yapılan mülakat, Konya. 
31 Ġbrahim Zıvlak, 28.11.2009. da yapılan mülakat, Konya. 
32 Ümit Demir, 19.12.2009. da yapılan mülakat, Malatya. 
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Osmanlı‟dan geliyor. Özelliği tespihin Osmanlı‟dan kalmıĢ olması. Bu 

tespihin yaklaĢık fiyatı on bin liradır.”
33

 açıklamasında bulunmaktadır.  

Tespih çerçilerinden bir baĢkası, konuya iliĢkin Ģu bilgiyi vermektedir: 

“AlıĢveriĢte “takas” usulü yaygındır. Biz de, genellikle takas yapmak sure-

tiyle, tespih alıĢveriĢini sürdürüyoruz. Örneğin; bir müĢteri elindeki değerli 

bir tespihi değiĢtirerek yeni bir tespih edinmek istiyor. Ben, ondaki tespihi, 

biraz daha düĢük değerdeki bir tespihle değiĢtiriyorum. Bir alıcı olduğunda 

da, o tespihi yüksek fiyatla satıyorum. Kâr oranı yüzde yirmi beĢ diyebili-

rim.”
34

 AlıĢveriĢlerde “takas” usulünün çok kullanılıĢı dikkat çekicidir. Çerçi 

kültürünün baĢlangıcında gördüğümüz “değiĢtokuĢ”  günümüzde neredeyse 

hiç kalmamıĢken bunun tespih çerçiliğinde hâlâ kullanımda olması bu aland-

aki geleneğin çok değiĢmediğini ve devam etmekte oduğunu gösterir.  

Cinslerine göre bazı tespih fiyatları Ģöyledir: 

“Tespih fiyatları 5 liradan baĢlamaktadır. Dalgalı özel ton yeĢim tespihi 60 

lira, mercan taĢ tespihi 70 lira, kaplangözü 55 lira, ametist 62 lira, 99‟luk 

akik taĢı tespihi 70 lira, yeĢil akik 60 lira, iri boy yeĢil akik 65 lira, yıldız taĢı 

70 lira oval kesim akik 40 lira, siyah inci 100 lira, mavi akik 60 liradır. 

AteĢli kehribar denilen tespih 2000 lira ile en pahalılar arsında yer alıyor.”
35

   

Çerçiler, en çok kehribar tespihin alınıp satıldığını belirtiyorlar. Tespih 

seçiminin de, kiĢinin maddi durumuna, kariyerine, yaĢına ve zevkine göre 

değiĢtiğini ifade ediyorlar. 

5. TESPĠH ÇERÇĠLERĠNE GÖRE TESPĠHĠN FAYDALARI VE 

SAĞALTICI ÖZELLĠKLERĠ 

Tespihlerin büyük bölümü taĢlardan ve madenlerden yapılır. “Bunların da 

farklı derecelerde manyetik güçleri vardır ve pek çoğu tedavi edici özelliğe 

sahiptir. Tüm varlığımızı etkileyebilecek güçlü potansiyele sahip titreĢim ve 

frekansları çeker, güçlü enerji alanları yaratarak bu enerjileri bize yüklerler. 

Değerli taĢlar, vücudumuzu, ruhumuzu ve zihnimizi canlandırır, 

dengesizlikleri tedavi eder. Bunlar, renkleri, ıĢığı, yaĢamı, canlılığı, 

saydamlığı, berraklığı ortaya çıkarır, yaydıkları ıĢıklarla, bizi rahatlatır, 

dengeler, yatıĢtırırlar. Böylece yeteneklerimizi daha iyi kullanabiliriz.” 
36

  

                                                      
33 Mehmet Araz,  27.12.2009. da yapılan mülakat, Adıyaman. 
34 Hakan Güler, 12.05.2012. da yapılan mülakat, Diyarbakır. 
35 Bekir ġamata,  05.12.2009. da yapılan mülakat, Mardin. 
36 www Sifalitaslar.com  
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Çerçilerin her biri, tespihin sayısız faydasından bahsetmektedir. Stresten 

tutun, kalbe, dalağa kadar neredeyse her derde deva olduğu ileri 

sürülmektedir. Bu iddialar, gerçekten inanılarak söylenebileceği gibi; 

insanları tespih satın almaya ikna etmek, tespihi kullanımda yaygınlaĢtırmak, 

dolayısıyla piyasa yaratıp para kazanmak Ģeklinde de yorumlanabilir. 

Çerçilere göre tespihin faydaları Ģunlardır:  

 "Tespih, huzur ve mutluluk verip derdi, tasayı unutturur. Kehribar tespih, 

vücuttaki elektriği alır, gerginliği azaltır. Depresyona, zehirlenmelere, guatr, 

astım ve tüberküloza iyi gelir. Eldeki mikrobu öldürür. Mideye kuvvet verir, 

kanamaları durdurur. Ġnsandaki negatif enerjiyi alır, duygu ve sevgi aĢılar. 

Öz güven sağlar, zihni dinç tutar. Kehribarı, Osmanlı ilaç yapımında 

kullanırmıĢ. Özellikle; astım, boğaz iltihabı ve hepatit hastalığında 

kullanıldığı söylenir."
37

 

 

Fotoğraf 9: Akik taĢlı tespih 

  "Akik taĢlı tespih, negatif enerjiyi alır, tansiyonu düzenler, kanı hızlandırır, 

sinirsel hastalıklara iyi gelir. Göz sağlığı için yararlı olup uyku verir ve kalbi 

korur. Ayrıca güzel konuĢma ve yazma yeteneği de verir. Mavi akikler, 

nazara karĢı etkilidir. Yosun akik, insanın içini sevgiyle doldurur, ruhsal 

geliĢimi sağlar. Kaplangözü taĢı; cesareti arttırır, inatçılığı azaltır, nazardan 

korur. Kabus gören çocuklar için faydalıdır. " 
38

 

                                                      
37 Mehmet Araz,  27.12.2009. da yapılan mülakat, Adıyaman. 
38 Mustafa Kara,  28.11.2009. da yapılan mülakat, Konya. 



 EÜSBED 2013 [VI] 1 231 

 

"Mercan taĢı; kiĢinin ruhsal durumunu güçlendirir, nazara karĢı korur. BaĢta 

sedef hastalığı olmak üzere, pek çok cilt hastalığında tedavi amacıyla 

kullanılır. Kalbi ve dalağı kuvvetlendirir."
39

 

"Zümrüt taĢı; baĢarı duygusu verir. Yakut taĢlı tespih, kan dolaĢımını düzen-

ler, nefrit taĢlı tespih, pisliklerin bedenden atılmasını sağlar."
 40

 diyorlar. 

Tespihlerin burçlarla alakalı olduğunu ve insanın kiĢiliğine göre tespih 

kullanması gerektiğini söyleyenler de vardır. 

6. TESPĠH TEDARĠK YERLERĠ ve TEZGÂHLARDAKĠ TESPĠH SA-

YILARI 

Tespihlerin, Erzurum, EskiĢehir, Van, Ġstanbul, Mısır ve Ürdün‟den temin 

edildiği ifade ediliyor. Çerçiler daha çok ikinci el tespih alıp sattıkları için 

birbirlerinden ve müĢterilerden de tespih alırlar. Bir çerçi, tespih tedarikini 

Ģöyle anlatıyor: “Genellikle il dıĢına çıkıyoruz. Türkiye‟nin yüzde seksenini 

gezdim. Oralarda da bizim gibi kıraathenelerde toplanırlar. Değerli gördü-

ğümüz tespihleri uygun bir fiyata almaya çalıĢıyoruz. Elimizde bulunanları 

ise alıcı bulunca satıyoruz. Ancak tespihin gerçek yeri Ürdün‟dür.”
41

 

Tespih çerçilerinin tezgâhlarında 30 ile 300 arasında değiĢen sayıda tespih 

bulunmaktadır. Örneğin: Adıyaman tespih pazarında; Mehmet Araz‟ın tez-

gâhında 76, Muhtar Emmi‟ninkinde 44, Kadir Dayı‟nın standında 118 tes-

pih, Ciğerci Hüseyin‟in 36, Berber Tahsin‟in ise 50 adet tespihi var.  

 

                                                      
39 Tahsin Karaca, 27.12.2009‟da yapılan mülakat, Adıyaman. 
40 Osman Özalp, 19.12.2009. da yapılan mülakat, Malatya. 
41  Ahmet Korhan, 05.12.2009‟da yapılan mülakat, Mardin. 
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 Fotoğraf 10: Diyarbakır Tespih Pazarından Bir Tespih Tezgahı  

 

 

 

Fotoğraf 11: ġanlıurfa Tespih Pazarı‟ndan Bir Tezgah Görünümü 
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7. TESPĠHĠN HAMMADDELERĠ, YAPILIġLARI ve TÜRLERĠ 

Tespih yapımında değiĢik ham maddelerden yararlanılan malzemeler beĢ 

gruba ayrılır:  

“1. Zümrüt, yakut, elmas, necef, firuze, laciverttaĢı, zeberced, yeĢim, akik, 

altın, gümüĢ gibi değerli taĢ madenler.  

2. FildiĢi, suaygırı diĢi, balina diĢi, bağa (deniz kaplumbağası kabuğu) deniz 

fili, bağa boynuzu ve deve kemiği gibi hayvansal maddeler.  

3. Ġnci, mercan, sedef, yüsrü gibi deniz kökenli maddeler.  

4. Kehribar, lületaĢı gibi fosiller.  

5. Ağaç, yılanağacı, abanoz, ödeağacı, sandalağacı, maverd, kanağacı, 

zeytin, pelesenk, gül, demirhindi, lale ağacı, saten Ģeker, tik, kokobolo, 

morağaç ve kalenbek...  

Bu ağaçların birçoğu Hindistan, Mısır, Madagaskar ve Güney Amerika'dan 

getirilir. Sert kahverengi bir ceviz türü olan ve Seylan, Endonezya, Hindistan 

gibi ülkelerde yetiĢen kuka bir tür Hindistan cevizi olan narçık, sırçalı kuka, 

zeytin ve hurma çekirdeği gibi malzemelerden de yapılıyor.”
42

 

 Tahsin Karaca: “Kehribar tespihlerin çoğunlukla kozalaklı ağaçların reçine-

sinden yapıldığını ancak tropik ağaçların reçinesinin de kullanılabildiğini”
43

 

belirtmektedir. Mehmet Araz ise: “Kehribar‟ın Rus yapımı olduğunu ve 

hammaddesinin 30-60 bin yıl toprak altında kalan fosiller olduğunu söylü-

yor.”
44

 

 “Tespihlerin makul olanı büyüklük ve Ģekil bakımından taneleri aynı 

olanıdır. Denk getirilememiĢse bile en büyük taneden baĢlayarak küçüğe 

doğru dizilir ve buna servi dizimi denir. Tespihler eskiden ibriĢim denilen 

ipeklere, günümüzde ise boyanarak istenen renge getirilen naylon iplere 

dizilmektedir.”
45

 

Tespih çerçileri, tespih hammaddesi olarak; Kehribar, gergedan boynuzu, su 

aygırı diĢi, boğa, mars, balina diĢi, fildiĢi, mamut diĢi, bufalo boynuzu, ren 

geyiği boynuzu, koç boynuzu, manda boynuzu, narcıl, kuka, kotalin, yılan 

ağacı, gül ağacı, öd ağacı, pelesenk ağacı, abanoz ağacı, vengi ağacı, azube 

                                                      

42 www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md. Nebi Bozkurt, a.g.e., cilt: 40; s. 531. 

43 Tahsin Karaca, 27..12.2009‟da yapılan mülakat, Adıyaman. 
44 Mehmet Araz, 27.12.2009‟da yapılan mülakat, Adıyaman. 

45 www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md.Nebi Bozkurt, a.g.e., cilt: 40; s. 531. 

http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
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ağacı, zeytin ağacı ve ĢimĢir ağacı kullanıldığını; hammaddenin de genellikle 

yurt dıĢından getirildiğini, bunun da iĢin en zor kısımlarından biri olduğunu 

belirtiyorlar. 

Tespih yapımında: “Eskiden “çıkrık-kemâne” denilen el tornaları kullanılır-

mıĢ. 1965‟ten sonra elektrikli tornaya geçilmiĢ, son dönemlerde ise bilgisa-

yarlı tornalarla bu iĢ daha kolay hale gelmiĢtir.”
46

 Günümüzde tespih tanele-

ri, tespih ustaları tarafından bilgisayarlı tornalarda yapılmaktadır. AĢağıdaki 

fotoğraf, günümüz tespih atölyelerinden bir görüntüdür. 

 

 

Fotoğraf 12: Diyarbakır‟dan Bir Tespih Ġmalathanesi Görüntüsü 

Tespihi oluĢturan parçaların her birinin özel adı ve iĢlevi vardır. “Tam 

bir tespih taneler, imâme, niĢane (durak), pul, tepelik, püskül veya kamçı 

gibi bölümlerden meydana gelir. Parçaların birbirine uyumlu ve bir bütün 

halinde olması gerekir. Doksan dokuzluk tespihlerde otuzüçlük bölümlerin 

arasına diğer tanelerden biraz dıĢa doğru taĢan ve durak denilen (niĢane, halk 

arasında müezzin) iki adet ayırıcı parça yerleĢtirilir. Duraklar biçim bakı-

mından imâmelerle bir bütünlük arz eder. Tanelerin arasına süs olarak fazla-

dan konulan parçalara “harç” adı verilir. Tespihlerin küçük tanelilerine 

“zenne” (kadın tespihi), 1000 tanelilerine “elfiye” denir.”
47

 

                                                      
46  www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md.Nebi Bozkurt, s.530. 
47  www.islamansiklopedisi.info/Tesbih md. Nebi Bozkurt,  s.531. 

http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
http://www.islamansiklopedisi.info/Tesbih
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Bilgisayarlı tornaların geliĢmiĢmesiyle seri imalatlar artsa da buralarda ucuz 

sıradan tespihler üretilmektedir. Asıl tespih iĢçiliği, makinede değil, el eme-

ğinde Ģekillenmektedir. Adıyaman tespih atölyesi ustası Adnan Bey‟in ifade-

siyle: “Bu iĢ tamamıyla göz nuru ve el emeğidir.” Fabrikasyon tespihler bir 

liradan satılırken, el iĢçiliği tespihlerin en düĢüğünün fiyatı yüz liradan baĢ-

lamaktadır. Çerçiler; tespih iĢçiliğinde, Türkiye‟nin zirvede olduğunu, hiç bir 

yerde bu kadar güzel tespihlerin yapılmadığını söylüyorlar. Bir tespih satıcı-

sı: “Türkiye tespih iĢçiliğinde her zaman zirvesinde kalmayı baĢarmıĢtır. Bu 

kadar güzel iĢçiliği olan baĢka bir ülke yoktur. Mısır‟da tespih atölyelerine 

gittim, hammaddeleri bol ama iĢçilikleri kötüydü”
48

. diyerek bu tezi doğru-

luyor. 

 Mardin‟de, bir atelyede hurda halindeki gümüĢ külçeler potada eritilerek 

iĢlenip tespihe dönüĢtürülür. Önce ince çubuklar halinde kalıba dökülen 

gümüĢ, tel haline getirilir, sonra el iĢçiliği ile tespih yapılır. Bunlara telkari 

tespihler denir. 

Bir tespih ustası, tornada tespih üretirken yeni modeler deneyiĢini Ģöyle anla-

tıyor: “ÇalıĢmalarımda bazen yeni model tasarlıyorum, bazen de tornamda 

bıçağın gideceği yöne göre hareket ediyorum. Yani Ģiir yazmak gibi bir Ģey 

bu, kendiliğinden geliyor.”
49

  

Kullanılan ham maddelere göre tespih türleri: Kehribar, Oltu taĢı, Agani, 

Damla, Boğa, Koka, Deve Kemiği, Su Damla, AteĢ Damla gibi türlerdir. 

Tespih ustası: “Ham maddesi ne olursa olsun her birine “Bismillah!” deyip 

el attığında onu okĢaya okĢaya sabırla tane tane iĢlerken adeta kendi ruhuna 

da Ģekil vermiĢ o-luyorsun. Benliğinize, incelik, nezaket, zerafet ve gönül 

derinliği kazandırıyor.”
50

 Ģeklinde iĢin felsefesini yapıyor. Bir baĢka usta: 

“Bu iĢ, bende öyle bağımlılık yapmıĢ ki, tornamdan uzak kaldığım zaman 

tornamın sesini özlüyorum, tespihin talaĢ kokusu burnumda tütüyor.”
51

 di-

yor.  Bu ifadelerden de anlaĢılıyor ki, sanatçılık, farklı dikkatler ve üstün 

meziyetler ister. Çünkü onlar dıĢtaki küçük dünyanın eĢyalarına Ģekil verir-

ken, içteki büyük dünyanın derinliklerinde gezinmeyi bilirler. 

 

 

                                                      
48 Felemez Aygün, 05.12.2009‟da yapılan mülakat, Mardin. 
49 Talip Yıldırım, 19.12.2009‟da yapılan mülakat, Malatya. 
50Emin Cinaklı,  12.05.2012‟de yapılan mülakat, Diyarbakır. 
51 Adnan Usta, 27..12.2009‟da yapılan mülakat, Adıyaman. 
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8. TESPĠH ALICILARI 

Tespih alıcılarının değiĢik amaçlarla tespih satın aldıkları görülmektedir. 

Kimileri koleksiyonuna katmak için kimileri dini içerikli zikir çekmek için 

kimileri el alıĢkanlığı, tiryakilik olarak elinde bulundurmak için kimileri de 

tespihi hediye etmek için almaktadır. 

Her kesimden insanın tespih taĢıdığı görülmektedir. Sofiler, gençler, 

memurlar…Kimi süs olsun diye, kimi sabır için, kimi de salavat getirmek 

için tespih alır. Kısacası onlar için tespih arkadaĢtır. Bir baĢka alıcı kesim 

turistlerdir. Özellikle Suriyeli, Yunan ve Ġtalyan turistlerin tespihe çok rağbet 

gösterdiği ifade edilmektedir. “Tespih sadece Müslümanlar için değil 

Budizm hatta Hinduizm, Brahmanizm gibi eski Uzakdoğu dinlerinde de 

önemlidir. Avrupa'da Katolik rahip ve rahibelerin kullandığı 64 taneli 

çarmıha geçirilmiĢ Ġsa tasvirli tespihler ise dini kıyafetlerin 

tamamlayıcısıdır.”
52

 Bu bakımdan yabancı turistlerin de bu pazarlarda 

alıĢveriĢ yaptığı görülmektedir. Bunlar en çok kehribar ve akik türden 

tespihleri alıyorlar. Sonra Mardin‟de iĢlenen gümüĢ telkari tespihlere rağbet 

edildiği görülür. Tespih pazarına Suriye‟den katılan Abit Ahmet, tespih alma 

ve satmadan ziyade, tespihe olan özlemini gidermek için pazara geldiğini 

söylüyor. Ortadoğu ülkelerinde tespihin farklı mesajlar verdiğine dikkat 

çeken Ahmet: “Tespih kimine göre erkekliğin ya da kabadayılığın 

göstergesidir. Kimine göre ibadet aracı, kimine göre sabır taĢıdır. Kimileri 

uğuruna inanır, kimileri bazı hastalıklara karĢı iyi geldiği için elinde 

bulundurur. Kimi can dostlarına hediye verir, kimileri de tespihi  

hediyeleĢmek suretiyle barıĢın sembolü olarak anlamlaĢtırırlar.”
53

 diyerek, 

Ortadoğu tespih algısına açıklık getirmektedir. 

Bir müĢteri: “Hafta sonlarını iple çekiyoruz. Aramızda kamu görevlileri var, 

hamallar var, bu iĢi meslek ve geçim kaynağı edinmiĢ insanlar var. Kurulan 

pazara çevre illerden ve Suriye‟den gelenler var. Tespih merakına kapılan bir 

daha kurtulamaz.” açıklamasında bulunuyor. 

Pazarda yerli turistler daha çok kehribar, mercan, kök ve gümüĢ tespihler 

alıyor. YaĢlı kesim 99‟luk tespihleri, ceviz ve ıhlamur ağacından yapılmıĢ 

olanları, akikleri tercih ediyor, koleksiyoncular ise kıymetli tespihler arıyor-

lar. 

                                                      
52 Mustafa Çalık, Parmakların Sakızı Mistik Taneler Tespih Skylife, 2001, s.77. 
53Abit Ahmet,  05.12.2009‟da yapılan mülakat, Mardin. 
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Genel olarak tespihi, gençler bir süs eĢyası, oyuncak, araç olarak alıyor, yaĢ-

lılar ise, dinî amaç için alıyorlar. Sonuçta her yaĢtan insan için tespih merakı 

farklı bir yaĢam tarzı olarak çıkıyor karĢımıza. 

Alıcılar tespihin iklimsel dayanıklılığını da göz önünde bulundurduklarını 

belirtiyorlar. Kehribar dıĢındaki malzemenin güneĢe dayanmadığını, imame-

lerde, eğilme-bükülme ve tanelerde çatlama meydana geldiğini söylüyorlar. 

Bu sebepten Arapların en çok kehribar tespihleri tercih ettiği ifade ediliyor. 

GüneĢ ıĢığı, su, ıslak el, ter, nem de tespihin parlaklığını yok ettiği için kul-

lanıcılar uyarılıyor. Hayvansal ürünlerden ve ahĢaptan yapılan tespihlerin de 

güvelenme ihtimaline karĢı naftalin kullanılarak korunması tavsiye ediliyor. 

9.  TESPĠH ÇEKME USÛLLERĠ 

Tespih, sofinin elinde farklı, kabadayının elinde farklı, delikanlının elinde 

farklı, beyefendinin elinde farklı çekilir.  Sofi, sol göğsünün hemen altında 

sağ elinde tuttuğu üç sayı tespihini, gözlerini kapatıp baĢını da hafifçe sola 

yıkarak sessiz ve derinden çeker. Kalbinde huĢu, dilinde zikir gayĢ halinde 

ötelere yolculuğu vardır. O, tespihinde huzuru yakalamanın peĢindedir. 

Kabadayı, yaldır yaldır yanan pahalı siyah iri taneli tespihini Ģıkırdatarak 

gururla çekerken dünyaya meydan okuma edası içindedir. Delikanlı, 

cebinden çıkardığı tespihi hemen çekmeye baĢlamaz. Önce tespihin imamesi 

sıvazlanır, sonra iĢaret parmağı ile ortanca parmak arasına alınan tespih 

çevrilmeye baĢlanır. Delikanlı: “Hayatı tespih yapmıĢım sallıyormuĢum.”
54

 

kabilinden küçük taneli pahalı tespihini, takibedilmesi zor bir hızla 

parmakları arasında çevirip âdeta ahenkle dansettirirken dünyayı 

umursamazlığını, boĢvermiĢliğini, hiçbir Ģeyi ciddiye almazlığını sergiler. 

Beyefendi, taĢıdığı kibar tespihi, edeple çok gösteriĢe sunmadan çeker. 

“Toplum içinde tespih sallamak ayıp karşılanır, saygısızlık addedilir.”
55

 

Sonuçta tespih, alıĢkanlığı olan için bir bağımlılıktır. Güzel bir tespihe alıĢan 

insanın tespihsiz durması veya sanat değeri olmayan sıradan bir tespihi 

çekmesi çok zor olur. Bu tiryakilere, tespih temin eden tespih çerçisinin de, 

para kazanmanın yanında farklı duyarlılıkları, farklı hassasiyetleri vardır.  

1995‟te Prof. Dr. Mehmet Aydın anlatmıĢtı: Bir bilimsel toplantı sonucu 

Ġzmir‟e dönmek üzere bulunduğu Ģehrin otobüs terminaline gitmiĢtir. Vakit 

geçirmek için dolaĢırken, yaĢlı bir tespih çerçisi iliĢir gözüne. Aydın; 

                                                      
54 http://bizimzaman.blogspot.com.tr/ (Söz-Müzik: Tayfun Soydemir, Ankara 

türküsü, kırık hava.) 
55 Hakan Güler, 12.05.2012‟de yapılan mülakat, Diyarbakır.  

http://bizimzaman.blogspot.com.tr/
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tespihlere bakar, inceler, birini almaya karar verir. Parasını ödeyip tespihi 

aldığı sırada satıcı: “Beyim müsade et tespihi silip de vereyim.” diyerek 

tespihi geri alır siler, birĢeyler yapar ve tekrar müĢterisine verir. Aydın, aldığı 

yeni tespihini çekerek terminalde dolaĢırken, tanelerden birinin eksik 

olduğunu farkeder. Hâlbuki almaya niyetlendiğinde dikkatlice saymıĢ ve 

tespih tanelerinin 33 tane olduğunu görmüĢtür. Geri dönüp tespih satıcısına 

gelerek durumu anlatması üzerine, tespihçi: “Ne diyorsun efendi, 33‟lük 

tespihi vereyim de ellerini arkana atıp Ģeyinin üzerinde çekesin, biz de 

günaha mı girelim.” demiĢ. Aydın: “Bizi sakalsız, bıyıksız, kravatlı görünce; 

bu, tespihi ellerini meĢgul etmek için çeker, dini bir amacı olamaz diye 

düĢünmüĢ ve silme bahanesiyle aldığı tespihi değiĢtirip eksik taneli baĢka bir 

tespih vermiĢti.” diye anlatmıĢtı. 

 

Arif Nihat Asya bir vecizesinde: “Tespih elin sakızıdır!” der ve tespih isimli 

Ģiirinde:  

           Önümüzden geçer gider… 

 Bir siyah tespih geceler; 

 Bu tespihi bir çeken var.  

  

 

               Göğe açık yüzümüze, 

  Nur arayan gözümüze  

            -Testi testi kadeh kadeh- 

            Işıkları bir döken var. 

diye seslenir. 

Onun, iki yüze yakın tespihten oluĢan bir koleksiyonundan bahseder Yavuz 

Bülent Bakiler:
56

  

Konuşurken, okurken, yazarken, düşünürken… otuz üçlük veya doksan doku-

zluk bir tespihin taneleri, parmaklarının arasından kayıp giderdi. Bazen ders 

anlatırken bile, tespihiyle oynardı.  

Birgün, tespihleri üzerine konuşurken demişti ki: 

 -Bana güzel bir sekreter bulacaksın Yavuz Bülent! Ona, tam bir sene 

durmadan tespihlerimin hikâyelerini anlatacağım. Ben söyleyeceğim o 

yazacak! Birbirinden güzel hikâyeler tam bir sene sayfalar üzerine döküle-

cek. Benim, kıymetli tespihlerimin olduğunu biliyor musun sen? Mesela bir 

aylık maaşımı vererek aldığım bir tespihim bile var.  

                                                      
56 Yavuz Bülent Bakiler, Arif Nihad Asya İhtişamı,  Ankara, 2002, s. 77-79. 
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 O tespihimle sarmaş- dolaş bir başka tespihimi, bana bir ayakkabı 

boyacısı hediye etmişti. Taneleri, imamesi plastikten yapılan basit bir te-

spihti o! 

 -Hepsiyle ayrı ayrı dostluklar kurarım. Elime almakta hiçbirini 

ihmal etmem. Hepsini Mevlevi usulüne göre elime alır, elimden bırakırım. 

Mevlevilikte el öpmek yoktur. Biz Mevleviler, kullandığımız eşyaları öperiz. 

Bu bakımdan ben de çekeceğim her tespihi öperek elime alırım. Kaç gün 

elimde kalacaksa kalır. Ama tespihi bırakırken de öperek onu uğurlarım. 

Öperek bir başka tespihi elime alırım. Bütün tespihlerim için bu kaide 

geçerlidir. Tespih tiryakiliği bu olsa gerek.  

SONUÇ 

Anadolu, binlerce yıllık kültür birikiminin harmanlandığı yerdir ve bünye-

sinde milletimize ait sayısız değeri barındırmaktadır. GeliĢen dünyanın yeni 

yaĢam biçimi, kültürel ve ekonomik değerlerin bir kısmına (alıĢveriĢ, eğlen-

ce vb.)  yaĢama imkanı vermeyecektir. Bu değerlerin top yekûn kaybolma-

dan acilen mevcut hallerinin kayıt altına alınması gerekmektedir. Bu maka-

lede de, bu düĢünceden hareket edilerek, söz konusu geleneksel “tespih pa-

zarı” gibi bir ekonomik ve kültürel olgu bazı yönleriyle kayıt altına alınmıĢ, 

konuya dikkat çekilmiĢtir. “Tespih çerçisi” diye adlandırdığımız seyyar tes-

pih satıcılarıyla ilgili de çeĢitli yönleriyle yorumlar yapılmıĢ ve bilgilenme 

sağlanmıĢtır. 

AraĢtırma sonuçlarına 239re, tespih fiyatlarının hem Türk Lirası hem de 

Dolar bazında ucuzdan pahalıya doğru oldukça değiĢkenlik gösterdiği sap-

tanmıĢtır. Daha çok takas usulüyle gerçekleĢen alıĢveriĢleriyle tespih çerçile-

rinin ortalama yüzde 25 kâr marjıyla çalıĢarak geçimlerini sağlayacak geliri 

elde ettikleri anlaĢılmıĢtır. Bu araĢtırmada, Adıyaman, ġanlıurfa, Mardin, 

MuĢ, Malatya ve Konya illerinde kurulan tespih pazarlarının halen varlıkla-

rını ve iĢlevlerini sürdürdüğü saptanmıĢ, buralarda mesleklerini sürdüren 

“tespih çerçileri”nin yaĢ, eğitim, yaĢam kalitesi vb. hususlar hakkında edini-

len bilgiler dikkate sunulmuĢtur.  

 Toplumda tespih taĢımanın irdelenmesi sonucunda; bunun bazıları için bir 

tiryakilik, bazıları için de dini ritüelin bir parçası olduğu kanaati ortaya çık-

mıĢtır. Tespihlerin yerine göre nazar kırıcı, çeĢitli hastalıklara karĢı sağaltıcı 

özelliklerinin olduğuna inananların da bulunduğu görülmüĢtür. Ayrıca tespih 

ve onun çekiliĢ Ģekli sahibinin karakterini, inanç ve estetiğini de ortaya ko-

yar. Tekkede inzivaya çekilmiĢ zikir ile uğraĢan bir sufinin çektiği tespihle, 

omuzuna çeketini atmıĢ, gömleğinden üç düğmesini çözmüĢ, ayakkabıları-

nında topuğuna basmıĢ elinde tespihi hızlı çeviren iki tip arasında, tespih çok 
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farklı anlamlar ifade eder. Son tahlilde tespih kiĢinin bir kabadayılık veya 

dindarlığının alemet-i farikası Ģekline de bürünür. 

Sahip olunan tespihin yapım malzemesi ve ince el iĢciliği onun kıymetini 

belirleyen etkenlerdendir. Ġyi bir tespihe sahip olmak hem statü hem de top-

lumsal itibar açısından önemli bir göstergedir. Toplumun değiĢik katmanla-

rında kullanılan tespih, sahip olanlar açısından onun çeĢitliliğine de etki et-

miĢtir. Yani eğitim seviyesi, gelir durumu, Ģehirli ve köylü olmak gibi daha 

birçok kriter kullanılan tespihin Ģeklini ve kıymetini belirlemektedir.  

Tespih ayrıca bir yatırım aracıdır. Bu özelliğinden dolayı ticareti geliĢmiĢtir. 

Toplumun üst tabakaları için, farklı bir aracı zümre bunu imal edip satmak-

tadır.  Varlıklı tespih meraklıları koleksiyonlar oluĢturmuĢ ve onlarca değer-

li, pahalı tespihi biriktirmiĢlerdir. Ancak kırsal kesimde, tespihlerin yapım 

malzemesi ve alıcı sınıfına bağlı olarak ihtiyacı karĢılamak için “tespih çer-

çiliği” ve “tespih pazarları” oluĢmuĢ ve varlığını günümüze kadar devam 

ettirmiĢtir.  

Tespih çerçiliği bir istihdam kapısı olmanın yanısıra toplumdan kopmadan 

hayata tutunmanın da bir yoludur. Bu iĢle iĢtigal edenler, toplumun farklı 

yaĢ, gelir, eğitim ve inanç guruplarıyla temas halindedirler. Bu durumları 

onları daha fazla öğrenmeye itmiĢ olmalı ki, sözü sohbeti dinlenen kültürel 

açıdan zenginleĢmiĢ birer kiĢilik olarak ortaya çıkarlar. Bu münasebetle, bu 

iĢle iĢtigal edenleri sadece basit bir ticaret Ģekli olan „çerçi‟likle tamınlamak 

haksızlık olur. YaĢanan kültürün sonraki nesle veya farklı mekânlara taĢın-

ması açısından emsalsizdirler. Espri ve pazarlık yetenekleri, ikna kabiliyetle-

ri açısından da her biri Ģahsına münhasır kiĢilerdir. Çerçilerin haberleĢmenin 

az olduğu dönemlerde, dar bölgelerde kültür aktarımı açısından da önemli 

vazifeler ifa etmiĢ oldukları kuvvetle muhtemeldir. 

Tespih pazarları ise değiĢen sayılarda çerçinin katılımıyla, on beĢ ile yüz 

çerçi arasındaki çerçinin sergisinden oluĢmaktadır. Bu sergiler, bir kahveha-

nede, bir cami bahçesi ve bir handa ticari mekan olarak yer bulmaktadır. 

Açılan sergiler ve müĢteri profili ticari mekânın yeri açısından da değiĢir. 

Önceleri çok fazla rağbet gören bu pazarlara ilgi azalmakla beraber devam 

etmektedir. Belki de modernleĢmenin getirdiği bireyselleĢmeden kaçarak, 

dost ve ahbablarla bir arada olmanın da vesilelesi olmaktadır. Tespih pazar-

larının, insanın ve malın hızla tükendiği bu dönemde, samimi bir sohbet ve 

buluĢma mekânı haline dönüĢtüğünü de söylersek abartmıĢ olmayız. 
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Mülakat Yapılanlar ve Kaynak KiĢiler 

Adı Soyadı YaĢı Eğitimi/ Mesleği Ġli Mülakat 

Tarihi 

Tespihçilik 

Asıl iĢi x 

Ek iĢi xx 

Hüseyin Bora   42 Meslek Lisesi Malatya 19.12.2009 X 

Osman Özalp    34   Ġlkokul   Malatya 06.12.2009 X 

Ümit Demir  30 Açıköğretim Malatya 19.12.2009 X 

Erkan Küçük 42 Teknik Lise Malatya 19.12.2009 X 

Talip Yıldırım 35 Ġlkokul Malatya 19.12.2009 X 

Nihat Bey 44 Ġlkokul Malatya 19.12.2009 X 

Mustafa ġahin 62 Ġlkokul Malatya 19.12.2009 X 

Hamit Kefçi 62 Ġlkokul (Emekli 

iĢçi) 

Erzincan 23.02.2014 - 

Ayhan Esin 40 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Mehmet Bos-

tancı 

65 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Cemal Öncel 40 Lise ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Ġsmet Altın 55 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Osman YeĢil 58 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Latif Bey 47 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Tahsin Karaca 56 Ġlkokul (Berber) Adıyaman 27.12.2009 XX 

M. YaĢar 

Almacı 

61 Emekli Öğret-

men 

Adıyaman 27.12.2009 XX 

Adnan Usta 52 Ġlkokul Adıyaman 27.12.2009 X 

Mehmet Araz 68 Ġlkokul (Emekli 

iĢçi) 

Adıyaman 27.12.2009 XX 

Halit Mehmet 

Ġnan 

49 Ġlkokul Adıyaman 27.12.2009 X 

Kadir Dayı 75 Ġlkokul Adıyaman 27.12.2009 X 

Mahmut Bey 73 Ġlkokul Adıyaman 19.12.2009 X 

Kadir Dayı 70 Ġlkokul Adıyaman 19.12.2009 X 

Hüseyin Ci-

ğerci 

65 Ġlkokul Adıyaman 19.12.2009 X 

Muhtar Emmi 83 Okuryazar Adıyaman 27.12.2009 X 

Ahmet Geçit 45 Ġlkokul Malatya 19.12.2009 X 

ġehmus Nu-

hoğlu 

51 Ġlkokul Mardin 05.12.2009 X 

Ahmet Korhan 47 Ġlkokul Mardin 05.12.2009 X 

Bekir ġamata 39 Ġlkokul Mardin 05.12.2009 x 

Nihat Çelen 57 Ġlkokul (fırıncı) Mardin 05.12.2009 XX 
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Felemez Ak-

gün 

58 Ġlkokul Mardin 05.12.2009 X 

Hüseyin ġener 62 Ġlkokul  (emekli) Konya 28.11.2009 XX 

Abdulvahap 

Özlen 

55 Ġlkokul (emekli) Konya 28.11.2009 XX 

Ġbrahim Zıvlak 68 Ġlkokul Konya 28.11.2009 X 

Mustafa Kara 52 Lise Konya 28.11.2009 X 

Mustafa Abi 50 Ġlkokul Diyarbakır 12.05.2012 X 

Mehmet TaĢ 73 Ġlkokul(Emekli 

kasap) 

Diyarbakır 12.05.2012 X 

Hakan Güler 43 Ġlkokul Diyarbakır 12.05.2012 X 

Emin Cinaklı 37 Ġlkokul Diyarbakır 12.05.2012 X 

Mustafa MuĢlu 48 Ġlkokul MuĢ 17.05. 2012 X 

Orhan Sarıgül 39 Ġlkokul Hatay 03.11.2012 X 

Serkan Erdal 33 Lise (DolmuĢ 

Ģoförü) 

Hatay 03.11.2012 XX 

Mehmet Dayı 50 Okuryazar değil Diyarbakır 12.05.2012 X 

Mustafa 41 Ġlkokul terk Diyarbakır 12.05.2012 X 

Mahmut Bey 65 Ġlokul  Malatya 19.12.2012 XX 

Emin Usta 36 Ġlkokul Diyarbakır 12.05.2012 X 

Ali usta 39 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Necat usta 55 Okuryazar Diyarbakır 12.05.2012 X 

Mustafa Abi 60 Ġlkokul ġanlıurfa 20.12.2009 X 

Ahmed Abid 55 Ġlkokul Suriye 05.12.2009 - 

 

 

 

 

 

 

 

 

 





 

 

YAYIN ĠLKELERĠ 

Erzincan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi hakemli bir dergidir. 

Her akademik yılın Güz ve Bahar Dönemlerinde, en az iki sayı yayımlanır.  

Derginin asli yayın dili Türkçedir. Bununla beraber Ġngilizce ve Almanca 

hazırlanmıĢ yazılar da yayımlanabilir. 

Dergiye basılmak üzere gönderilen çalıĢmalar daha önce baĢka bir yerde 

yayınlanmamıĢ olmalıdır. 

Dergide yayınlanacak yazılar yazım ve dilbilgisi kurallarına uygun olmalıdır. 

Bu kurallara uygun olan yazılar hakem(ler) tarafından değerlendirilir. Yazı-

ların yayımlanması için hakemlerin olumlu görüĢ bildirmesi Ģarttır. Hakem 

görüĢü doğrultusunda yazarlardan kısaltma ve/veya düzeltme yapmaları 

istenebilir. Yazılar, olumlu hakem görüĢleri alındıktan sonra geliĢ tarihine 

göre sıraya konularak yayımlanır. Dergide yayımlanan yazılar ayrıca elekt-

ronik ortamda aĢağıdaki adreste de yayımlanır. 

http://sosyalbilimler.erzincan.edu.tr 

Dergide yayımlanan yazıların telif hakları yazarı veya yazarları tarafından 

karĢılıksız olarak Erzincan Üniversitesine devredilir. Yazarların Makale 

Sunum Formu‟nu doldurarak imzalaması gereklidir. 

Dergiye basılmak üzere gönderilen yazılar, disketler ve CD‟ler yayımlansın 

veya yayımlanmasın iade edilmez. 

Dergide yayımlanan yazılardaki görüĢler ve bu konudaki sorumluluk yaza-

ra/yazarlara aittir.  

Dergide yayımlanacak çeviri yazılarda çevirmen, eserin yazarından ve/veya 

yayın hakkına sahip kiĢi veya kurumdan yazılı yayım izni almak ve bu izin 

belgesini yayın kuruluna iletmek zorundadır. 

Derginin bir sayısında bir yazarın birden fazla yazısı yayımlanmaz. Ancak 

ortak çalıĢma ürünü olan ve birden çok yazarlı çalıĢmalarda ikinci çalıĢma-

nın yayımına izin verilebilir. 

YAYIN KOġULLARI 

1. ÇalıĢmalar, Microsoft Word veya buna uyumlu bir kelime iĢlem programı 

formatında teslim edilmelidir. Editör, yayımlanacak çalıĢmalarda kelime 

sayısı sınırlaması getirebilir.  
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- Özetler Türkçe eserlerde Ġngilizce; Ġngilizce veya Almanca eserlerde 

kendi dilinde yazılmıĢ olarak toplam en fazla 100-150 kelime olabilir. 

- ÇalıĢma ile ilgili anahtar kelimeler (keywords) belirtilmelidir. 

- ÇalıĢmanın Ġngilizce baĢlığı eklenmelidir.  

2. GiriĢ ve Sonuç kısımları da dahil olmak üzere eserin bütün bölümleri ve 

baĢlıkları numaralandırılmalı ve koyu yazılmalıdır. BaĢlıklar arasındaki hi-

yerarĢik numaralama sistemi aĢağıdaki gibi olmalıdır:  

I. BAġLIK   

 A. BAġLIK 

  1. BaĢlık 

   a) BaĢlık 

    (1) BaĢlık 

     (a) BaĢlık 

      (i) BaĢlık 

3. Tablo içermeyen bütün görüntüler (fotoğraf, çizim, diyagram, grafik, 

harita vb.) “ġekil” olarak adlandırılmalıdır.  

Tablo ve Ģekillere baĢlık (sıra numarası ve ad) verilmelidir. 

Tablolarda baĢlıklar üstte, Ģekillerde ise baĢlık altta yazılmalıdır.  

Tablo veya Ģekillere iliĢkin olası kaynak bilgileri de tablo veya Ģeklin altında 

gösterilmelidir. 

Denklemlerde verilecek sıra numaraları parantez içinde ve sağ tarafta yer 

almalıdır. 

4. Ayrı bir içindekiler ve kısaltmalar dizini yer almamalıdır. Kısaltmalar 

hakkında Türk Dil Kurumu‟nun belirlediği esaslara uyulmalıdır. Türk Dil 

Kurumu‟nun hazırladığı listede yer almayan kısaltmalar için Türk Dil Ku-

rumu‟nun benimsediği esaslara göre kısaltma yapılmalıdır. Editör, gerek 

gördüğünde Enstitü‟nün hazırladığı bir kı-saltmalar dizinine uyulmasını 

isteyebilir. 

5. Atıf yapılırken Enstitü Tez Yazma Kılavuzundaki esaslara uyulmalı; 

kaynakça ayrı olarak gösterilmelidir. Dipnotlar sayfa altında yer almalıdır. 

6.  Dergimize yayımlanmak üzere makale gönderecek yazarların bu gösteri-

len Enstitü Tez Yazma Kılavuzundaki yazım kurallarına uymaları zorunlu-

dur.  
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7. ÇalıĢmanın baĢında yazar ya da yazarların e-posta adresleri eklenmelidir. 

Yazarlar kendilerine ait haberleĢme adreslerini veya diğer iletiĢim bilgilerini 

yayın kuruluna bildirmelidir. 

 





 

 

 


