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OZET

Fakirlik, bir realite olarak dinlerin dikkatinden ka¢mamustir. Bu realite, ayni za-
manda dindarin vazgegilmez bir fenomeni olarak da dinler tarafindan degerlendi-
rilmig ve dini dgretilere sokulmugtur. Bu makale de Dinler Tarihi baglaminda Kon-
fiigyanizm, Taoizm, Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini gelenek-
lerin fakirlige bakisi ele alinmistir. Maddi aleme kétiimser bakan ve daha ziyade
ruhun éliimsiizliigiine vurgu yapan din formlari, fakirligi bir fazilet hatta bir nevi
kutsallik olarak goriirken, ruhun yani sira maddeyi de ihmal etmeyen gelenekler ise
fakirligi sosyal bir olgu olarak degerlendirmektedirler.
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ABSTRACT

The poverty is, being an human reality, considerably evaluated in the religious
traditions, and in some aspects this fact is introduced into the religious teachings.
This article deals with the views of the religions, such as Confucianism, Taoism,
Hinduism, Budism, Juadism and Christianity, on poverty. Some certain forms of
religions which insist on the spiritual life and consider the temporal life as
pessimistic, sees it as the vitue and the holiness whereas the religions that don’t
neglect the spirit as well as the temporal substance remark on poverty as a social
fact.
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1. GIRIS: BIR FENOMEN OLARAK FAKIRLIiK

Hem ferdin hem de sosyal hayatin vazgegilmez bir realitesi olan fakirlik,
Dinler Tarihi baglaminda ya goniillii bir zahitlik hareketi olarak diinyadan
uzaklagmaya dayali bir 6greti ya da maddi miilkten zorunlu olarak mahrum
kalma seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Fakirlik diinyanin baglica biiyiik dini
geleneklerinde dindarlar1 sarmalayan bir gergekliktir. Pek ¢ok dini kiiltiir
icinde emredilen sadaka, fakirlerle birlikte zikredilmekte; onlara yardimda
bulunmak dini bir zorunluluk olarak goriilmektedir. Nitekim dinler, cogun-
lukla insanoglunun &teki insanlara sefkatini genel olarak fakir insanlar bag-
laminda degerlendirilmekte ve bir kisinin hayatin zaruri ihtiyaglarini &tekiyle
paylagsmasini, madden refah iginde olan dindarin ahlaki bir sorumlulugu
olarak gérmektedir.

Zorunlu fakirligin yaninda dinler tarihi baglaminda sik sik fakirlik daha iyi
ve daha yiiksek bir manevi derece i¢in diinya malindan uzaklasma duygusu
olarak faziletli bir tavir seklinde de degerlendirilmektedir. Tarihsel agidan
bazi dini ve felsefl sahsiyetler, goniillii olarak fakir kalmay1, muhta¢ duruma
diismeyi ve boylece Tanrtya ihtiyag duyan kisi olmayi isterler. Bunu dileyen-
ler, bu tavri manevi bir iyilik olarak gormekte ve bu durumun benligin kendi
kendine yeterli olusuna ve benligi kusatan diinya zincirini kirip kurtulusa
gotiirecegini savunurlar®. Fakirligi bir fazilet olarak goren dini gelenek veya
alt gruplar, 6zellikle miilk edinmemeyi 6ne ¢ikarirlar. Bu tiir dini gelenek-
lerde bu diisiinceler bir cemaat meydana getirecek kadar etkin olur. Oyle ki
kesislik sinifi gibi bir dini grup bunu ruhun temizlenmesi i¢in énemli bir ilag
olarak gorecektir. Oyle ki kesis, ferdi fakirligi bir zorunluluk olarak ve yiik-
sek ruhani hiirriyetin ve derin manevi saadetin kaynag olarak dvecektir.?

Fakirlik dinlerde bazen bir kader, bazen diinyevi bir durum, bazen kotii bir
talih, bazen de goniillii olarak bir hayat goriisii seklinde algilana gelmistir.
Fakirligin bir kotii talih olarak algilandig1 ve negatif agidan degerlendirildigi
dini geleneklerin basinda eski Misir inanci ve eski iran gelenegi gelir. Bunla-
ra ilave olarak eski Yunanda mesela Stoaci, Pisagorcu veya Knikler gibi
felsefi gruplar bir dereceye kadar fakirligi kisisel disiplinde 6nemli bir norm
olarak kabul gormiis hatta Eski Yunan diisiincesinde mesela Aristoteles’te
fakirlik kotiiliikten dolay1 ortaya ¢ikan bir durum olarak algilanmisti. Bunun

1 Michael Bailey, “ReligiousPoverty, Mendicancyand Reform in theLateMiddleAges”,

ChurchHistory, 72 (September 2003), 457- 484.
2 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, 167.
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neticesinde Eski Yunan, fakirligi, yapilan amellerin tabii bir sonucu olarak
goriir.® Bunun yaninda fakirlik ve fakirler, ruhun armmasini éne ¢ikaran ve
diinyaya kotiimser bakan dini geleneklerde olumlu degerlendirilmekte ve
yabanci, dul, 0ksiiz, dilenci gibi sikintili hayat yasayan insanlarla birlikte
mukaddes sayilmaktadirlar. Hatta bu tiir insanlarin bir anlamda Tanrinin
insanlar1 denemek iizere kiligina biiriindiigii ilahi enkarnasyonlar olabilecegi
( Eski Yunan’da Zeus’un yaptig1 gibi) bile diistiniilmiistir.

Biz bu ¢aligmamizda 6zellikle fakirligi dinl metinlerinde fazlasiyla vurgula-
yan ve bu konuda 6greti gelistiren Cin (Taoizm, Konfiigyanizm) ve Hint
dinleri ( Hinduizm, Budizm) ile Yahudilik ve Hiristiyanlik baglaminda de-
gerlendirecegiz.

2. CiN DiINf GELENEGINDE (KONFUCYANiZM VE TAOiZM) FA-
KIRLIK

Cin dini kiiltiirli, genel olarak atalara saygiyla karigik tapimnma kiilti ile fert
veya sosyal alanda erdemli yasami, dogal insan olmay1 6ne ¢ikarir. Bu kiiltii-
riin fakirlere yonelik 6zel bir 6greti gelistirdiklerini sdylemek zordur. Ancak
bazi Cin filozoflar1 bu konuyu da i¢ine alan bir takim dini risaleler yazmis-
lardir. Bunlar arasinda fakirleri gézetmeyi ve onlara yardimda bulunmayi bir
erdem olarak kabul eden ve buna 6zellikle vurgu yapanlardan biri olan ve
hem Taoizm hem de Konfiigyanizm gelenegini uzlastiran KoHung (284-363)
gelmektedir. Pao-p’u Cu adin1 verdigi eserinde insanin hem fert olarak hem
de cemiyet icindeki tavirlarini ele almaktadir. Bu eserde o hayat ve 6liimii
kainatin biiyiik kanunlarindan saymakta ve yeryiiziinde az veya ¢ok farklilik
ve benzerliklerin bulundugunu bunun da tesadiif olmadigini savunur.

Ona gore insanin iginde bir ruhani unsur (hun), bir de diinyevi unsur (p’o)
bulunur. Onlar gériilmese de vardir. Hung’a gore mutlulugun sirrt zenginlik
ve serefte degil, insanin uyumlu iradesinde yatmaktadir. Kisi mutlu ve basit
bir hayat slirerken ayni zamanda kirli arzularii tamamen yok etmeyi 6g-
renmelidir. Bu sir, yerde kivrilip giden solucanlara bile iyilikte bulunmay1
gerektirir.

3 M.Schneider, “Poverta”, NuovoDizionariodelleReligioni, ed. HansWaldenfels, Milano,
1993, 703-704.

4 Wing-tsitChan, “Cin Dinleri” Asya Dinleri, P. Pt. Raju, Wing-TsitChan, Joseph Kitagawa,
Ismail R. Faruki, ¢ev. Abdullah Davudoglu, Istanbul 2002, 352-355.
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Cin kiltiriinde faziletli olan ve faziletli olusu savunanlar, ayn1 zamanda
oliimsiizligii arzulayanlardir. Bu insanlarin kalpleri her seye karsi naziktir,
diger insanlara tipki kendilerine davrandiklar1 gibi davranirlar. Insaniyetleri-
ni (jen), boceklere bile gosterirler. Bu insanlar, dteki insanlarin neseleriyle
sevinip, kederleriyle iiziiliirler; yetimlere merhametli, dullara giileryiizli
davranir ve fakirlere sadaka verip ihtiya¢ iginde olanlara yardim eder ve
onlar1 korurlar. Kendilerinden {istiin olanlar1 kiskanmaz ve onlara kars1 yal-
taklanmazlar.°Hung’a gore kisi fakirlere verdigi sadakadan pisman olursa
veya muhta¢ insanlara diisiik kalitedeki yiyecekler yedirirse, insan kaderinin
Hakimi ona bir miiddet daha siire verir ama nihayette bunun hesabin1 mutla-
ka diinyadayken ona sorar.® Cin kiiltiiriinde bir baska dini risale ¢ Sessiz
Mukabele Yolu’’ adini tasir. Bu risalede budist etkisinde gelisen taoist-
konfiigyanist faziletlerden bahsedilir. Bu esere gore mutluluk tarlasini genis-
letmek isteyen kimseler, iyi isler yapmali, faziletli fiilleri gizleyerek islemeli,
canli varliklara ve insanlara faydali olmali diiriist ve dogru olmalidir. Bunun
yani sira onlar, halka karsi sefkatli ve merhametli olmay1 bilen, yetimlere
sefkati, dullara nazik, yaslilara hiirmet edip fakirlere aciyan kisiler olmalidir.
fla¢ alamayan hastalara ilag almali ve giiciinii suiistimal ederek kullanmama-
I1 ve servetine fazla giivenip fakir ve diger ihtiyag sahiplerini ezmemelidir.’
Aslinda bunun temelinde Konfiigyus’un altin kural olarak isimlendirdigi ve
su erdemi denilen kural yatmaktadir. Su, kisinin 6tekileri kendisi gibi deger-
lendirmesi erdemidir. Bu erdem sosyal bir erdem olup kisiyi aktif kilar. Za-
ten Otekilere olumlu yaklasmak ve hesaba katmak, erdemli insan
(jen)olmanin en 6nemli unsurudur. Boylece bir dindar, fakir olsun zengin
olsun oteki insanlara sevgi ve sefkat besleyerek kendi insaniyetini tam olarak
gerceklestirecektir®. Konfiicyus, “fakir olup bundan sikayet etmemek gii¢
istir; zengin olup kibirlenmemekse kolaydir’der®. Yine Konfiigyanizm’e
gore, iyi insanlar, kendilerinden asagida olan insanlara sadaka dagitirken
erdem gosterisinden kacinirlar. Erdemli insanlar hi¢bir zaman tek kalamaya-
caklarindan daima isbirligine girecekleri komsulart mevcuttur.® Nitekim

5 Wing-tsitChan, 360367.

6 Wing-tsitChan, 370-371.

" Wing-tsitChan, 372-373.

8 David S. Nivison, “Jenand I”, ER, VI, 566-567.

9 Konfiigyus, Se¢me Konusmalar, cev. Hakan Arslanbenzer, Istanbul, 1997, 127.

10 Thomas Cleary, Konfiigyiis Diisiincesinin Temelleri, ¢ev. Sibel Ozbudun, Istanbul 2000,
114-115.



EUSBED 2013 [VI] 2 375

Konfiigyiis, Tao’nun yani dogru ruhani yolun bulundugu bir yerde fakirligin
bulunamayacagini ileri siirer. Tao’nun bulunmadigi bir yerde zenginlik ve
soylu olmak ona gore onursuzluk anlamina gelecektir.!* Ayni zamanda Kon-
flicyanizm’e gayr-1 insani hareketlerde bulunan bir kisi maddi agidan uzun
miiddet fakir duruma diiserse, acimasiz ve karamsar hale doniisiir; cok uzun
zaman refah iginde yasarsa magrur ve kaprisli olur.*?

Taoizm’e gore ise bir insanin baskalara yaptigi yardimda merkezde olan
duygu, niyetin saglam olmasidir. Kisi “kétii bir niyetle” bagskalaria iyilik
yapiyorsa bu zararli bir hareket olabilecektir. Niyeti samimi olmayan Kkisi
dogru bir sey yaptiginda sonug genellikle kotii olur.®*Taoizm’in fakirlige
bakisinda bazi anahtar fikirler 6nemli rol oynar. Mesela Taoizm, erdemli
olmay1, dogal insan yapisina uygun davranmak olarak anlar. Ona gore dogal
sevgi, insan tabiat1 baglaminda ahlakin da 6niinde olmalidir. Muhtag insanla-
ra yardim ederken, kisi, fedakarlik ve cémertlik bilincinde olmalidir.** Hatta
Taoizm, kisinin kendi erdemini hakli haksiz tiim insanlara esit olarak yay-
masini ve insanlar1 kollamasini 6giitler. Erdem tiim yonlerde ayirim yapma-
dan yayilmalidir. Zira bu davranig Tao’ya giden yolda ayaklarin saglam ba-
silmas1 anlamina gelecektir. Erdemli olmak, kisinin diisiinmeden bagkalarina
yardimeil olmasi, zamanini kisitlamadan ihtiyag igindekilere karsi her hangi
bir dnyargidan uzak olarak her zaman ve her yerde sahip oldugu seylerden
ve yeteneklerinden ihsanda bulunmasidir. Bu Tao’nun asil faaliyetlerinden
biridir.®®Mutluluga giden yol olana raz1 olmakla (mevcutla yetinmek) yani
arzulardan uzak durmaktan geger. Oyleki, Taoist’in mutlulugu hicbir sey
beklemeyen kimsenin mutlulugudur; zira sahip olma arzusundan daha biiyiik
bir giinah, memnuniyetsizlikten daha biiyiik beddua yoktur.*8

Taoizm, dmriinii maddeye bagimli bir halde diinyalik toplayarak gegirmenin
bir faydasinin olmadigini, bunun ancak kisinin fitratin1 zalimlestirecegini ruh

1 Thomas Cleary, 155.

12 Lu Hanchao, “Becoming Urban: Mendicancyand Vagrants in Modern Shanghai, Journal of
Social History, 33 (Fall 1999), 7-8.

13Raymond M. Symullyan, Tao Sessizdir, ¢ev. Cem Sen, Istanbul 2000, 90.
14Symullyan, 100, 160.

15 Lao Tzu, Bilinmeyen Ogretile, cev. Ismail Tagpinar, Amine Giilsah Coskun, Istanbul 1999,
16-18.

16 Ahmet Gii¢,”’Taoizm’’,Yasayan Diinya Dinleri, ed. S. Giindiiz, Istanbul, 2012, 406.
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alemiyle bagin1 koparacagini savunur. Buna gore insan fitratina uygun basit
sade ve diiriist olarak yasamalidir.!’

Cin din kiltiirinde, fakirlere yonelik bir 6zgilin yaklasim tarzi gelistirilmese
de yoksulluk i¢inde olan insanlara yaklagimda anahtar fikirler olarak ya Tao-
izm gibi pasif bir anlayisla bir biitiin ve dogal insan olarak niyetsellik, c6-
mertlik ve yardimseverlik gibi tabii beser karakterleriyle yaklasmay1 ya da
son derece aktif ve sosyal bir insanin erdemli olmas1 gerektigini savunan
Konfiigyanizm’de oldugu gibi bagkalaria tavir bakimindan jen yani erdemli
olmay1 6n plana almig, miilkii ve hiikiimdarlig1 esas almakla birlikte ister
zengin ve soylu olsun ister fakir ve kdle olsun aktif hayatta insanlara davra-
nista sosyal ahlak normlara uygun tavirlara sahip olmayr 6ne cikarmistir.
Dolayisiyla Taoizm’de gercek saadete ulasmanin yolu, kalbin mal, miilk,
sohret ve diinyevi arzulardan temizlenmesiyle miimkiin olmaktadr.*8

3. HINDUiZM VE FAKIRLIK

Hinduizm, fakirligi ferdin samsara (ruhun maddi ve kesintisiz girdap igine
girmesin)’dan kurtulmasini ve Brahman (hayatin nihai prensibi) ile biitiin-
lesmesi i¢in gerekli olan 6zgiirliigiin elde edilmesini saglayan birkag zahitlik
unsurlarindan biri olarak kabul eder. Fakirlik, boylece goniillii bir hareket
olarak ferdin maddi ilgi ve alakalardan, sorumluluklardan ve bunlara bagl
gelisen her tiirlii sinirlandirmalardan uzaklagsmay1 ve ruhun 6zgiir kalmasini
saglar. Ancak buradaki tek gerekli sart, daha biiyiik bir iyinin elde edilmesi
icin uzlete ¢ekilmeye duyulan niyettir’®. Brahman aymi zamanda diinyevi
nimetlerden en azina sahiptir, goniillii bir fakirligi tizerine alir sade hayat ve
yiiksek bir tevekkiile kanaat gosterir.?

Hinduizm maddi diinyaya koétiimser bakan; ruhun Sliimsiizliigline vurgu
yapan bir dini gelenektir. Bu gelenek siradan bir hayat i¢cinde dort ana hayat
degeri kabul eder. Bunlar servet, zevk, ahlaki fazilet ve ruhun 6zgiirlige
kavusmasi (moksa) seklindedir.

17 Lao Tzu, 70.

8Bumairumu Abdulkelimu, Cin kaynaklarina gére Taoizm, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), 2011, 52.

19Rosemary, Rader, 466-474; Sinasi Giindiiz, 125; Osman Cilac1,”” Fakirizm” Din ve Inanc-
lar Terminolojisi, Istanbul 2001, 122.

20Swami Nikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, ¢ev. Sedat Umran, Istanbul 1968,
58.
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Zahit erkekler (sadhus) ve zahit kadinlar ( sadhvis), sik sik tim diinyevi bag-
lardan ve degerlerden feragat etmek ve sonugta da fakir ve cileli bir hayati
elde etmek i¢in yakarista bulunurlar. Hinduizm acisindan erkek ve kadin
zahitler olmak fakir bir hayat1 pesin olarak kabul etmek demektir. Hinduizm
i¢in kutsal insanlardan biri olan bu kisiler ¢ok nadir tapinak islerine karigirlar
ve genel olarak dolasan zahitler olarak bilinirler.?

Hindu geleneginde diinyadan feragat etmek onu reddetmek kolay bir ameliye
degildir. Ancak oOgrencilik, ev reisligi, orman sakinliginden sonra gelen
samnyasa safhasiyla elde edilir. Bu satha, diinyay1 reddetmeli ondan feragat
etmeyi ve cilekes bir hayata girmeyi tercih etmeyi ifade eder. Ilk iki safha (
O0grenme ve aile reisi olma gorevi) zorunlu iken son ikisi sadece tavsiye
edilmektedir. Sartlar1 geregi fakirligin en fazla hissedildigi safha en son saf-
ha olup, bu durumdaki dindar, artik diinyadaki hazlarin hig¢bir cazibesinin
kalmadigini anlayan karis1 oglunun yanina gonderen fakir kisidir?®. Bu dor-
diincii donem, diinyevi baglarin, cismani yiikiimliiliiklerin ve insani iliskile-
rin iizerine yiikselir. Maddenin bos islerinden yiiz gevirir.?®

Klasik kesisligin anavatani Hindistan kabul edilmektedir. Baslangicta Brah-
man biiyiikleri hayatlarinin sonunda ormana inziva igin g¢ekilirken sonralari
yayginlagmis ve siki bir kurban hizmeti ve g¢etin bir aglik denemeleriyle
sannyasin grubu ortaya ¢ikmistir. Maddeye 6nem vermeyen bu sinifin kuru-
cusu olarak bir prens olan Parsvanatha (M.0.720) sayilmaktadir. Kendisi
heniiz otuz yasindayken diinyaya sirt ¢evirmis ve kendi grubunu kurmustu.
Bu sinifin temel amaglarindan biri, miilkiyetsizligi dolayisiyla fakirligi 6ne
cikarmastydi. Bu tarikatin 1slah edilmesiyle M.O. VI. asirda Cayna kesisleri-
nin ortaya ¢iktigi tahmin edilmektedir. Bir 6greti olarak, diinyay:1 inkar
(Samnyasa) eden bir dindarin seklen cemiyetle tiim baglarini kirip, baglaya-
cagl yeni hayata giden yolu ifade eden bir giris ritiielidir. Bu prensip Veda-
larda bulunmamakla birlikte rahip sinif Brahmanlarin geleneklerinde kati bir
kural olarak korunmaktadir. Bu kuralin M.O. II. asirda ortaya ¢iktigi ve
brahman sozliigline girdigi bilinmektedir. Yine de Hint gelenegine hakim
olan, maddi diinyanin inkarmmin kaynagi tam olarak bilinmemektedir. Din
bilginlerinin son arastirmalarina gore, Aryan olmayan kiiltiirlerde ideal ola-
rak bdyle bir dgretinin bulundugunu sdylemek imkansizdir. En erken kay-

21 A. C. Bouquet, Comparative Religion, Britain 1950, 152.

22 P.T. Raju, “Hindistan Dinleri”, Asya Dinleri, P. Pt. Raju, Wing-TsitChan, Joseph Kitagawa,
ismail R. Faruki, ¢ev. Abdullah Davudoglu, istanbul 2002, 35-36.

23swami Nikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, gev. Sedat Umran, Istanbul 1968, 65.
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naklar bu tiir bir inkarin M.O. V1. asirda kurumsallastigi ve Kuzey Hindis-
tan’da bilhassa Brahmanizm’i de icine alarak genis bir yayilim havzasina
kavustugunu gostermektedir.?

Diinyay1 ret eden dindarin hayat bi¢imi oldukg¢a basittir; yagmurlu mevsim-
ler disinda evsiz olan dindar, siirekli olarak dolasirlar. Onlarin en ideal evleri
agac dipleridir. Zahitligin bir gostergesi olarak baslarini kazitir, ya ¢iplak ya
da kirmizimtirak bol elbise giyerler. Bunun neticesinde evlenmez ve fakir bir
hayat siirerler, geg¢imlerini ya sadaka kabul etmek ya da dogrudan dilenerek
saglarlar. Onlar1 tanimlayan iki terim bulunur; paravrajaka ( gezgin) ve bhik-
su (dilenci).?®

Hindu geleneginde fakirlikle ilgili sosyal bir terim olarak sadaka da 6n plana
¢ikmaktadir. Burada sadaka, hayatin iki temel prensibi olan dharma yani
hayatin anlamin1 belirleyen en igkin dini greti ile bu 6gretinin pratige ko-
nuldugu sistem olan karma ’nin igine yerlesmis bulunan, ahlaki bir tavrin
metafizik bir olgusu olarak sunulmaktadir. Kast sisteminde en iist noktaya
sahip olan hindu rahip sinifi brahmanlar, daha asagida bulunan tabakalar
tarafindan desteklenmelidir. Ciinkii onlarin dine hizmetten baska diislinceleri
olmamal diinyaya dalmamalar1 gerekir. Bu rahiplerin sosyal ve dini sorum-
lulugudur. Rahiplere sadaka veren bir dindar, karma Ogretisi baglaminda
daha iyi bir metafizik konuma sahip olabilecektir. Sonugta samsara girdabina
giren bir ruh gelecekteki yasaminda daha iyi bir metafizik motivasyon kaza-
nabilecektir.?

Dindar ve varlikli hindular fakirligi goniilli tercih eden bu insanlari takdir
ederek onlarin ihtiyaglarini karsilarlar. Bu dindarlarin ¢abasi da kendilerini
bekleyen en biiyiik ideali yani karmay1 gerceklestirmek icindir. Zira hindula-
ra gore insan dnce beden ve sonra imanin egitmelidir. Insan maddiyati bile

24 Sri Aurabindo, TheSecret of the Veda, India 1998, 35-45.

%5 Dindar dilenciler 6teki pek ¢ok kiiltiirde de bulunmaktadir. Eski Yunan kiiltiiriinde dilenci
rahipler, dolasarak gbzde ilahlari adina sadaka toplarlardi. Yine Roma’da belli rahipler
halktan sadaka toplayarak gecimlerini saglamak icin dilenci ¢anaklar: tasirlardi. Yine ayni
durum Budist ve Hiristiyan geleneklerinde de bulunmaktadir. Aslinda bu dini geleneklerde
dilenmek; diinya nimetlerinden uzaklagmay1 ve ilahi olan seylere bagimli olmay1 ve onlara
meyletmeyi ifade etmektedir. Dilenciligin bir dini &greti ve uygulama oldugu bu
geleneklerde sadaka,bunun karsiliginda faziletli bir meziyet olarak degerlendirilmektedir.
Daha genis bilgi i¢in; C. H. Lawrence, TheFriar: Thelmpact of theEarlyMendicantMovement
on Western Society, New York 1994, 3- 15.

%Stutley Margaret, A Dictionary of Hinduism, London 1977, 45.
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dharma’nin emrine gore kazanmalidir, aksi takdirde madde insani1 algaltir ve
onu tamahkar ve gaddar hale getirir.?’

Hindu gelenek kitaplarindan Bhavat-Gita’ya gore ruhu felakete gotiiren ve
mahvolmasinin yolunu agan ii¢ kapt vardir. Bunlar kosnii(sehvet), 6tke ve
tamahkarlik. Bunun yaninda bes temel erdem bulunur; armnmislik, nefse
egemenlik, diinyadan feragat, dogruluk ve zorba olmamak.?®

Hindu gelenegi, rahipler disindaki fakirlere de iyilikte bulunmay1 emretmek-
tedir. lyilikseverlik kisinin, hayatin anlanin belirleyen dharma’y: yorumla-
masina baghdir. Karma 6gretisi, sadece sozle gerceklestirilmez ayni1 zaman-
da fiziksel ve zihni hareketlerle de desteklenmelidir. Fiziksel iyilikler konuk-
severlik, es ve ¢ocuklara vazifeler, muhtag olan fakirlere yardim seklinde
kendini gostermelidir. Zaten Vedalarda en temel 6gretilerden birisi de kom-
suyu kendi gibi sevmeyi emreden “o sensin” (tat tvam asi) sozleridir.?

Sonug olarak Hindu geleneginde fakirlik, dindarlar i¢in bir hayat tarzi ve
tercihi olarak zahitligi esas alan ve sosyallesmekten uzaklagsmayi dolayisiyla
diinya hayatini inkar ve ret anlamina gelen bir hayat goriisii olacaktir. Din
adamlari i¢in fakir olus, yine de bir tiir amag degil, ama brahman yani doga-
iistii gliclerle birlesmeyi kazandiran bir vasitadir. Onlar i¢in varlik ve miilk
sahibi olmak, bir anlamda diinyaya boyun egmek onun boyunduruguna gir-
mek demek olup ayni zamanda insanoglunun zihnen bir tutsaklik igine gir-
mesini simgeler.*

Hindu gelenegi bir realite olarak fakirligi 6teki dinler gibi 6nemsemektedir.
Fakire verilen sadaka, karma ve samsara Ogretilerine bagli olarak, ruhun
gelecekteki hayatin1 belirleyici metafizik bir meziyet olarak sunulmaktadir.
Zaten maddeye dalmis bir bedenin, iistiin prensip olan Brahmaniizerine me-
ditasyon yapmasi giictiir. Bundan dolay1 Hint geleneginin 6nde gelen ve
ornek olarak sunulan pek ¢ok dini sahsiyeti genel olarak fakir kalmay: tercih
eden insanlardir.

2ZISwamiNikhilananda, 67.

28SwamiNikhilananda, 74.

2MunzerStephen, “ Heroism, Spiritual Development andTriadicBonds in JainandChristian
Almsgiving”,Numen, 48 (2001), 47- 56.

30Aurabindo, 466.
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4. BUDiZM VE FAKIRLIK

Fakirlik, Budizm ogretisinde kat1 manastir cemaat (Samgha) kurallarindan
biri say1lmakta ve disiplin edici bir karakterde bulunmaktadir®:.Din adamlar,
ik, kast, cinsiyet ayirimi yapmaksizin fakirlik adagiyla sarmalanmiglardir.
Boylece tipki Hindu gelenegindeki gibi tiim sahsi miilklerden feragat etme
durumu ortaya ¢ikmaktadir. Diinyevi arzu ve hevesleri inkar eden bir budist
sakirt, elinde tagidig1 sadaka ¢anag1 ve ¢ok dnemli zati esyalariyla bunu ba-
saracaktir. Oteki dindar insanlarin cémert ve liitufkar yardimlarma bagiml
olan bir sakirt, asli ihtiyaglarinin 6tesinde bir miilke sahip olmay1 diisiinme-
melidir. Hatta bir ev sahibinin dilenme ¢anagina koydugu seye razi olmali
eger yiyecek bir sey verilmezse giicenme ifadesi gdstermeden bir baska eve
gidebilmelidir. Cemaatine geri donen bir Budist rahip, ayn1 zamanda cana-
gindakileri 6teki din kardesleriyle paylasabilmelidir.®

Budist geleneginde bireysel fakirlik dgretisinin bir cemaat kurali olup olma-
dig1 tartismaya acik bir konu olmustur. Yine de tipki Hindu gelenegi gibi
maddeye kotiimser bakan Budizm, manastir hayatinin ilk basladigi dénem-
lerden itibaren rahiplerin “dilenerek” dolagmalarina ve gecimlerine ruhban
olmayanlarin sadaka veya hediyelerini alarak saglamalarina izin vermistir.
Bu gelenekte bu tiirden rahiplere bhiksus ve bhiksunis adi verilmektedir.
Sonraki donemlerde evsiz barksiz yasayan din adamlarinin,dindarlarin yerini
zamanla siradan Budistlerin insa etti§i manastir binalar1 almistir.>

Budist gelenegi, diinyadan feragat etmeyi meziyetli bir amel olarak takdir
etmektedir. Diinyadan feragatta bulunan insanlar bu davranislariyla gelecek-
te kendilerini gilelerden kurtaracak giicii ve enerjiyi bulacaklardir. Insanlari
kurtarma gorevi, Budistin asli vazifelerinden biridir. Hem ruhban olanlar
hem de ruhban olmayanlar, Nirvana’ya ulagsmak i¢in maddeden uzaklasmay1
benimseyebilirler. Ciinkii tam yokluk i¢inde Nirvanaya ulasmak esastir.
Manastir (samgha), Budizm’de sadakalarin dagitilmasinda odak noktadadir.
Ruhban olmayanlarin sadaka verirken oncelikli tercihleri rahiplerdir. Ruhban
olmayan dindarlar, tipki Hinduizm’de oldugu gibi bunu ayn1 zamanda kar-

31 Budist tarikati, tipki Caynalar gibi diinyay1 diglayan ve fakirligi 6ne ¢ikaran agir ritiiellerle
donatilmig bir cemaattir. Ruhban olmayan Budistler, bu cemaatin ihtiyaclarini seve seve
karsilarlar; Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, 166.

32Melford E. Spiro, Buddhismand Society, New York 1970, 66.

33Spiro, 67.

34Tezokur, Hadi, Buda ve Mesaji, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1. S. 2.
S.123.
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manin konumunu yiikseltmek igin de bir vasita olarak kullanirlar. Ruhban
olmayanlar fakirlere sadakay1 ayni1 zamanda Nirvana’ya ulasmak i¢in iyi bir
firsat olarak gormelidirler.*®Y oksa varlik insan igin bir 1zdirap’a doniisebilir.
Zaten 1zdirabin kaynagi diinyevi zenginlik i¢in zenginlik arzusu iginde ol-
maktir, %

Budistlerin insanin fakirligine bakisini bizzat Gautama Budda belirlemistir.
Onun Dort Serefli Hakikat (catvari- arya-satyani) olarak diinyanin acilarina
ve hastaliklarina yonelik sunmus oldugu regete, ayni zamanda insanlara sev-
gi ve sefkat beslemeyi 6gretmektedir. Budizm, diinya hayatin1 bedenin aci ve
elemler cekecegi dolulukta bir zamanlar yumag: olarak gordiigiinden bu
diinyada ac1 ¢ekmeyi kacinilmaz, evrensel bir beseri realite olarak degerlen-
direcektir. Bu gelenege gore bu aci ancak su ii¢ seyle dindirebilir; met-
ta/maitri (sevmek-nezaketli olmak), karuna (sefkat beslemek ve merhamet
gostermek- ki kotiliigh kotiilikle karsilamamay1 da kapsar) ve mudita (6teki
insanlarin hayirli islerini tasvip etme duygusunu beslemek). Bu prensipler
budistlerin hem fert olarak hem de sosyal agidan toplumun bir iiyesi olarak
hayatin her alanina niifuz etmesini saglayacaktir.®’

Budizm’de mala, varliga 6nem verme kisiyi degersiz yapar. Bir Budist’in
diinya’dan feragat etmesinin dort kosulu vardir. Kisi aghgmi hafifletmeli,
sagligmi korumali,giyim ve barinagini saglamali. Budizm goniillisiiniin,
asgari ihtiyaclarmi karsilamasindan sonra, diinyevi zevklerden feragat edip
diger insanlar1 goriip gozetmesi esastir. Maddi zenginlik insan1 mutlu etmez.
Sugsuz bir yasam siirmek, haset ve cimrilikle degil, kinanacak davraniglar-
dan uzak durarak elimizdeki varliklari bagkalarinin yararina harcamakla
olur.*®Budda, erdemleri tesvik etmenin insan1 yoksul yapmadigim bilakis
onlardan yoksun olmanin kisiyi yoksul yaptigim ifade eder.>®

Sonugta Budizm, ruhun i¢ine girdigi girdaplardan kurtulmasi i¢in iyimser bir
tarzda onun 1slahina yonelik cabalar harcayan bir gelenek olarak maddeden
uzaklasmay1 ve dogal olarak da fakir kalmayi, nefsin terbiye vasitasi, bir
anlamda cileli bir yolda dindarin egitiminde dnemli bir arag olarak goriirken,

$8piro, 372.
36Mohapatra,A.R, ’Philosphy of Religion an Aproachto World Religions’’ New Delhi, 1990,
$.147-159.

37Demetrios J. Constantelos, 224.

38 Maurice Walshe, The Long Discourses of the Buddha, Atranslation of the Digha Nikaya,
Boston1995, 684.

39 Maurice Walshe, 682-686.
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ruhban olmayan fakirlere yardimda bulunmay1 ruhun tezkiyesi i¢in bir firsat
olarak kabul etmektedir.

5. YAHUDILIK VE FAKIRLIK

Maddi diinyanin en fazla 6ne ¢iktig1 dinlerden biri olan hatta Tanri’nin bir
vaadi olarak diinyevi nimetlerin Tanr1 halkina ilahi bir liituf olarak bahsedil-
diginin algilandig1 bir gelenek olan Yahudilik, maddi refah1 dini agidan dog-
rulugun bir miikafati olarak goriir. Mesela Tanri, basta Kenan topraklar
olmak iizere® yeryiiziiniin en bereketli topraklarmi,** meyve bahgelerini,
sayilamayacak kadar ¢ok hayvan siiriilerini,*ilahi nimetler olarak Israilogul-
larina vermeyi vaat etmekte hatta dogru insanlara mal ve miilk bahsetmekte-
dir.*®® Israilliler de bu durumu bilir ve hissederler. Zaten onlarin Tanr1’dan
talepleri de somut, maddi ve pesin diinyevi menfaatlere dayanir.

Misirdan ¢ikip vaat edilen topraklara giren Israilogullari, zenginligi toprak-
tan gelen bir nimet, topragin ise boylar arasinda paylasilan ¢ogu zaman kis-
kanilan bir ilahi Lituf olarak gordiiler.**

Diinya nimetlerinden faydalanmasinin ¢ok¢a vurgulandigi Yahudiligin diin-
yadan feragat etmek veya hayatin zaruri ihtiyaglarin1 feda etmek seklindeki
asir1 zahitlik hareketlerine girmesi beklenemez. Yahudiler fakirligi kotii bir
talih olarak gérmekte ve Tanr1’nin kendilerine bahsettigi nimetleri ilahi liituf
olarak degerlendirmektedirler. Bu nimetler arasinda maddi varliklar ve ben-
zeri yeryliziine ait hazlar bulunmaktadir. Gene de yahudi gelenegin en dnem-
li yorum literatiirii olan Talmud, fakir kalmay1 pozitif acidan degerlendir-
mektedir. Mesela; Isaya, 48/10°da gecen “Sizi sikint1 ocaginda denedim”
sozlerindeki sikinti, fakirlik olarak anlagilmigtir. Zaten Tanri, kimi insani
yoksul, kimi insan1 da zengin yaparken, kimini algaltir kimini de ytikseltir.
Diiskiinii yerden kaldirir; her sey O’nundur.*

Yahudi kutsal kitabi Tanah, tipki fazla zengin olmak gibi fakirligi da insanin

basina gelebilecek en kotii belalardan biri olarak da takdim eder. Hatta fakir-
lik, Tanrinin, kendi kavmini denemesi ve bir tehdit araci olarak sunulmakta-

40 Cikis, 6/4-8.

“isaya, 58/14.

42Tesniye, 28/1-4.

“Mezmurlar, 112/1-3).

“Roland de Vaux, Ancient Israel- Its Life andInstitutions, Wiltshire 1994, 72,
451, Samuel 1/7-8.
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dir. Buna karsilik Tanri, kendisinin unutulmamasini ve baska ilahlara tapi-
nilmamasini ister.** Zaman zaman Tanr Israilogullarinin varlik iginde ol-
duklarinda kendisini unuttugunu serzenisle bahsetmektedir;

“Yesurun [Israilogullar1], semirdi ve sahibini tepti; doyunca yag baglayip
agirlasti, kendisini yaratan Tanri’ya sirt ¢evirdi, Kurtaricisini, Kaya’y1 kii-
climsedi. Yabanci ilahlarla Tanri’y1 kiskandirip igrenglikleriyle O’nu 6fke-
lendirdiler.*”

Yahudi gelenegi, toplumun her bireyinin fakir ve muhta¢ olanlara katkida
bulunma sorumlulugunu tasimasi gerektigini emreder. Herkesin rizkini veren
Tanr1, daha varlikli olanlar1 desteklemistir. O halde nasil ki Tanr varliklilart
desteklemistir, zenginler de fakirlere yardim etmelidirler. Zaten her toplum-
da oldugu gibi yahudi toplumu i¢inde de fakirlerin bulunmasi normaldir.
Ancak Tevrat’ta belirttigi gibi 6nemli olan, fakirlerin toplumun zengin iiye-
leri tarafindan korunup kollanmasidir.*®

Yahudi din literatiirinde pek ¢ok pasaj, asir1 varlikli olmak ile fakirlige
diismek arasinda orta bir yol ¢izmeye caligir. Bu literatiir ana hedef olarak,
yahudi dindara ideal olanin kanaatkar bir yagsam oldugunu hatirlatir ve mut-
lak nimet saglayici olarak Tanri’ya giivenmeyi 6gilitler. Yahudi kutsal kitab1
Tanah, fakirleri sosyal bir realite olarak kabul eder ve dogrularin onlarla
ilgilenmesini ister; “lilkede her zaman fakirler olacak. Bunun i¢in, iilkenizde
yasayan kardeslerinize, fakirlere, ihtiyaci olanlara eli agik davranmanizi
buyuruyorum”.4®

Israil Tanris1, fakirlerin durumunu iyilestirmek i¢in onlarin yaninda ve yar-
diminda oldugunu vurgular; “[O], fakire, diiskiine acir, diigkiinlerin canini
kurtarir, onlar1 hileden ve zorbaliktan kurtarir”.®Tann fakirlere vaatte de
bulunur; “[O], ¢ok bereketli kilacagim erzagini, yiyecekle doyuracagim fa-
kirlerin1 [dedi]®* Ayrica Yahve, diiskiinii topraktan kaldirdigin, fakiri giibre-
likten yiikselttigini de sdyler.>?

46 Mesela, Tesniye, 8/11-19.
4TTesniye 32/15-16.
“8Tesniye, 15/1-11.
“STesniye, 15/11.
S0Mezmurlar, 72/13-14.
S1Mezmurlar, 132/15.
52Mezmurlar, 113/5-8
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Musa seriatina gore Tanri, toplum arasinda yasayan fakire bor¢ verdikten
sonra ona tefecilik yapilmasini ve ondan faiz alinmasimi siddetle yasaklar.
Tevrat, aksi davrananlar tehdit eder ve Tanrinin yoksulun feryadini isittigini
belirtir.

Tanr1, Israilogulllarinin ektikleri tarlalardan, bozduklar1 baglardan fakirlere
ayirmalarini ister; mesela ektikleri tarlanin alt1 yil iirlinliinii toplamalarin
ama yedinci y1l nadasa birakip fakirlerin yiyecek bulabilmesinin saglanma-
sini ister.® Yahudiler yedi senede bir gelen bu yila Semitayili adini verirler.
Bu sene boyunca toprakta higbir ¢calisma yapilmaz, toprak dinlendirilirdi. Bu
stire iginde kendi kendine biiyiiyen, gelisen tahil ve benzeri herhangi bir
liriin, ihtiya¢ i¢inde olanlara, fakirlere, yetimlere ve dul kadmlara aitti.*®
Buna ilave olarak Tanri, tarladan iiriin kaldirilirken® veya iiziim baglarin
bozarken, fakirlerin haklarinin da kollanmasi ister® ve iiriinlerin tamamen
toplanmamasini emrederek, diisen basaklarin fakirlerin “hakki oldugunu”
vurgular.5® Hatta Komsuya ve komsu hakkina oldukga fazla énem veren
Yahudi seriati, komsunun fakir olmasi durumunda daha da 6zel bir ilgiyle
onun olumlu ve yapici bir tavirla gozetilmesini ister.*

Tevrat ayn1 zamanda, fakir duruma diisen birine dncelikle akrabalarinin yar-
dim etmesini, hatta “konuk gibi” barmnma imkaninm ona saglanmasim®
veya kole olarak kendini satacak kadar fakirlige diisen bir “kardese” bedelini
Odeyinceye kadar kole olarak degil, bir yabanci veya is¢i gibi davranilmasini
emreder.5? Ihtiyag icinde olanlarin, fakirlerin asla somiiriilmemesini ve ezil-
memesini ister.%® Ayrica dteki Eski Ahit literatiirii de bunu yasaklar.®* Yine
Tann fakirlere kars1 kalplerin katilagtirilmasini ve cimrilik yapilmamasini

52 Cikig, 22/25-27
5 Cikis, 23/10-11.

SSYahudilikte Kavram ve Degerler- Dinsel Bayramlar-Dinsel Kavramlar-Dinsel Geregler,
Haz. Suzan Alalu, KlaraArditi ve digerleri, Istanbul 1996, 193.

6Tesniye, 24/19-21.
5L evililer, 19/10.

58 evililer, 23/22.
59Tesniye, 23/12.

601 gvililer, 25/25.

61 evililer, 25/35.

62 evililer, 25/39-41.
83Tesniye, 24/14.

84 Eyiip, 20/19.
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buyurarak, gereksinimlerini karsilayacak kadar onlara odiing verilmesini
ister. Eger fakir yardim gérmez ve Tanri’ya sikayette bulunursa 6tekilerin
giinaha diisecegini anlatir.®® Yine seriata gore eger borg alinan kimse fakir
biriyse onun giivendigi sey, glinbatimindan 6nce kendisine geri verilmeli-
dir.%

Tevrat’ta fakirlerin bazi dini ritiielleri yaparken ilahi ayricaliklara sahip ol-
duklarim da gérmekteyiz.®” Burada Yahudilik, maddeyi ihmal etmeyen bir
dini gelenek oldugundan, “giicii olmayan” fakirlerin, maddeye dayanan kur-
ban gibi ibadetlerde “hafifletilerek” ibadet etmeleri saglanmaktadir. Zaten
Tanr1, Israilogullarna madden refah bir diinya ve mal miilk bahsedecegini
vaat etmektedir. ’Aranizda fakir kimse olmayacak. Tanrmiz Rabb’in miilk
edinmek icin size verecegi lilkede, Tanriniz Rabbin séziinli can kulagiyla
dinler, bu giin size bildirdigim biitiin bu buyruklara 6zenle uyarsaniz, O, sizi
kesinlikle bereketlendirecektir.”%

Yahudi kutsal kitabi, fakirlerin her tiirlii suiistimaline karsi ¢ikmaktadir.
Mesela sabir ve ¢ilenin sembolii olmus olan Eyiip peygamber kendisini fa-
kirlerin babas1 olarak tavsif etmekte® ve kitabinda fakirlerin durumunu sdyle
anlatmaktadir: “Insanlar smir taslarim kaldiriyor, ¢aldiklan siiriileri otlati-
yorlar. Oksiizlerin esegini kovuyor, dul kadimn &kiiziinii rehin aliyorlar.
Fakirleri yoldan ¢ikarip, {ilkenin diiskiinlerini gizlenmeye zorluyorlar. Bakin,
fakirler ¢oldeki yaban esekleri gibi yiyecekbulmak i¢in ige erkenden ¢ikiyor-
lar, cocuklarina yiyecegi kirlar sagliyor. Yemlerini tarlalardan topluyor, ko-
tillerin bagindaki artiklar1 eseliyorlar. Geceyi giysisiz, ¢iplak geciriyorlar,
ortiinecek seyleri yok sogukta. Daglara yagan saganaktan islantyor, siginak-
lar1 olmadig1 icin, kayalara sariliyorlar. Oksiiz, memeden uzaklastyor, diis-
kiiniin bebegi rehin alimyor. Giysisiz, ¢iplak dolasiyor, a¢ karnina demet
tastyorlar.””®Hatta Eyiip peygamber daha da ileri giderek, fakirlerin dilegini
geri ¢evirenin, dul kadinin umudunu kiranlarin, ekmegini 0ksiizle paylagma-
yarak tek bagina yiyenlerin onlar1 gdzetmeyenlerin, giysisi olmadig i¢in can
cekisenin yardimma kosmayanlarin, Ortiisii olmayan yoksulu koyunlarinin

%5Tesniye, 15/7-10.

66 Cikis, 22/25-26; Tesniye, 24/12-13.
67)_evililer, 30/15; 14/21.

8Tesniye, 15/4-5.

89 Eyiip, Eyiip, 31/16-23 29/16.

70 Eyiip, 24/2-10.
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yiinliyle 1sitmayanlarin iflah olamayacagini belirtir ve bunlarin Tanri1’dan
gelecek belalara razi olmalarim ister.’

Yahudi dini geleneginin heniiz ¢ocukluk donemini gegirdigi ve insanlarin da
gdcebe oldugu devirlerde, fakirligi bir teolojik problem olarak degil bir sos-
yolojik mesele olarak gordiikleri gayet aciktir. Bu donemde zenginlik kariz-
matik dzellie sahip kabile liderlerinin vasfiydi.”?Ancak monarsiyle birlikte,
ticaret ve refah artmig, maddi gii¢ topluma yayilmaya baglamasiyla birlikte
sosyal farklilhklar da gitgide ortaya ¢ikmaya baslamistir.”*Teolojik agidan
haklarinin gozetildigi ilk donemlerdeki fakirlerinin aksine bu buhranli devir-
lerdeki yoksulun tasviri, zuliim altinda olan, asagilanan, somiiriilen ve bazen
zorla kolelestirilen bir tiptir. Hatta hemen hemen bu dénemin varlikli insan-
lar1 ve giigliileri, olumsuz bir bakis agistyla giinahkar sayilmakta ve ahlaken
kotii goriilmektedir. Hatta insanin kendi kotiiliigii ve sugundan dolay1 fakir-
lestigi kanaati yayginlasmaya baslamigt1.”*

Dini hassasiyetlerin fazla gosterilmedigi donemlerde peygamberler, toplum-
sal boyuttaki ahlaksizliklar1 da kinamiglardir. Mesela Kralligin ikiye bdliin-
diigii donemlerde Yahuda devletinde yasamakta olan Isaya Peygamber (yak-
lasik, MO. 740-700) Kudiis kentinin artik katillerle doldugunu, yéneticilerin
asi ve hirsizlarla igbirligi yapmalarini, riigvet yediklerini, oksiizlerin ve dul
kadinlarin haklarmi vermediklerini,” bunun yani sira fakirlerden adaletin
esirgendigini, diiskiinlerin hakkinin ellerinden alindigin1 ve bunun hesabinin
goriilecegi yargi giinlinden bu insanlarin kagamayacaklarini sakladiklar
servetlerinin bir igse yaramayacagim agikca ilan etmektedir.”*Halbuki ayn
peygamber katiiliiklerden arinanlarin mesela a¢ insanlarla yiyeceklerini pay-
laganlarin hicbir barinagi olmayan insanlari evlerinde misafir edenlerin veya
fakirlerin ihtiyaglarini karsilayanlarin, karanlik i¢inde 1siklarinin parlayaca-
gin1, sonucta da ilahi hidayete mazhar olacaklarini, maddi bir takim nimetle-
re ve refaha kavusacaklarim 1srarla vurgular.”’

7L Eyiip, 31/16-23.

"2MeinradStenzel, “Poverty”, Bauer Encylopedia of Biblical Theology, ed. Johannes B. Bauer
London 1970, 672.

3 1. Samuel, 2/5; 7/8; Isaya, 3/16-23; Amos, 6/1-6.
"4Stenzel, 672.

Slsaya, 1/21-23.

6fsaya, 10/1-3.

"saya, 58/6-12.



EUSBED 2013 [VI] 2 387

Yahuda devletinin icinde MO. V. asirdaki sosyal parcalanmalara gotiiren
ahlaksizliklar ve zuliimler karsisinda onlara tepki olarak 6zel, kisisel zahit-
likleri vurgulayan ve genel olarak diisiik halk kitlelerinde ortaya cikan zahit
fakirler bas gosterecektir. Yahudi gelenegi bu smifa fakir zahitligi adim
vermektedir.™

Babil Siirgiinii (M.O. 605-M.0. 537) ve sonrasinda fakirlik, zalim varlikl
insanlarla gatigma igine giren dogru insanlar igin zahitlikle ile esanlamli
goriilmeye basladi. Hatta Israil kendisini peygamber Yeremya’nin kehanet-
leri 1s181nda kaderi kotii hale gelen fakir birine benzetmeye basladi. Artik
gercek ve sadik Tanr kulu, Yahve’den korkan ayni zamanda O’nun koruma-
st altinda olan fakir biridir. Bu benzeri fakir tiplemeleri sik sik siirgiin sonra-
st Yahudi kutsal kitabinda 6zellikle de Mezmurlar’da vurgulanmaya bagla-
d1.”®Tanah kiilliyat1 uzmanlart Mezmurlarin fakir ve fakirlige bu kadar fazla
vurgu yapmasinin altinda bu donemde var olan ve orta siniftan da diisiik halk
kitleleri icinde olusan bir fakir sinifinin varliginin yattigini ileri stirmektedir-
ler. Onlara gore insanin madden fakir olmasindan ayri olarak bu donemde
fakirlik, 6zel bir hayat tarzin1 gosteren, hatta bir takim eskatolojik kehanetle-
re de®®inandiklar1 sanilan sayilar1 azzimsanmayacak bir gruba ait olan bir kiilt
olmustur. Sonugta fakirlige vurgu yapan zahitlik, sonraki dénemlerde yahudi
gelenegi iginde, oteki dindar gruplarin baskin sosyal ¢evrelere karsi direng
gostermelerine yardimcr olacaktir.®t Bu zahitlik, bilhassa siirgiin sonrasi
donemde kendisini bir miiddet daha hissettirecektir. Ancak bu gibi hareketler
gene de fakirlerin olusturdugu dini bir firka veya sosyal bir sinif haline hig-
bir zaman ddniismemistir.?

Fakirleri ve diger ihtiya¢ icinde olanlar1 gézetmek, yahudi gelenegi i¢in sa-
dece bir ahlaki fazilet degil, ayn1 zamanda ahkama ait bir taleptir.®® Boylece
Yahudilik, fakirlerin korunmasini, yahudi seriatinin 6nemli bir pargasi olarak
saymustir.?* Yahudi seriatinda bulunan ve Islam’daki sadakaya benzeyen

8Rainer Albertz, A Isaya, 58/6-12History of Israelite Religion in The Old Testament Period
11, London, 518.

 Mesela, Memzurlar, 10/2; 10/9; 10/14; 12/5; 14/6; 36/6; 35/10; 37/14; 40/17; 41/1; 68/10;
69/33; 140/12.

80 Mesela, 82/2-7; 10/16-18.

81Albertz, 11, 519-522.

82Roland De Vaux, 74.

8Albertz, 306.

84 Mesela, Tesniye, 15/7-11; Siileymanin Meselleri, 21/13; 22/9;28/27; Eyyub, 29/12-16.
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tzedakah ( sadaka) kavrami, yoksulu koruyan ve kollayan en onemli dini
ritieldir.

Sadaka,yahudi gelenegi i¢inde genel olarak dogru insanlarin her tiirlii hare-
ketini ifade eder. Yine agirlikli olarak bu kelime dogrulugun tek bir yoniinii
anlatmak i¢in de kullanilir. Yani sadaka vermek bir baska degisle maddi
hediyeler yoluyla fakirlere yardim etmek demektir. Sadaka zaten sadece
fakirlere verilen bir yardimdir. Migna, sadakay1 diinyanin iizerine kuruldugu
direklerden biri olarak goriir.®® Hatta rabbi Eleazar Siileymanm Meselleri
21/3’ii yorumlarken® sadaka vermeyi kurbanlarin kurbani olarak yiiceltir.
Sonugta fakirlere yadim etmek zaman zaman yahudi toplumu iginde mukad-
des bir vazife olarak da goriilmistiir. Bir bagka degisle yahudiler i¢in fakirli-
gin teskin edilmesi bir vazifedir ve muhayyer degildir®. Mesela Peygamber
Isaya, yiyeceklerin aglarla paylasilmasini, barinagi olmayan fakirlerin evlere
almip misafir edilmesini, ¢iplaklarin giydirilmesini emreder®, Hatta o, fakir-
lere adalet getirecek bir kral beklentisi igindedir.®

Talmudik donemde fakirlik yahudi toplumunda olduk¢a yayginlagmisti.
Yahudiler fakirligin fazilet olarak goriilmeye baslamasini bu donemin etkisi
olarak kabul ederler. Hatta rabbiler, asir1 fakirligin insanin akli dengesini
bozdugu hiikkmiinii vererek bu durumun yayginlasmasinin oniine gecmeye
calismislardi.’® Rabbani gelenek bunun yaninda insanlarin fakirlere yardim
etmesi gerektigini su ciimlelerle agiklar “Tanri, fakir adamin kapisinda bek-
ler. Onun i¢in kisi kiminle karsilastigin1 bilmelidir.”%*

Rabbiler, varlikli insanlarm gelirlerinden %10-20 arasinda bir pay1 sadaka
icin ayrrmalarim isterler. Bunu kabul etmeyenlerin kinanacag: belirtilir.%?
Fakirlere yapilacak yardimin gizliligi de 6nemlidir. Bu gelenekte sadaka, en
yiice olan1 vermek, ve verenin kendisini gizleyerek verdigi sadaka oldugu

85Avot, 1/2

8 «“Rab kendisine kurban sunulmasindan ¢ok, dogrulugun ve adaletin yerine getirilmesini
ister”.

8"The Encyclopedia of The Jewish Religion, “Charity”, ed. R.J. Zwi Werblowsky, Geoffrey
Wigoder, London 1965, 84-85.

8isaya, 58/7.

8fsaya, 11/4

9OFEruvin, 41b

9L evililer Rabba, 34.9

92 Hagay.5a
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vurgulanir.® Ayn1 zamanda sadakanin ilahi cezay1r savusturabilecek mahi-
yette bir giiciiniin de oldugu savunulur.®

Talmudik donemde Kudiis’te, II. Tapinak (Bet- Hamikdas) devrinde mabe-
din i¢inde Sadaka Odas1 olarak bilenen bir karanlik oda bulunmaktaydi. Ka-
ranlik olmasindaki amag, zenginlerin goriinmeden bagis yapabilmesini, fa-
kirlerin de kimseye goriinmeden ihtiyaglar1 kadar alabilmesi i¢indi. Hatta bu
uygulamay1 kolaylastirmak igin her sehir igin bir cemaat kasasi gelistirilmis-
ti. Her Cuma, fakirler bu kasadan yemek ve giyim ihtiyaclarin1 kargilamak
lizere para almaktaydilar. Hatta bazi bolgelerde “Hayir Kasesi”,“Yardim
Sandig1” diyebilecegimiz a¢ insanlarin yemek yiyebilecekleri mekanlar ku-
rulmustu. Cemaat, fakir insanlarin ayiplanmamasi, kinanmamasi ve agilan-
mamast i¢in yapilan yardimlar1 bizzat fakirlerin evlerine gotiiriirdii. Bu uy-
gulamalar, siirglin déneminde de sinagoglar i¢cinde devam etti. Hatta bu do-
nemde fakirler i¢in para toplayan ‘’Gabay Hatsedaka’’adinda 6zel gérevliler
bile bulunmaktaydi.*®

Stirgiindeki yahudilerin fakirlere ilgisi artarak devam etmistir. Bunun sonucu
bilhassa III. ylizyildan itibaren Ortagag yahudi toplumu iginde fakirlere te-
berruda bulunmak yayginlasmaya basladi. Ancak bunun yaninda aleni olarak
bagista bulunanlar hatta fakirle bagis severi tanigtirmak isteyen kimseler de
ortaya ¢ikt1. Yahudi toplumu bu donemlerde zaman zaman etkisini hissetti-
ren fakirlik sorunu i¢in cemaat i¢inde yardim fonlar1 olusturdu. Bu fonlara
tim cemaat katilmak zorundaydi. Mesela yiyecek ve giyecek fonu (kupa),
asevi fonu (tamhui), herkes i¢in gegerli olan cenaze kaldirma fonu; fakir
kizlar i¢in gelinlik-geyiz fonu (ahnasatkalla), yasli, hasta ve yabancilar i¢in
barmnak fonu (hakdes) gibi fakirleri kollayan kurumlar ortaya ¢ikti. Hatta bir
zamanlar zengin iken fakirlige diisen isadamlar1 ve esnafa yardim eden go-
niillii yardim kurumlart bile mevcuttu. Giiniimiizde Ortagagin pek ¢ok kuru-
mu ortadan kalmig olmasina ragmen yahudi cemaati i¢inde bu gibi fakirlere
ve muhtaglara yardim gelenegi hala canli olarak siirmektedir.%

%BAlbertz, 85.
9 Yusuf Besalel, 111, 748.
% Yahudilikte Kavram ve Degerler, 193-194.

% Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi I, istanbul 2001, 172-173; Adem Ozen, Yahudilikte
Ibadet, istanbul 2001, 182.
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Ortacag Yahudi geleneginin 6nde gelen simalarindan Maimonides (1135-
1204), fakirlere yardimda bulunma kurallarini su sekilde ozetlemektedir.
Eger bir fakir senden bir sey isterse ve senin elinde ona verecek hicbir seyin
yoksa, onu sdzlerle teskin et. Fakir bir adami azarlamak veya birinin ona
kars1 sesini yiikseltmesi, onun kalbini karacagindan, yasaklanmistir....fakir
bir adami utandirana yaziklar olsun, ona yaziklar olsun. “Fakirler i¢in baba
idim” ifadesi® geregi, O, hem acima hem de kelimeler ile bir baba gibi olma-
lidir.

Maimonides, fakirlere verilecek sadakanin derecelerini en yiikseginden en
diisiigiine dogru siralamakta ve yoksulu ise almanin en yiiksek sadaka
oldugunu belirtmektedir. Bunu, verenin alani, alanin vereni bilmedigi sadaka
tiirii izler. Uciinciisii her iki taraf bilmese de kimligi bilinen bir fakire verilen
sadakadir. Dordiincii tiir sadaka, sadece alici tarafin vereni bildigi sadakadir.
Bunlari sirastyla istemeden verilen sadaka, istedikten sonra verilen sadaka,
goniil rizasiyla da olsa yetersiz verilen sadaka takip eder. Ona gore son
mertebedeki sadaka goniilsiiz verilenidir.*®Dolayisiyla Yahudiler ¢aglar boyu
goniilliilik esasina bagli olarak fakirlerine yardim etmek igin faaliyet
gosteren miiesseseler tesis  etmislerdir.**Ciinkii  Yahudilikte sosyal
sorumluluk ve diiriistliik ayn1 zamanda sadaka ve hayrseverligi de igine
almaktadir.2®

Yahudilik, nefsin koreltilmesi i¢in ¢ileli yontemler kullanilmasini inkar et-
mese de, bu gelenegin fakirlige olumlu yaklasan bir prensibi din sozliigiinde
yer verdigini sOylemek zordur. Ancak Yahudilik i¢inde de tipki Hinduizm ve
Budizm gibi sade yagsam ve zahitlik yasami savunan, Kumran cemaati gibi
firkalar1 da bulunmaktadir. Hatta Endiiliislii filozof Bahyaibn Pakuda (XI.
asir) gibi mistik ahlakeilar, fakirligi olumlu bir fazilet olarak gérmiigse de
bunlar fazla ragbet gormemis ve genel olarak yahudi gelenegi, fakirligi gi-
dermeyi ama¢ edinip maddi varligi Tanri’nin bereketi gormekten memnun
kalmuglardir. 10!

% Eyub, 29/16.

9 Hertzberg,Arthur, Judaism,Newyork1962,106-108.

99 Hertzberg,103.

10K ohler, Kaufman, Jewish Theology, Newyork1923, 48.6

101 Andrew Jotschley, TheCarmelitesandAntiquity: Mendicantsand Their Pasts in the Middlet
Ages, New York

2002, 34.
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Sonug olarak Yahudilik, insanlar arasindaki iliskileri cogunlukla ekonomik
ve ahlaki zeminler boyutuyla degerlendirmistir. Tanri’nin séz verdigi ve
sozlerini gerceklestirdigi donemlerde Israil’e toprak, krallik ve seriat bah-
setmis hatta Israilogullar1 bu ihsanlar1 hem maddi hem de manevi acidan
ilahi nimetler ve bereketler olarak gdrmiislerdi. Bunun neticesinde siirgiin
oncesi dénemde secilmis bir millet olarak Israil halki, Tevrat’m emirlerine
uygun olarak fakirleri ve diger gii¢siiz insanlar1 korumak ve kollamak gore-
vini yerine getirmekteydi.

Bilhassa Kralligin boliinmesi sirasinda ve nihayet siirglin ve sonrasi donem-
de dindarlar arasinda zenginlik, genel olarak bir ilahi nimet olarak degil,
zuliim ve gaddarligin sonucunda tabii olarak ortaya ¢ikan ve dindarligin tam
ziddinda bulunan bir kavram olarak anlasilmaya baglamisti. Bilhassa bu
dénemde Tanr1’ya kendini adayan ve Tanr1 tarafindan ihsanlarla 6diillendiri-
len iyi bir kul, aym1 zamanda fakir ama comert olan kisidir; zengin ise ina-
nanlara ve ezilmislere kars1 zalim, ayn1 zamanda istisnasiz toplumu sémiiren
ve ilahi gazabi hak eden bir kimse olarak goriilmiistii.

6. HIRISTIYANLIK VE FAKIRLIK

Baslangicindan itibaren Hiristiyanlik, goniillii fakirlik mefhumuna biiyiik
deger bahsetmistir. Daha ilk dénemlerden itibaren erkek ve kadin zahitleri
one c¢ikarmistir.Maddeyi ihmal eden ilk kesislik simifinin Misir’da ortaya
ciktig1 ve oradan Filistin ve Suriye’ye geldigi ileri siiriilmektedir.’°’Manastir
rahipleri, mali miilkii ve hatta bazen onlarin yararini inkar ederek Mesih’i
taklit etmek ve alemin onarilmaya ihtiya¢ olmadan 6nceki halini, masumiyet
ve sonsuz saadet donemini tekrar kurmak isterler. Dolayisiyla Hiristiyanlik
bu zahitlik durumunu bir nevi kisisel kutsallik ve bereket adina etkili bir arag
olarak gérmektedir. Isa Mesih’in Tanr1 oglu olarak algaltilan insanlig1 Kur-
tarmak lizere yeryiiziine gelmeyi segmesine sebep olan fakirlik ruhuna sahip
olarak fakirligin anlasilmasi, hiristiyanlarin da onu gipta ile taklit ederek ii¢
temel manastir ameliyesinden (diger ikisi, ihsan ve mutlak kulluk) biri olarak
gormesine sebep olmustur.

Fakirlik, Isa Mesih’in sdzlerine dayanan bir Incil kavrami da olmustur; “isa
ona dedi, kamil olmak istersen, git, neyin varsa sat, ve fakirlere ver, goklerde
hazinen olacaktir; ve gel ardimca yiirii”.2%® Hiristiyan ahlakina gore Isa Me-

102 Andrew Jotischley, The Carmelitesand Antiquity: Mendicantsand Their Pasts in the
Middlet Ages, New York 2002,166.

103 Matta, 19/21; Luka,18/22.
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sih, kimsenin dostluk kurmak istemedigi fakirlerle, itilmis insanlarla giinah-
karla, dostluk kurmus, ihtiya¢ sahiplerine yardim elini uzatms,. Ac¢lar1 do-
yurmustur.’®* Hatta o, kendi havarilerine Israilogullarindan olan fakirlere
ihsanda bulunmalarini da emretmistir.%

Isa mesih, zenginligi ve maddi refah1 Tanr1 kralligma giden yolda dindarlar
icin 6nemli bir engel olarak goriir.!® Zenginlige kars1 bu kadar olumsuz
davranan Isa Mesih, fakirlere olduk¢a olumlu yaklasir ve fakirlik terimine
metafor bir anlam yiikler; ona gore ruhen fakir olanlar, maneviyatlarini ye-
tersiz hisseden ve kendilerine ilahi merhametin kucagimna atan kimselerdir.'%
Bu terim ayn1 zamanda gururlu, kavgaci, kendi iyiligini diistinen kimselerin
zidd1 olarak takdim edilir. Bu ayn1 zamanda eskatolojik agidan fakir icin
ilahi sefkat gosterileceginin de bir gostergesidir. Gergek anlamda Tanrinin
liitfuna mazhar olacak olanlar, diinya malina énem vermeyen, Isa mesih’in
cileli yolunu takip edenler, zuliim goren, iskence ¢ceken ve ezilenlerle birlikte
sikint1 ¢ekip elinde olanlar1 paylasanlar®olacaktir.

Matta Incili, son giinlerde kurulacak olan Tanr1 Kralliginda Mesih’in tahta
oturunca fakirlere yardim edenlerin soyle kutsanacaklarini anlatmaktadir; “O
zaman Kral, sagindaki kisilere, ‘Diinya kuruldugundan beri sizin i¢in hazir-
lanmis olan egemenligi miras alin! Ciinkii agikmistim, bana yiyecek verdi-
niz, susamistim, bana icecek verdiniz; yabanciydim, beni iceri aldiniz. Cip-

laktim, beni giydirdiniz; hastaydim, benimle ilgilendiniz”.1%

Isa yoksulun solenler hazirlandiginda davet edilmesini tavsiye eder; “Ama
ziyafet verdigin zaman fakirleri, kotiirlimleri, sakatlari, korleri cagir. Boyle-
ce mutlu olursun. Ciinkii bunlar sana karsilik verecek durumda degildirler.

Karsil181 sana, dogru kisiler dirildigi zaman verilecektir”. '

Havarilerin fakirlige bakis1 da sonraki dénemlerde gelenegin fakirligi isa’nmn
takipgileri i¢in temel din fenomeni olarak gérmesinde 6nemli roller iistlen-
mistir. Pavlus, ilk donem kilise cemaatine fakirlerin hatirlanmasini 6giitle-

104 T J. Sarnowsky, Mendicants, Military Ordersand Regionalism in Medieval Europe,
Brookfield 1999, 337

105 | uka,12/12-14.

106 Matta, , 6/24; 10/9-10; 19/21-26; Markos, 10/23-31; Luka, 12/15-21;14/33;18/22-30.
107 Matta, 5/3.

108Stenzel, 673.

109 Matta, 25/34-36.

110 |_uka, 14/13.
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migdi.}*? Zaten Pavlus’un Ogretilerine baktigimizda fakirlerin korunmasi
onun 6nemli havarisel aktivitelerinden biri oldugu hemen goze ¢arpar.

Resullerin igleri 4/32, ilk kilisenin maddeye bakisim1 da 6zetler; inananlar
toplulugunun yliregi ve diislincesi birdi. Hi¢ kimse sahip oldugu bir sey icin
bu benimdir demiyor her seylerini ortak kabul ediyorlardi. Havarilerin 6nde
gelenlerinden Yakup ise insanlar arasindaki iliskilerde zengin fakir ayirimina
kesin olarak kars1 ¢ikmustir.*? Ona gore fakirler, Tanri tarafindan bu diinya-
da zenginlesmek ve Tanri kralliginin mirasgilari olmak lizere secilmiglerdir.
O zengine kars1 olduk¢a olumsuzdur; fakirleri somiiren, onlar1 mahkemelere
siiriikleyen, Tanr1’ya kiifredenler ona gore zenginlerdir.!*® Hatta o, zengin
olanlarin kendi fakirligiyle 6viinmelerini diiskiinlerin ise kendi zenginlikle-
riyle 6viinmelerini ister. Ona gore zengin kisi solup gidecektir ama denenen
kisi kutsanacaktir. !4

Sonugcta havarisel kilise, fakirlerden yana tavir takinirken bize bazi fenome-
nolojik yorumlamalar yapmamiza imkan saglayacaktir; sdyle ki genel olarak
ilk gelenekler, fakir, mazlum gibi sikintili insanlara c¢areler aramaya giriserek
oncelikle maddi diinyadan aci ¢eken insanlari ruhen tatmin ve tezkiye et-
mektedir. Yine bunun neticesinde hem ilk déonem dindarlar hem de onlari
takip eden insanlar fakirligi ilahi litfun tecelligahi olarak géreceklerdir. Tabi
ki burada Isa gibi din kurucularinin fenomene olumlu yaklasimi da &nem
kazacak ve onun 6rnekliginde temel gelenek mesajlar1 kurumsallastiracaktir.

Hiristiyanlarin daha ilk donemlerden itibaren erkek ve kadin zahitleri 6ne
cikarmak suretiyle manevi arinmanin ve kamil olmanin diinya malindan
feragat etmekle miimkiin oldugu ifade edilmis,'*® sahip olunan varliklarin
yoksullarla paylasilmasiin dindarlik yolundaki engellerin asilmasi icin ge-
rekli oldugu vurgulanmustir.*®Hiristiyanhktaki kurtulus teolojisi, fakirligi
baskiy1 adaletsizligi ve zulmii destekleyen her tiirlii yapiy1 reddeder. Varlik-
linin varligini bu yapilarin ortadan kalkmasi i¢in igin sarfetmesini tavsiye
eder.’Yine bu teolojinin onciilerinden John sobrino, isa’y1 anlamak onu
takip etmektir. Yani onun hayatim1 6rmek almaktir. Tanr1’y1 anlamak adalet

U Galatyalilara, 2/10.

12y akub’un Mektubu, 2/2-4.

113y akub’un Mektubu, 2/5-7.

14y akub’un Mektubu, 1/9-12.

15Jotischley, 166.

116 Matta, , 6/24; 10/9-10; 19/21-26.

W Hans Kiink, Great ChristianThinkers, .London SCM Press1994,156-184
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yolunda ytirimektir. Dolayisiyla nefisleri tezkiye edip adaleti takip etmenin
yolu fakirlere yardim etmekten gegmektedir.!!8

Hiristiyan tarihi boyunca fakirligin ruhu ve goézetimi dini tarikatin agilimina
veya kurucusunun hareket noktasina veya devrin ekonomik sartlarina gore
degisse de kavram olarak degismez olmustur. Manastir fakirligi de denilebi-
lecek bir 6greti, bilhassa IV. ve V. asirlarda olduk¢a ragbet gormiis, bu do-
nemde Fransisken ve Dominiken rahipler 6zellikle fakirligi izlenmesi gere-
ken bir ideal olarak karsilamuslardir. Oyle ki hiristiyan kesislerinin paraya
dokunmalar1 dahi hos goriilmemisti. Fakirlige vurgu yapan bu kurallar, sade-
ce manastirlara hapsolmamis ortacag boyunca feodal sistemlere sizarak,
sehir cemiyetleri arasinda etkisini siirdiirmiistii. Nitekim XVI. yiizyildaki
reform ¢agiyla birlikte, protestan iilkelerdeki pek ¢ok manastir gruplar orta-
dan kalkmis olmasina ragmen fakirlik kavrami, yerini kilise iginde sadakaya
ve muhtaglarin kollanmasi faaliyetlerine birakmigtir.!t°

Cagdas Protestan diisiincesi, YeniAhit’in fakir ve yoksuldan yana olan bas-
kin 6gretilerini yumusatmaya ¢alismaktadir. S6z konusu ayetlerin yanlis yere
yorumlandig1 ve maddenin aslinda kotiiye kullanilmamasi gerektigi vurgula-
nir. Mesela I. Timoteus 6/10°da gegen“¢iinkii biitiin kétiiliiklerin koklerinden
biri de para sevgisidir. Kimileri buna imrenip imandan saptilar ve pek ¢ok
tiziintiiyle kendilerini yiirekler acis1 duruma diisiiriirler” seklindeki Pavlus’un
sOzlerini yorumlarken burada kotiiliigiin kokii olarak para degil para sevgisi
oldugunu savunurlar.1?°

7. SONUC

Dinler Tarihi baglaminda dini geleneklerin fakirlige bakisi genel olarak iki
farkli yonden ele alinabilir. Maddi aleme kotiimser bakan ve daha ziyade
ruhun 6liimsiizliigiine vurgu yapan din formlari, fakirligi emredici bir fazilet
hatta bir nevi kutsallik olarak goriirlerken, ruhun yani sira maddeyi de ihmal
etmeyen gelenekler ise fakirligi sosyal bir olgu olarak varliklinin teminatinda
bulunan bir yasam formu olarak degerlendirmektedirler. Ozellikle diinyadan
feragat etmeyi 6greti haline getirmis olan Hinduizm, Budizm, ve hatta kis-

118John Sobrino, Christolojy at the Crossroads: A Latin American Approach (Marknoll:
Orbis, 1978) 14

H9E, Doyle, ‘A Bibliographicallistby William Woodford, OFM: [with Excerpt from Defen-
sorium Fratrum

Menicantium],”” FranciscanStudies, New York 1976) 93-106.
120 Turgay Ucal-DerekMalcolm, 298.
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men Hiristiyanlik fakirligi hem goniilli bir tavir hem de zahitlik sembolii
olarak benimsemislerdir. Bunlara ilave olarak bu konuda temel Ogretiler
gelistirmeyen Yahudilik gibi dini gelenekler ise fakirlige bakisim1 sadaka,
erdemli olus veya baskasina iyilikte bulunmak gibi kurallarda ortaya ¢ikar-
migtir.

Sonugcta dinlerde fakir ve fakirligin algilanis bigimleri dinin temel mesajina
veya temel karakterine gore farklilik gosterecektir. Mesela fakirligin anahat-
lariyla fenomenolojik boyutlarini siralarsak; ruhani arinmak isteyen ferdin
kutsanmasinda hatta manevi agidan bir anlamda kurban etmesinde dnemli bir
arag olarak kutsallik boyutu, ruhban olmayanlarin kesislere yonelik ihsanda
bulunmak iizere ritiiel bir tavir olarak veya dindarlar arasindaki yardimlas-
may1 One c¢ikarmasi olarak sosyo-kiiltiirel boyutu, yiice varliklarin fakir bir
kisinin bedenine girmesi anlaminda ilahi boyutu ve son olarak maddi diinya-
y1 ihmal ettirmesi ve ruhani aleme dogru cezbetmesi a¢isindan inziva boyutu
bulunmaktadir.
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