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Oz

Makale Orta Dogu siyasetinde sekiiler/izm ve dinsellik iliskisinin
yerel-evrensel ya da Dogu-Ban ikiligi baglaminda nasi ele alindigina ve
Arap Bahari’na iliskin analizlerde bu kavramsal setlere dair ne tir
degisimler ya da siireklilikler gozlendigine bakmaktadwr. Ilk boliimde
50z konusu ikiliklerin kiiltiirelci ve ozcii kaynaklart ve bunlara doniik
itirazlart igeren literatiirdeki temel tartismalar kapsaml bir elestirel
incelemeden gecirildikten sonra, Arap Bahart Orta Dogu sekiilerizmine
dair bu tartismalara referansla degerlendirilmektedir. Ozellikle sokaga
dokiilen kitlelerin onemli bir kesitinin sosyokiiltiirel ézellikleri ve one ¢ikan
yoksulluk, adaletsizlik, otoriterlik gibi temalarin Bati’da son yiulardaki
protesto  hareketlerine benzetilmesi ve bu baglamda Dogu-Bati ozcii
ikiliginin asimast tezleri incelenmektedir. Ote yandan, bu ikilikle birlikte
dinsellik ve sekiilerligin siyasal iceriginin goriinmezleserek, kimi érneklerde
ozellikle sekiilerligin tiimiiyle “kiiltiivel jeste” indirgenmesi tartisiimaktadir.
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Abstract

This article examines the debates about the relationship between
the secular/ism and religion in the Middle East in terms of the binaries of
local versus universal or Orient versus Occident, and how these sets of
concept are revisited or revised in the analyses of Arab Spring. The first
part of the work offers a comprehensive and critical review of the
culturalist and essentialist fundamentals of these binaries and challenges
against them in the academic literature. What follows is an evaluation of
the Arab Spring in light of the main arguments about Middle Eastern
secularism. It questions particularly the arguments that the sociocultural
characteristics of the large segment of the protesting masses and their
primary demands and slogans resemble those in the recent uprisings in
the Western societies and therefore, indicate the death of essentialist East-
West dichotomy. On the other hand, it problematizes the way secularity
and religiosity is stripped off any political content, by transforming
especially the former into a merely “cultural gesture”.

Keywords: Secularism, Middle East, Arab Spring, Culturalism,
Postcolonialism.

Giris

Arap Bahari, akademik ve popiiler yazinda klise tezlere ve
tartisma  eksenlerine hapsolmus Orta Dogu analizlerinde bir
yenilenmeye, eski kavram ve paradigmalarin gézden gecirildigi bir
diisiinsel canlanmaya yol agmusgtir. Bolge siyasetindeki olasi kirilmalarin
izinin siiriildiigii basliklardan biri de, sekiilerizmdir. Ozellikle Misir ve
Tunus gibi orneklerde ayaklanmalara sekiiler bir karakter atfetmek,
hayli yaygin bir egilimdir. Fakat sokak dinamizminin geriye gekilip,
siyasetin parlamento ya da baskanlik segimleri gibi “olagan” kurumsal
mecralardan akmaya basladigi dénemde Islamci partilerin inisiyatifi
ele aldig1 gozlemleri, bu kez sekiilerlik atfin1 tartigilir hale getirmistir.

So6z konusu gelisme karsisinda farkli tepkilerden soz edilebilir.
Bunlardan biri, bakisin1 Islamciligin etki ve niifuzuna odaklayarak,
buradan oryantalist kliselere dayali “donmus Orta Dogu” tasvirlerinin
bir saglamasim yapar. Bu tiir okumalar, Arap Bahari’ndaki sekiiler
dip dalga gozlemlerini bir fantezi olarak goérmekte, Orta Dogu’da
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siyasetin tabiati geregi dinsel kimlik ve taraflagmalar iizerinden
aktiginda ve Bat1 tipi bir sekiiler ve demokratik hareket beklentisinin
naifliginde 1srar etmektedir.! Ote yandan, islame: yiikselis kaygilarnimn
abart1 oldugu veya Islamciligin da bu siiregte degistigi’® ve liberal
demokratik ilkelere adapte oldugu,® hatta sekiilerizm-islamcilik
ikiliginin toptan gecersizlestigi gibi farkli tezlerle de karsilasilir.

Bu tezlere makale boyunca yakindan bakacagiz. Sadece Arap
Bahar1 analizlerinde degil, genel olarak Bati disi toplumlara ve Orta
Dogu’ya iliskin okumalarda karsimiza ¢ikan tartisma izleklerinden biri,
sekiiler-dinsel ikiliginin evrensel-yerel ya da Bati-Dogu gibi setlerle
“ikizlenerek” ele alinmasidir. Bu kavramsal setler ve onlara doniik
elestiriler ise, oryantalizmden postkolonyalizme ve Marksizm’e uzanan
genis bir kuramsal art alana sahiptir. Arap Bahari’nda sekiilerlik tartigmast,
bu ikilikleri kimi zaman oldugu gibi yeniden iireten, kimi zaman yeniden
tammlayan, kimi zaman da fesheden yollar izler. Dolayisiyla sekiilerizmi
bu art alan baglamina yerlestirerek ele almamiz gerekir.

1. Modernlikler ve Sekiilerizm

Orta Dogu’ya iliskin siyasal ve toplumsal tahlillerin bir
Dogu-Bat1 ikiligine oturtulmasi denilince ilk akla gelen entelektiiel
damar, oryantalizmdir. Oryantalizm, bilindigi gibi, hem Dogu ile
Bati’y1 karsilikli olarak birbirini dislayan, donmus kiiltir ya da
medeniyet birimleri olarak tasnif eden, O6zcii-kiiltiirelci bir yontemle
calisir; hem de Dogu ile Bati arasinda modernlesmeye dayali hiyerarsik

! Ornegin bkz. David Horowitz, “A Mass Expression of Outrage Against Injustice”
(Bernard Lewis ile roportaj), Jerusalem Post, 25 Subat 2011, www.jpost.com/
Opinion/Columnists/Article.aspx?id=209770, (Erisim Tarihi: 13.03.2018).

2 Bkz. Olivier Roy, “Islamic Revival and Democracy: The Case in Tunisia and Egypt”,
Cesare Merlini ve Olivier Roy (ed), Arab Society in Revolt: The West’s Mediterranean
Challenge, Brookings Institution Press, 2013, 47-52; Asef Bayat, “The Arab Spring and its
Surprises”, Development and Change, 2013, 44 (3), 587-601; Tarek Chamkhi, ‘“Neo-
Islamism in the post-Arab Spring”, Contemporary Politics, 2014, 20:4, 453-468.

% Tarek Chamkhi, “Neo-Islamism in the post-Arab Spring”, Contemporary Politics,
2014, 20:4, 453-468.
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bir iliski kurar: Aralarindaki 6zsel ve kiiltiirel farkliliklar nedeniyle
asla modern Bati medeniyetinin seviyesine varamayacak olan Dogu,
adeta miiebbet bir gerilige hapsolmustur. Oryantalizm, sekiilerlesme ve
aydinlanma gibi Bati modernlesmesinin tarihsel hamlelerini “Bati’nin
iistiinliigiiniin ve dolayisiyla medenilestirici misyonunun mesrulastirici
bir ikonu” olarak kullanir, bu yoniiyle ozellikle somiirgecilik
deneyiminde belirginlesen hegemonik bir siyasal ajandaya sahiptir.

Oryantalist sdylemin Dogu temsilleri, Ikinci Diinya Savasi ertesi
dekolonizasyonun etkisiyle koklii bir ideolojik ve siyasal meydan
okumayla karsilasmis, 1970’lerden itibaren (6zellikle Edward Said’in
hem bir isaret fisegi, hem de hala ilgili literatiiriin giris Kkitabi,
“besmelesi” kabul edilen Oryantalizm ¢alismasiyla) genis bir akademik
kiilliyat tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Fakat bu elestiriler,
oryantalist Dogu-Bati ikiliginin hangi eksende bertaraf edilecegi
noktasinda farkli -ve pek ¢ok agidan karsit- cephelere ayrilabilir.

Bunlardan biri, yine aym donemlerde, yani 1970’lerden itibaren,
akademide kiiltiir ve ideoloji incelemelerine doniik artan ilginin, “kiiltiirel
doniim™{in 6ncii kollarindan biri olan postkolonyal teoridir. Postkolonyalizm,
diinyadaki modernlesme siireglerinin ele alinisinda Bati-merkezci yaklasimm
karsisina alarak Bati’daki modernlesme izleginin ve o deneyimden tiiretilen
kategorilerin Bati1 dis1 toplumlari agiklamakta kullanilisimi elestirir. Bu
yoniiyle, Batt modernlesmesini tiim diger toplumlarin izleyecegi/izlemek
zorunda oldugu evrensel bir olagan ya da ideal seyir olarak goren
oryantalist sdyleme ve onun bu deneyime yakinlasma ya da benzesme
derecesine gore toplumlar arasi bir hiyerarsi kuran hegemonyaci siyasetine
itiraz eder. Fakat burada elestirinin yegane hedefi, Bati modernlesmesinin
evrensel bir ¢ita olarak konumlandirilmasinin kolonyal bir hegemonik
siyasete tahvili degildir. Evrensellik kavraminin kendisi tartigmaya
acilarak kiiltiirel farklihik tezi vurgulanir. Yani kiiltiire doniik artan ilgi

# Aamir R. Mufti, “Critical Secularism: A Re-introduction to Perilous Times”, boundary 2,
2004, 31 (2), 1-9,s. 3.



Dogu-Bati, Yerel-Evrensel, Dinsel-Sekiiler:
Orta Dogu’da Sekiilerizm Tartigmalar1 ve Arap Bahari

sadece bir ¢aligma alani olarak degil; ayn1 zamanda toplumlar agiklamada
merkezi bir analitik ara¢ olarak diigiiniilmelidir.

Tam bu noktada, modernlesme siirecinde kiiltiir ile yap1 arast
kurulan iligkilere deginmek gerekir. Zira postkolonyal teori de dahil olmak
iizere 1970’ler akademisindeki “kiiltiirel doniimii” postyapisalciliktan
bagimsiz ele almak miimkiin degildir. Evrenselligin kategorik olarak
sorgulanmasiyla kadraja kacimilmaz sekilde, kapitalizmin {iriinii
evrensel ekonomik, toplumsal ve siyasal yapilar girer. Modernlesme
paradigmalarinin pek g¢ogunda modern toplum, kapitalizm denilen
ekonomik sistemin yiikselisi ve yayilisinin bir {iriinii olarak goriiliir. Bati
Avrupa kokenli kapitalizm, ¢ikis cografyasinda kendini ekonomik ve
siyasi olarak giivence altina aldiktan sonra, yeni kar alanlar1 arayisiyla
yayillmaya baslamig; sOmiirgecilik de bunun bir {riinii olmustur.
Avrupa burjuvazisi, yayildigi cografyalarda yerel ekonomik iliskileri
kapitalistlestirdikge, modern ulus devlet gibi ona has siyasal kurum ve
pratikler de olusmus ve toplumsal Oznelerin siyasal bilinci ve
kimlikleri bu dogrultuda déniismiistiir.’

Postkolonyalizm, bu okumay1 Avrupa-merkezcilik ve ekonomik
indirgemecilikle itham ederek, Dogu’nun yerel ve kiiltiirel 6zgiinliiklerini
one cikarir. Kapitalistlesme ile modernlesme arasindaki bagi kabul
etmekle birlikte, somiirgelestirilen cografyada hem yerli, hem de Avrupali
kapitalistlerin sermayenin evrensellestirici  dirtlistini  terk  ettigini;
kapitalizm 6ncesi iktidar formlarina dokunmadigini vurgular. Bu nedenle
Dogu kapitalizmi, madun kiiltiirii kendi modernlesmeci sdylemine entegre
edememis; boylece biri seckin, digeri popiiler olmak tizere iki siyasal ve
toplumsal formasyon ortaya ¢ikmistir. Modernlesmeci/segkin olandan ayri
bir madun/popiiler siyasal ve kiiltiirel alanin varligini korumasi, modernlik
oncesi kimlik ve kurumlarin da hayatta kalmasi demektir. Bunlar zamanla
“temizlenecek” birer anakronik kalnti olarak goriilemezler.®

® Vivek Chibber, Postcolonial Theory and The Specter of Capital, Verso, Londra ve
New York, 2013, ss. 12-13.
® Vivek Chibber, age, ss. 14-25.
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Fakat burada postkolonyalizm evrenselciligi elestirirken, klasik
modernlesmeci paradigma ile Marksist yaklasim arasindaki farki
goriinmezlestiren, kabalastirici ve karikatiirlestirici bir triige bagvurur.
Gegmisi 19’ncu  yiizyll evrimsel ilerlemeciligine (ve dolaysiyla
oryantalizmle ortak koklere) dayanmakla beraber, 1950°’li ve 1960’
yillarda bagimsizligim kazanms eski somiirgelerin nasil bir modernlesme
seyri izledigi/izlemesi gerektigi tartismasina denk diisen klasik
modernlesmecilik, kendi i¢cinde bir dizi teorik ve siyasal ayrima sahipse
de, konumuz agisindan Onemli {i¢ tez ortaya atar: Modernlesme,
gelenekselden moderne tedrici ve dogrusal olarak ilerleyen bir siirectir
ve bu siireg icerisinde geleneksel deger ve kurumlar ortadan kalkacaktir.
Ekonomik, toplumsal ya da siyasal modernlesmede yasanan eksiklik ya
da gecikmelerin (“azgelismisligin”) nedeni, geleneksel toplumdan kalan
anakronik unsurlarda aranmalidir; diinya ol¢egindeki modernlesme
siireci, halihazirda Bati’daki sanayi toplumlarinda yasanmis olan
stirecle benzer bir dogrultuda ve izlekte gerceklesecektir.

Ote yandan Marksizm ise, kapitalizmin iiriinii yeni toplumsal
yapilanig ve bunun temelinde yatan evrensel-yapisal dinamikler ile
Batililasma ve ayni anlama gelmek {izere homojenlesme arasindaki
farka isaret eder. Postkolonyal teorinin kapsamli bir elestirisini sunan
Vivek Chibber’e gore kapitalizmin modernlesme siireglerine kattii
evrensel boyutlar, illa klasik modernlesmeci teze (tek ve Bati tipi bir
modernlik modelinin diinya Olgegine yayilacagi varsayimina) veya
oryantalizmin hegemonik-kolonyal ajandasina denk diismek zorunda
degildir. Marksizm’de Bati modernlesmesi, diger toplumlarin bir
asamada ulagmasi gereken bir evrensel ufuk ¢izgisi sunmaz. Hatta
modernlesmenin farkli cografyalarda kazandigi 6zgiin formlar ve
iliskiler 20’nci yiizy1l Marksist kiilliyatinin ana govdelerinden birini
teskil eder (bu baglamda, esitsiz ve bilesik gelisim teorisi, “Asya Tipi
Uretim Tarz1” gibi tartismalar hatirlanabilir).” Ote yandan modernlesme
paradigmasinin merkezine kapitalistlesmeyi koyan Marksist okuma,

"Vivek Chibber, age, s. 292.
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elbette odagina da sermaye, piyasa, sinif gibi kapitalizmin “yapilarini”
koyar; Ozgiinlik ve evrensellikleri bu yapilar1 temel alarak onlarin
(evrensel) soyut mantigit ile (yerel) somut formasyon siiregleri
arasindaki diyalektige bakar. Bu diyalektik igerisinde, iktidar iliskileri
ya da genel olarak toplumsal iligkiler biitlinii diinya Olgeginde
homojenlesmedigi gibi, aksine bizatihi son derece g¢esitli siyasal ve
kiiltiirel formasyonlar {iretir.® Fakat kapitalist modernlik diinya 6lgeginde
yayilirken yasanan bu kirilmalar, kapitalist modernlesmeye karst gecirimsiz
yerel ya da “otantik” kiiltiirel 6zgiinliiklere indirgenerek okunmaz.

1.1 Postkolonyal Teoride Sekiiler/izm Tartismalar

Postkolonyalizmin kiiltiirel 6zgiinlilk tezini ve ona doniik
elestirileri, sekiilerizm tartismasi ekseninde acarak devam edelim. Zira
akademide postkolonyal diigsiincenin yiikselisine taniklik eden donem,
ayn1 zamanda tiim diinyada dinsel hareket ve ideolojilerin ytiikselisi
karsisinda sekiilerizm paradigmasinin sorgulanisina da sahne olmustur.
Nasil ki oryantalist diisiince Bati kolonyalizminden bagimsiz
diisiiniilemezse, postkolonyalizm de s6z konusu yiikselisten ve ona
Dogu ya da Islam toplumlar1 6zelinde bir agiklama getirme cabasindan
ayr1 diistiniilemez.

Sekiiler/izm kavrami, modernlesmeyle iliskisi baglaminda iki
temel diizeyde ele alinabilir: Birincisi, modernlesmeyle beraber yeni
bir toplumsal ve siyasal alanlar mimarisinin olugmasina isaret eden
bir sekiilerlik tanimidir. Daha somut ifade etmek gerekirse,
sekiilerlesme, islevsel farklilagma olarak da ifade edebilecegimiz,
siyaset, hukuk, ekonomi gibi farkli toplumsal faaliyet alanlarinin dinsel
kurum ve normlarin otoritesinden ¢ikarak kendi diizenleyici i¢ norm ve
kurallariyla isler hale gelmesidir. Bununla da baglantili olarak, yeni bir
kamusal-6zel alan topografyasi olugsmasi ve dinin kamusal alanin
disina, 6zel alana itilerek kamusalin sekiiler bir alan olarak ingasidir.

8 Arif Dirlik, “Modernity in Question?: Culture and Religion in an Age of Global
Modernity”, Diaspora: A Journal of Transnational Studies, 2003, Cilt: 12, Say1: 2,
147-168, s. 147.
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Ikinci diizey ise, toplumsal oznelerin biling, aidiyet kimliklerinin
sekiilerlesmesidir. Bu noktada siklikla vurgulanan iki 6nemli form,
modern ulus devlet insasinin {irlini yurttaslik kimligi ile modern
kapitalist toplumdaki ¢ikarlarin sekillendirdigi simif kimligidir. Her
ikisinin de toplumsal 6znelerin modernlik dncesine ait din, cemaat ve
etnisiteye bagli kimlikleri ¢ozdiigli ya da kendi iginde eriterek
doniistlirdiigi diistintliir.

Postkolonyal teori, sekiilerlesmenin bu iki diizeyi i¢in de bir kez
daha Bati-dis1 toplumlarin ayriksiliginda israr eder. Daha dogrusu,
sekiilerlesmeyi Bati’nin entelektiiel ya da toplumsal-siyasal birikiminin
bir tiirevine, ona has bir deneyime déniistiiriir. Ornegin Dipesh
Chakrabarty’ye gore Orta Dogu’da din, ¢esitli imparatorluklarin 6zgiin
yapilaniglar1 baglaminda kendine has toplumsal, ekonomik ve siyasal
stireglerle sekillenmis; Bati’dakine benzer bir Reformasyon yasamamustir.
Bu 6zgiin kiiltiirel ve dinsel baglam iginde dinsel ile siyasal arasinda,
birinin digerini mesrulastirdigi, bir kategorik ayrim gozlenmez; bu
anlamda bir sekiiler-dinsel ikiligi Avrupa modernlesmesinden
tiiretilmistir.” Tiiretilmis ve kolonyal bir hegemonik proje olarak
Dogu’ya taginmustir. Zira Bati-dis1 cografyada dinden armndirilmis bir
sekiiler toplumsalligin ya da kamusalligin insasi, biiyiikk Olciide,
kendisi de kolonyal hegemonik siyasetten ayr1 diisiinilmeyen modern
ulus devlet insasinin bir tiirevi olarak ele alinir.

Bu yaklagimin giiniimiizde Arap cografyasi ve Islam baglaminda
en ¢ok referans yapilan isminin Talal Asad oldugunu soyleyebiliriz.
Avrupa ve Orta Dogu cografyasinda din ve sekiilerligin soykiitiiksel
bir karsilagtirmasimi yapan Talal Asad, dinsel kurumlar ile ve sekiiler
kurumlar arasi ayriligin modernlik Oncesinde de gerek Hiristiyan,
gerekse Islam imparatorluklarinda mevcut oldugunu belirtir.’® Bu
anlamiyla sekiiler methumu, modern sekiilerizm Ogretilerinin

® Dibesh Chakrabarty, Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical
Difference, Princeton University Press, Princeton, 2000, ss. 14-15.

W Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri: Huwistiyanlik, Islamiyet ve Modernlik,
(cev: Ferit Burak Aydar), Metis Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 11.
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oncesinde de vardir. Modernlesmenin {iriinii olan, bir siyasal doktrin
olarak sekiilerizm ise, din ile iktidar arasindaki iligkinin koparilmasi,
dinin 6zneyi disipline eden ve kuran pratik ve ritliellerden koparilarak
ozel alana, bireysel inang ve vicdana yerlestirilmesidir."* Bu anlamuyla,
bir doktrin olarak sekiilerizm, Avrupa ve Amerika’da ortaya ¢ikmustir
ve kaynaginda 16’nc1 yiizyildaki din savaslarinin ortaya ¢ikardigi siyasal
bunalimi ¢6zmek ig¢in “cuius regio, eius religio” [kimin topragiysa
onun dini] ilkesinin kabul edilmesi ve bdylece modern devlet iktidarinin
tahkim edilmesi yatar. Modern devlet, herhangi bir bagka “hakikat
iddiasinin” veya dinsel gelenegin kendi iktidarini sinirlandirmasini
onlemek {iizere, dini kamusal ve siyasal alanin disina itrnis;12 niifusu
icindeki farkli ve ¢cogul dinsel vb. aidiyetleri de “devletin birligi” (ya da
ulusal birlik) catis1 altinda eritmek istemistir: Dolayisiyla sekiilerizm,
yerel ve pargali kimlikleri dolayimlayan bir “devlet askinligi”dir;
“siyasal bir aracin (yurttaglarin temsiliyeti) sinif, toplumsal cinsiyet ve
dinde ifadesini bulan tikel ve farklilastirict benlik pratiklerini yeniden
tanimlay1p asmasim saglayan bir rol oynar.”*?

Asad, bu okumasiyla, Bati’daki sekiilerlesme siirecinin ardinda
yatan siyasal iktidar iliskilerini desifre ederek, onun salt bir “diisiince
gelenegi’ne (Ornegin tiim bu iktidar iliskilerinden bagimsiz bir
Aydinlanmaciliga) irca edilmesine itiraz eder. Dahasi, bu iliskilerin
yok sayildig1 bir sekiilerlesme okumasinin “liberal mitosa”, birbiriyle
catigsan dinsel mezhepler arasinda bir ortak payda, bir toplumsal uzlasi,
iletisim ve barig enstriimani, “dini kanaatlerden tiimiiyle bagimsiz bir
siyasal etik” olarak sekiilerizm tezine vardirilmasini da gii¢li sekilde
elestirir."* Sekiilerizm -tipki demokrasi, insan haklar1, yurttas esitligi,

" Talal Asad, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam, Johns Hopkins University Press, Baltimore, 1993, ss. 41-42.
2 Talal Asad, “Trying to Understand Frence Secularism”, Hent de Vries, (ed.),
Political Theologies: Public Religions in a Post-Secular World, Fordham University
Press, New York, 2006, 494-526, s. 497.

13 Talal Asad, 2004, age, s. 15. Alintidaki vurgu yazara aittir.

4 Bu baglamda Charles Taylor ve John Rawls’un tezlerinin kapsamli bir elestirisi igin
ozellikle bkz. Talal Asad, 2004, age, ss. 11-19.

9

Giivenlik
Stratejileri

Yil: 15
Say1: 29



10

Giivenlik
Stratejileri

Yil: 15
Say1: 29

Selin DINGILOGLU

piyasa serbestisi gibi- toplumsal ortak paydanin ve barigin teminati degil,
modern siyasal iktidar bigiminin insasmmn aracidir.”® Sekiilerizmin
toplumsal baris1 sagladigr diisiiniilen dinsel hosgoriisii  ilkesi,
“cogulculugu savunma miisfik niyetinin hediyesi degil, 16’nc1 ve
17°nci yiizyillardaki din savaslarindan dogan, giiclii devlet iktidar
insasinin siyasal bir arac”dir.'®

Asad’in toplumsal gii¢ iliskileri ile bagin1 vurgulayarak Avrupa
sekiilerizmini demistifiye etmesi hayli énemliyse de, bunu yaparken
sekiilerizmi adeta bir “iktidar istencinden” ibaret gormesi ya da modern
iktidar ve esitsizlik iliskilerinin nedenine doniistiirmesi elestirilmistir. Bu
elestirinin en yogunlastigi nokta, konumuzla da dogrudan baglantili
olarak, Bati sekiilerizminin emperyal bir hiikmetme ve esitsizligi
yeniden iiretme aracina indirgenmesidir. Ozellikle 11 Eyliil sonrasi
Orta Dogu’ya doniik miidahalelerde “terore karsi savas” doktrininin ve
medeniyetler catigmasi gibi tezlerin Islamofobik diliyle beraber, Bati
sekiilerizmi bir “imparatorluk enstriimam” ya da “Islam diinyasindaki
oznellikleri sekiiler ve liberal bir ¢izgide yeniden insa etme” ve
bdylece “Islam’1 da daha demokratik ve Bat1 icin daha az tehditkar bir
forma sokma” projesi olarak kodlanir olmustur. Saba Mahmood’a gore
Islam’1 bu dogrultuda reforme etme cabasi, Hiristiyan sagin ajandasi
ise de, “siradist Slgiide sekiiler bir kaliba” sahiptir.'” Hadi Enayat,
bu “sekiiler kalip” iddiasin1 sorgular ve hakli olarak, son on yillarda
ABD siyasetinin (0zellikle de terére karsi savas doktrininin ilan
edildigi Bush yonetimi doneminde) hem iceride, hem disarida sekdiler
degil, hayli dinsel sdylem ve araglara basvurdugunu vurgular: Dénemin
ABD dis politikasi; kiiresel ABD hegemonyasi, deregiile kapitalizm ve
koktendincilik {iglii sacayagina dayali bir doktriner tasarima sahiptir.
Irak gibi, ABD miidahaleciliginin sahasi olan bolgelerde isgal sonrasi
politikalar, sekiiler degil; etno-dinsel/mezhepsel ayrimlara dayali bir

15 Talal Asad, 2004, age, s. 25.

16 Talal Asad, 1993, age, s. 206.

' Wendy Brown’dan ve Saba Mahmood’dan aktaran Hadi Enayat, Islam and Secularism
in Postcolonial Thought, Palgrave Macmillan, Londra, 2017, ss. 14-15.
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anayasal ve siyasal diizenin ingasi1 OngoOrmiistiir. Sekiilerizm ile
emperyalizm arasinda 6zdeslik kurulmasi, dinin emperyal projelerde
oynadig1 rolii gériinmezlestirmektedir.'® Benzer dogrultuda bir elestiriyi,
hem Batr’daki Miisliiman gd¢menlere doniik Islamofobik yabanci
diismanligi, hem de saldirgan ABD politikalar1 baglaminda dile getiren
Bruce Robbins, her ikisinin de sekiiler olmaktan ziyade baskin sekilde
dinsel bir dil kullandigin1 hatirlatir.*®

Aslinda “bir emperyal proje olarak sekiilerizm” tezinin kokleri,
11 Eyliil sonrasinin Miisliman Orta Dogu’ya doniik sekiiler ABD (veya
Avrupa) miidahalesi ya da tasarimlari denkleminin 6ncesinde, bizatihi
Orta Dogu’da modern ve sekiiler bir toplumsal/siyasal sistemin ingasi
siirecine dair okumalardadir. Sekiilerligin Bicimleri’nin baginda Asad,
sekiilerizme dair somut malzemesini Bati Avrupa tarihinden aldigim
kabul eder; zira diinyanin geri kalaninda bu 6gretinin nasil algilandigi
ve uygulandigi s6z konusu deneyimden tiiretilmistir.® Orta Dogu
sekiilerizmi, Asad’in calismalarinda hep kolonyalizm ile iliski
icerisinde, Bati’'nin bir hegemonik projesi olarak ele alimir. Yani
bolgenin i¢ dinamiklerine dayanmaktan ziyade, “ ‘Batili’ seckinler
araciligryla ‘Bat1” hakimiyetinin kurucu unsuru ve ‘Batililar’ tarafindan
yazilmus bir senaryonun pargasi olarak kurulmus”tur.?

Asad, her ne kadar sekiilerizmin kusuru “Avrupali (dolayisiyla
Batili olmayan toplumlara yabanci) olmasi degil; kapitalist ulus
devletler sisteminin dogusuyla yakindan baglantili olmasi”dir®® dese
de, ne Orta Dogu’da, ne de Avrupa’da kapitalistlesme ile sekiilerlesme
arasindaki baga odaklanan bir okuma sunar. Modern ulus devlet ingasi
ile sekiilerlesme iligkisine ise siklikla deginir; fakat burada da devleti

'8 Hadi Enayat, age, ss. 15-16.

% Bruce Robbins, “Is the Postcolonial also Postsecular?”, boundary 2, 2013, 40 (1),
245-262, ss. 247-248.

20 Talal Asad, 2004, age, s. 38.

2 Sindre Bangstad, “Contesting secularism/s: Secularism and Islam in the work of
Talal Asad”, Anthropological Theory, 2009, 9, 188-208, ss. 193-194.

22 Talal Asad, 2004, age, s. 17.
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adeta diger tiim toplumsal gii¢ iligkilerinin lizerinde, mutlak ve negatif
anlamda belirleyici,® onlar tarafindan dolayimlanmayan bir iktidar
aygiti olarak tahayyiil eder. Enayat, bunu, Foucault’nun devletin
toplumdaki ve insanlik tarihindeki negatif roliinii abartan ideolojileri
elestirirken bahsettigi “devlet fobisi”nin tipik bir drnegi olarak goriir.
Devlet tiimiiyle despotik ve yabancilastirict bir iktidar aygitina
indirgenirken; sivil toplum ve cemaat, “ahlaki ve dinsel 6znenin
kendini devletin baskin iktidarindan” ve adeta tiim iktidar iliskilerinden
bir sekilde kurtardigi alanlar olarak gorilir. Sekiilerizm ise basitge,
devlet ve iktidar insasinin, muktedirlerin ve seckinlerin ideolojik bir
enstriimanina indirgenir.?*

Asad’daki bu devlet merkezli okuma (tek basina devlette
cisimlesen iktidar iligkileri ve onun disinda tutulan cemaat/sivil toplum)
hem Avrupa, hem de Orta Dogu sekiilerizmi analizlerinde karsimiza
cikar. Fakat tekrardan, her ne kadar Asad sekiilerizmin kusurunun
“Batili olmayan toplumlara yabanciligi” olmadigini belirtse de,
Orta Dogu sekiilerizmi ve modern devlet insasi iliskisinde odagini bir
kez daha Batililagsmaya cevirir. Ornegin Misir’da modern devlet
ingasinin 6nemli bir boyutu olan hukukun sekiilerlesmesini ele alirken
yaptigt tam olarak budur. Kamusal-6zel ayrim ile paralel
diisliniilebilecek hukuk (“sivil hiikiimdara itaat alami”) ve ahlak
(“vicdanla ilgili bireysel egemenlik alan1”) ayrimimi ele aldigi boliimde,
modern hukuk sisteminde Arap seckinlerin ve yasa yapicilarin Avrupali
yasalar1 referans alisini sorunsallastirir. “Batili liberal semada bile
ahlak ile hukuk karmasik sekillerde birbirine baglidir [...] Yirtrlikteki
yasalarin hakim ahlak anlayisiyla uyumlu olmasi gerektigi gibi genel
bir kan1 vardir” der ve ekler: Oysa,

“Msir’da  yiizyilin - baginda  yiiriirlige sokulan kanunlar
cogunlukla Avrupali ve sekiilerken, ahlak biiyiik oranda Islami

2 Enayat’m Jean L. Cohen’den 6diing aldigi bir tabiriyle, devlet hakkinda bir “Midas
dokunusu” teorisi tretir: “Devlet dokundugu her seyi kendinin kilar”. Bkz. Hadi Enayat,
agm, s. 95.

2% Hadi Enayat, agm, ss. 94-95.
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gelenege dayaliydi... Eger geleneksel olarak cisimlesmis adalet
anlayiglart ve bilingsiz olarak Oziimsenmis deneyim artik
hukukun otoritesinin devam ettirilmesiyle alakali degilse, bu
durumda otorite tiimiiyle devletin yasalar araciligryla ifade
edilen giiciine dayali olacaktir.””

Yani kamusal egemenligin alani olan hukuk ile bireysel/vicdani
bir egemenlik alami olarak gériilen ahlak ayristirilip, Islami gelenek
ilkinden -yani siyasal egemenlik ve iktidar iliskilerinden- dislandiginda
ve “Ozel” alana kapatildiginda, sekiilerlesme ancak kolonyal devletin
otoritesiyle var olabilir hale gelir. Avrupa sekiilerlesmesinin toplumsal
pratiklerinden dogan bir ahlak, bir kolonyal miidahaleyle somiirge
hukukuna tasinirken, oradaki hakim yerel kiiltiirel formasyonla -Islami
gelenekle- bir ¢akigsmazlik yasanir. Cakisma yokken otoriteyi saglayan
sey, modern devlettir.

Asad’in gelenek kavramini kullanig bicimi de bu okumay1
destekler ve Bat1 ile Dogu ya da Hiristiyanlik ile Islam arasinda dzsel
bir farki ima eder. Bir yandan gelenegin degismez bir 6ze sahip
olmadigini, bugiin Miislimanlarin Orta Cag’daki 6ncellerinden ¢ok
farkli bir diinyada yasadigimi vurgular; fakat bu degisimin yine de
gelenegin digina degil, igine dogru bir degisim olarak degerlendirilmesini
savunur: Giincel kosullar ¢ergevesinde yorumlamak ya da revize etmek
de gelenegin bir pargasidir; ¢iinkii bin yillik bir sdylemsel gelenegin
kisitlart iginde yiiriitiiliir.”® Kisit vurgusunu basit¢e ge¢misten bugiine
giincellenerek uzanan bir somut toplumsal ve tarihsel deneyimin
bicimlendirici kiimiilatif etkisi anlaminda kullandig1 sdylenemez.
Aslina bakilirsa, gelenek, tam da somut deneyimi goriinmezlestiren
bir sdylemsel repertuar olarak insa edilir. Asad’in neyi yazdigi kadar
neyi yazmadigina da bakmak gerektigini diislinen Aamir Mufti, iinli
din antropologunun sadece Batili din ve sekiilerizm deneyimlerini
soykiitiiksel olarak inceledigine, fakat islami gelenege sira gelince,

5 Talal Asad, 2004, age, ss. 280-281.
% Talal Asad, 2004, age, s. 236, 260-262.
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elimizde salt bir “sdylemsel repertuar”in kaldigma isaret eder.”
Dogrudur; Asad dinsel ve sekiilerin 6zsel ve sabit birer kategorileri
olmadigimi, “Hiristiyan yasami ile sekiiler yagam arasinda kopuslar
oldugunu ve bukopuslarda sozciiklerin ve pratiklerin yeniden
diizenlendigini”® hatirlatir ve bu yeniden diizenlemenin Bati
toplumsal/siyasal tarihindeki gii¢ iliskilerine dayali soykiitiiksel izini
sirerken” benzeri bir iz sirmeye “islam toplumlari” 6zelinde
rastlamayiz. Yine Mufti’nin hakli olarak isaret ettigi gibi, Asad, Ernest
Gellner’in dzcii (zaman ve mekan asir1) Islami toplumsal yapr analizini
hakli olarak elestirir; ama alternatif olarak tiim toplumsal yap1
analizlerini askiya alir.*® Adeta, islam s6z konusu oldugunda sekiiler-
dinsel, kamusal-6zel vb. sozciikk ve pratikler arasi diizenlemelerin
kaynagi, toplumsal siirecler ve onlara gomiilii gii¢ iligkileri degil,
“kerameti kendinde” bir soylemsel gelenegin kendisidir. Bu yoniiyle
Asad, yine Gellner’de elestirdigi “davranmaktan ziyade konusan ve
diisinen”® Islami 6zneler kurgusunu bizzat yeniden iiretir. Kitap
boyunca Misir’da sekiilerlesmenin izi, “Miisliiman yasamu ile sekdiler
yasam arasi kopuslar’da degil; kolonyal devlet merkezli, “Batililastiric1”
miidahalelerde aranir. Miisliimanlarin toplumsal pratiginde sekiilerlesme
dogrultusunda bir kopusun izlerini siremedigimizden, yasalar sekiilerlesir
ve Avrupalilagirken, ahlak Islami gelenege dayali olmayr siirdiiriir.

Burada, dikkat edilecegi iizere, modern toplumsal 6znelligin insast
boyutuyla sekiilerlesmenin kiiltiirel (yani toplumsal deger sistemleri ve
davramig Oriintiileri  baglaminda) “sahiciligi” de sorgulanmaktadir.
Batililasmus/Batic1 seckinler ile geleneksel islami degerlerin hakim oldugu
kitle arasinda bir ikilik iretilir. Asad’da “sahici” Miisliiman 6znelligin

2" Aamir R. Mufti, “Why I am not a postsecularist”, boundary 2, 2013, 40 (1), 7-19, 5. 13-14.
%8 Talal Asad, 2004, age, s. 38.

2 Ornegin bkz. Talal Asad, “Anthropological Conceptions of Religion: Reflections on
Geertz”, Man, 1983, Cilt: 18, Say1: 2, 237-259, ss. 245-246.

%0 Mufti, 2013, agm, s. 14.

% Talal Asad, The Idea of an Anthropology of Islam, Occasional Papers Series,
Washington, 1986, s. 8.
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varolus, diisiintis ve failligi, Kuran ve hadis gibi kurucu metinlere dayalt
bir sdylemsel gelenekten tiirer.*” Dahasi, bu 6znelligi siyasal olarak
giidiileyen unsurlar da, bu islami gelenegin deger ve sdylemlerini referans
alir; “evrensel bir aklin viicut bulmus hali olarak sekiiler akil yiiriitme ve
tartismalar™ degil. Dolayisiyla islam, sadece bireysel vicdanmn -6zel
alanin- degil, siyasal muhakeme ve giidiilenmenin de kaynagidir.

Evrensel akil tabiri, din dahil yerel ve kiiltlirel bir gelenegin
yerine modernlesme ve sekiilerlesmenin evrensel yapilarinin tirettigi
siyasal bilinci imlemek i¢in kullanilir. Sekiilerlesme paradigmalarina
yoneltilen postkolonyal elestirilerin biri de, toplumsal 6znelerin siyasal
biling ve failliklerinin dinsel vb. “arkaik” aidiyetlere bagli beklenti,
deger ve cikarlardan ziyade, kapitalist ya da modern “bu-diinya’nin
giic iliskilerindeki konumlaniglarin tiirevi rasyonellesmis ¢ikar ve
degerlere dayandirilmasidir. Asad’a gore sekiilerizme modern devlet
tarafindan siif, toplumsal cinsiyet ve din gibi tikel ve ¢ogul kimlikleri
ve benlik pratiklerini yurttaglik iizerinden asma rolii yiiklendigini
belirtmistik. Her ne kadar sekiiler devlet ya da ulus birligi kurgusunun
altinda yatan smif boliinmelerine gegerken deginmisse de, Asad’da
tartismanin bu boyutuna -tipki bir iki yerde deginilip gegilen kapitalizm
gibi- neredeyse hi¢ yer verilmez. Zira her ne kadar liberal siyasal
sisteme ya da etik Ogretiye saldirmak gibi bir derdinin olmadigin
soylese de,* ¢ogu calismasi liberal diisiincenin sekiilerizm tezlerinin
keskin bir elestirisi etrafinda doner. En basa da, dini siyasal biling,
kimlik ve eylemin dogrudan ya da dolayli olarak digina iten liberal
kamusal alan-6zel alan gibi ayrimlar {izerinden...

Chakrabarty ise “evrensel sekiiler akil” karsisinda tikel ve yerel
kimlik ve biling formlarin1 sinif kavramu {izerinden tartisir; ¢linkii nasil
Asad’in  temel meselesi liberal siyasal diisiincenin elestirisiyse,
Chakrabarty’de -Maduniyet Caligmalari’nin diger kurucu figiirleri gibi-

%2 Talal Asad, 1986, age, s. 14.
% Asad’dan aktaran Sindre Bangstad, agm, s. 191.
3 Talal Asad, 2004, age, s. 39.
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evrenselcilik elestirisinin odaginda Marksizm vardir. Ona gore, Bati harici
toplumlarda modern toplumsal biling ve kimlikler, kiiltiirel 6zgiinliikler
paranteze almarak, kapitalizmin evrensel ekonomik yapilarma indirgenerek
-dolayisiyla Bati ile ortak deneyimler iizerinden- agiklanamaz. Aksine,
bunlar “din, cemaat, kan bagi, dil ve benzer baghliklara giiclii bir vurgu ile,
kapitalizm 6ncesi bir kiiltirden” kaynagim alir.*® Bu baghliklarm giici,
ornegin iscilerin simf kimligi gelistirmeleri icin gerekli dayanisma,
orgiitlenme ve biling tiirlerini kadiik birakmus;> isci ya da halk kimligi
rasyonel c¢ikarlara ve sekiiler baglara dayali bir ortakliga dayanmaktan
ziyade “din, dil ve etnisite kaynakli daha dar ve ¢atismal kimliklerle™’ i¢
ice gecmistir. Dolayisiyla bu toplumlarda siyasetin modern orgiitlenme ve
degerler iizerinden degil, modernlik 6ncesi dinsel ya da etnik kanallardan
yiiriimesi adeta seyin tabiat1 geregidir. Bu nedenle de Dogu’nun failleri
Bat’dakilerden farkli bir “politik psikolojiye” ya da giidiilenmeye® sahiptir.

1.2. Kiiltiirelcilik ve Ozciiliik Elestirisi

Genel hatlariyla bu sekilde 6zetleyebilecegimiz okumaya, hem
yontemsel, hem de ampirik bir dizi elestiri getirilmistir. Postkolonyal
teorinin islam ve Orta Dogu analizlerini yéntemsel agidan sorgulayan
Aziz Al-Azmeh’e gore, kolonyalist sdylemde evrensel aklin “masum
dogalligi”nin yerini postkolonyalist soylemde yerelin (ve kiiltiirelin,
dinselin) “masum dogalligr” alir.*® Sekiilerlesmeyi toplumsal kaynaklar
olan bir siire¢ degil, kolonyal modern devlet tarafindan tepeden asagi
uygulanan Bati-merkezci bir siyasal proje, Hadi Enayat’mn Weir’den
aktardigr ifadeyle “balcik ayaklar iizerinde duran bir heykel” olarak
gormek, tersinden dini (ve ona dayali siyasallasma ve kimliklenme
stireclerini) “dogal” bir kiiltiirel unsura doniistiiriir:

® Dipesh Chakrabarty, Rethinking Working Class History: Bengal 1890-1940,
Princeton University Press, Princeton, 2000, s. 112. Alintida vurgu yazara aittir.

% Dipesh Chakrabarty, 2000, age, s. 4.

%7 Dipesh Chakrabarty, 2000, age, s. 194.

% vVivek Chibber, age, s. 288.

% Aziz Al-Azmeh, Islams and Modernities, Verso, Londra ve New York, 1996, s. 19.
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“Bu goriise gore, kolonyal rejimden din karsit1 bir yonelim
miras almig olan, ince bir Batililasmis devlet elitleri
tabakasinin altinda, post-kolonyal devletlerdeki ¢ogu insan
sekiilerizmi sahici-olmayan bir norm olarak reddetmekte[dir]...
Hatta kimi postkolonyal analizlerden, ‘siyasal ve akademik
seckinlerin ideolojik sekiilerizmi karsisinda’ niifusun ‘dogal’
dindarlig1 izlenimi ediniriz.”*°

Bu baglamda postkolonyalizme yoneltilen en temel yontemsel
itiraz da, onun tipki Bati-merkezci ve kolonyalist/oryantalist
modernlesme yaklasimi gibi 6zcii ve kiiltiirelci oldugudur. Al-
Azmeh’nin vurguladig gibi kiiltiirelcilik, adina ister Bati, ister Dogu,
ister Islam denilsin, “kiiltiir”ii tarihsel ve giincel kosullar1 belirleyen
kurucu unsur, kendinden baska hicbir seye indirgenemez, yekpare,
degisimin yiizeysel, siirekliligin 6zsel oldugu bir birim kabul eder.**
Oryantalizm, “egzotik bir yabanciliga gonderme yapan ya da basta
Islam olmak iizere tek boyutlu aciklamalarla gercevelenen zaman-asiri
bir 6z” insa etmistir; fakat oryantalizmin temsil sistemlerine karsi
postkolonyalist direnis de benzer bir kapandan pek kurtulamamustir.*?
Postkolonyal teorilerin ve evrensel modernlik deneyimleri karsisinda
“cogul modernlikler” tezinin katkisi, basitce yerel deneyimlerin
Ozgiinliiklerinin ~ vurgulanmas1  degil, kiiltiiriin (ve onun ana
bilesenlerinden biri olarak goriilen dinin) bu o6zgiinliikleri aciklayan
merkezi unsura doniistiiriilmesidir. Bati-merkezci ve oryantalist klasik
modernlik okumasinda toplumlar kiiltiirel bir hiyerarsiye gore siralanir ve
“geri”, “geleneksel” unsurlarin giderek ortadan kalkacagr diisiiniiliirken,
yani kiiltiirel olan gelismenin Oniinde bir engel goriiliirken;
postkolonyal teori bu hiyerarsiyi kargisina alir, fakat yine agiklayici
unsur olarak kiiltiirii gorerek, ve hepsi de yerel kiiltlirel kaliplar
etkileyen piyasa giigleri, ulus asir1 etkiler gibi dinamikleri gormezden

0 Hadi Enayat, age, s. 11.

* Aziz Al-Azmeh, 1996, age, ss. 17-18, 25.

“2 Nadje Al-Ali, Secularism, Gender and the State in the Middle East: The Egyptian
Women’s Movement, Cambridge University Press, Cambridge, 2000, s. 22.
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gelerek...® Boylece postkolonyalizm oryantalizmi  6n kapidan
kovarken arka kapidan geri almakta, yeniden tiretmektedir.

Dinselligi Orta Dogu’nun “ikinci dogas1”, yani kiiltiiri,
sekiilerizmi ise bir ideolojik dgreti olarak gérmeye karsi bu yontemsel
elestiri, somut deneyimin tarihsel ve giincel olgulariyla da desteklenir.
Orta Dogu’da sekiilerizm tartismasinin Dogu-Bati ikiligi ekseninden
kurtarilmas1 dogrultusundaki alternatif okumalar, ii¢ ana tez etrafinda
toplanabilir. Birincisi, sekiilerizm Bati’dan ithal degil; Orta Dogu’daki
modernlesme siirecinin ickin bir pargasidir. Ikincisi, sekiilerizme illa
bir kolonyal projenin ya da modern devlet iktidarinin hegemonik araci
olarak pejoratif anlam yiiklenemez; toplumsal bir taban1 ve toplumsal
Ozgiirlesme arayislariyla bir iligkisi vardir. Son olarak, ii¢linciisi,
sekiilerizmin “sahiciligini” sorgulanir kilan dinsel siyasetin giicli ya da
yiikselisi gibi olgular, ne Dogu’nun “doga durumu” olarak okunabilir,
ne de tek basina Dogu’ya has bir olgu olarak okunabilir.

Ilkinden baslarsak, Zubaida dinin siyaset ve kamusal alan
iizerindeki hegemonik giiciinii kaybetmesi ve modern siyasal bilincin
dogusu anlamlartyla sekiilerlesmenin, Orta Dogu’da i¢ dinamiklere ve
kendine has bir tarihe sahip oldugunu vurgular. 19°ncu yiizyil boyunca
yasanan doniisiim; modern siyasal partiler, dernekler, sendikalar gibi
bireyleri ortak maddi ¢ikarlar ve ideolojik angajmanlar etrafinda
orgiitleyen ve harekete gegiren siyasal kurumlar yaratmis; bu kurumsallik
aile, cemaat, mezhep gibi gettolagmis diinyalar1 agan sekiiler bir kamusal
alan insa etmistir. Bu yeni kamusal alan, sadece kurumsal siyasette
degil; toplumsal ve giindelik habitusta da bir sekiilerlesmeye yol agmus;
dinsel otorite ve ritiiellerin hilkmettigi cemaate dayali yerel yagsamin
stirlart astlmistir.* Al-Azmeh ise ayni dénemde hukuk ve egitim

43 Bkz. Avrif Dirlik, agm, ss. 151-153, 156 ve Gudrun Krémer, “Secularity Contested:
Religion, Identity and the Public Order in the Arab Middle East,” Marian Burchardt vd.,
(ed), Comparative Secularities: Religion and Modernity in the Global Age, de Gruyter,
Berlin, 2015, ss. 121-122.

* Sami Zubaida, “The ‘Arab Spring’ in the historical perspectives of Middle East
politics”, Economy and Society, 2012, 41: 4, 568-579, ss. 571-572.
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sistemindeki sekiilerlesmeden bahsederken, bunun modern yasamin
gereklerine uyarlanma ihtiyacindan dogdugunu vurgular ve hikayeyi
basitge bir Batililasma serliveni olmaktan ¢ikarir. Arap sekiilerizmi de
diger toplumlardaki 6rnekler gibi, dinsel kurumlarin egitim, diisiince
ve hukuk alanindan diglanmasiyla ilerlemis; sonugta kamusal, siyasal ve
toplumsal alanlarda din marjinallesmistir. Bu yoniiyle Arap toplumlari da
diinya tarihine kopmaz baglarla bagldir; sekiilerlesme asla marjinal ya
da ar1zi bir olgu degildir; aksine ge¢mis ile radikal bir kopus yaratmistir.*

Zubaida, kolonyalizm ertesi “milll devrimler” esnasinda da
siyasetin koklii doniistimlere ugradigini; Arap milliyetgiliginin ve Baas
“sosyalizminin” (ekonominin devletlestirilmesi, iktidar ve miilkiyet
odaklariin ve alternatif siyasal kesimlerin elimine edilerek totaliter bir
sistemin kurulmasi gibi baskici politikalara da deginmekle beraber)
sekiiler bir siyasal platform yarattigini1 vurgular. Postkolonyal dénemin
Arap milliyet¢iligi din karsiti degildir, hatta dini kendi siyasal ihtiyaclar
uyarinca kullanir; fakat dinsel kimlik yerine milli kimligi 6ne ¢ikararak,
dinin devlet ve hukuk sistemi digina itilmesine ve ilgili alanlarda sekiiler
reformlara 6n ayak olarak sekiiler bir politika izlemistir.*

Ote yandan kolonyal ya da postkolonyal devletin sekiilerlesme
dogrultusundaki miidahalelerinin Orta Dogu’daki sekiilerlesmenin
toplumsal koksiizliigiine delil gosterilmesine ve bu baglamda sekiilerizmin
toplumsal kaynaklarmm “Hiristiyan Bati”yla sinirlandirilmasina ise
Al-Ali itiraz eder. “Hiristiyan Bati”da da sekiilerlesme dogal ve
kendiliginden akan bir siire¢ olarak degil, devlet miidahaleleriyle
gerceklesmistir.*” Gergi, gordiigiimiiz gibi, Asad basta olmak iizere
postkolonyal teorinin genelinde devlet merkezli bir sekiilerlesme
hikayesine itiraz yoktur. Fakat elestiriler hem devlet miidahaleciliginin
Batililasmadan ve kolonyalizmden ibaret bir senaryonun o&tesine
tasinmasini, hem de sekiilerizmin basit¢e toplumsal ve siyasal alanmi

4 Al-Azmeh, age, ss. 47-49; ayrica bkz. Kramer, agm, ss. 126-127.
%6 Sami Zubaida, agm, ss. 573-575.
T Al-Ali, age, ss. 131-132, 226.
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disipline etmeye doniikk bir modern devlet iktidar1 insasina
indirgenmemesini savunur. Al-Ali’nin Orta Dogu’da devlet, sekiilerlik
ve toplumsal cinsiyet iizerine yaptigi calismada Misir’daki kadin
aktivistlerle yaptigi goriismeler gostermektedir ki, sekiilerligin bolge
siyasetinde pejoratif bir sifat olarak kullanilmasinin tarihi oldukca
yenidir. “Oysa [sekiilerizm] bir zamanlar tarihsel olarak iyi ve olumlu
ne varsa onu imlemektedir”. Kadin aktivistlerin ¢ogunlugu icin,
“Batililasma”ya fazlasiyla elestirel yaklasanlar dahil, sekiiler modernlik,
egitim, ekonomik bagimsizlik, aile hukuku gibi alanlarda kadin esitligi
ve ozgiirlesmesinin arka planini olusturur.*®

Sadece toplumsal cinsiyet agisindan bir esitlik ve dzgiirlesme degil,
mezhepsel ve dinsel ayrimlar1 asan yurttaglik kimligi de sekiilerligin bir
kazanim olarak goriilmektedir. Arap Orta Dogusu’ndaki dekolonizasyon
stirecine eslik eden devlet formasyonu siireci, sekiilerligin Orta Dogu
cografyasinda bir arada yasamin tesisi yani uluslagsma ve yurttaglik
kurumunun insas1 igin gerekli oldugunu varsaymistir. Ornegin Al-Ali’nin
miilakat yaptigi Kipti bir kadin aktivist, Misir’da 1919 devrimi
esnasinda yiikseltilen “Din Tanr1 i¢indir, ulus ise yurttaglar” sloganinin,
sekiilerligi kamusal alana esit siyasi katilimin anahtar1 olarak goéren
farkli inang¢ ve kimliklerden kadin aktivistler tarafindan sahiplenildigini
vurgular.”® Misir’da sekiilerizmin énemli tanimsal unsurlarindan biri
de, Batililagma ya da gelenek-modernlik gibi ikiliklerin &tesinde,
yurttashk ve ulusal birlik kavranudir. Nitekim Islamciligin yiikselisine
tamklik edilen 1980’lerden itibaren sekiilerizm savunusu ‘Batic1”
endiselerden ziyade olasi bir mezhepsel ve dinsel pargalanmaya karsi
yurttashk ~ kimligini merkeze  koymustur.®® Bunun  tesinde,
sekiilerlesmeyi Batililagsmanin araci degil, tam da Bat1 somiirgeciligine,
onun yerel ve cemaat temelli kimlikleri desteklemeye dayali bol-yonet
politikalarma karst bir direnis olarak okumay Gneren ¢alismalar vardir.”

8 Al-Ali, age, s. 227.

“ Al-Ali, age, s. 145.

50 Al-Ali, age, s. 129-130.

*! Ornek olarak bkz. Bruce Robbins, agm, s. 246.
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Dolayisiyla  postkolonyalist teoriye doniik elestirilerde,
Orta Dogu’da sekiilerizm hem ithal bir proje olmanin Otesinde i¢
dinamiklere dayandirilir; hem de salt (kolonyal ya da degil) bir iktidar
ve baski aract degil, ayn1 zamanda ve hatta daha ziyade esitlikei,
Ozgiirliik¢li ve bagimsizliker siyasetlerin bir bileseni olarak goriliir.
Peki, Orta Dogu’da islamciligin toplumsal ve siyasal varligina, dahasi
1970’lerin sonlarindan itibaren giderek artan etkinligine ne tiir
yorumlar getirilir? Orta Dogu’da sekiilerizmi ger¢ek ve -en azindan
potansiyel olarak- pozitif bir dinamik olarak géren okumalar, elbette
dinin siyasal kurum ve kimlikler iizerindeki etkisini, modern siyaset
formlarma din, mezhep ve cemaat baglarina dayali bir siyasalligin eslik
ettigini gormezden gelmez. Fakat bu modernlik 6ncesi formlar yasayan
bir “gelenege” degil, modern kosullara ve kaynaklara dayanarak
aciklanmalidir. Hem tarihsel hem giincel a¢idan...

Misir’da Miisliiman Kardesler’in ortaya ¢ikisini anan Zubaida,
Islamciligin - modern siyasetin bir parcasi -iistelik kitlesellesme,
endoktrinasyon gibi kriterler agisindan hayli basarili bir pargasi- oldugunu
ve yine modern bir ideoloji olan milliyetgilikle melezlendigini vurgular.®
Dinsel kimlik, ideoloji ve hareketlerin son on yillardaki yiikselisine
doniik analizlerde de benzeri bir noktaya isaret edilir. islamciligin (ve
genel olarak dinsel hareketlerin) yiikselisi i¢in literatiirde siklikla
kullanilan bir kavramsallastirma vardir: “dinin geri doniisii” (return of
religion). Bu kavram, zzimni bir sekiilerlesme yorumu igerir: “Geri doniis”
ifadesi, modern devlet ya da Bati kolonyalizmi tarafindan dayatilmus,
timiiyle “ideolojik” ve bu anlamiyla suni sekiilerlesme projesine karsi,
bir sekilde onun etkilerine bagisiklik gelistirmis bir islami gelenegin
“diriligi” ya da “uyanis1” imasi tagir. Arap halklarmin “dogas1 geregi”
dinsel diisiindiigii ve Islamciligin da bu diisiiniisiin “dogal” bir sonucu
oldugu 6zcii tezinin bir tirevidir.>®

52 sami Zubaida, agm, s. 572.
5% Mufti, 2013, agm, s. 11; Aziz Al-Azmeh, “Freethinking, Secularism and Arab Spring”,
LSE Public Lectures, (Ses Kaydir), 15 Ekim 2012, Wolfson Theater: New Academic

21

Giivenlik
Stratejileri

Yil: 15
Say1: 29



22

Giivenlik
Stratejileri

Yil: 15
Say1: 29

Selin DINGILOGLU

Buna karsi, dinsel siyasetin yiikselisinin kaynaklari modernlik-
gelenek ikiliginde degil, modern zamanda ve toplumlarda yasanan
“diinyevi” gelismelerde aranir. Kabaca iki grup agiklamadan
bahsetmek miimkiindiir: Siyasal iktisat temelli aciklama olarak
kiimelendirebilecegimiz tezler, 1980°1li yillarda yasanan ekonomik
liberalizasyonu tarihsel bir doneme¢ olarak goriir. Orta Dogu’da
dekolonizasyon doneminin ardindan yiikselen Arap milliyetciligi ve
Baas “sosyalizmi”, izledigi popiilist iktisat politikalar1 sayesinde ve
kurduklar1 kurumsal aglarla devlet ve toplum arasinda mesru bir
toplumsal sozlesme insa etmeyi basarmustir.”® ithal ikameci iktisat
politikalarinin iflasi, yaygin ozellestirmeler ve devletin asli igveren
roliinden geri ¢ekilisi, dnceki donemde siyasi partiler basta olmak
iizere sistemin tiirlii kurumlarn tarafindan igerilen genis yoksul
kesimlerin yeni siyasi ve toplumsal diizenden dislanmasina neden
olmustur.” Iste Islamcilik, refah devleti politikalarmdan neoliberal
politikalara gegisin yarattigi bu bosluga yerlesmistir. Zubaida, bu siireci
“beka biriminde” (survival unit) yasanan donistim olarak adlandirir.
Beka biriminden kasti, tarihsel olarak kan, din, cemaat vb. baglara ve
dayanigsmalara dayali patronaj aglaridir. Modernlesme, gayrigsahsi emek
piyasalari, ¢ikar ve ideolojilere dayali (sekiiler) orgiitlenme ve dayanigma
formlar1 yaratarak bu dinsel cemaat temelli aglar1 ikame etmistir.
S6z konusu aglar kuskusuz yeni doneme uyarlanarak varligini
strdiirdiiyse de, refah devletinin egitim, istihdam, sosyal giivenlik gibi
imkanlan iizerinden artik beka onlara bagl olmaktan ¢ikmuistir. Niifusun
onemli bir bolimii igin devlet gecim, statii ve kamu hizmetleri
baglaminda énemli bir beka kaynagina doniismiis ve rejim de iktidarini
tekellestirebilmek adina kan ya da din bagina bagh arkaik birimlere
kars1 sistemli bir miidahale politikas1 izlemistir. Refah devletinin

Building, http://www.lse.ac.uk/website-archive/newsAndMedia/videoAndAudio/channels/
publicLecturesAndEvents/player.aspx?id=1594 (Erigim Tarihi: 15.05.2018).

% Raymond Hinnebusch, “Authoritarian persistence, democratization theory and the
Middle East: An overview and critique”, Democratization, 2006, 13: 3, ss. 373-395.

% Raymond Hinnebusch, “Toward a historical sociology of state formation in the
middle east”, Middle East Critique, 2010, 19: 3, ss. 201-216.
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coziiliisiiyle ise insanlar beka icin giderek cemaat aglarinin korumasina
mahkam kalmistir.>®

S6z konusu siyasal-iktisadi siireglerle de baglantili bir diger
aciklama ise, krizin daha ziyade ideolojik ve siyasal mesruiyet boyutuna
agirlik verir. Sekiilerizmin iki ana ideolojik damari olarak goriilen Arap
milliyetciligi ve sosyalist/komiinist hareketlerin gerileyisi ile Islamciligin
yiikselisi arasinda bir paralellik kurulur. 1967 Arap-israil Savasi’ndaki
agir yenilgi ve devletin Onceden istlendigi refah misyonundan
vazgecerken 6nemli bir ideolojik mesruiyet kaynagini da yitirisi, Arap
milliyetciliginin  krizinin iki 6nemli momentidir -6zellikle ikincisi,
yukarida  belirttigimiz ~ gibi, Islamciligm yiikselisi/sekiilerizmin
gerileyisiyle yakindan baglantilidir. Sovyetler Birligi’nin yikilisi, tiim
diinyada oldugu gibi Orta Dogu’da da sol/sosyalist ideolojilerin
zayiflamasina ve sistemin ekonomik ya da ideolojik krizleri karsisinda
alternatif bir odak olarak goriilmemesine yol agmis; boylece sekiilerizm
ikinci 6nemli ideolojik kanalmi da kaybetmistir.”’ Ve eskiden onun
giindeminde olan toplumsal adalet, bagimsizlik gibi temalar Islamci
retorige eklenmistir.”®

% Sami Zubaida, agm, ss. 575-576. Devanunda Zubaida, rejimin dinsel cemaatlere
dayali baglilik ve aglar1 hedef almas itibariyle “sekiiler” politikalarinin yerini, bu kez
resmi bir “iman hamlesi”nin (hamlet el-iman) aldigini s6yler. Burada dikkat edildiyse
sadece Islamcihgin yiikselisinin siyasal-iktisadi kaynaklarma isaret etmekle yetinilmez;
en azindan “resmi” sekiilerizm ile Islamcilik arasindaki karsitlik iliskisi de sorgulanir.
Ekonomik ve siyasal olarak diizenin kapsayict mekanizmalarinin disina diisen
milyonlarm Islame1 rgiitler tarafindan “tutulmasi”, bir yeniden insa problemi yasayan
rejimlerin de yer yer arzuladigi bir gelisme olur (Bkz. Frédéric Volpi ve Ewan Stein
“Islamism and the state after the Arab uprisings: Between people power and state
power”, Democratization, 2015, 22: 2, ss. 276-293). Devlet yer yer Islamcilarla girdigi
giic savagindaysa, toplumda yerlesiklesen ve derinlesen dinsellesme ile degil kendi
iktidarina tehdit gibi gordiigi sahis ya da yapilarla ugrasmistir (bkz. Hazem Kandil,
“Islamizing Egypt? Testing the limits of Gramscian counterhegemonic strategies”,
Theory and Society, 2011, 40: 1, ss. 37-62).

5" Aziz Al-Azmeh, 1996, age, s. 21; Sami Zubaida, agm, s. 569.

% Nadje Al-Ali, age, s. 216; Arif Dirlik, agm, s. 148.
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Dolayisiyla, 1970’lerin sonlarina kadar sekiilerizm hem resmi
politikalar, hem de ideolojiler alam 6lceginde baskinken ve Islam’in
siyasal tezahiirlerinin kamusal yasamda sinirli bir etkisi varken; bu
tablo andigimiz gelismeler sonucunda tersine donmiistiir -sekiilerizm
Arap ya da Islam degerlerine aykiri, Orta Dogu’ya yabanci oldugu icin
degil. Her iki agiklama seti de, Orta Dogu’da sekiilerizmin sadece
kaynaklarin1 degil, gerileyisini de biiyiik 6l¢iide Dogu-Bati ikiliginin
Otesine tasir. Zira ne neoliberal politikalar, ne ideolojik krizler, ne de
dinsel siyasetin yiikseligi bolgeye 6zgii birer geligmedir. Orta Dogu’ya
has goriilen dinsel, patrimonyal vb. siyasal kurum, biling ve kimlikler,
zaten tarihsel olarak Bati sekiiler modernliginin pek ¢cok drneginde de
karsimiza ¢ikar. Yani Dogu ile Bati arasinda 6zsel bir farkliliga isaret
etmez. Bu anlamuyla tek bir “sekiiler Bati”dan bahsetmek imkénsizdir.”
Fakat bir de son on yillara damgasini vuran, bahsettigimiz gelismelerle
beraber, evrensel ¢cakigsmalar daha da goriiniir olmustur. Tiim diinyada
refah devleti modelinin ¢okiisii komiinalist/cemaatgi bir siyasanin one
¢ikmasina yol agmus,® bu baglamda dinsel érgiitlenmeler ve hareketlerin
bir “Ugiincii Diinya” olgusu olarak okunmasi imkansizlasmstir.*
Bati’da da aymi baglamlarda sekiilerizmin bir ideolojik kriz i¢inde
oldugu soylenmelidir. Ve bu kriz, tam da sekiiler Bati-dinsel Dogu
ikiliginin gecersizlesmesine varmaktadir.

2. Arap Baharr’nda Sekiiler/izm

Iste Arap Bahari, tam da bu tartismalarin orta yerine dogmus,
sekiiler-dinsel, yerel-evrensel, Dogu-Bati ikiliklerinin hem paralelligine
hem de bizatihi kendisine doniik elestirilere yeni bir itki kazandirmistir.
Orta Dogu siyasetinde sekiilerizmi Arap Bahari {izerinden yeniden
degerlendirme girisimlerinde iki egilimden s6z edebiliriz. Birincisi,
sekiilerligi ayaklanmalara atfedilen birtakim evrensel nitelikler {izerinden
anlamlandirma; ikincisi, yine birtakim evrensel gelismelere referans

% Bkz. Sami Zubaida, agm, 571; Nadje Al-Ali, age, 230.
8 Aziz Al-Azmeh, 1996, age, s. 21.
81 Arif Dirlik, agm, s. 147.
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yaparak, dinsel-sekiiler ikiliginin kendisini sorgulama. Fakat her ikisinde
de, sekiiler kavraminin neyi imledigine dair kimi soru isaretleri vardir.

2.1 Yerelden Evrensele, ideolojiden Kiiltiire

Arap Bahari’nda sekiilerin isaretlendigi olgulardan biri; sosyal
medya kullanimi, Bati kiiltiir endiistrisinden 6diing alinan imajlar,
tabanin sosyo-kiiltiirel koken, meslek ve egitim diizeyi gibi kriterler
tizerinden kozmopolit bir kentli orta sinif ve gen¢ Orta Dogulu kusagin
ozellikle sokagin temsilinde One cikarilmasidir. Arap Bahari’nin
sekiiler karakterini bdyle bir isaretleme ilizerine kuran Marc Lynch,
sosyal medya ve teknoloji kullanimimi basitce “diinya ile iletisim”,
dolayisiyla evrensellesme araci olarak degil, yeni bir kamusal alanin
yapisal ve kurucu bir unsuru olarak ele alir. Ve buradan hareketle,
dénemin Obama yonetimine, oryantalist kliseler ve gatismaci bir Siyaset
iizerine kurulu “ser ekseni” sdylemini degistirerek bu yapisal doniisiimii
dikkate alan yeni bir Orta Dogu politikasi insa etme gagrisinda bulunur.®?
Bu c¢agr, Libya’ya doniik NATO operasyonunun demokratik ve
temsili bir rejim insasinda oynadigi role degindigi yerde oldugu gibi,
Batili liberallerin  “demokratik/insani miidahalecilik” sdylemine
gomiilii emperyal miidahaleciligi amistirsa da, kitabin konumuz
acisindan asil vurgulamak istedigim boyutu, bu yeni kamusal alanin
Orta Dogu’daki sekiiler-dinsel ikiliginde yerlestirildigi koordinatlardir.
Lynch, islamcilarm Orta Dogu’daki “sayisal iistiinliigiinii” ve dolayisiyla
se¢im benzeri mekanizmalardaki kaginilmaz basarisin1 kayda gegirir;
fakat sekiiler, kozmopolitan ve kentli sekiiler bir toplumsalligin “ortaya
cikan kamusal alanda oOnemli bir yer isgal ettigi ve devrimler
hakkindaki anlatilar1 sekillendirdigi”, bu nedenle de etkisinin demografik
agirhigryla o6l¢iilemeyecegini savunur:

Kamuoyu, basitce bireysel egilimlerin bir toplami degildir.

Kokii, kamusal alanda dolasan fikirler, anlatilar ve sdylemlerde

yatar. Bu aktivistlerin [temelde sosyal medya kullanimi

82 Marc Lynch, The Arab Uprising: The Unfinished Revolutions of the New Middle East,
Public Affairs, New York, 2012, s. 135.
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sayesinde —y.n.] anlatilar inga etme becerileriyle edindigi
orantisiz niifuz, kolayca bir kenara itilemez.*®

Ayrica, Orta Dogu’da mezhepsel ve dinsel siyasetin kiiltiirelci-
Ozcii arglimanlarla agiklanmasina da karsi gikar; ona gore 6zsel bir
Islam ya da Arap Kkiiltiirii yoktur ve Arap halklar1 da kendi icinde
boliinmiistiir. Kitabin ¢esitli yerlerinde, mezhepgilik gibi Orta Dogu
siyasetini Bati kamuoyu goziinde ilkel ve “egzotik” kilan olgular,
bolgedeki kolektif kimliklerin dogasindan degil; biiyiikk olciide dis
miidahalelerden ve rejimlerin sekiiler siyasal mecralar {izerinde
uyguladigi baskici politikalardan kaynaklandigii 1srarla vurgular.®
Arap siyaseti de, tipki diinyanin geri kalaninda oldugu gibi, ekonomik
sorunlar, yozlasmis rejimler, baskici politikalar ve bunlara karsi tepkiler
etrafinda Oriilmiistiir; dar bir dinsel ya da mezhepsel siyasalliga
indirgenemez.*® Arap Bahari da oncelikle bu fay hatlarinda yasanan
bir toplumsal kirilmanin tiriiniidiir.

Bu nokta, tam da Arap Bahari’ndaki sekiilerligin tartisma konusu
edildigi ikinci eksendir. Zubaida, isyanlarin 6zgiirliik, haysiyet, toplumsal
adalet gibi evrensel slogan ve hedefler {izerinden alevlenmesinin, Arap
ve Miisliiman toplumlarinin “istisnailigi” ya da “medeniyetler” arasi
kiiltiirel ve 6zsel bir ¢atigma tezini sorgulanir kildigimi savunur. Din ve
etnisite temelli bir siyasanin -dolayisiyla dinselin ve yerelin- hakimiyeti,
ozgiirliik, demokrasi ve ekonomik adalet gibi klasik ve evrensel siyasal
talepler lehine sarsilmis goriinmektedir.®® Hamid Dabashi de, benzer
bir baglamda, Arap Bahar’’'nin bir “kozmopolitan diinyevilik”
tasidigim sdyler. Oncelikle, Batili kolonyal sdylemde diinya ve tarih
sahnesinin ¢eperine, hatta digina itilmis bir bolge yeniden sahneye
cikmustir. Fakat bu, Dabashi’ye gore, basitce tarih sahnesinin Bati’dan
Dogu’ya tasinmasi degil, merkezsizlesmesidir. Kiiresel kapitalizmde
gbzlenen evrensel sorunlar (otoriterlesme, yoksullasma, gog, ekolojik

8 Marc Lynch, age, s. 128.

8 Marc Lynch, age, s. 2, 15, 60.
8 Marc Lynch, age, s. 178.

% Sami Zubaida, agm, s. 569.
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sorunlar vb.) ABD’deki Occupy Wall Street hareketinden Yunanistan
ve genel olarak Akdeniz cografyasina uzanan yaygin bir kitlesel
direnise yol agmistir; Arap Bahar1 da bu kozmopolit kalkigsma iginde
degerlendirilmelidir.”’

Bu baglamda, benzer bir evrensellik vurgusundan hareket eden
Chibber’e gore, 2007-2008°de baglayan diinya ekonomik krizi ve Arap
Bahar1 ile beraber postkolonyal teori, zemin ve inandiriciligim
kaybetmistir. Her ne kadar kapitalizmin krizleri tarih boyunca
evrensellik tasidiysa da, 1980’lerden itibaren ilk kez herkes -cesitlilikten,
parcaliliktan ve melezlikten degil- bizzat kapitalizmin kendisinden
bahseder olmustur. Arap Bahari’na doniik tiim yorumlar, neredeyse
istisnasiz sekilde, harekette sekiiler, evrenselci ve maddi taleplerin
merkeziligine isaret eder. Bu ise, postkolonyalizmin yerelci ve
kiiltiirelci tezlerine karsi sekiiler bir evrenselciligin yiikselisine...

Bahar’m kitle hareketleri sahneye c¢iktiginda, Islamcilar
biliyiik Olglide marjinal kaldi... Geng devrimci Kkitleler
ozglirliikk, adalet ve haysiyet istiyordu -postkolonyal teoriye
inanacak olursak, ancak Paris ya da New York sokaklarinda
umabilecegimiz talepler... Arap Bahari’mi izleyen aylarda
Barcelona, New York ve Atina sokaklarmi dolduran
gengler... Kahire ve Tunus’taki benzerlerini selamlayan
pankartlar tasiyor ve onlari esin kaynagi olarak aniyordu...
Eger Sark bu tirden meselelerle harekete gegmiyorsa,
Bati’daki is ve hak talepleri nasil ondan ilham alabilirdi?®®

87 Hamid Dabashi, The Arab Spring: The End of Postcolonialism, Zed Books, Londra ve
New York, 2012, ss. 33-34, 64. Arap Bahari’mi Bati’daki tarihsel deneyimlerle, 6rnegin
1848 Avrupa devrimleri ve Soguk Savas sonrast Dogu Avrupa’daki hareketlerle (“bahar”
ad1 bir tesadiif degildir) karsilagtiran ¢aligmalara da rastlanir. Bkz. Nader Hashemi, “The
Arab Spring Two Years On: Reflections on Dignity, Democracy, and Devotion”, Ethics &
International Affairs, 2013, 27 (2), 207-221, s. 207; Robert Springborg, “Whither the Arab
spring? 1989 or 1848, The International Spectator, 2011, Cilt: 46, Say1: 3, 5-12.

% Vivek Chibber, age, ss. 294-5.
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Dikkat edilirse, tiim bu 6rneklerde oncelikle postkolonyal teorinin
Orta Dogu’nun toplumsal 6znelerine dair kiiltiirelci-6zcii yorumlarina
getirilen elestiriyle bir paralellik vardir: Gerek -Lynch’te oldugu gibi-
sosyo-kiiltiirel Ozellikleriyle, gerekse siyasal talep ve diirtiileriyle
evrensel egilimlerden koparilamayacak bir toplumsal o&znellik...
Occupy Wall Street hareketinin web sayfasinda “Arap Bahari’ndan ve
Orta Dogu’daki gengligin 6zgiirliik hareketinden ilham aldigini” ilan
etmesi gibi 6rnekler® diisiiniildiigiinde, bu tespitlere rahatlikla hak
verilebilir. Bahar, bdylece Dogu-Bati ikiligini biiyiikk Olciide rafa
kaldirir; ama ardinda sekiilerligin igerigine, vurgulanan oOzellikleri
sekiiler kilan seye iliskin 6nemli belirsizlikler ve tartismalar birakarak.

Bu tartismalarin kaynaklarindan biri, Bahar’in toplumsal tabanina
ait birtakim sosyo-kiiltiirel 6zellikler ya da harekete gegirici dinamikler
ile sekiilerlik arasinda keyfi bir kisa devre baglanti kuruldugu
elestirisidir. Ornegin Asher Susser, ne taleplerin ne de sosyal medya
kullaniminin  bir sekiilerlik isaretlemesi i¢in yeterli olmadigi
iddiasindadir. Lynch’in c¢alismasiin elestirdigi makalesinde Susser,
her ne kadar Arap Baharn kitlesinin ne talep ettiginin belli olmadigim
vurgulasa da, rejimlerin yozlasmisligi, ozellikle gen¢ kesimlerde
gbzlenen yaygin issizlik ve yoksullasma gibi etkenleri birer neden
olarak siralar. Fakat bu nedenlerin ve karsi tepkinin Orta Dogu’nun
kiiltiirel 6zgiinliigii tezini yok ettigine katilmaz. Hatta, ona gore, ¢oken
oryantalist kiiltiirel farklilk tezi degil, ‘“sahte evrenselcilik”’in
oryantalizm elestirisinin bizatihi kendisidir. Bu iddiasini iki sekilde
destekler: Anilan sorunlari, Orta Dogu’da Bati1 deneyimini model alan
bir modernlesme siirecinin basarisizligiyla ve bunun iiriinii olarak ortaya
cikan “ahbap ¢avus kapitalizmi” (crony capitalism) gibi olgularla agiklar.
Gerg¢i Bati’nin da artik bir model sunmadigini, kendisinin de tartigmali
hale geldigini belirtir, bu anlamiyla Bati tasviri noktasinda tipik
oryantalist tezlerden ayrisir; ama sira Dogu’nun tasvirine gelince ayni

8 Bati’daki toplumsal hareketlerin Arap Bahari’na déniik benzeri referanslarina drnekler
icin bkz. “The Arab Spring: East Meets West”, Counterpoints, 2012, Cilt: 417, 209-219,
ss. 213-215.
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sulara geri doner. Arap Bahari, hem sokak kitlesi hem de secim
sandiklartyla Islami bir harekettir ve bunun bdyle olmasmin nedeni,
Arap toplumlarmin “sahici sekilde dindar” olmalari, siyaseti ancak Islami
bir dile terciime edildiginde anlamalaridir. Bolgede Islamciligin yiikselisi
kargisinda Bati kamuoyunda olusan sorulart1 bu sekilde yanitlar:
“Kendimizi abarttik ve [Arap] toplumun[un] giiciinii hafife aldik.””
“Kendimizi”, yani sekiilerizmi; “Arap toplumunu”, yani dinselligi...

Lynch’i de bu geleneksel ve kiiltiirel Islami kodlar1 yok sayip
Islamciligr tiimiiyle giincel ve digsal gelismeler ekseninde okumakla ve
Islam’a dayali geleneksel kamusal alan1 (Cuma namazlarni, camileri,
Islami taban &rgiitlenmelerini vb.) hafife alip, kurmaca bir sekiiler
“yeni kamusal alan” fantezisi tiretmekle elestirir. Ona gore sosyal medya
kullanimi, kozmopolit yasam Oriintiileri gibi kentli orta siniflarin
sosyo-kiiltiirel 6zellik ve egilimlerine dayandirilmis bir sekiilerlik tezi
hayli zayiftir. Kimdir ki Bahar’a damgasim1 vuran bu “sekiilerler”?
“Oxbridge aksani”yla roportajlar veren Arap entelektiieller mi,
“Google guy” m1?"*

Susser’in kiiltiirel-6zcii iddiasina (yani Orta Dogu’da toplumsal
Oznelerin ve siyasallagma dinamiklerinin dogas1 geregi dinsel
oldugu/olacagi tezine) katilmamiz miimkiin degilse de, sekiilerligin
bir kiiltiirel jeste indirgenmesi konusundaki ikazi haksiz sayilmaz. Zira
kiiltiirel jest ve kodlardan olusan bir “fihrist”le siyasal analizler yapilmaya
calisildiginda, pekala dinselin hegemonyasi dogrultusunda, tam tersi
bir analize de wvarilabilir. Nitekim Asad tam olarak bunu yapar.
Kendisiyle Arap Bahari {izerine yapilan bir roportajda, ekonomik ve
siyasal taleplerin sekiilerizme isaret edip etmedigi dogrultusundaki
soruya olumsuz yanit verir. Zira ona gore Tahrir Meydani’ndaki
insanlarin dilinden “insallah” diismemekte; bu tiir dinsel igerikli
deyislerin tim meydana yayildig1 gozlenmektedir. Yanitin devaminda,

™ Asher Susser, “The ‘Arab Spring’: Competing Analytical Paradigms”, Bustan: The
Middle East Book Review, 2012, Cilt: 3, Say1: 2, 109-130, ss. 126-129.
™ Asher Susser, agm., s. 112.
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bu tiir dilsel-kiiltiirel kaliplarin, siyasal kurumlarin nasil doniisecegi
(8rnegin bir seriat devleti mi, sekiiler devlet mi, yoksa Islamcilarin
deyisiyle “medeni devlet” mi kurulacagi) gibi sorulardan daha
belirleyici oldugunu savunma noktasina kadar varir.”

Oysa eger Onemli siyasal sonuglar1 olan bir toplumsal
hareketlilikten bahsediliyorsa ve bu cerceve icinde dinsel ve sekiiler
arast sinirlar tartisiliyorsa, her iki kavramin siyasal igerigi gorliniir ya
da en azindan tartisihir olmalidir. Aslia bakilirsa, son on yillarda
Islam’1n siyasallasmasimin kaynak ve bicimlerine dair hayli genis bir
kiilliyattan bahsedilebilir. Fakat aynisin1 Orta Dogu’da sekiilerlik icin
soylemek pek miimkiin degildir. islami hareketlerin i¢ farklilik ve
doniisiimlerine dair ince ayrimlar getiren sayisiz tartismaya ragmen,
sekiiler kavrami genelde bulanikligini korumakta; siyasal ve ideolojik
olarak ayrigtirllmamis, adeta birtakim ortak kiiltiirel isaretler (yasam
tarzi, tiiketim kaliplar1 vb.) iizerinden homojenlestirilmis bir sekiiler
taban tarifinden ibaret kalmaktadir. Dolayisiyla tek bir “sekiiler”
kategorisi altinda toplanan kesimleri ayristiran bir dizi ¢ikar, hedef,
simifsal ve hatta bizatihi kiiltiirel farklilik gériinmezlesmektedir. Al-Ali de
ayni sekilde bu homojenlestirmeden sikayet eder: Sekiiler kavramu,
giderek “Islamci olmayanlar” seklinde kullanilmaya baslanmstir.
Bir bagka yerde ise sorunu su sekilde tanimlar: dinsel-sekiiler ikiligi,
sadece Islamci kodlamay: -sekiileristler, esittir, dine karsi olanlar-
beslemektedir ve bu nedenle de kullamsh degildir.”® Zira sekiilerizm,
pozitif bir tamimlayict igerikten ziyade, sadece Islamciligin Stekisine
donitstiirilmektedir.

Al-Ali’nin itiraz1 6ncelikle homojen kiiltiirel kimlikler temelinde
tanimlanmis bir dinsel-sekiiler ikiliginin agiklama yontemi olarak
kullamlmasma karsiysa da, kitapta yer yer aymn itirazin Islamcilik-
sekiilerizm siyasal ikiligini de kapsayacak sekilde genisledigi, en azindan

72 Nathan Schneider, “The Suspicious Revolution”, (Talal Asad ile Soylesi), The Immanent
Frame, 3 Agustos 2011, https://tif.ssrc.org/2011/08/03/the-suspicious-revolution-interview-
with-talal-asad/ (Erisim Tarihi: 17.04.2018).

8 Bkz. Al-Al, age, ss. 129-130 ve 221.



Dogu-Bati, Yerel-Evrensel, Dinsel-Sekiiler:
Orta Dogu’da Sekiilerizm Tartigmalar1 ve Arap Bahari

bu noktada belirsizlik yaratan kullanimlarin oldugu sdylenmelidir. Arap
Baharn degerlendirmelerinde benzer bir hareket noktasindan, siklikla
sekiiler-dinsel ikiliginin siyasal olarak tiikendigi (illa Marksist
anlamiyla olmasa da, yoksullagmanin {iriinii bir sinifsal catisma ya da
demokrasi-otoriterlik ¢atismasi tarafindan ikame edildigi) tezleriyle
siklikla karsilasiriz. Arap Bahari’min ana siyasal taraflagsmasinin
sekiilerizm ekseninde kurulmadigi tespitine katilmak miimkiinse de,
buradan hareketle dinsel-sekiiler ayrimmin siyasal bir icerik ya da
kargiliginin kalmadigi tartigmalidir. Nitekim Ellen Lust ve digerlerinin
aktardigt Arap Bahari sonrasi Misir’da parlamento ve bagskanlik
secimlerinden Once yapilan kimi anket sonuclarina gére Misirlilar
partilerin ekonomi, dis politika, gegis siireci gibi konulardaki yaklasimlari
hakkinda muglak fikirlere sahipken, din ve devlet iligkisi konusundaki
yaklagimlarina dair kanaatleri keskindir.”

Dahasi, siyasal igerigi goz ardi edilmis dinsellik ve sekiilerlik
okumalari, o©zellikle ikincisinin genel olarak igeriksizlesmesiyle
sonuglanabilmektedir. Bunun tipik bir 6rnegi, Dabashi’de karsimiza
cikar. Ona gore bir “kozmopolitan kalkisma” olan Arap Bahari ile
beraber sekiiler-dinsel dahil tiim sahte ikilikler ve onlar temelinde
kurulmus kartografi (“Bati1”ya kars1 “Sark”, “Arap ve Miisliiman diinya”,
“Orta Dogu ve Kuzey Afrika”) tiikenmistir. Bu devrimler ne Batili, ne
Dogulu; ne islamci, ne Islamcilik karsiti; ne dinsel, ne sekiilerdir.”
Burada asil vurgu, Arap Bahari’'mi yaratan kosullarin merkezinde
sekiiler-dinsel ikiliginin olmadigi degil, bu ikiligin bir biitiin olarak
ortadan kalktigidir. Dabashi bunu der, ama sekiilerin neyi imledigine
dair tereddiitlii ya da kacamak agiklamalar getirir, daha dogrusu bir
tanimlama cabasina girismez. Ornegin Islamciligin 6zellikle Iran’daki
rejimin vardigi nokta itibariyle Arap halklar1 nezdinde “devrimi
calacak™ bir itibar ve ikna edicilikten ¢ok uzak oldugunu sdyler ve
ekler: Ama kimse Misirli Islamcilar kendi soziinii soylemesin diyemez;

" Ellen Lust vd., “After the Arab Spring: Islamism, Secularism, and Democracy”,
Current History, Aralik 2012, 362-364, s. 363.
™ Hamid Dabashi, age, s. 30, 127-128.
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mesele, Tahrir Meydanim1 “sekiilerlere” (tirnak Dabashi’ye aittir) de
acik tutmaktir.”® Tirnak icinde sekiilerlere, yani artik her kimseler
onlara... Sekiiler-dinsel ayriminin sahteligini vurguladigi ve dahasi,
gercekten de kavramin tam olarak neyi imlediginin belirsizligi
diistiniiliirse, tirnak anlasilirdir. Fakat ayni tirnaga, yine ayni ikiligin
diger kutbu -Islamcilik- igin ihtiyag duymaz. Aslina bakilirsa bu da
anlasilirdir, ¢iinki ilgili literatiiriin incelikle ele aldig1 gibi bir dizi i¢
ayrigsmayla ve bolgesel ya da dénemsel farklilasmayla beraber, siyasal
bir olgu olarak Islamcilik (post-Islamcilik, yeni-Islamcilik vb.)
oradadir, vardir. Sekiilerlik ise onun disinda bir yerlerdedir, siyasal
olarak isaretlenemedigi i¢in de siyasal bir taraflasma baglaminda yok,
tirnak iginde vardir. Bir bagka sayfada ise Tahrir Meydani’nda
Islamcilar ile sekiileristlerin bir aradaligina iliskin hayli romantik ve
iyimserlik dolu sahneler aktarir.”” Bu kez sekiileristler tirnaksizdir. Bu
celiski, kismen tiim metinlerde karsimiza ¢ikan tanimsal belirsizlik ve
keyfiyetlerden, ama belki de kismen sekiilerin sekiilerizme
doniismesindendir. Dabashi burada sekiiler ile sekiilerist arasinda
bilingli bir ayrima gidip gitmedigine dair ipucu vermez; ama “izm”in
siyasal bir imle¢ oldugunu, dolayisiyla tirnagi gereksizlestiren bir
siyasal yerlestirmeye denk diistiigiinii diisiinebiliriz.

Yine de, tirnaksiz haliyle de, sekillerizm Arap Bahari’m
aciklayamaz; zaten Dabashi bir aradalik sahnelerini, tam da siyasal
bir taraflasma fikrinin feshi i¢in one siirer. Bu fesih bizi, ne Dabashi,
ne de Arap Bahan ile simirlandirilabilecek bir baska tartigmaya tasir:
Sekiilerizmin Bati dahil tiim diinyada bir siyasal proje ya da ideolojik
program olarak iflasi tezleri... Dolayisiyla sekiiler/izme dair kavramsal
bosluklar basitge bir biligsel hata degildir. Burada son zamanlarda
siklikla kullanilan bir paradigmaya, postsekiilerizme de kisaca
deginmemiz gerekir.

® Hamid Dabashi, age, ss. 143-4.
" Hamid Dabashi, age, s. 205.
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2.2 Postsekiiler Evrensellik

Son dénemde dinsel ideoloji ve hareketlerin yiikselisi ¢ergevesinde
sekiilerligi yeniden yorumlama g¢abalar1 {izerinde, Jose Casanova’nin
ilk olarak 1994°te yayimlanan Public Religions in the Modern World
kitab1 kadar etki birakmis calisma azdir. Casanova konumuz acisindan
alt1 cizilmesi gereken iki tezden hareket eder. Oncelikle, bu makalede
modernlesme-sekiilerlesme iligkisinin  diizeylerinden biri olarak
tanimladigimiz, ekonomi, siyaset, hukuk, din vb. alanlar aras1 islevsel
farklilagma ile dinin kamusal alandan 6zel alana ¢ekilisini iki farkli diizey
olarak aymr78 ve ilkini tarihsel bir veri kabul ederken, ikincisinin
yanliglanmig bir normatif tez oldugunu savunur. Buna gore, bu alanlarin
i¢ islevsel normlarina saygili oldugu, dinsel ¢ogulculugu tehdit etmedigi,
siyasi islevi bir toplumsal “pozitif entegrasyon” olmayan kamusal din
formlar1 pekdld mesrudur. Bu baglamda dinsel ile sekiiler arasi
gerilimin hafifledigi, siyasallagsan dinin kamusal alana insan haklari,
demokratiklesme vb. lehine miidahale ettigi 6rnekler artmaktadir.”

Postsekiilerizm; olgunun kaynagi ve siyasal ¢iktilar1 konusunda
farkli yorumlar olsa da, genel itibariyle dinin kamusal ve siyasal yasam
digina itilmesini sart kosan klasik modernlesmeci paradigmanin asildig
veya iflas ettigi argiimanina dayanir. Sona erdigi diigiiniilen sey oncelikle,
kamusal yasami din dis1 ilkelerle tasarlama ve diizenleme, gerektiginde
din temelli ideolojik tasarim ve eylemleri modern siyasetin mesruiyet
simrlart  digina itme anlamiyla, yani bir siyasal doktrin olarak
sekiilerizmdir. Son on yillarda dinsel hareketlerin yiikselisi gostermektedir
ki, dinin modernlesme siirecinde giderek kamusal alanin disina,
0zel alana yonelecegi tezi yanlislanmustir. Ve bu olumsuz bir gelisme
degildir; zira demokrasi, adalet, 6zgiirliik gibi degerler icin sekiiler ve
ickin bir gergeve yetersizdir.*®

™8 José Casanova, Public Religions in the Modern World, The University of Chicago
Press, Chicago, 1994, ss. 19-20.

7 José Casanova, age, ss. 38-39.

8 Luca Mavelli ve Fabio Petito, “The Postsecular in International Relations: an overview”,
Review of International Studies, 2012, Cilt: 38, Say1: 5, 931-942, s. 931.
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Bunun, kavrami ilk kez kullanan Jiirgen Habermas tarafindan
sunulan nedenlerinden biri kisaca sudur: Sosyalist blokun ¢oziilligiiyle
beraber, tarihin sonu gibi tezlerde ifadesini bulan, kapitalizmin
alternatifsizligi sOylemi yayginlasmis; sekiiler sosyalist ideolojinin giic
kaybetmesiyle neoliberal modelin yarattigi ekonomik ve siyasal
sorunlara karsi ¢6ziim arayislarinin mecralarindan biri de, cemaatgi ve
dayanismact nosyonlarla piyasa ekonomisine ahlaki serhler diisen
dinsel ideolojiler olmustur.* Fakat dinsel ideolojiler kendi gériislerine
dayal1 totaliter bir sistem kurmaya kalkismamali, sekiiler ve dinsel
olanin ortak sorunlar {izerine ortak bir dille konusabilecegi gogulcu bir
kamusal alan varligimi korumalidir. Ote yandan, aym totaliterlik
iddiasindan sekiilerizm de vazge¢meli, dinin kamusalliktan ve
siyasalliktan men edilmesi anlamiyla sekiilerist siyaset terk edilmelidir.

Bu yaklasim, oncelikle, sekiiler kavramimin diinyevilikle
iligkisini giindeme getirir. Edward Said’in elestirel sekiilerizm
kavramina génderme yapan Mufti, {inlii disiiniiriin sekiileri higbir
zaman basitce din ile karsithik ekseninde ele almadigini vurgular.
Said’de mesele insan deneyiminin diinyevi dogasinda isrardir; yani
toplumsal olan her sey (din dahil), diinyevi deneyimlerden tiiremistir
ve konumuz agisindan asil onemlisi, sadece bu-diinyay1 bir igkinlik
olarak kavrama bilinci degil, insan iiriinii bir toplumsal diinyanin yine
insan eylemiyle iyilestirilebilecegi bilinci de, yani daha iyi bir yasam
umudu da Said’in tabiriyle “temelde sekiiler bir yaklasim”dir.* Yani
bir tammlamaya gore sekiiler demek, bireysel dinsel inanglardan
bagimsiz olarak bu diinyanin sorunlarina agkin degil bizzat bu-diinyali,
ickin aciklamalar ve ¢oziimler getirme elestirel biling ve eylemliligi
demektir. Her ne kadar dinsel ideolojiler, diinyanin hallerine ve ¢6ziim
Onerilerine dair bir askincilik igerse de, postsekiilerizm bunun
toplumsal bu-diinyaya doniik dinamizmi engellemedigi kanaatindedir.

8 Habermas’tan aktaran Mariano Barbato, “Postsecular Revolution: Religion After The
End of History”, Review of International Studies, 2012, Cilt: 38, Sayr: 5, 1079-1097,
ss. 1084-1085.

8 Aamir R. Mufti, 2004, agm, ss. 2-3 ve 7-9.



Dogu-Bati, Yerel-Evrensel, Dinsel-Sekiiler:
Orta Dogu’da Sekiilerizm Tartigmalar1 ve Arap Bahari

Dinselin, diinyanin mevcut hallerini askinliga irca ya da miistakbel
hallerini 6te-diinyaya havale ederek toplumsal atalet ve eylemsizligin,
bir siyasal kagis¢iligin ideolojik repertuarina eklemlendigini diisiinmez.
Islamciligin “alternatifsiz bir diinyanin kalbi” olarak yiikselisi ve
adalet, 6zgirliik, esitlik gibi sloganlara sahip toplumsal ayaklanmalarda
tistlendigi roller, bu-diinyaya yonelmisliginin bir kanit1 olarak goriiliir.
Hatta Arap Bahari’nda dindarligin kolektif degil ama bireysel formlarinin
“yiice bir davaya adanmislik” gibi psikolojik kolaylastiricilar sayesinde
siyasal eylemlilik motivasyonunu ve kapasitesini arttirdigina doniik
tezler dahi mevcuttur.®

Dabashi’nin “kozmopolitan diinyevilik” derken, kozmopolitanliktan
kastin1 agiklamistik; diinyevilikten kasti ise tam olarak budur. Arap
Bahan diinyevidir, zira medeni 6zgiirliikkler ve ekonomik adalete dair
alternatif nosyon ve pratikleri (yeniden) dretir; yani “diinyaya
yonelmig”tir. Bunu sekiilerlikle eslestirmez; sekiiler-dinsel ayriminin
berisine koydugunu soyler. Fakat dikkatli bir okuma, koydugu yerin
beride oldugu iddiasina sliphe diisiiriir. Belki Dogu’yu yeniden tarih
sahnesinde hak ettigi merkezi konuma yerlestirme, ona itibarini iade
etme cabasi nedeniyle, sayfalar boyunca kozmopolitan diinyeviligin
koklerini adeta tarihsiz ve bedensiz bir islam geleneginde -ve onun
ozellikle estetik boyutlarnda- aramaya koyulur.®* Fazlasiyla figiiratif
ve jargon yiiklii bir dille kaleme alinmig bu sayfalarda, geriye ne Arap
Bahari kalir; ne tarihsel ve somut deneyimleriyle bir Arap toplumu.

Ciinkii tek mesele, Dogu’ya iade-i itibar degildir. Postsekiilerist
paradigmada, dinsel ideoloji ve siyasetin yiikselisinden hareketle
sekiilerizmin 6ldiigii ve sekiiler-dinsel ikiliginin sona erdigi savunusu,
bizi aslinda tuhaf bir denkleme tasir: Sekiiler-dinsel siyasal ikiliginin
asilmasinin nedeni, dinin siyasallagmasi, sekiilerin siyasal-disilagmasidir!
Iste bu “tuhaflik”, sadece sekiilerlige degil; siyasalliga da semantik bir

8 Bkz. Michael Hoffman ve Amaney Jamal, “Religion in the Arab Spring: Between
Two Competing Narratives”, The Journal of Politics, 2014, Cilt: 76, Say1: 3, 593-606.
8 Bkz. Hamid Dabashi, age, ss. 85-92.
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miidahalede bulunularak asilmaya c¢alisilir. Dabashi, Bat1 somiirgeciligi
ve somiirgecilik ertesi ulus devlet ingalar1 siirecinde ortaya ¢ikan
iic mutlak¢1 ve totaliter ideolojinin Olimiinii miijdeler: sémiirgecilik
karsiti milliyetgilik, Ugtincii Diinya sosyalizmi ve militan islamcilik.®
Her {i¢ ideoloji de Avrupa ve ABD emperyalizmleriyle diyalojik bir
karsitlik iginde, kendine has bir siyasal modernlesme anlatisi
gelistirmis; fakat Baasciligin, Sovyetler Birligi’nin ve Iran benzeri
orneklerde Islame1 rejimlerin ¢okiisii ya da itibarsizlasmasiyla iicii de
Olmiistiir. Bu oliimle birlikte siyasal modernlik girisimlerinin yerini
toplumsal modernlik alir. Siyasal ile neyi kastettigi yine tam agik
olmasa da, yaptig1 vurgulardan (mutlak¢ilik ve totaliterlik) toplumu
tepeden ve toptanci bir sekilde, Dogu-Bati, sekiiler-dinsel gibi ikilikler
iizerinden  kutuplastirarak ~ doniistiirme  projelerini  kastettigini
diisiinebiliriz. Zaten ona gore Arap Bahart da tiim gorkemine ragmen,
sorunlara toptan ¢oziimler iiretmeye odaklanmis, bildigimiz anlamryla
bir devrim degil, acik uglu bir siirectir.

Bunun bir eksiklik olarak kaydedildigi diistiniilmesin; hem
Dabashi, hem de benzer bir noktaya isaret eden baska yazarlar burada
bir imkana isaret eder. Ornegin Mariano Barbato, Arap Bahari’m
sekiiler degil; postsekiiler bir ayaklanma olarak okumay1 Onerir.
Ug agidan: Islamcilik hem sokakta, hem de secimlerde hayli etkin bir
toplumsal 6znedir. Bu, 6zellikle demokratiklesme agisindan olumlu
bir gelismedir; zira dinsel-sekiiler ayrimi ortadan kalkmis ve Arap
Bahari’nin ana catigsma ekseni liberal kapitalizmin yarattigi sorunlara
¢Oziim arayist eksenine oturmustur. Fakat ¢oziim derken, kesinlikle
sosyalist ideolojide oldugu gibi yeni bir sistem Onerisi anlagilmamali,
genel olarak siyasette biitiinciil sistem Onerileri yerine, stirekli muhalefet
ve serh imkanini taze tutan bir “olus siyaseti” (politics of becoming)
iiretilmelidir. Sekiilerizm ya da dinsel ideolojiler kamusal ve toplumsal
yasama iliskin sistemik kurallar biitiinii ya da biitiinciil toplum teklifleri
olarak degil; bu agik uclulugu siirdiirecek bir ¢cogulculugun garantdrleri

% Hamid Dabashi, age, s. 33-34, 168.
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olarak diisiiniilmelidir.®® Bu tezi totaliterlik ya da mutlake¢ilik savunusu
tizerinden elestirecek degiliz. Fakat biitiinliiklii ve sistemik bir
alternatif toplum teklifinin adeta nesnenin dogasi geregi bdyle bir
savunuya varacagl Onyargisit bir yana, bunlarin olmadigi bir kosulda
sekiiler ve dinsel siyaseten birer bog gosterene donlismez mi?

Bdylece Arap Bahari’ni Orta Dogu’da bir siyasal doktrin olarak
sekiilerizmin tiikenisi lizerinden okuyan bu tiir caligmalarda, sekiiler-
dinsel ikiligi Dogu-Bati ikiliginden ve onun kiiltiirelci-6zcii
tahrifatlarindan kurtarilir, ama ardindan topluca her tiirlii siyasal igerik
ve anlamdan da...

Sonuc¢

Orta Dogu’da sekiilerizme dair evrensellik ve yerellik tartigmasi
eksenindeki baslica tezlerin Arap Bahar1 okumalarina nasil yansidigi,
ne tiir stireklilik ve degisimlerden bahsedilebilecegi sorusunu birkag
boyutta yanitlayabiliriz.

Arap Baharr’na iligki yorumlarda hem -en azindan belli bir
asamadan sonra- sokakta, hem de secim sandiklarinda Islamciligin
giiciine dikkat ceken, tipik oryantalist okumalarla karsilasilir. Bati
akademisinde ve kamuoyunda olusan Bati benzeri bir demokratik ve
sekiiler kitle hareketi beklentisinin naifligine isaret eden bu
degerlendirmeler, bir “Orta Dogu determinizmine”, Arap cografyasinda
(kitlesel) siyasetin dinsel ideolojiler dis1 bir kanaldan akamayacagi
tezine dayanir. Arap Bahari, kokleri Bat1 kolonyalizmine dayanan ve
sekiiler Bati’dan farkli olarak Orta Dogu’da dinin siyasetin adeta
genetik kodu oldugunu diisiinen bu kiiltiirelci ve 6zcli yaklagimin
bir kez daha yiiksek sesle dillendirilmesine vesile olmustur.

Fakat burada yeni acilimlardan ziyade, bahsettigimiz
determinizmin ve Dogu-Bati ikiliginin saglamasii1 yapan bir
degerlendirme sdz konusudur. Ote yandan, ayni siiregte sekiiler ve
dinsel aras1 iligkiyi yeni bir cergceveyle anlamlandirmaya caligan

8 Mariano Barbato, agm, 1088-1091.
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arayislar da mevcuttur. Bunlardan biri, Bahar’in toplumsal tabaninin
onemli bir kesitindeki sosyokiiltiirel 6zelliklerin ve 6ne ¢ikan -adalet,
esitlik, demokrasi, haysiyet gibi- siyasal ve ekonomik taleplerin
Bati’daki benzer hareketlerle ortaklastigi; bu yoniiyle Dogu-Bati
ikiliginin asildig1 tezidir. Bu sadece oryantalizmi degil; Bati akademisinde
en az onun kadar giiclii bir entelektiiel damar teskil eden postkolonyal
teoriyi de sorgulanir kilar. Zira postkolonyalizm, toplumsal 6znelerin
siyasal biling ve giidiileri bakimindan Dogu ile Bati arasinda bir ayrim
varsayar; bu ayrimin kaynaklarindan biri de, dinsel kimlik ve bilincin
oynadig1 roldiir. Postkolonyalizme bu nedenle oryantalizm gibi 6zcii
ve kiiltiirelci bir Dogu okumast yaptig1 elestirisi yoneltilmekte;
kapitalistlesme ya da modernlesme sonucu sinif, ulus, yurttaslik temelli
kimliklerin ve bunlara dayali somut ¢ikar ve bagliliklarin tiriinii evrensel
(yani Dogu-Bat1 ikiligi 6tesinde) Oznelik/faillik formasyonlarina isaret
edilmektedir. Iste Arap Bahari'nda yoksullagsma, otoriterlesme,
adaletsizlik gibi olgularin kitlelerin isyan1 ve beklentilerinde belirleyici
rol oynamasi, tim diinyada (neoliberal kapitalizmin) ekonomik ve
ideolojik/siyasal kriziyle baglantisinin -dolayisiyla evrenselliginin- bir
kanit1 olarak goriliir.

Ote yandan bu evrenselligin sekiilerlik ile baglantisia
gelindiginde tablo bu yalinliktan uzaklagmakta, sekiilerin ne anlama
geldigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Sorunun yaniti, bir agidan kolaydir.
Arap Bahari, Orta Dogu’da siyasetin itirazlar, taraflagmalar,
kimliklenmeler ve talepler diizeyinde mutlaka dinsel bir mecradan
akmak zorunda olmadigini gosterir. Fakat bu, yine mutlaka bir sekiilerist-
dinci ikiliginin siyasal agidan belirleyici oldugu anlamina gelmez.
Nitekim Arap Bahari’nin Dogu-Bat1 ikiligine uyarli bir dinsel-sekiiler
ikiligini astiginm tespit eden degerlendirmelerin pek cogunda, Arap
Bahari’nin anilan nedenleri ve dinamiklerinin tam da dinsel-sekiiler
siyasal ayrimim talilestigi, hatta ortadan kaldirdig: tezleriyle karsilasiriz.
Ama bu da Orta Dogu’ya has bir olgu degildir; diinya 6l¢egindeki
postsekiiler durumun, yani dinin siyasal formlarini gayri mesru ilan
eden, dinden arindirilmis bir kamusal alan insa etmeye calisan
sekiilerizmlerin iflasinin bir triiniidiir. Dolayisiyla dinsel ile sekiiler
ayn1 siyasal alan iginde, birbiriyle bir karsitlik iligkisi kurmadan var
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olabilir; hatta Bahar’in sonucu bu iki blogun birlikte hareket etme
becerisine baglidir.*’

Temelde Islamciligin Arap Bahari’ndaki etkisi ile demokratiklesme
imkan arasinda, oryantalizmde oldugu gibi, kurulan zithgin telafisi
icin One siiriilen bu okuma, 6te yandan dinsel ile sekiilerin tiim siyasal
iceriginden koparilmasi ve kimi 6rneklerde 6zellikle ikincisinin giderek
bir “kiiltiirel jeste” indirgenmesi u¢ noktasina da varir. Postsekiilerist
paradigmalar klasik sekiilerizmin iflasini ilan ederken, dinin de pekéala
diinyanin sorunlarina yanit iiretmek iizere siyasallasma kapasitesine ve
mesruiyetine sahip oldugunu savunur ve bu siyasallasmanin kural,
imkan ve sinirlarint detaylica tartigirken, sekiiler olanin siyasallagsma
bi¢cim ve kosullarina iliskin tartismalar simdilik “dayatmaci olmama”
gibi genelgecer ilkelerden ibaret kalmaktadir. Bu nedenle Arap Bahari
degerlendirmelerinin sekiiler/izm hakkindaki 6nemli agilimlari, yeni
yanitlar tirettigi kadar yeni sorular da cagirmaktadir.

Summary

This article examines the reflections on secular/ism in the
Middle East in terms of the local-versus-universal or Orient-versus-
Occident binaries, and tries to shed light on how debates on the Arab
Spring revisits or revises them. Secularization, as a part of modernization,
is discussed at two levels. First one is emergence of a modern social
and political topography of spheres. Secularization means, as José
Casanova puts it, “functional differentiation and emancipation of the
secular spheres -state, economy, science- from the religious sphere, and
the concomitant differentiation and specialization of religion within its
own newly found religious sphere”. By extension, it is also argued that
this differentiation leads to the privatization of religion and the formation
of the public as a secular sphere. Secondly, secularization can also be
considered in terms of the consciousness, engagements and identities of
modern social agency. Two primary forms of these emphasized in the

8 Ellen Lust vd., agm, s. 364.
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relevant literature are the citizenship as a product of the formation of
modern nation-states, and the class-based consciousness/identities formed
and shaped by the rationalized interests in the modern capitalist society.

Orientalist theories, assuming an essentially cultural dichotomy
between the Western and non-Western societies, postulate that
secularization at both levels are a Western product to be “imported” to
the (Middle) Eastern context, and attributes a determinism to the
“religiosity of the Orient”. Moreover ,“secularizing the East” serves as
a justification of the colonial “civilizing” mission. Postcolonial
theories challenge this orientalist rhetoric by stripping the “mission”
off the supposedly civilizing drive, and labelling it as a hegemonic
project. But in most cases, not only the colonial hegemonic agenda but
also the secularism itself becomes a target in the sense that the latter is
reduced to a Eurocentric political doctrine called Westernization
designed and imposed by the colonial or postcolonial modern states in
the Middle East rather than having indigenous social and political roots
in the Middle Eastern modernization experiences. The conception of
secularism as a projection of a Western doctrine on the Middle East
generates, in turn, a conception of religiosity as a “natural” or “second-
natural”, that is, cultural state in the non-Western societies. This reading
of Middle Eastern secularism and religiosity is discussed by the paper
with a particular focus on Talal Asad’s genealogy of secular in Islam
and Christianity. Several critiques of this post-colonial reading ascertain
a culturalist and essentialist bias in denying Middle East any indigenous
secularity, and try to contextualize secularism within the historical and
contemporary experiences in the Middle East. They also argue against
pejorating secularism into a sole instrument of (colonial or postcolonial)
modern state power and authoritative practices, but establish it as one
of the sources of emancipatory, libertarian or egalitarian politics as
well. As for the more contemporary rise of Islamism in the Middle
East roughly since the late 1970s, which seems fortifying the
“essentially religious Middle East” thesis, those critiques stress that
this fact should be attributed to the transformations in the economic
and political systems in the Middle East rather to the “essences”, and
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to a global -rather than particularly Middle Eastern or Islamic- rise of
political and public religions.

The last part of the article elaborates on the implications of the
Arab Spring upon the secular-religious and East-West or local-universal
binaries. Maybe the most important contribution of the Arab Spring in
terms of the debates mentioned above is the observation that the
socio-cultural characteristics of a considerable segment of the masses
and their primary demands and slogans (against for instance poverty,
injustice, authoritarianism) converge with the recent uprisings in the
Western societies (such as Occupy Wall Street etc.), and hence, signals
the death of essentialist East-West dichotomy. So, the Arab Spring
demonstrates that “even” in the Middle East, political mobilizations and
engagements are not predestined to assuming a predominantly
religious character. But, as a large body of works on the Arab Spring
emphasizes, considering that the (universal/ist) causes and demands of
the movement are shared by both the secularists and Islamists, the
Arab Spring trivialize or undermines not only the East-West binary,
but also the very political dichotomy between secular and religious.
And this is also a part of the universal post-secularity which calls for
the end of secularisms as a preclusion of the religious from the public
political spheres, that is, the sphere where “this-world” is constructed
and fought for. This “de-politicization” of secular-versus-religious, on
the other hand, can sometimes come to stripping the terms off any
political content altogether, and reduction of the especially the former
to an index of cultural gestures.
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