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THE SEVEN NAMES, THE HIGHEST NAME AND NUMEROUS NAMES OF GOD
ACCORDING TO GNOSTIC SUFIS WHO BELIEVE IN WAHDAT AL-WUCUD
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Oz

Vahdet-i Viicid fikriyatina sahip ariflere gére Cendb-1 Hakk’in isimleri arasinda bir derecelendirme
yapilabilir. Isimlerin bir kismi diger bir kismima dahil olup bir nevialt mertebede olani iist mertebede
olandan meydana gelmistir. Isimlerin anasi olarak yedi isim belirlemisler ve bunlar1 “eimme-i seba” diye
isimlendirmislerdir. Bu yedi imam arasinda da Hayy ve Alim isimleri daha 6ncelikli bir durum arz ederler.
ibnii’l-Arabi’ye gore imamii’l-eimme/imamlarin imdmi Hayy ismi iken Abdiirrezzik-1 Kasani’ye gore ise
“Alim” ismidir. Vahdet-i viicidgular; isimlerin sonsuz olup bu yedi ismin ihatasi altinda oldugu, diger isimlerin
bir nevi onlardan nes’et ettigi, kandatindedirler. ibnii’l-Kasiyy’e gore ise isimlerin tamam birbirleri ile
isimlenmis olup isimler arasinda bir iistiinliik yoktur.

Anahtar Kelimeler: Vahdet-i viiciid, Esma-i hiisna, isimlerin Cogalmasi, Sayisiz Isimler.

Abstract

The Sufis, who defend Wahdat al-wujid (the unity of existence), accept that it is possible to scale
among the names of God. Some Names are included in other Names and it is like that the lower degree-name
consists of the upper degree one. The “Seven Names” are spesified and named as the highest ones. Among these
seven leaders, the names Hayy and Alim, have relatively more importance. According to Ibn al-Arabi the
highest name is the name Hayy, whereas according to Abd al-Razzik-1 Kashani it is the name Alim. Scholars
that use the unity of existence conception think that names are infinite that are enclosed by these seven names
and other names arise from these seven. According to Ibn al-Kasiyy, all names are hamed with each other and
there is no scale between them.

Key Words: Wahdat al-wujud, Divine Names, Multiplying of the Names, Countless Names.
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Giris

Ekberi irfan miimessilleri, Cenab-1 Hakk’in zat ve ulihet cihetinden iki hazretinin
bulundugunu kabal ederler. Zat hazreti hakkinda pek fazla bir bilginin olmadigini belirten bu
kisim arifler Hak i¢in bu hazrette/makamda “zat-1 baht” tabirini kullanirlar. Zira bu makamda
viicid biitiin kayitlardan miiberradir. Tamamen “ayniyyet” s6z konusu olup “gayriyet”ten
bahis yoktur. Cenab-1 Hakk’in ancak uliihet hazretinde; isim, sifat ve nisbetler ile kayitlar
bulunmaktadir ki, ulthet; ehadiyyet mertebesinden sonra gelen vahidiyyet mertebesi ile
baslamaktadir. Cenab-1 Hak, bu isimler; sifatlar ve nisbetler ile kainati sevk ve idare
etmektedir. Allah Teala nin zati, isimler ile taninabilme imkan1 bulabildigi gibi kainat dahi bu
isimlerin tecelligah1 olmasi hasebiyle kullar i¢in marifetullaha vesile olabilmektedir. Vahdet-i
viicid arifleri isimleri ztin hem ayn1 hem gayri olarak ele alirlar. Bindenaleyh “o miisemanin
hem aymdir hem gayridir” da denilebilir, derler. Isimlerde gerceklesen kesret mana
farkliligindandir. Isimlerin vahdeti ise miisemmanim birliginden kaynaklanmaktadir. Arifler
nisbet, sifat ve isim 1stildhlarin1 kelamcilarin ve felsefecilerin aksine “siibti” manada degil
“itibari” manada ele alirlar. Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) eserlerinde “iimmehat-1 esma”
olarak, Esari kelamcilarinin kabl ettikleri, yedi siibuti sifati sayar. Bazi boliimlerinde ise bu
yedi stibuti sifatla pek alakasi olmayan farkli isimler sayar. Onlara gére en énemli isimler
Hayy ve Alim isimleridir. Bunlarin hemen ardindan irade, kudret, sem’, basar ve keldm ana
sifatlar1 gelir. Ibnii’l-Arabi’ye gore yaratilmislarin tiimii Cenab-1 Hakk’n yiice sifatlaridir.
Fakat yaratilmigin sifatlar1 Halk edenin sifatlar1 degildir. Kul Allah’1n sifatlar ile tecelli eder,
fakat kulun 6zellikleri Allah’in 6zellikleri degildir. Zira asil sahip olmadiklar1 ve zayifliklar
hasebiyle noksaniyetleri s6z konusudur. Allah’in sifatlar1 kulda zuhGr eder fakat bunlar

asaleten kula ait degildirler.

Eimme-i esma altinda isimler cogalirlarlar. isimleri birbirlerinden ayrigtiran sifatlar
ve isimlerin hakikatleri olan bu taayyiin ve nisbetlerin sayisinca isimler de taaddiid eder.
Isimler arasindaki iistiinliik meselesinde Tbnii’l-Kasiyy’in (v. 546/1151) isimler teorisini bazi
yonleri ile benimseyen Ibnii’l-Arabi birkac nokta da elestirir. Ibnii’l-Kasiyy, bazi ayetleri ve
hadisleri kesfi ve zevki olarak tefsir ve serh ederek esma-i ildhiyyenin her bir isminin biitiin
isimler ile isimlendigini sdyler. O bu yondeki goriisiinii, “Deki: ister Allah deyiniz ister de
Rahman diye dui edin, hangisi ile dua ederseniz edin esmu’l-hiisnd O’na Aittir (Isra:110)

ayetine dayanarak ileri siirer.
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a. Vahdet-i Viiciid Ariflerinin Sifat, isim ve Nisbet Anlayislar::

Vahdet-i viicid fikrine sahip arifler “a’yan-1 sabite”nin ilmi hakikatler dairesi
oldugunu, zat-1 ahadiyet’e ait nisbetlerin, taayyiin etmis ilmi siretlere nisbetinin; Cenab-1

A"

Hakk’a ait “esmaii’l-hiisna” nisbetleri oldugunu, her bir ismin Hakk’in ilmine gore ayr1 ayri
tecellilerde bulundugunu zikrederler. Onlara gore Cenab-1 Hakk’a yapilan her bir nisbet ayn1
zamanda bir sifat olup daha genel méanada birer isimdir. Ilim, kudret, sem’ ve basarin zita
nisbet edilmesi, O’nun bu sifatlar ile tavsif edilmesi, ayni zamanda bir isim ile tesmiyye
edilmeyi icab eder. 1l1ahi isimler, bir anlamda takayyiidii haysiyetiyle viicidun zahirinden
ibarettir. Bu su anlama gelir; ildh1 her bir isim zatin ayn1 olan viicidun zahiridir. Fakat bu
durum hiye hiye/zat-1 baht olmasi haysiyetiyle degil belki taayyiinii ve bir manada takayyiidii
haysiyetiyledir. Mesela, Hayy ismi gibi. Nitekim bu isim taayyiin eden zahir viicidun ismidir.
Fakat burada hayat manasinda takayyiid ve taayiin s6z konusudur. Viicidun ayni bakimindan
“hayy” zatin aynmidir. Fakat takayyiidii ve kendisi disindaki manalardan farkli olmasi
bakimindan zatin gayridir. Stafilerin “isim ne zatin aynmidir ne de gayridir” soziini bu
cercevede ele almak lazim. Bu durumda “o miisemanin hem aynidir hem gayridir” da
diyebilirsin. Isimlerde gerceklesen taaddiid mana farkhiligindandir. Ittihddlar ise
miisemmanin birliginden kaynaklanmaktadir. Birinci itibarle isim miisemmanin gayri, ikinci

itibarle de aynidir.

Abdurrezziak-1 Kasani (v. 3 Muharrem 736/23 Agustos 1335) Fevdid isimli
risalesinde; “O’nun ilmi, zat1 i¢in malimatina yonelik nisbetlerdir. Bu nisbetler akilda O’nun
zatinmn gayridir, hérigte ise zatinmn aynidir” der. Bu ifdde ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabi’nin de
gorlislinii yansitir. Bu cihetle vahdet-i viicOdgular, sifatlar1 zatin ayni1 olarak kabiil eden
Mu’tezile’den ayrilir ve “zatinin ne aynidir ne de gayridir” diyen Es’ariler’inkine benzer bir
s0z Séiylerler.2 Vahdet-i viicid ariflerine gore “nisbet”, haricde varligi olmayan akledilir
seylerdir. Zat agisindan kendilerine bakildiginda, zatin ayni; varligin cesitli kisimlara
boliinmesi yoniinden bakildiginda ise zatin gayridir. ibnii’l-Arabi bunu soyle bir misal ile

1zah eder: On, otuzun iigte biri, kirkin dortte biridir. Fakat on yine tektir. Bu cihetle Hakk’in

! Kasani, Letdifii'I-A’lam fi Isardti Ehli’l-Ilhdm, (tsh: Mecid Hadizade), Nesr-i Mirds-1 Mektab, Tahran: 2000, s.
91 ve 200.
2 Molla Halil-i Siirdi (v. 1259/1843), Nehcii’l-Endm adli eserinde Es’arilerin bu konudaki griislerini bir
beytinde sOyle ifade eder. < old¥d o d  Liesd Slane > wlis “O’nun yedi ezeli sifati vardir.
Ne ayn’dirlar ne gayr’dirlar, bizim sifatlarimiz gibi de degiller”. (bkz: Nehcii’l-Endam, Basim yeri ve
tarihi: ? s. 7)
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zat1 agisindan; ilim, irdde ve kudret gibi, isimlendirilen nitelikler arasinda fark yoktur. (...)

Zira Hakk’in zat1 hepsinde tamamu i¢in yeterlidir.3

Vahdet-i viicdgular nisbet, sifat ve isim 1stilahlarimi kelamcilarin ve felsefecilerin
aksine “slib0t’” manada degil “itibari” manada ele alirlar. Sufilere gore “isim”, lafiz degildir.
Bilakis Alim ve Kadir gibi viicidi veya Kuddus ve Selam gibi ademi bir sifat itibariyle
isimlenen zatin kendisidir.* Onlara gére bir seyin zitmmn bilinmesi ve méndsin
aciklanmasini saglayan sey isimdir. Isim efradi ve terkibi ile had ve resm’den ayrilir. Isim’in
ashi “siimlivv” olup c¢ogulu esma, ism-i tasgiri de “siimeyy”dir. Kelimenin ash siimiivv’dan
gelip miisemmanin zikrini yiicelten ve manasini agiga ¢ikaran seydir. Bu sekilde taninir hale
gelir. Zira “isim” ligatte, kavli olan sdze hasr edilir. Hatta nahivcilerin 1stilahinda fiil ve harfe
ortak olan seye denilir. Ancak ehl-i hakikatin kaidelerine gore ise aslinda lafiz isimdir (isim
lafiz degildir). Hakiki isim ise bir sekilde taayyiin etmis varliktir. Bu taayyiin ya zatin iktizasi
haysiyetiyledir, tipki “insdn” demen gibi, ya da onun vasiflarindan bir vasif haysiyetiyledir,
tipki “giilen/dahik demen gibi. Bazen isim ile kavli olan lafiz kasdedilir, bazen de bu lafzin
miisemmast olan hakiki isim marad olunur. Ayrica bazen mutlaku’l-viicidun ayni olan
miisemmanin ayni kasdedilir. Burada viiciid-i mutlak kasdedilmez, zird onun (zat-1 bahtin)
ozelliklerini belirleyecek bir isim yoktur. Isim, taayyiiniin kendisidir. Taayyiin ile ortaya
¢ikan mutlak manada miisemmadir. Oyleyse hakikatte miisemma muayyen olandir. Alemdeki
hakikatler asli kabiliyyetleri haysiyyetiyle itibare alinirsa kendilerine viicd izafe edilebilir.
Bundan dolay1 ehl-i hakikat “isim” ile &alemdeki tikel/miifred hakikatleri kasdeder.”
Bindenaleyh her bir varligin ayri1 bir ismi vardir. Hakikatte varlik “bir’dir. Stfilere gore
isimlerin ilki, ilim dairesindeki “ayn”larin kendisiyle taayiin ettigi “Alim” ismidir. Fakat bu
ilmi nisbetin olabilmesi ve Alim isminin tecelli etmesi, zita ait “Hayy” ismine bagldir. Bu
cihetle “Hayy” ismi burada en 6nemli isimdir. Bu iki isim eimme-i esma denilen yedi ana
ismin en 6ndekileridir. “Alim” isminin muhit olusu gibi, “Hayy” ismi dahi diger bir vecihle
muhit ve cami’dir. Zira hayat biitiin varliklar1 kusatmistir ve “Hayy” ismi her bir varlikta
sereyan ve cereyan etmektedir. Bu cihetle; hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve kelam ana

sifatlardir. Fakat zat-1 ahadiyet ancak ilim ile birlikte diislintildiigiinde bu isimler hasil

® ibnii’l-Arabi, Siiciinii 'I-Mesciin ve Fiintinii'I-Meftin, (thk: AR Ibrahim Kiird?), Darii Sa’diiddin, Dimask: 1999,
s. 152,
* Kasani, Isuldhdtii’s-Sifivve, (thk: Muhammed Kemal Ibrahim Cafer), el-Hey’etii’l Misriyye el-Amme 1i’l-
Kitab, Kahir: 1981, s. 28.
S Kasani, Letdifii’l-A ’lam fi Isarati Ehli’l-Ilhdm, s. 90-91.
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olabilmektedir. Bu isimlerin birbirine bagimliligi gz 6niine alindiginda Alim ve Hayy

isimlerinin oncelikleri agik¢a ortadadir.

Ibnii’l-Arabi, Allah Teala igin sifat kelimesini kullanmaktan, edeben, olabildigince
kaginir. Bunun yerine nisbet ve ismi tercith edip ismi de nisbete tercih eder. Zira Kur’an
isimleri zikretmistir. Hatta kelamcilar1 akiler olarak niteler ve onlarin isimleri “sifat” diye
isimlendirdiklerini belirtir. Oysaki ehl-i hakikatin bunlara “nisbet” dediklerini sdyler. Mezkar
tic kelimenin de kullanilabilecegini kabiil eden Ibnii’l-Arabi “isim” demenin daha dogru
olacagim1 soyler. Zira ilahi serilat Hakk’a dair sifat ve nisbetlerden bahsetmez, oysaki

isimlerden bahseder ve en giizel isimlerin O’na it oldugunu ifade belirtir.®

Binaenaleyh zat eimme-i esmaya sahip oldugundan dolay1 ilk cevheri var etmistir.
Bir bagka ifade ile gayriyyetin olabilmesi ve viiclid dairesinin devami i¢in gerekli olan yedi
isim, ana isimler olup sonsuz isimlerin en iist mertebesinde yer alan isimlerdir. Nitekim
sonsuz sayida olan ilahi isimlerin tamami bu isimlerin ihatasi altinda olduklarindan bu
isimlere “iimmehatii’l-esma” denilmistir. fleride bahsedecegimiz iizere, her ne kadar Ibn-i
Kasiyy isimler arasinda herhangi bir derecelendirmenin s6z konusu olmadigini ifade etse de,
bazi isimlerin diger bir kisim isimlere onciiliik yaptig1 alimler ve arifler tarafindan genel kabtl

gormiistiir. Nitekim «g2é 37, <iw» “Rahmetim gazabimi é')ncelernistir”7 hadis-i serifi bunun

bi ifadesidir. Ibnii’l-Arabi ve bircok Islam alimi bu konuda farkli tasniflere gitmislerdir.
Zat’m isim ve sifatlara sahip olmasi neticesinde; mevcidiyyet, evveliyyet, halk, mebdeiyyet
ve buna nisbet edilen diger isimler zuhir etmis ve bu isimlerin ilk yedisine “esma-i ilahiyye”;
sonradan zikredilen ve bu yedi ismin neticesinde zuhilir eden isimlere de “esma-i taliye”

denilmistir.

ibnii’l-Arabi el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’sinde eimme-i esma igin, bizen “{immehatii’l-

A%

esma” tabirini kullanir:

Ummehat-1 esma: Hayy, Alim, Murid, Kail, Cevvad ve Muksit isimleridir. Bu
isimler dahi Mudebbir ve Mufassil isimlerinden zuhir etmistir. Nitekim “Hayy” ismi

® ibnii’l-Arabi, Fiitihdtu'l-Mekkivve fi Ma rifeti’l-Esréari’l-Malikiyye ve’l-Miilkivve, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire: 1911, ¢. 4, s. 294.
" Buhari, Sahihii’l-Buhdri, Tevhid, éé&u,dv Uslnd RIS 3 .uJJ%@ (Saffat: 171) babi, no: 7534, Vaduz: Thesaurus
Islamicus Foundation Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islami, 1421/2001, c. 3, s. 1507.
Muslim, Sahih-i Miislim, Tevbe, Babiin fi Siati Rahmeti’l-1ah ve Enneha Sebekat Gadabiihii, no: 7145 ve 7147,
Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islami, 1421/2001, c. 2, s. 1158.
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senin varligindan 6nce ve sonra fehmini miisbit kilar. Alim ismi de senin viicidunda
olan ihkami/mitkemmelligi miisbit kilar. Hatta senin viicidundan 6nce senin takdirini
isbat eder. Miirid ismi ihétasini isbat eder. Kadir ismi de senin ademini isbat eder.
Cevvad ismi de icadini isbat eder. Bu hakikatlerin varligi zorunludur. Bu isimler
rableri/erbabi olduklar1 esmay1 gerektirirler. Hayy ismi erbab ve merbiibin’in tiimiiniin
rabbi ve imamidir. Bu isimden hemen sonra mertebe bakimindan Alim ismi gelir.
Alim isminden sonra Miirid, Miirid isminden sonra Kail, Kail isminden Kadir, Kadir
isminden sonra Cevvad ismi gelir. En son olarak Muksit ismi gelir ki mertebelerin
rabbidir. Ve bu isim viiciid menzillerinin en son olanidir. Geri kalan isimler bu eimme-
1 erbabin itaati altindadir. (...) Bu isimlerin -diger isimlerin hakikatleri ile birlikte-
“Allah” ismine yonlendirilmesi, “eimmetii’l-esma”nin  aleme bakan yonleri
hasebiyledir. Aleme bakmayan yénleri ile ele alindiginda ise bu isimler yalnizca su
dort isimdir: Hayy, Miitekellim, Semi’ ve Basir. Hak Teala kelamin1 duyar ve zatini
goriirse aleme bakilmaksizin, zatinda varligi miitkemmel olur. Oysaki bizim isimlerden
muradimiz alemin varliginin kendileriyle mukim olacagi 6zelliklerdir. Bu isimlerin
rabblarina yoneldik, hazretlerine girdik. Bu zikrettigimiz isimlerden baska da isim
gormedik. Nasil miisahede ettiysek o sekilde ibraz etti.?

Yukarida agik¢a goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi leme bakmayan yonleri ile farkli bir
“eimme-1 esma” tasnifi daha getirip bunlarin Hayy, Miitekellim, Semi’ ve Basir oldugunu

belirtir.

Kasani [Istilahatii’s-Sifiyye’sinde  “eimmetii’l-esma”y1, “esma-1 ildhiyye” diye

isimlendirip Es’arl kelamcilarinin kabal ettigi yedi siibti sifat1 sayar:

“Bunlar; Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Semi’, Basir ve Miitekellim isimleridir.
Ayni zaman da bunlar biitiin isimlerin asillaridir. Bazilari Semi’ ve Basir yerine
Cevvad ve Muksit isimlerini zikretmislerdir. Bana gore bunlar “tali isimler’dendir.
Zira “ctd” ve “adl”in, “ilim”, “irade”, “kudret” ve diger ana isimlere ihiyac1 vardir.
(...) Ayrica eimme-i esma i¢in imam olarak, zat cihetinden alimden 6nce olmasindan
dolay1, Hayy ismini belirtmislerdir. Zira hayat ilim konusunda sarttir. Tabiatiyle sart
da masrattan 6nce gelir. Fakat bana gore “Alim” ismi daha onceliklidir. Zird imamet
nisbi bir sey olup bir me’mim ister. imdm dahi me’'miimdan daha iistiindiir. ilim,
malimu gerektirir; hayat ise nisbet istemeyen zatin ayni olan Hayy’dan bagskasini
gerektirmez. Ilmin ondan daha iistiin oldugu da asikardir. Iste bundan dolay1, ‘zatin
kendisiyle ilk taayylin ettigi sey ilimdir’ denilmistir, hayat degil. Zira hayatin, viictd
ve vacib gibi nisbete ihtiyaci yoktur. Dolayisiyla imameti elde edip 6ne ge¢mesine
gerek yoktur. Gormez misin?! Beden i¢in mizdc-1 mu’tedil sart-1 hayattir”.®

Abdiirrezak Kasani, biiylik ihtimalle, “bazilar1” ifadesinden ibnii’l-Arabi’yi
kasdetmistir. Zird yukarida da acikca goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi, Muksit ve Cevvad

isimlerini {immehatii’l-esma icerisinde zikreder. Sayet Letdifii'I-A’lam fi Isardti Ehli’l-Ilham

® ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii I-Mekkiyye, (thk: Osman Ismail Yahya), el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab,
Kahire: 1975, c.2,s. 127-131.
% Kasani, Isulahdtii’s-Siifiyye, s. 33-34.
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adl1 eserin Abdiirezzik-1 Kasani’ye nisbeti sahih ise, onun da Ibnii’l-Arabi gibi eimme-i
esma hakkinda farkli tasniflerde bulundugunu soyleyebiliriz.'® Zira Letdifii’l-A ldm eimme-i
esma’y1 hayat, ilim, irade, kudret, kelam, ctid ve 1ksat olarak saylhr.11 Bir diger Ibnii’l-Arabi
sarihi Abdulkerim el-Cili de (v. 832/1428), Kasani Istildhdt’inda belirttigi tizere, eimme-i
esma olarak; Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Semi’ ve Basir isimlerini zikr eder.’? Eimmetii’l-
esma i¢in “esma-1 zatiyye”, “esma-1 evveliye” ve “mefatihii’l-gayb” gibi tabirler de kullanilir.
Zird bunlar gayb aleminin anahtarlar1 olup Oncelige sahip zat isimleridirler. Bu isimlerin

varliklar1 baskasimnin varligina baglh degildir. Bir baglilik var gibi goziikse de bu i’tibari bir

bagliliktir.*®

Kasani’'nin talebelerinden Baba Riikna-y1 Sirazi (v. 769/1367), Fusiis Serhi’nde
esmanin nasil taadiid ettigini izah ettikten sonra eimme-i esma’nin imami/imamii’l-eimme
hakkinda iki goriislin oldugunu zikr eder. Sirazi, bazilariin “Hayy” ismini bazilarinin da
“Alim” ismini imamii’l-eimme olarak kabil ettigini soyler. Bu isimlerin Cendb-1 Hak’dan
infikaki s6z konusu olmadigindan bunlara “zat isimleri” denilmistir. Sirazi’ye gore bu isimler
icerisinde “Miitekellim” ismi sonuncu isimdir, zird konusan ve dinleyen/muhatib ve muhéatab

ikiligi soz konusudur.™

Kasani Letaifii’l-A’lam’inda eimme-i seb’a’y1 “el-Hakaiku’s-Seb’ati’1-Kiilliyye el-
Asliyye” maddesinde ayrintili bir sekilde izah eder. Yukarida aktardigimiz iizere Kasani bu
eserinde, Istildhatii’s-Siifiyye’sindeki tasniften farkli bir tasnif yapar. Istildhdt’ta zikrettigi
Semi’ ve Basir yerine Cevvad ve Muksit’1 belirten clid ve 1ksat’1 zikreder. Hemen pesinden
bu isimlerin hakikatlerinin bir kismimin birbirinin igerisinde yer aldigini, bir kismmin da
taayyiin edip digerlerinden ayrildigimi belirtir. Kasani Letaif’inin bu maddesinde mezkar yedi
ismin birbirleri ile olan irtibat ve igkinliklerini gerekgeleriyle izdh eder. Kasani burada
imami’l-eimme olarak Hayy ismini zikreder. Zira bu isimler igerisinde ilk taayyiin eden ve
hiikkmii en samil olan hayatin hakikatidir. Ayrica hayéat, biitlin miitkemmellikleri igerisinde

barindiran yiiksek bir kemal olup kiilli olarak biitlin varliklar1 idrak eder. Baska bir ifade ile

10 Letaifii’l-Alam’1in Kasani’ye nisbeti i¢in bkz. Alkis, Abdurrahim, Abdurrezzdk Kasani ve Serhu Fusiisi’l-
Hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, (basiimamis doktora tezi), MUSBE. ilahiyat Anabilim Dals,
Tasavvuf Bilim Daly, Istanbul: 2008, s. 94-98.

Y Kasand, Letdifii'I-A lam fi Isardti Ehli’l-Ilhdm, s. 248.

2. Cili, Abdiilkerim b. ibrahim, Serhu Miiskilati'I-Fiitihdti'I-Mekkiyye, (thk: Yusuf Zeydan), Darii’l-Emin,
Kahire: 1999, s. 162.

3 Kasani, Isuldhati's-Sifiyye, s. 33-34.

4 Sirazi, Riikneddin Mesiid b. Abdullah (Baba Riikna), Niisiisu'l-Husis fi Serhi’l-Fusiis, (thk: Receb Ali
MazIltimi), Daniggah-1 Tahran, Tahran: 1359/1980, s. 16.
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hayat kiilli ve ciizi her seyde saridir. Bu cihetle Hayy ismi diger biitiin isimlerin kemalatini ve
hakikatlerini igerisinde bulundurur. Ilim dahi hayatin igerisinde yer alir. Nitekim ilim
taayyiin-i sani mertebesindedir. Ayrica hayatin bir idraki s6z konusudur. Bu cihetle hayat
ilmin vazifesini de miicmel olarak igerisinde barindirir. Ayni sey irdde i¢in de s6z konusudur.
Zira irade’de, mirad: istemenin yaninda, muradi belirlemek ve diizenlemeye veya gostermek
ve gizlemeye bir meyil vardir. Bu fiiller kendisi ile oldugundan dolayr Miirid ismi; bir
hiikmii, tertibi, tahsisi ve vasfi isteyen durumundadir. Bu durumda bu isim, diger isimlerin
kemalatinin zuhtirunu diler. Bu zuhlr isi de ilim’in husisiyetlerindendir. Zira bilmeyen
dileyemez. Boylelikle irdde ve miirld ilmin dahilinde yer alirlar ve ondan ortaya ¢ikarlar.
Kelam dahi igten gelen bir nefes oldugundan ve mahre¢ denilen bir mertebede bu nefesin
taayylinii ile icerisinde barindirdigi mananin zuhlrunu taleb ettiginden, irddenin icerisinde yer
alir. Kudret, zuh(iru istenen seyde te’sir etme manasini tasir. Bir seye gii¢ yetirmek ve ona
te’sir etmek soz ile olur. Zira soz, temekkiiniin/iktidarin stretlerinden birisidir. Temekkiiniin
kendisinden olmasina ragmen soz kudretten zuhir eder. Bu itibarla s6z kudretin icerisinde
olup ondan ayrilmistir. Cid/comertlik zat1 ve sifati iktizasinca isti’dadi ve dilegi olan her hak
sahibine bir kemali, mali veya mevkiyi vermek demektir. Cevvad bu gerekliligi kendiliginden
kabtl eden ve ona gdore amel eden sahsa denilir. Bu cihetle bu comertlik kudreti, kudretin
icerisinde yer alir ve ondan ayrilir. Muksit da —ki kendi hakkina yonelik isti’dadi kasdi olan
her seyde te’sir edendir- Cevvad’dan alir, kablil eder. Bundan dolayr Muksit ismi Cevvad

isminin déhilinde olup ondan ortaya ¢ikmistir. ™

Kasani, Beydnii Mikdadri’s-Seneti’s-Sermediyye ve Ta yini’l-Eyydami’l-Ilahiyye isimli
risalesinde isimlerin, 6zellikle de eimme-1 esmanin varlik mertebeleri icerisindeki yerlerini
izah eder. Mezkir eserinde imamii’l-eimme olarak Alim ismini verir ve gerekgelerini izah

eder:

Zat-1 ilahiyye (hiye hiye) sirf zat olmasi 1’tibariyle imtidadi —yani; bekasinin
stiresi- sinirlanmig bir sey degildir. Ciinkii O’nun zat itibar ile ne vasfi var, ne ismi
var, ne de resmi (sekli). O, hadis-i serifte denildigi gibi, “ama” igindedir. Zira O’nun
zatini, herhangi bir sifat ile taayyiin etmeden, hi¢bir agidan bilmek miimkiin degildir.
Taayyiinlerin ilki ve sifat olarak belirlenmesi ise kendi kendini bilmesi ile olmustur.
Bu ilim sifati zatl ehadiyyet hazretinden (olusumundan) vahidiyyet hazretine
(olusumuna) iner. Zati ehadiyyetin higbir niteligi olmaz. Vahidiyyet hazreti ise, esma
ve sifatin olusumudur. Bu esma ve sifatin olusumuna ‘“hazret-i ilahiyye” denilir. Bu

vahidiyyet yani; esma ve sifat hazreti, birinci hazret olan ehadiyyet-i zatiyyeye sonsuz

Y Kasani, Letdifii'I-A’lam fi Isdrati Ehli’l-ITham, s. 248-249
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bir ezeliyyet saglar. Zira bu nisbet zat-1 ehadiyyet ile sifatlar1 arasinda goreceli baglar
kurar. Bu nisbet (zati ehadiyyetin sonsuz bir sekilde esma ve sifat olarak belirlenmesi)
“sermed” (zamaniistiiliik) diye isimlendirilmistir. Ayrica zat ve sifat gibi ikilik nazara
alinmadan zat-1 ehadiyyetin esma ve sifat ile iligkisi diisliniilemez. Binaenaleyh bu
takdirde ezeliyyet var olmus olamaz. Nitekim bu nisbet ile (yani; ahadiyetin
vahidiyyete takaddiimii ile) ezeliyyetii’l-azal tahakkuk etmistir. Bu durumda
vahidiyyet, ezeliyyeti i¢in baslangic olan bir hazrettir. Buna da “ezellerin
ezeliyeti/ezeliyetii’l-4zal” denilir. Iste bu sermediyyet senesinin baslangicidir. ilahi
hazret ilim formati/alimiyyet ile bir baglanti olarak esyanin gerceklerini var etmeyi
gerektirmistir. Ve esyanin hadis olmastyla bu birinci ilim hakikati ile o esya arasinda
baska iliskiler de var oluyor. Tipki onlari; kudreti ve mesieti ile yaratmasi, esyanin
hakikatlerine “ol” emrini verip onlarla konusmasi/tekelliim, “inayet-i 0la” denilen
mesietin tayin ettigi vecih ile yaratilmak istemelerini isitmesi/sem’iyyet, bu miitebayin
zat lizere onlarin durumunu gormesi/basariyyet gibi. Birinci sifat olan alimiyyet ise
hayat1 gerektirir. Iste bu yedi sifat zat ile beraber, eimmetii’l-esma/esmanin imamlari
olmustur. Zird bu isimler, baglangicta sarttirlar ve hepsinden Oncedirler. Gergekte
alimiyyet sifati ister ki; “Alim” ismi diger yedi onciiniin de 6nciisii olsun. Zira ilim,
irade ve sair sifatlardan Once tahakkuk eder. Her ne kadar hayat viicid cihetinden
takaddiim etse de imameti hak etmez. Zird alim, canlidan daha serefli olup 6nde
olmayr hak eder. Zira gercek hayat ancak ilim ve idrak ile goriiniir. Demek hayat,
ilmin bir sart1 ve hazirh@ gibidir. Iste bu yedi sifat, taddiidleri bakimmdan i’tibari
nitelikler oldugundan ve kendi vasiflar1 ile mutlak rabb olan Allah’in rubtbiyyetini
gerektirdiklerinden bu ilk ezeliyyetler, rubiibiyyet ve yaratmanin ezeliyyetinden once
gelir. Bu durumda rublbiyyet hazreti, ulGhiyet hazretinden sonradir. O da zatin
hazretinden sonra gelir. Bindenaleyh ezeliyetii’l-azal, igerisinde taaddiid bulunmayan
evveliyet-i mutlaka’dir. Hal bu ki ulthiyetin ezeliyyeti, esma sayisinca taaddiid eder.
Esma ise saywsizdirlar. Fakat sonluluklari ile berdber ilk yedi sifatin iginde
miinhasirdirlar. Zira bu esma o yedi sifatin cliziyyati ve dallaridirlar. Onlar olmadan
esma tahakkuk etmez. Iste bu yedi sifatin da pek cok isimden olusan birer hazreti
vardir. Yani her sifatin altinda zat-1 ildhiyye ile mahlukat arasindaki nisbetleri
olusturan sonsuz araci isimler var. Hiildsa, rubiibiyyet hazretleri, bu yedi sifatin
icindedirler. Ve hepsi de rublibiyyet hazretiden once gelirler. Rublibiyyet hazreti de:

(d—u &3 e ) “O her an yeni bir niteliktedir” (er-Rahméan: 29) ayetinin mazmunu
icerisinde barindan hazrettir. Nitekim imtidad-1 evvel/uzam hareketi denilebilecek
ehadiyyet hazretinin bekasi ezelii’l-azaldan ebedii’l-abada baslangigsiz ve sonsuzdur.
Onda nisbet/iliski ve béliinme yoktur. Imtidad-1 evvel taayyiinat-1 vasfi cihetinden
itibare alindiginda imtidadat-1 esmaiyye’ye uzanir, onlar da imtidadat-1 rublbiyyet’e

uzan1r.16

Yukarida acikca goriildiigii iizere, ilk yedi ilahi ismin imam1 konusunda ibnii’l-Arabi
ve Kasani arasinda bir bakis acis1 farkliligi vardir. Ibnii’l-Arabi bu yedi ismin imam olarak,
thatasindan ve ilimden Once varolmasinin gerekliliginden dolayi, “Hayy” ismini kabil

ederken, Kasani, ilmin serefi ve ihatasindan dolay1 “Alim” ismini kabil eder.” Ayrica Seyh-i

1 Kasani, Beydnii Mikddri’s-Seneti’s-Sermediyye ve Ta'’yini’l-Eyyami’l-Ildhiyye, (Mecmiia-i Resdil ve
Miisennefdt igerisinde, thk: Mecid Hadizade), Miras-i Mektlb, Tahran: 1380, s.597-599.
Y Bkz. a.g.e. s. 599.
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Ekber Kitabii’l-Insd ve’d-Devdir’inde “ayn”n viicidunun ilimden énce oldugunu, ezeli
olarak ise varlik mertebelerinde miisavi bir durum arz ettigini belirtmektedir.'® Bindenaleyh
viicd dahi ancak hayat ile kaimdir. Seyh mezkir eserinin diger bir yerinde de eimme-i
esmanin hem aklen hem ser’an yedi oldugunu, bunlarin “Hayy, Alim, Miirid, Kail, Kadir,
Cevvad ve Muksit isimlerinden ibaret olup imamlarinin da “Hayy” ismi oldugunu, son sirada

da “Muks1t” isminin yer aldigini ifade eder.™

William  Chittick, Varolmamn Boyutlar: isimli eserinde, Ibnii’l-Arabi ve
takibeilerinin “Hayy” ismini, yedi imdma onder olarak kabil ettiklerini sdyler.” Ancak
yukarida aktardigimiz gibi Kasani farkli bir miitala igerisindedir. Abdiirrahman-1 Cami de
(v. 898/1492) Nakdii n-Nusiis’unda, rihlarin; viicidu bakimindan ilk sahip olmasi gereken
sifatin “hayat” sifatt oldugunu, bundan dolayr da, eimme-i seb’anin imdminin “Hayy” ismi

oldugunu, belirtir.?*

Bir varligin ilahi isimlerin tecellilerine yiliksek derecede mazhar olmasi onun
isti’dadinin  yiiksekligine baghdir. Varliklarin isti’dadlar1 da r0hun hayatina baghdir.
Bindenaleyh hayat en 6nemli isim konumundadir. Ibnii’l-Arabi Kitabii Insdi’d-Devdir isimli
eserinde viiciid mertebelerini devri olarak resm eder ve eimme-i seb’a ile birlikte; esma-i zat,

esma-i sifat ve esma-i ef’al hakkinda bir tasnifat yapar. Seyh bu yedi ismin ilkini “Hayy”

olarak verir.
Jwll el J o Sliall elel J g Sl el J g
S tsal A v{; SN
2 el 5! % PO 2l

'8 Bkz. ibnii’l-Arabi, Kitdbii Insdi’d-Devdir (La Production Des Cercles, Paul Fenton-Maurice Gloton, texte
arabe établi par H. S. Nyberg, Philosophie Imaginaire, éditions de 1’éclat), Paris: 1996, s. 8.
9 Bkz. a.g.e. s.36.
% Bkz. Chittick, William, Varolmanin Boyutlari, (¢vr: Turan Kog), insan Yayinlari, Istanbul: 1997, s. 157.
?l Bkz. a.g.e. s. 174; Cami, Abdiirrahman, Nakdu n-Nusiis fi Serhi Naksi’l-Fusiis, (thk: William Chittick),
Miiessese-i Pejuhesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran, Tahran: 1370, s. 216.
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Ibnii’l-Arabi, bu sekil bir esmi cedveli resm ettikten sonra, burada zikredilen
esmanin biitlin isimler olmadigini, bunlardan bagka sayisiz derecede ismin oldugunu belirtir.
Bunlan salik i¢in bir giris olarak ele alir. “Kisi bu isimler ile tahakkik ettiginde artik kimin
hangi hazrette oldugunu bilir. Meseld der ki: falankes “hazretii’l-ef’al”, “hazretii’s-sifdt”
veya “hazretii’z-zdt” mertebesindedir?* Hayy ismi ile tahakkuk eden hayat pmarmdan su

icmistir. Bu pinardan su icen de ebedil olarak yasar. Zira o Hakk’in hayati ile diridir.

Alemdeki biitin canlilar bu insanin hayati siyesinde yasar. Zird onun hayiti Hakk’m

22 Bkz. Ibnii’l-Arabi, Kitabii Insdi’'d-Devdir, s. 33.
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hayatidir.?® ibnii’l-Arabi’ye gore alem Cenab-1 Hakk’in yiice sifatlaridir. Mahlukat, Halik’in
yarattiklar1 olduklar1 i¢in O’nun sifatlaridirlar. Oysaki yaratilmislarin sifatlari Halik’in
sifatlar1 degildir. O goren herkesteki g62d1'ir.24 Kul Allah’in sifatlar1 ile tecelli eder, fakat
kulun o6zellikleri Allah’in 6zellikleri degildir. Zira noksaniyetleri s6z konusudur. Allah’in
sifatlar1 kulda zuhr eder fakat bunlar asileten kula ait degildirler. Insan gafil olup
kullugundan sehve diiser ve kendisi gibi bir insana {istiinliik taslarsa -listelik iistiinliik tasladig1
kimse kolesi veya gafil bir hiikiimdar ve vali gibi bir yonetici de olabilir- kendisini {istlin
gormesini saglayan meziyeti; elde ettigi makama, ilme ve faziletli davraniglara baglar. Ki
aslinda bunlar da Allah’1in ona bagisladig liitiifler olup O’nun sifatlaridirlar. Boyle bir kisi, ne
nefsi ve mertebe arasina ne de sifat ve mevs@fii biha arasina ayirim koyabilir. (...) Nefsini
bilen kisi ise bdyle davranmaz. O istiinliigii sifata ve mertebeye verir, kendisine degil. Zira o,

bu istiinliige istihkakiyla degil imtinan-1 ilahi ile ulasmistir.”®

Abdiilkerim el-Cili Serhu Miiskilati’I-Fiitihdti’I-Mekkiyye adli eserinde Insanin
Hakk’1n niishas1 olmas1 bahsini izah ederken bu niishanin ilkinin rith-i muhammedi oldugunu
bunun heba’ diye isimlendirildigini, muhakkiklerin de bunu kalem-i a’la ve akl-i evvel diye
tabir ettiklerini soyler. Bu cihetle ilk yaratilan hakikat-i muhammediyye’dir. Hakikat-i
muhammediyye hem stiret hem de mana bakimindan ilahi niisha {izeredir. Stiret bakimindan
ilahi niisha olmasi, onun yaratilan viicidunun Hakk’in streti olmasi ve Hakk’in onun rihu
olmasi cihetiyledir. Cenab-1 Hak bu insanin varliginda, mevctdatin stretleri ve hakikatleri
cihetinden, miicmel ve miifassal olarak her seyin niishasini yaratmistir. Bindenaleyh
insan/alem-1 sagir, halkin sireti tizeredir. Zird alem de /insn-1 kebir insanin sretidir. Ména
bakimindan ilahi niisha olmasi da, O’nun her bir ismine ve sifatina insdnin kemal lizere tam
olarak kabil olmasi cihetindendir. Ehadiyyet mertebesinde taaddiid olmadigindan dolay:
halk’in bu mertebede varlik sahibi olmasi1 s6z konusu degildir. Fakat zat-1 ehadiyyet, esma ve
sifat olarak taayyilin etmeye baslayinca insanin da onun niishasi olmasi durumu baglar. Bu
durumda insan; hayy, alim, kadir, miirid, semi’, basir ve miitekellim sifatlarina sahip olur. Iste

. . . . oo A . . A A 2
bu yedi sifat ve isim miikemmelligin esaslar1 olup “eimme-i esma ve sifat”tirlar. 6

28 Kasani, Istldhati’s-Sifiyve, s. 134.
** ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdn I-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, c. 4, s. 38.
% a.g.e, c. 3, s. 380-381; Ayrica, c. 4, s. 91.
% Cili, Abdiilkerim, Serhu Miiskildti'I-Fiitihdti’l-Mekkiyye, s. 162.
244



Kis-2010 C.9 S.31 (233-259) ISSN:1304-0278 Winter-2010 V.9 1s.31

Yukarida da aktardigimiz iizere, Ibnii’l-Arabi’ye gore eimme-i esma icerisinde en
onde olan1 Hayy ismidir. Bu konuda yaptig1 biitiin tasnifatlarda Hayy ismini basa alir. O’na
gore alem ilahi hakikatlerden dort nisbet ister: Hayat, ilim, irdde ve kudret. Vacibii’l-viicad
i¢in bu dort nisbet sabit olunca O’nun alemin mucidi olmasi1 konusunda sek ve siiphe kalmaz.
Bu nisbetler icerisinde Hayat ve ilim asildirlar. Irdde ve kudret onlardan sonra gelir. Bu
dordiiniin de asli hayat’tir. Zird ilmin viicidu igin hayat sarttir. ilmin de taalluk cihetiyle
umimiligi s6z konusudur. Nitekim ilmin vacibii’l-viicid, miimkin ve muhal ile taalluku
vardir. Irade ise ondan sonra gelir. Zira onun ancak viiciid ve adem hallerinden birisini tercih
cihetinden miimkin ile taalluku s6z konusudur. Bu cihetle irdde hayata ihtiyac duyar ve ondan
miinfaildir. irdde taalluk bakimindan kudretten daha geneldir. Kudretin taaluku daha 6zeldir.
Zira miimkin’in icadi ile taaluk eder, idamina taaluku s6z konusu degildir. Nitekim bu cihetle

kudret de ilime ihtiya¢ duyar ve ondan miinfaildir.?’

Ibnii’l-Arabi’ye gore asil hayat, cesedin hayati degil kalbin hayatidir. Bu isimle
ahlaklanan kisiye “Abdulhayy” denilir. Kur’an-1 Kerim’de Hayy ismi Kayyim ismi ile
birlikte anilir. Her malim hayy’dir. Malim da; bilen kisiye ilmin verdigi seydir. Goriinen ve
goriinmeyen her sey O’nunla hayy’dir.28 Kullar i¢in hayatin manasi; sirlarinin Allah’in nGru
ile, kalblerinin O’nun zikri ile, azalarinin da O’nun taati ile diri olmasi demektir. Kim bu

hayat ile sifatlanirsa dar-i saidette onun igin hayét-1 ddimi vardir.?

Ibnii’l-Arabi’nin dciilerinden sayilan Endiiliislii Ibn-i Berrecan (v. 535/1141), Hayy
isminin son halleri ve hakikatleri ile birlikte biitiin esma-i hiisna ve sifat-1 ula/yiice sifatlar ile

muttasif oldugunu belirtir ve bu ismin viicad ile direkt irtibatina dikkat ¢eker.®

Imam Gazzali de (v. 505/1111) Hayy ismini ilmin bir diger ifidesi olan “idrak” ile
anlatir. Ona gore Hayy fa’al ve derrak olandir. Fiili ve idrdki olmayan oliidiir. idrak’in en
diisiik derecesi miidrikin nefsini idrak etmesidir. Kamil manada mutlak Hayy, idrakinda biitiin
midrekatin ve fiili altinda biitiin mevcidatin toplandig: varliktir. Bu idrak ve fiil’den higbir

miidrek ve mef Gl kagmaz. Ki O da Cenab-1 Hak’dir. Bunun disindaki biitlin canli varliklarin

?" ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’ I-Mekkiyye, (thk: Osman Ismail Yahya), c. 4, s. 343.
%8 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’'I-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, c. 4, s. 343.
? ibnii’l-Arabi, Kesfii’l-Ma’'nd an Sirri Esmdi’l-lahi’l-Hiisnd, (thk: Pablo Beneito), Nesr-i Bahsayis, Kum:
1419, s. 140-141.
% ibn-i Berrecan, Serhu Esmi’l-ldhi’l-Hiisna, (hzr: Purificaci6 de la Torre), Cooperacion Espanola, Madrid:
2000, s. 67.
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hayati, idrakler1 ve fiilleri nisbetindedir.* Insan, Cenab-1 Hakk’1n bu sifat: ile miittasiftir. Hak
Tealda miimkinatin a’yaninda sereyan eden varligin ayni oldugu gibi insan da himmetiyle
mevchdatin a’yaninda saridir. Nitekim insanin rihu goklerde ve yeryiiziinde sereyan edip
onlar hakkinda tefekkiir etme kabiliyyetine sahiptir. Bu vecihle kainatta sereyan eden eden her

seyin hayati insdnin hayati ile irtibat: vardir.*

ibnii’l-Arabi’ye gore Alim ismi, Hayy isminden sonra gelir. Cenab-1 Hakk’1n ilmi her
seyi kusatmistir. Islerin hakikatini -viicd, adem, nefy ve isbat cihetinden ihatali bir sekilde-
bulundugu hal iizere bilmek “Alim” sifatinin geregidir. Bu sifatla sifatlan kul kimsenin
bilmedigi bilgileri elde eder.® ilim hazreti sahibine “Abdiilalim” denildigini sdyleyen ibnii’l-
Arabi bu hazrette ii¢c mertebenin s6z konusu oldugunu belirtir: 1. Ilmi zat1 olan alim. 2. {lmi
mevhib olan alim. 3. [lmi miikteseb olan alim. Ona gdre kim bu hazrete zevkan dahil olursa
biitiin ilimlere hdiz olmustur, kim de fikren dahil olursa o da igerisinde bulundugu ilim
dairesine ulasir.®* Gazzali de Alim isminin muhitligini ifide ederek kullarin da ilim sahibi
olduklarini fakat kullarin ilminin ti¢ 6zellik itibari ile Cenab-1 Hakk’in ilminden ayrildigini
sOyler. Birincisi; malimatin ¢okluguna ragmen kulun malimati kalbinde mahstrdur. Bu
durumda nihayeti olmayan ilimlere nasil gii¢ yetirebilir. ikincisi; kesfi acik olmasina ragmen
incelmis de olsa hakikatleri perde arkasinda miisahede eder. Kesf’in dereceleri inkar
olunamaz. Batin olan basiret zahir olan basar gibidir. Nitekim sabahin alacakaranlig ile giin
ortasindaki aydinlik arasinda fark vardir. Ugiinciisii; Allah’in ilmi esyAdan miistefad olmayip
esya O’ndan miistefad’dir. Kul’un esya hakkindaki ilmi ise esya’ya tabi’ olup onunla hasil
olur. Gazzali; -anlasilmasi igin- Allah’in ilmi ile kul’un ilmi arasindaki farki, “satranc™ icad
edenin ilmi ile satranc oynayanmn ilmi arasindaki fark ile aciklar.®® Cili’ye gore insan akli
haysiyetiyle ilim sifati ile muttasifdir. Zira akil, Allah’in kendisi hakkindaki ilminin ve
malimatinin aynidir. Ayni1 zamanda o Hakk’1 ve halk’1t mubhittir. Ciinkii insan akli ile hem
Hakk’1 hem halk’1 tanir. Akil i1ah1 ilmin sifatinin ayn1 olmasaydi O, onda zuhiir etmezdi. Zira

Hak Teald’nin ancak ilim igerisinde bir mahalli vardir.®

3! Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Madni Esmdi’l-lahi’l-Hiisnd, (thk: Fadluh Sehade), 2. Baski, Darii’l-
Mesrik, Beyrat: 1971, s. 142.
%2 CiI, Abdiilkerim, Serhu Miiskildti I-Fiitihati'I-Mekkiyye, s. 163.
% ibnii’l-Arabi, Kesfii’I-Ma 'nd an Sirri Esmdi’l-lahi’l-Hiisnd, s. 140-141.
% ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’I-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, c. 4, s. 222.
% Gazzéli, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Madni Esmdi’l-lahi’l-Hiisnd, s. 92-93.
% Cili, Abdiilkerim, Serhu Miiskildti’I-Fiitihati’'I-Mekkiyye, s. 163-164.
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Mutlak Semi’ duyulabilecek her seyi; yakinlik, uzaklik, varlik ve yokluk 6zelliklerini
asarak idrak edendir. Mutlak Basir de goriilebilecek her seyi; yakinlik, uzaklik, varlik ve
yokluk o6zellikleri asarak idrak edendir. Kul bu iki kuvvetin niifizunu takyid ve tahdid
olmadan kazanmaya ¢alismali. Kul bu sifatlarla tahakkuk ederse Allah Teala onu sever, onu
sevince de, isiten kulagi ve goren gozi olur. Ve kim Hak Tedla ile duyar ve O’nunla goriirse,
duyulabilen ve goriilebilen her seyden emin olur.*” Sem’ hazretine sahip olana “Abdiissemi’”
denilir. Zird o artik duyulabilendir. Ve bu isim “kelam” da i¢inde barindirir. Zira kelam
duyulabilir bir 6zelliktedir. Biitiin sesleri de isitir. Bu hazretin ayrica “ama” olan nefs hazreti
ile irtibat1 vardir. Cenab-1 Hak her seyden sadir olan biitiin sesleri isitir ve kayd eder. Basar
hazretine sahip olan kisiye de “Abdiilbasir” denilir. Rii’yet ve miisdhede bu hazrettendir.
Bundan dolay1 bu hazrete sahip olan Cenab-1 Hakk’a kars1 haya séhibi olup seriat dairesinin
gereklerine son derece ridyet eder. %8 Ne kadar gizli olursa olsun, Cenab-1 Hak biitiin sesleri
duyar. Hattd karanlik gecede, insiz bir kaya iizerinde sessizce yiirliyen simsiyah karimcanin
ayak seslerini bile isidir. Hamd edenlerin hamdini duyar ve miikafatlandirir, dud edenlerin
duasin isitir ve icabet eder. O’nun duymasi insanin duymasi gibi degildir. Insanin da duyma
hissinden nasibi vardir fakat nakistir. Zira her sey isitmez. Cendb-1 Hak yerin altindakileri ve
iistiindekilerinin tamamini goriir. Insanin da gérme hissinden hissesi vardir fakat nakistir.*
ibn-i Berrecan, ilim ve sem’ arasinadaki irtibata dikkat gekerek sem’in aslinin batini
oldugunu belirtir. Esma ve sifatin idrak eden ve niteleyen insanlar tarafindan farkli farkl
goriildiigiinii belirten Ibn-i Berrecdn; insanin imamyla Cenab-1 Hakk’in iilfet seviyesine
yiikseldiginde, O’nun ehedii’z-zat ve vahidi’l-esma ve’s-sifat olup gayriyyetin mevzi bahis
olmadigini goriir, der. Kesret-1 esma viiciidun tahakkuku icindir, ancak. Ona gor basar sifati
da kudret ve irdde gibi ilim sifat1 ile yakindan alakadardir. Cenab-1 Hakk’in kelam sifatina
sahip oldugunu ve kelammn kulaklar ile isitilebilecegini belirten Ibn-i Berrecin, drnek

olarak Hak Tedld’ nin Miisa (a.s) ile konugsmasini gﬁsterir.40

b. Eimme-i Esma’nin Thatas1 Altinda fsimlerin Taaddiidii ve Sonsuzlugu.

Biitiin isimlerin oncili yedi isim altinda nasil ¢ogaldiklarina baktigimizda, bunlarin

vahidiyyet mertebesinde olugmaya basladigin1 ve zata it taayilinler ve nisbetler oldugunu

¥ ibnii’l-Arabi, Kesfii'I-Ma 'nd an Sirri Esmai’l-lahi’l-Hiisnd, s. 78.
% ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’'I-Mekkiyye, (sekafe) c. 4, s. 232-233.
% Gazzali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Madni Esmdi’I-lahi’l-Hiisnd, s. 96-97.
0 {bn-i Berrecin, Serhu Esmi’l-lahi’l-Hiisnd, (hzr: Purificaci6 de la Torre), Cooperacion Espanola, Madrid:
2000, s. 278-284.
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goriiriiz. Bu taayiin ve nisbetler Cenab-1 Hakk’m ilim dairesi altinda olusurlar. Isimleri
birbirlerinden ayristiran sifatlar ve isimlerin hakikatleri olan taayyilin ve nisbetler sayisinca
esma da taaddiid eder. Fakat bu taayyiinler ve nisbetler taaddiid etseler de, akilda O’nun

zatinin gayridir, harigte ise zatinin aynidirlar.

Taayyiin ve nisbetlerin ilim ve hayat ile irtibatin1 Abdiirrezzak-1 Kasani, Fevdid
(Arapca) isimli kiiclik risalesinde, zit isimler ve Cenab-1 Hakk’in bu zit isimlere muhtac
olmasimin bir iftikar olup olmadigir konusunda kendisine yoneltilen soruya verdigi cevapta,

sOyle anlatir:

Allah Teala, esyayr a’yan ile birlikte bilir. Bu bilgi zaid bir strette degildir.
Binaenaleyh O’nun ilmi, zat1 i¢in, malimatina yonelik nisbetlerdir. Bu nisbetler akilda
zatiin gayridir, harigte ise zatinin aynidir. Hakikat bakimindan tek bir zattir, itibarlar
ile tekessiir etmistir. Tipki bir; ikinin yarisi, ti¢lin tigte biri, dordiin dortte biridir vb.
demen gibi. Bir bunlar ile ¢cogalmaz. Nitekim Hz. Ali Efendimiz: “ilim bir noktadir,
cahiller onu ¢ogaltmistir” diyerek buna igaret etmistir. Biitlin sifatlar da boyledir. Zira
sifatlarin ilki —baskasina nisbeti gerektirmeyen- hayattan sonra gelen ilimdir. Bu ilim
her ne kadar zata zaid de olsa zatin, ya ilim ya da ihtiyar ile iktizas1 vardir. ilkin, sayet
(iktizd) ilim ile olursa, ilim sifatindan 6nce, ilim ile mevsif olmas1 gerekir. Bu ilim
hakkinda s6z sdylemek, ilm-i evvel hakkinda s6z sdylemeye benzer. Bu ya teselsiile
dogru gider, ya da zatin ilim olmadan gerektirdigi bir ilim ile sona erer. Bu durum zat
icin macibtir ve gayr-1 muhtardir. O “ayn”iyla iktiza ettiginde(ikinci kisimdan
oldugunda) kadir ve muhtar olamaz. Sayet “aynii’z-zat” olan ilim ile son bulursa ilm-i
evvel dahi Oyle olur. Bu sekilde istenilen hasil olmustur, zird ilim tek bir sifattir, ¢ok
sayida sifat degildir.**

Burada dikkati ¢eken husis viiciid ve ilim miinasebeti ve bir bakima ayni olduklari
yani; ilmin zatin varligina zaid olmadig: hakikatidir. Kasani’ye gore, idrak edilmesi gereken:
“ilmin, zatin “ayn” oldugudur. Ehlullah, kesf ve viicid sahipleri ilmi, Cenab’1 Hakk’in
zatinin “ayni” olarak gdrmiislerdir.*? Kasani Tahlivetii'I-Ervah isimli eserinde; “viiciid "un
tamdamen tek bir sey ve tamdmimn malim, ilim ve dlim oldugu” belirtir.*® Burada dikkat
cekilmesi gereken bir nokta da varlik ve ilmin biitliinliigii konusunda vahdet-i viicid ehli ile
kelamcilar ve felsefeciler arasinda farkli bir miitalaanin s6z konusu oldugudur. Ehl-i slinnetin
ekserisine gore sifatlar ve nisbetler zatd zaid manalardir. Mu’tezile’de bir baska sekilde
konuya yaklasip bu zaidligin kadim varliklarin kesretine yani; taaddiid-i kudema’ya sebebiyet

verecegi Ongoriir. Ehl-i slinnet tam bu noktada “sifatlar ne zatin aynidir ne de gayrndir,

* Kasani, el-Fevdid, (Mecmua-i Resdil ve Miisennefit igerisinde, thk: Mecid Hadizade), Miras-i Mektib,
Tahran: 1380, s.665-666.
*2 Kasani, Serhu Fusiisi'I-Hikem, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire: 2003, s. 48-49.
* Bkz. Kasani, T ahliyetii’l-Ervah bi Hakaiki’l-Incah, (thk: Ali Evcebi) Miras-1 Mektib, Tahran: 1384, s.149
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binenaleyh taaddiid-i kudema da s6z konusu olamaz” der. Kanaatimiz o ki, Ibnii’l-Arabi ve
Kasani gibi vahdet-i viicid ehlinin yukarida aktardigimiz “zatinin hem aynidir hem de
gayridir” gibi sozleri, Es’arilerin “ne zatinin aynidir ne de gayridir” sozleri ile ayni kapiya
cikar. Kasani yukarida Fevdid’inden aktardigimiz pasajda; “O 'nun ilmi, zati i¢in malumatina
vonelik nisbetlerdir. Bu nisbetler akilda O’nun zdtimin gayridir, hdrigte ise zdtimin aynidur”
diyerek aynilik ve ayrilik cihetlerini ortaya koydu. Bu ifide aym zamanda Ibnii’l-Arabi’nin
de goriislinii yansitir. Onlara gore nisbet haricde varligi olmayan akledilir seylerdir. Sifatlar
zat acgisindan kendilerine bakildiginda, zatin ayni; varhigin cesitli kisimlara boliinmesi
yoniinden bakildiginda ise zatin gayridirlar. Ibnii’l-Arabi bunu séyle bir misal ile izah eder:
On, otuzun tigte biri, kirkin dortte biridir. Fakat on yine tektir. Bu cihetle Hakk’in zati
acisindan ilim, irdde ve kudret gibi isimlendirilen nitelikler arasinda fark yoktur. Zira Hakk’in
zat1 hepsinde tamamu i¢in yeterlidir.* Dikkatelerden kagmadiysa yukarida Kasani de Seyh-i
Ekber’in verdigi misalin aynisini —birler basamaginda olarak- Fevdid’inde zikretmisti. Zat’in
ehadiyyet mertebesinde aynilik, vahidiyyet mertebesinde ise gayriligin baslangict soz

konusudur.

Seyh Ahmed-i Ciziri (v. 1050/1640) bu durumu su beyti ile ayan beyan ortaya
koyar:

G plis 3 L sl sty 4, B
bf@»‘;@;’?bﬁfﬁﬁ#
Lﬁ\-./?,‘\’gjcjj"“’ﬁég&')‘ﬁﬁ\aﬁ&
:\;;TQUTA,-“.JST/GQ.;,}\;&T;

“Vﬁﬁid, Ehad’dan gayridir, 1akin samadiyyet makaminda,
Hakikatte her ikisi de birdirler, hem Vahid hem Ehad.

Derya tektir, iyice kavra, ister mevc ister de hebab.

Asilda hepsi sudur, ister su ister de cemed/buz”.*®

Ciziri’nin burada asil vurgulamak istedigi; isim ve sifat olarak kesretin véahidiyyet
mertebesinde varoldugu, ehadiyyet mertebesinde ise samadiyyet makami geregi Vahid ve

Ahad’in ayn1 oldugu hakikatidir. Denizde sayisiz derecede dalga ve su kabarciklari olsa da

* ibnii’l-Arabi, Siicinii’l-Mesciin ve Fiiniinii’l-Meftin, (thk: Ali Tbrahim Kiirdi), Darii Sa’diiddin, Dimask:
1999, s. 152.
** Seyh Ahmed-i Ciziri, Divdn, (el-Ikdii’I-Cevheri fi Sehi Divdni Seyhi’l-Cezeri isimli serhi ile birlikte, Serh
eden: Molla Muhammed-i Zivingi), Matbaatii’r-Rafidin, Kamsli: 1958, c. 1,s. 217.
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deniz tek denizdir. Birbaska ifade ile; asilda su ve buzun 6zii ayn1 seydir. Yani, su buz haline
geldiginde ayri bir 6zellige sahip olur, hatta sert bir cisim haline gelir, kafa bile kirar. NiteKim
bu ayr1 halinden dolay1 ismi artik degismis ve “buz” ismini almistir. Bu buz erirse igilebilir
hafif bir su halini alir. Ayrica bu su kaynatilirsa buhar haline gelip izafi olarak ademi bi hal de
alabilir. Ama isin 6ziinde hepsi de sudur. Su i¢erisinde bulundugu hal iizere sonsuz derecede

farkli isimlere sahip olur. Bu cihetle hakikatte Allah’1 birlemekten kagmanin manasi yoktur.

Felsefecilerin konuya yaklasimlarina baktigimizda onlarin da bilgi ve varlig1 ayri
hakikatler olarak degerlendirdiklerini goriiriiz. Ozellikle de modern bati filozoflarinin bu
konudaki miitalaalarini elestiren René Guénon’a (Abdulvahid Yahya) gore bunlar, bu konuda
gercek “metafizik bilgi teorileri”ni ¢ok biiyiik hatélar ile degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
Ona gore her ne kadar Aristo gibi birka¢ hilkema-i miitakaddimin bu konuda bazi dogru
beyanlarda bulunmus iseler de meselenin 6ziine vakif olamamislar ve gerekli neticeleri de
cikaramislardir. Nitekim Guénon, felsefenin de iki temel kavrami olan, varlik ve bilgiyi bir
hakikatin iki vechesi olarak goriir. Simdi de konuyu giiniimiiziin idrakine sunmas1 bakimindan

René Guénon’nun agiklamalarina bakalim:

“Bilmek” ile “varlik” temelde aymi seydir. Bunlar deyim yerindeyse, -her
seyin “ikiliksiz”(sans dualite) oldugu yerde — tek bir gercekligin birbirinden tefrik
edilemez olan iki yoniidiir. Bu, modern Bat1 felsefesinde o denli biiyiik bir yer tutan ve
hatta kimi kez, 6rnegin Kant’ta, tiim geri kalanlarin da kapsami i¢ine alinmaya ya da
en azindan ona bagiml kilinmaya calisildigi s6zde metafizik olan “bilgi teorileri’ni
tamamen bosa ¢ikarmak i¢in yeterlidir. Bu tiir teorilerin tek varlik nedeni, hemen tim
modern filozoflarda bulunan ve kartezyen ikicilikten (dualisme) kaynaklanan bir
tutumdur. Bilgi ile varlig1 yapay olarak birbirine karsit gosteren bir tutumdur ki bu da
tim gercek metafizigin inkaridir. Bu felsefe, boylece “bilgi teorisi” ni bilgiye eklemek
istemektedir ve bu, onun agisindan, acizliginin gergek bir itirafidir. Bu baglamda
hicbir sey Kant’in su ifadesi kadar karakteristik olamaz: “Tiim saf akil felsefesinin en
biiyiik ve tek yarari, her seyden dnce yalnizca olumsuz olmasidir. Zird o bilgiyi
gelistirmeye saglayan bir vasita olmayip sddece onu simwrlamaya yonelik bir
disiplindir.” Bu tiir sozler, “filozoflar kendi idraklerinin dar sinirlart i¢inde kalmak
zorundadirlar” demeye gelmez mi? Kaldi ki, bu durum, en yiiksek derecede anti-
metafizik olan sistem zihniyetinin ka¢inilmaz sonucudur. Metafizik, varlik ile bilginin
temeldeki 6zdesligini kabil eder. Bu ancak onun en basit ilkelerini bile bilmeyenlerin
kusku duyabilecekleri bir seydir. Bu 06zdesligin entellektiiel sezginin dogasinda
bulunmasi nedeniyle metafizik bunu sadece olumlamakla kalmaz tahakkuk da ettirir.
Bu, en azindan biitiinleyici (integral) metafizik i¢in dogrudur. Bu baglamda, Bati’da
metafizik olarak var olan seylerin, bu acidan daima eksik kaldiklarim1 da eklemek
gerekir. Ancak Aristo, ozellikle “rih,bilgiden baska bir sey degildir” derken bunu net
olarak koymustur. Fakat ne o, ne de onu izleyenler bu ifddedeki gercek anlami
kavrayamamis ve ondan gerekli sonuglar1 ¢ikarmamis gibidirler. Oyleki, o ifide onlar
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icin salt teorik bir sey olarak kalmistir. Bu hi¢ yoktan iyi olmakla birlikte cok
yetersizdir. Bat1 metafizigi, bize bir ¢ifte eksiklik icindeymis gibi goriinmektedir; once
teorik olarak bir eksiklik s6z konusudur. Zird daha once belirtmis oldugumuz gibi,
varligin (yani, varlik methumunun) Gtesine gegilmemekte ve sonra da, esya sadece
teorik olarak tasarlanmaktadir”.*

Yukaridaki pasajda acikca gorildiigli lizere Guénon, modern Batili filozoflarin
“metafizik bilgi teorileri” olarak degerlendirdigi bilgilerin aslinda hakikatten uzak oldugunu
ifade etmektedir. Onlarin “metafizik bilgi teorileri” diye anladiklar1 veya degerlendirdikleri
bilgilerin “so6zde metafizik bilgiler” oldugunu belirtir. Dikkati ¢eken diger bir husts da
Guénon’a gore; basta Kant olmak iizere modern Batili filozoflar’in “ilim”i daha ¢ok
olumsuzlayici bir tarzda, yani; bir bakima kelamecilar gibi tenzihi olarak, degerlendirmeleridir.
Oysaki gercek metafizik ise bilgileri olumlamakla birlikte “tahakkuk™ da ettirir. Bindenaleyh
Safiler’in bilgi kaynaklar1 ve bu kaynaklar1 degerlendirmeleri biiyiik farkliliklar arz

etmektedir.

Kasani, Fusisii’l-Hikem iizerine yazdigi serh igin anahtar mahiyyetinde {i¢
mukaddeme kaleme alir ve bii iic mukaddemedenin ikincisinde esma-i ilahiyye’nin nasil

taadiid ettiginden, kainattaki sevk ve idaresinden ve sonsuzlugundan bahseder. Soyle der:

Zatin her bir ilmi miitaayine nisbeti; a’yan’in hakikatlarinin kendisinde
ayristigt ve hakikatlarin halleri ve hiikiimlerinin artmasi ile nisbetlerin arttigi, ilk
cevherin taayyiinii ile zuhdr etmistir. Bunun sonucunda sifat ve isimler artmstir. iste
bunlar rub(biyyetin isimleri ve hazaratidir. Yani: “el-hazretii’l-vahidiyye’nin
isimlerinin hazeratidir. Bu yedi isimden her birinin bir “ayn”e nisbeti s6z konusudur.
Zatin her bir “ayn” hasebiyle bir ismi vardir. Bu a’yanin her biri birer isimdir. Zira
taayyiin ile beraber her biri Zatin “ayn”idir. Her bir “ayn”in hadis ciiz’leri cihetine
alemde birer nisbeti vardir. Hadisler sonsuzdur, dolayisiyla Cenab-1 Hakk’mn isimleri
de sonsuzdur. Iste bundandir ki (Seyh) Cenab-1 Hakk’m isimlerinin sayilamayacak
kadar ¢ok oldugunu belirtmistir. Iste bunlar Alemin varligim gerektirir, nitekim bunlar,
Melik-i Hak olan Allah’in, alemin miilkiinii kendileri ile sevk ve idare ettigi isimlerdir.
Her bir isim, kendi muktezasi olan varlik i¢in “rabb”dir. Ciinkii Allah Teala kainati
bunlar ile perverde eder.

Yukaridaki paragrafta zat-1 ahadiyet’in her bir ilmi miiteayyine nisbeti ile “ayn”lerin
hakikatlerinin ayrigmasi, hiikiimlerinin artmasi ve nisbetlerin ¢ogalmasi gibi konulara temas
eden Kasani, bu durumlarin ilk cevherin taayyiinii ile gerceklestigini belirtir. Bu mertebede
hakikatlerin ayrismasi, nisbetlerin artmasi ve hiikiimlerin ¢ogalmasi neticesinde sifat ve

isimlerin arttigini ifide eder. Iste bundan dolayr bu mertebe “rubfibiyyet’e it isimlerin

“® Guénon, René, Dogu Diigiincesi, (¢vr: Fevzi Topagoglu), iz Yayncilik, istanbul: 1997, s. 139-140.
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hazretidir. Nitekim bu mertebede yukarida bahsi gecen “eimme-i seb’a’nin her birinin bir
“ayn”e nisbeti soz konusudur. Bindenaleyh zatin her bir “ayn” hasebiyle ayr1 ayri isimleri
mevzibahistir. Diger bir ifade ile her bir “ayn”, bir isimdir. Ciinkii taayyilin ile birlikte
diisiiniildiiglinde her bir “ayn”, zatin “ayn”idir. Cogalan “ayn”larin bu aleme yonelik hadis
pargalarina yonelik bir nisbeti s6z konusudur. Bu kesret dahi alemin varligini gerektirmistir.
Hadis olan ciiz’ler sonsuz derecede sayillamayacak kadar oldugundan Cenab-1 Hakk’in
isimleri dahi sonsuz ve sayilamayacak kadar ¢oktur. Cenab-1 Hak bu isimleri ile alemin
miilkiinii sevk, idare ve perverde etmektedir. Kasani bu mukaddemede bir nevi misal ve
sehadet aleminde sereyan eden varligin mertebesini izah edip isimlerin bu alemlerde nasil bir
seyr izledigini viizGha kavusturur. Bu cihetle her bir isim kendi geregi olan varlik igin
“rabb”dir. Yani; “Rabb-1 hass”1dir. Yani; her bir insan zahiren farkli rabblere ibadet ederken

o0zunde Ehad ve Vahid olan Hakk’a ibadet eder. Bunun nedeni de taaddiid-1 esma ve sifattir.

Abdiirrahman-1 Cami Nakdii 'n-Nusiis’unda alemin hakiki kesreti ve nisbi vahdeti
ile birlikte ahadiyii’z-zat tarafindan yaratildigini ifade ettikten sonra Cenab-1 Hakk’1n zati olan
hakiki bir vahdetle “Vahid” oldugunu; ahadiyii’l-kesretin nisbiliginin ve toparlayiciliginin,

esma ve sifat bakimindan zata nisbet edildigini sdyler:

Zira alemin hakikatleri bu zikrettigimiz istekleri, esmai ahadiyyu’l-kesretten
ve toparlayiciligindan, yani; icad eden Allah Teala’dan, taleb etmektedir. Zira biitlin
mevcidat her ne kadar “Allah” isminin rubiibiyyeti ve ilahiyyeti altinda olsa da (Allah
Rabbu’l-erbabdir) her bir cins, nev’ ve sahis i¢in Allah’in mutlak rubtibiyetinden 6zel
bir hisse vardir ki o hisse ile Cendb-1 Hak onu terbiye eder. Onun terbiyesi i¢in de
ancak o hisse uygun diiser.

Cami bu durumu soyle bir 6rnekle pekistirir:

Rabbii’l-Erbab olan Allah Teala “merih”i; galebe, siddet, isti’la, istila, katl,
kirip gecme ve koparma gibi kahri sifatlar ile terbiye eder. Nitekim bu hakikatler
“merih”in rublbiyyetinde ortaya c¢ikar ve kendi rublibiyyetinin taayyliniinii de,
“merih” ile nisbeti olan Cendb-1 Hakk’in Kaviy, Kadir, Kahir, Sedid, Galib vb.
isimlerinden ister. Bindenaleyh “merih” ile irtibati olan siifliyyat igerisindeki her seyi
de bu sifatlar ile donatir. Aynen bu sekilde, bu hakikatler “miisteri” ile kiyam
gosterinceye kadar; “miisteri” rublibiyyetinde de ilim, hilim, adl, salah, iffet, re’fet ve
litif gelir ulasir. Nitekim latif isimlerden: Alim, Halim, Adl, Latif, Rahim ve RaaGf
gibi isimlerin rublbiyyeti onda tam bir neticeye ulasir. Siifliyyat icerisinde de
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“miister?” ile irtibat1 olan her sey, ondan terbiye ve intizdm bulur. Fakat “merih” ve
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“miisteri”, misil olarak “Allah” isminin mazharidirlar. Fakat bu misliyet rubiibiyyet-i
hassa haysiyetiyledir."’

Burada dikkate sdyan bir husis da Ibnii’l-Arabi’nin Nih Fassi’nda Nah kavminin
ileri gelenleri ve putlar hakkinda beyan ettigi fikirleri bu muvacehede degerlendirmektir. Zira
gecmisteki kavimlerin birgogu putlara taparken esmanin farkhiliklarim1 degisik sekillerde
miildhaza ederek ibadet etmislerdir. ibmii’l-Arabi, Nih Fassi’nda soyle der: “Sdyet bu
tahayyiil olmasaydi, tasa ve ondan baskasina ibddet olunmazdi. (Allah Tedla onlara ancak
haydllerine ibddet ettiklerini gostermek igin) soyle buyurdu: & > }%» “De ki:

2T

tapindiklarinizi isimlendirin” (Rad:33). Sdyet onlara isim verselerdi, onlart “kaya” “aga¢”

ve “yildiz” olarak isimlendirirlerdi. Sayet onlara, “kime ibadet ettiniz?” denilse, “bir ilaha”
derlerdi, “Allah’a” ve “el-ilah’a” demezlerdi”. (Kasani): “Zira onlar kesret siretinde

miitecellf olan Vahid isminde tuld eden Allah’1 gérmediler.*®

Burada Kasani’nin Nih kavmi i¢in eksik gordiigii, onlarin Muhammedi bakisa sahip
olmamalaridir. Kesrette vahdeti; vahdette kesreti gormek bu cihetle yiiksek bir mertebedir.
Bir cihetle birbirine zit ve birbirinden oldukc¢a farkli gibi goriilen varliklarin aslinda “ayn-1
vahide”den ibaret oldugunu fark etmek, “hayret” makamindaki insanin 6zelligidir. Stfiler’in

cokga zikrettigi Hz. Peygamber’in: “Din hayrettir” hadisini bu minvalde ele almak gerekir.

Kasani, Idris Fass1 boliimiinde de “ayn-1 vahide”nin kesret durumunu sdyle resm

eder :

Ayn-1 vahide, hakikatte taayiinatin kesreti ile ¢ok sayida “ayn”e ayrilir. Bu
taayyiinler de bazen (tipki hakikat-1 ehadiyyenin insdna doniismesi gibi) kiilli olur.
Bazen de (tipki Ibrahim’in insin olmasi gibi) ciiz’? olur. Insaniyyet-i mutlaka ile
miitaayyin olan sey, taayiin-i nev’iden sonra taayyiin-i sahsi seklinde “Ibrahim” ve bir
diger taayiinle de Ismail olandir. Bindenaleyh, insaniyyet-i mutlaka ile miitaayyin olan

sey ancak nefsini feda eder. Ve bunun igin nefsini, €.k~ “bilylik kurban olarak”

(Saffat:107) feda etti. Bu (kurban edilen) hakikat bakimindan onun nefsidir. Bu cihetle
Hak kendini ilk 6nce sahsi bir taayiin olarak sahis seklinde (diger bir nev’ taayyiin ile)
taayiin etmistir. (...) Bu durum Adem ile Havva ve her ikisinin ¢ocuklari i¢in de aynen
gecerlidir, zird her ikisi ve onlarm cocuklar1 insaniyette birdirler. Oyleyse hakikatte
emir birdir, sddece nev’i ve sahsi taayyiinler ile miitaaddid olmuslardir. Bu durum
onlarin hakiki vahdetlerine ters diismez. Zira O aded stiretinde Vahid’dir.*

*" Cami, Abdiirrahman, Nakdu n-Nusiis fi Serhi Naksi’l-Fusis, (thk: William Chittick), s.167-168
“8 Kasani, Serhu Fusisi’I-Hikem, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirds, Kahire: 2003, s. 85
49
a.g.e.s. 103.
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Yukaridaki pasajda acik¢a goriildiigii gibi Kasani, taayylinl; nevi ve sahsi olmak
tizere iki ¢esit olarak ele alir. Bu sekilde a’yan-1 sabitedeki aynlarin harice Cenab-1 Hakk’in

isimlerinin ¢esitlenmesi ile ¢iktigini ifade etmis olmaktadir.

Abdiirrezzak-1 Kasani, Tahliyetii’l-Ervah’inda “vahdet”in kesret mukabilinde
viictidi oldugunu sdyler. Ona gore “vahdet”, bir seyin zatinin tamaminda -herhangi bir seye
boliinmeksizin- ortakliga sahip olmama durumudur. Kesir olan, kesir olmasi haysiyetiyle
mevcittur. Kesirden hicbir sey, kesir olmasi haysiyetiyle, “vahid” degildir. Vahdet viictdidir,
¢linkii o kesrete mukabildir. Ayrica kesret ademi ise vahdet viicididir; sayet kesret viiciidi ise
vahdet dahi viicididir. Ciinkii kesret vahdet ile kaimdir, mevcidun madim ile kaim olmasi

miimkiin degildir.*

Kasani, Risdle-i Mebde’ ve Madd isimli eserinde de, esydnin Vacib’den sudiru,

taaddiid ve tekessiiriin Vahid’den zuhiiru hakkinda sdyle bir resim c¢izer:

Tamamiyle bilinmesi gerekir ki, Hakk’in hakikati, yani; “mahz-i viicid”
bahr-i safadir. Bu bahirde taaddiid ve tekessiir bulanikligi yoktur. Lakin safinin
zirvesinde; miikemmel bir hiisn G cemali vardir ki hiisn G cemal i¢in dahi ask 0
muhabbet 1azimdir. Sonrasinda O’nun muhabbeti, hiisn G cemal {izerinde zihir etti.
Bindenaleyh, hiisn @i cemalini o aynalarda kendisine arz etsin diye, zuh(r i¢in ayna
misali mezahir 1dzim oldu. Bu durumda ayn-1 ahadiyet olan vahdet-i zati zimnindaki
taayylinler goriinmeye basladi. Bu taayiinler de, tertib olunmus maliimlar i’tibarat1 ile
0 ahadiyet-i mutlakanin golgeleridir.™

c. Isimler Arasinda Ustiinliik:

Yukarida gordiigiimiiz iizere Ibnii’l-Arabi ve tikibgileri de dahil olmak iizere pek
cok Islam alimi ilahi isimler hakkinda degisik tasniflere gitmistir. {lahi isimlerin bazilarmnin
oncelikli oldugu ve bu esmanin tecellilerinin ummilik ve ihata bakimindan farklilik arzettigi
aciktir. Fakat biitiin isimlerin ayni seviyede oldugunu iddia eden alimler de olmustur. Burada
ibnii’l-Kasiyy’nin isimler teorisinden bahsetmekte fayda miilihaza ediyoruz. Zira Ibnii’l-
Arabi onun Hal’u’n-Na’leyn isimli eserinden yola ¢ikarak (bazi goriislerine katilmasa da)
esma-i ilahiyye ve bunlarin kéinati sevk ve idaresi konusundaki goriisiinii benimser. Mezkr
eserin konusu esma-i ilahiyedir. Tbnii’l-Kasiyy, Kur’an-1 Kerim’in bazi1 ayetleri ve nebevi

hadisleri kesfl ve zevki olarak tefsir ve serh ederek esma-i ilahiyyenin her bir isminin biitiin

0 Bkz. Kasani, Tahliyetii’l-Ervih bi Hakaiki’l-Inch, s. 17.
°! Kaséni, Risdle-i Mebde’ ve Madd, (Mecmua-i Resdil ve Miisennefit igerisinde, thk: Mecid
Hadizade), Miras-i Mektlb, Tahran: 1380, s. 273-274.
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isimler ile isimlendigini soyler. ibnii’l-Kasiyy, Bu goriisiinii de 1,236 G (T 22501,680 5 1,28
%Mv 200 “Deki; ister Allah deyiniz ister de Rahman diye dud edin, hangisi ile dua

ederseniz edin esmu’l-hiisnd O’na Aittir.(Isr:110) Ayetine dayanarak arz etmektedir. Nitekim
bu ayetten yola ¢ikarak Allah’in her bir isminin (ayn1 zaman da diger isimler ile) davet

konusunda esit oldugunu sdyler. Ona gore isimler arasinda bir efdaliyyet s6z konusu degildir.

Ibnii’l-Arabi hem Idris Fassi’nda hem de Zekeriyya Fassi’nda Ibnii’l-Kassiyy’in
esma anlayisim kendi diisiincelerine te’yid babindan zikreder. Idris Fassi’nda sdyle der

ibnii’l-Arabi:

Ebii’l-Kasim bin Kasiyy®, Hal’inde (Hal'u’'n-Na'leyn isimli eserinde),
herbir ilahl ismin, biitiin ilahi isimlerle isimlendigini ve onlarla vasiflandigini
sOyleyerek, buna isaret eder. (...) Burada sOyledigi sudur; herbir isim, zata ve kendisi
icin s6zkonusu edilen ve kendisi tarafindan taleb edilen méanaya delalet eder. Bu isim,
zata delalet etmesinden dolayi, ilahi isimlerin hepsini kendinde cem’ eder. Infirdd
manas1 cihetinden delalet etmesiyle de, Rab, Halik, Musavvir ve benzeri isimler
bakimindan digerlerinden temAyiiz eder. Isim, zat haysiyetiyle, miisemmann ta
kendisidir. Isim, kendisine has manasindan dolay: isimlendirilenden baskadir.>

ibnii’l-Arabi, Zekeriyya Fassi’nda da ilahi isimler bahsini soyle aciklar:

Rahmet, cami olmakla birlikte, herbir ilahi isme nisbetle cesitlidir”.
Bundandir ki, Hak Siibhanehii’niin rahmet etmesi herbir ilahi isim ile istenir. Boylece

Allah ona (isteyen kimseye) rahmet eder ve bu, €. = I sy S0k “Rahmetim her

seyl kusatmistir” (A’raf:156) ayetinde isaret edilen rahmettir. Sonra, bu rahmetin, ilahi
isimlerin sayisinca bir¢ok siibesi vardir. O halde, isteyen kimse, “Ey Rabbim, rahmet
et!” dediginde; rahmet, bir ilahi isme nisbetle genel degildir. Bu durum, diger ilahi
isimler i¢in de gegerlidir. Bunun diginda hattd Miintakim ismi ile “Ya Miintakim, bana
rahmet et!” der. Bu durumun boyle olmasi, ilahi isimlerin isimlendirilen zata delalet
ederken, hakikatlerinde, birbirinden farkli manalara delalet etmesindendir. Bu ilahi
isimlerle dud ederek rahmet dileyen kisi sozkonusu isimlerin, kendisiyle diger
isimlerden munfasil ve farkli olana delalet ediyor olmasi dolayisiyla degil;
isimlendirilen zata delélet etmesi dolayisiyla bu isimlerle dua eder. Ciinkii o isim, dua
eden kimsenin yaninda, zata delalet ediyor oldugundan, diger isimlerden temeyyiiz
etmis degildir. Ancak kendi zatindan dolayr kendi nefsiyle digerlerinden
farklilagmistir. Clinkii belli bir 1stildh ile kendisine delalet edilen méana, kendi zatiyla,
kendisinden bagka olandan farklilagsmis bir hakikattir. Her ne kadar isimlerin hepsi
“ayn-1 vahide”’ye delalet etmek icin vaz’ edildi ise de, durum boyledir. Siiphesiz,

2 Hal’'un-Na’leyn isimli eserin sahibi ibmii’l-Kasiyy, Endiiliiste diinydya geldi. ismi degisik

sekillerde okunmustur. Kasani, ismini “Kasiyy” seklinde kaf’in fethasi, sin’in tahfifi ve ya’min seddesi ile
okumustur. (bkz: Serhu Fustisi’l-Hikem, miellif niishas1, Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi boliimii, no: 1253
vr: 86-a)
%% Kasani, Serhu Fusiisi’I-Hikem, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire: 2003, s. 107.
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herbir ismin, bir digeri i¢in s6z konusu olmayan bir hilkmii vardir. Bundan dolayi,
Ebii’l-Kasim bin Kasiyy esma-i ilahiyye konusunda demis ki; siiphesiz herbir ilahi
isim, infirdd hali ile biitiin ilahi isimlerin tamami ile miisemmadir. Bir ismi, zikirde
one ¢ikardigin zaman, o ismi, biitiin isimlerle tavsif etmis olursun. Iste bu, biitiin
isimlerin vahide olan her bir “ayn”e delalet etmesinden dolayidir. Her ne kadar ¢ok ve
hakikatlar1 gesitli olsa da, bu boyledir.*

Ebii’l-Ald el-Afifi, ibnii’l-Kasiyy ve mezkir eseri hakkinda Iskenderiyye
Universitesi tarafindan yayilanan Mecelletu Kiilliyeti'l-Addb’da 1957’ de bir makale yazar ve

onun goriislerine agiklik getirmeye calisir. Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki miitalas1 hakkinda

Afifi soyle der:

Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Kasiyy’in esma-i ilahi fikrini benimsemis, ilahi isimleri ve
alemin yaratilisinda bunlarin gordiikleri ve gorecekleri vazifeyi agiklarken en son
sirma kadar bu fikirden faydalanmistir. O’na (ibmii’l Arabi’ye) gore esma-i
ilahiyye, vasitalartyla Allah’in esyayr yarattigi kuvvetlerdir, hattd ona gore esya,
Hakk’1n kendisini nitelendirdigi bu isimlerden baska bir sey degildir. Nitekim bunlar,
varlikta zuhtr etmektedirler, hakikat ve méanalarim1 da varliklara izafe ile kazanirlar.
Istersen; ilahi isimler mevcadatin “ayn”idir da diyebilirsin. Ibnii’l-Arabi der Kki:
“(Hakk’mn) isimlendirdigi her bir vasif, biz kendimiz olduk.” Tbnii’l-Kasiyy,
(ma’nalar1 ve miicerred cisimleri miisahhas kilma adetinde oldugu gibi) ilahi isimleri
teshis, bunlarin yaratilmislardaki hiikiimlerini ve her bir ismin bunlarda icra ettigi
gorevi zikretmistir. Hattd sanki bu isimler birer sahislarmis gibi, her bir ismin
“devlet”inden bahsederek, soyle demistir: “Her bir ismin kendi devietinde, gonderdigi
resil ve vazettigi bir seriati olmalidir”. Her bir ismin bir zahiri bir de batin1 oldugunu
aciklar: Ismin batin olanmm rihani ve melekati ulvi dlemde; zahirinin ise zahir
alemde hiikmii vardir. Meseld; Cebrail, Allah’in “Batin” isminden yaratilmistir, bu
ozellikleri ile o, gayb ve melekiit alemindeki en aziz, en faziletli ve en yiice varliktir.
Hz. Muhammed (a.s.) Allah’in ez-Zahir isminden yaratilmistir. Bu 6zelligi ile de miilk
alemindeki en faziletli varliktir. Hz. Adem’i var eden bir isim oldugu gibi, Hz. Niih ve
diger peygamberleri de var eden isimleri vardir. Bu peygamberlerden her birisini var
eden ismin ufkunda bunlardan daha faziletli isim yoktur: Yani; isimler arasinda
birbirine kars1 iistiinliik yoktur. Ustiinliik, bu isimler ile yaratilan ve vuk( bulanlar
arasindadir. Bazen (stiinliik, Allah’in ez-Zahir isminden yaratilmis olan Hz.
Muhammed’de oldugu gibi, zahir ve batin1 haysiyetiyle isimler igerisinde tek bir
isminin mahlokati arasinda gerceklesir. Hz. Muhammed, Ibnii’l-Kasiyy’e gore,
Allah’in “Batin” isminden yaratilan Cebrail’den {stiindiir. Nitekim bu sebebten
beniddem meleklerden daha iistiindiir. Bazen de, ilahi isimlerin mahliklar1 arasindaki
ustiinlik sadece bir haysiyetle gerceklesir. Peygamberlerin birbirlerine ve diger
insanlara kars: istiinliikleri bu sekil istiinliiktiir. Tbnii’l-Kasiyy, gayb ve sehadet
alemlerinde halkin sultasinin dayandigi ilahi isimleri zat-1 ilahi’ye perde olarak kabul
etmistir. Zira zat bu isimler ile ebedi olarak bizden perdelenmistir. Bundan dolay1 da
bizim O’nu (hakkiyla) tanimamiz miimkiin degildir (...) Ibnii’l-Kasiyy’in nazarinda,
bu isimlerin ilki ve zirvede bulunani, “Hayat felegi” diye isimlendirdigi “Hayy”
ismidir. Hayy ismi, gizlenmenin perdesidir, yani; isimlerin en istiinii ve Allah’a en

*a.g.e.s. 356
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yakin olamidir. ”Hayy” ismi; ya da “ilahi hayat”, (zatinda, her bir canlinin hayatindan
farkl1 da olsa) biitiin hayatlarin masdaridir. Soyle der Ibnii’l-Kasiyy: “Ildhi haydt ile
her canli haydt bulur: O, rakib ve atid olup sdh damarindan daha yakindir. Her
canlinin hayati i¢in kudsiyyet perdeleri iizere iner.” Yani; ilahi hayat, varliklara inip,
onlara hayat bahsetmesine ragmen kudsiligini ve miinezzehligini muhafaza eder; bu
inisten dolay1 noksanlik ya da ziyadelik veya kemiyet ve keyfiyet olarak etkilenmez.
flahi hayat, irdde eden bir hayattir: Zira Ibnii’l-Kasiyy’in ilahi isimlerinden her
birisinin diger biitiin isimler ile miisemma olduguna dair gorlisiine gére “Hayy” olan
Allah, Miirid, Alim, Kadir, Semi ve Basir olan Allah’tir. Kayyumiyet sahibi olan ilahi
hayat iradi bir feyezanla nrunu varliklarin zatlarina bahseder. Bu sekilde varliklar,
“stibGt” halinden (kadim ilahi ilimdeki imkan halinden) “viicid” haline intikal ederler.
“Mevcidatta, aydinliktaki nirun zuhlru ortaya c¢ikar.” (Yani, kendisindeki nlrun
zuhlru degil) Zird aydinlik, nirun mazharidir, nirun kendisi degildir: Bildigimiz,
idrak ettigimiz ve hissettigimiz sey, nirun kendisi degil, niirun cisimler iizerine
aksetmesinden ibaret olan “aydinlik”tir. Binaenaleyh, mevctdatin hayatlar1 da, ilahi
hayatin kendisi degil, onun mazharidir. Irdde sahibi olan bu ilahi hayatin mazhari,
tekvin kelimesinden ibaret olan “kiin” diir, yaratma ve mevcidat arasindaki tafsil bu
mazhar ile ortaya cikar. Ibnii’l-Kasiyy soyle der: “O kelime de (Kiin kelimesi de), bu
irddi haydt ile kaim ve hayydir.>

Ayrica Ibnii’l-Arabi el-Fiituhatii'I-Mekkiyye’sinde her bir ilahi ismin biitiin isimleri
igerisinde barindirdigini belirtir. Ona gore her bir isim, ufkunda biitlin isimler ile vasiflanur.”®
Isimlerin birbirleri ile irtibat: hatta birbirleri ile i¢ i¢e oluslar1 bir bakima Ibnii’l-Kasiyy’in bu
goriislinii desteklerse de isimler arasinda bir tasnifatin gerekliligi apaciktir. Nitekim bazi
isimler diger bazi isimleri sinirlayabilmektedir. Cendb-1 Hak, rahmetinin gazabimi gegtigini

ifade eder. Bindenaleyh, Rahman ve Rahim isimlerinini Muntakim ve Kahhar isimlerini

sinirladigini diistinebiliriz.
Sonugc:

Cenab-1 Hakk’1n ultihet hazretinde; isim, sifat ve nisbetler ile kayitlar1 bulunmaktadir
ki, ultihet; ehadiyyet mertebesinden sonra gelen vahidiyyet mertebesi ile baslar. Hak Teala bu
isimler, sifatlar ve nisbetler ile kainati sevk ve idare eder. Stfiler; isimleri, zatin hem ayni
hem gayr1 olarak ele almislardir. Isimlerde gerceklesen kesret mana farkliigindandir.
Isimlerdeki vahdet ise miisemmanin birliginden kaynaklanmaktadir. Bu cihetle biitiin esma
birdir. Vahdet-i viicid arifleri; nisbet, sifat ve isim 1stildhlarini kelamcilarin ve felsefecilerin
aksine “siibati” manada degil “itibari” manada ele almislaridir. Arifler genellikle “limmehat-1

esma” olarak, Esari kelamcilarinin kabdl ettikleri, yedi siibutl sifati sayar. Onlara gore

) % Afifi, Ebu’l-Alﬁ, Ebu’l-Kasim b. Kasiyy ve kitabi “Hal’u’n-Néleyn”, Mecelletu Kiilliyeti’lI-Adab,
Iskenderiyye Universitesi, Iskenderiyye: 1958, c. 11, s. 76-78.
% ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, (thk: Osman Ismail Yahya), c. 2, s. 129.
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isimlerin igerisinde en onemli isimler Hayy ve Alim isimleridir. Bunlarin hemen ardindan
irade, kudret, sem’, basar ve keldm ana sifatlar1 gelir. Ibnii’l-Arabi’ye gore mahlikatin
tamami1 Cenab-1 Hakk’in yiice sifatlaridir. Fakat mahlikun sifatlar1 Halk edenin/yaratanin
sifatlart degildir. Zira “asil sahip” olmadiklarindan dolay1r noksaniyetleri vardir. Allah’in
sifatlar1 kulda zuhir eder fakat bunlar asaleten kula ait degildirler. Eimme-i esma’nin ihatasi
altinda isimler taaddiid edip cogalirlarlar. isimleri birbirlerinden ayristiran sifatlar ve isimlerin
hakikatleri olan bu taayyiin ve nisbetlerin sayis1 mikdarinca isimler de cogalir. Ibnii’l-
Kasiyy’in “isimler arasinda iistiinliik yoktur” teorisini bazi yonleriyle benimseyen ibnii’l-
Arabi bazi yonleriyle de elestirir. Tbnii’l-Kasiyy, birkag ayet ve hadisi kesfi ve zevki olarak
tefsir ve serh ederek esma-i ilahiyyenin her bir isminin biitiin isimler ile isimlendigini soyler.
Ibnii’l-Kasiyy, bu goriisiinii de “Deki; ister Allah deyiniz ister de Rahman diye dua edin,
hangisi ile dua ederseniz edin esmu’l-hiisnd O’na Aaittir” (Isra:110) Ayetine dayanarak ileri
siirer. Tbnii’l Kasiyy’in bu goriisii bir cihetle dogru olsa da bir kistm esmanmn diger bir kisim

esmayi sinirladigi da nasslar ile sabittir.
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