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Bilgece bir hayat icin 6ncelikle, hakikate iliskin uygun bir goriise sahip olmak
gerekmektedir. Haddi zatinda, insan olmak demek, hakikat hakkinda husust bir
bakis agisina sahip olmak demektir. Gergek, bilge kisiyi hem icten (fikirler ile)
hem de distan (davranislar ile) kusatmaktadir. Ayrica, bilgeler kendi varolus
halleriyle gercegi goriiniir hale getirirler. Bir kisinin bilge olup olmadigina da ona
hitkmeden nitelikler (hayat, bilgi, irade, kudret, konusma, comertlik, adalet) ile
karar verilir. Nitekim, varligimizda ickin bulunan nitelikleri olabildigince
acmadikca, insan olma vazifesini yerine getiremeyiz.

Ayrica, bilgelik alemde var bulunan seyleri, kaba birer gercek olarak degil, simge
olarak gormeyi, ve onlarin tasidig manayi kesfetmeyi gerektirir. Alemde var olan
her seyin fiziki bir boyutu olmakla birlikte, bir de onu asan i¢ boyutu ve anlami
vardir. Alemin olgusal anlam diizeyinin 6tesinde baska bir anlamimin olmadigini
savunan maddeci tavir, insanin entelektiiel gii¢ ve yetiler sahasini ve dilin
semantik c¢ercevesini alabildigince daraltir ve onun biitiin varligiyla gercegin
kanit1 oldugunu g6z ardi eder.

Bilgelik/hikmet, varligi biri digerine indirgenemez c¢ok kathh bir yapida
yorumlama imkani verdigi i¢cin semantik bir genislemeye; ve kisisel varolus
sahasinda diisiince ile sozlerin, sozler ile eylemlerin uyumlu olmasi seklinde
ifade edilen, bilgi eylem biitiinliigline deldlet etmektedir. Bagka bir ifadeyle, bu,
insanlarin diistindiikleri ile yaptiklar1 ya da olduklari sey ile diisiindiikleri seyin
uyumlu olmasidir. Bilge birinin kisiligi, farkli yonlere ¢eken egilim ve
dirtiilerden uzak, uyumlu, dengeli ve biitiindiir. Ciinkii hikem1 bilgi, salt nazari
bir ugras olmayip, kendisini arayana (birlik ve biitiinliik gibi) manevi nitelikler
kazandiran bir bilgidir.
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THE WISE LIFE

For a wise life, first of all, it is necessary to have a proper opinion on the truth. In
order that wise people can sustain their existence among us, there must be a
truth thatis allied on and conformed to it. Essentially, to be human means to have
a particular point of view about the truth. The wise is the person who has a
particular attitude concerning the truth. He lives according to his ideas of the
truth. These ideas are not just temporary things for the wise person; because
they are knots in his mind and heart and determine his understanding of truth,
reality and his way of life. Therefore, the ideas deeply determine the direction in
which internal and external transformations will take place. The truth
encompasses the wise person both from internally (by ideas) and from
externally (by behaviors). Moreover he lives with the truth. In addition, wise
people make reality visible through their existential boundaries. A person who
is not a wise man is, even if he knows to some extent what is truth is, in fact,
ignorant of the truth; because the truth surrounds him neither from the inside
nor from the outside. As a matter of fact, whether a person is wise or not is
determined by the qualities (life, knowledge, will, power, speech, generosity,
justice) that govern him/her. If these qualities develop in an unstable and
incompatible manner; arrogant, stingy, cowardly or horny, unbalanced persons
will emerge.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Hikmet/bilgelik ne demektir? Eski sozliiklerde, “hikmet” kelimesinin
“yargida bulunmak” anlamina gelen hiikm mastarindan tiiremis bir isim
oldugu belirtilmekle birlikte, “engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam
olmak” manalarina gelen ihkdm ile de anlam iliskisinin oldugu
diisiiniilmektedir. Buna gore, hikmet sozciiglinde “engellemek, alikoymak,
gem vurmak, sakindirmak” anlamlar1 bulunur. Kelimenin bu manasina gore,
insan hikemi bilgi sayesinde kendisini her tiirlii uygunsuz eylemin kaynagi
olan sefahatten nasil koruyacagini bilir. Bir insanin gayri-ahlaki ve haksiz bir
sekilde davranmasini 6nleyen her sey h-k-m koékiinden tiiretilmis fiillerle
tanimlanabilir.?

Her nerede kotiiligli dnlemek ve iyiligi gerceklestirme s6zkonusu ise,
iste orada bir agidan hikmet vardir. Clinki, hikmet, insani iyi ve giizel olana
(itidale) yonlendiren, cirkin ve kotii olandan alikoyan s6z ve eylemdir. Bu

1 Hikmet Yaman, Prophetic Niche in the Virtuous City: The Concept of Hikmah in Early
Islamic Thought (Leiden-Boston: Brill, 2011), 13.
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ozelliginden dolayi, Kur'an'da da gegen “hikmet” s6zciigii, sirasinda Kur'an,
anlayis, ilim, niiblivvet ve Kur'an'nin sirlari seklinde yorumlanmistir.
Nihayetinde, hikmet “iyi, glizel ve dogruyu gergeklestirme” vasitasi olarak
goriilmiistir. “Hikmet, insanin, giici nispetinde Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmasidir,” denilmistir.2 Nitekim, hakim kelimesine hem “isleri geregi
gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “ilim ve hiikiim sahibi” manalari
verilmektedir. Akil ve anlayis sahibi olan bilgeler, nesnelerin anlam ve
amacina yonelik, kendi hayat tecriibeleri ve dlem ile olan iliskilerinden elde
ettikleri bir vukifiyete sahiptirler. Oyle anlasilmaktadir ki, hikmet insana
nispet edildiginde, “dengeli olma, orta yol (yani, itidal) izere bulunma, adalet
niteligi tasima” anlamlarina gelir; ¢linkii hikmetin “cahilane davranislardan
alikoydugu” kabul edilmektedir. Nefsimiz bir seyi onaylarken sanat, bilim,
akil ve yerindelik gibi kavramlardan yola ¢ikar. Bu durumda, bilgelik hem
varolussal hem ahlaki hem de akli anlamda yerli yerinde rabitalar kurmaktir.
Dort dortliik temellendirilmis bilgi ve her tiirlii dogru karar ve fiil, bilgece
sifatin1 almay1 hak etmektedir.3 Ciinkii ilim ve hikmetin nihal amaci, Hakk ve
Hakikati bilmek ve “dogru, iyi ve giizel olan1 yapmak” ve “glizel yapmak”tir.
Bilgeler, “iyi ve glizel bir hayat siirmek icin nasil yasamak gerekir?” sualinin
cevabini bulmus kisilerdir.

Bilgelik'in nazari (Sophia=Sapientia) ve amelil (Phronesis=Prudentia)
diye ikiye ayrildigini goriiyoruz.* Nazari acidan bilgelik, hakikati ve haddini
bilmek, dogru kararlar alma ya da akli basinda olmaktir; ameli a¢idan ise,
sefkat, sabir, tevazu gostermek ve umutlu olmak, dikkatli davranmak,
sakinlik, comertlik ya da o6l¢iili davranmak gibi salih ameller
gerceklestirmek ve Allah'tan ittika etmektir. insanin kemali bu iki nitelige
baghdir. Bilgelik'in basi, muhakeme etme Kabiliyetinin gelismesi; sonu ise
hiikiimlerin icra edilmesidir. Baska bir ifadeyle, bilgelik hem nazari hem
amell vechesi olmakla birlikte, amag, bilinenleri dogru bir sekilde
uygulamaya koymaktir (yani comert, cesur ya da 6l¢iilii olmaktir).

Nazari agidan bilgelik, olgusal ve sistematik bilgi ve iliskilerin dogru
derlenmesi ve degerlendirilmesi demektir. Dogasi1 geregi, degerlendirmeye
dayali bilgi iddialari, mantiksal argiimantasyonu, bilimsel deneyleri ve

2 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu'l-Gayb, ¢ev. Komisyon, c. 5 (Ankara: Akcag
Yayinlari, 1989), 516-18.

3 {lhan Kutluer, “Hikmet” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 503; EImalil
M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 2 (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 915; Cafer Sadik
Yaran, “Cagdas Epistemolojik Dikotomiler ve ‘Sofyalojik’ Bir Epistemoloji Onerisi”,
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 9 (2004): 25; Aristotle, The Nicomachean
Ethics, ¢ev. David Ross (Oxford: Oxford University Press, 2009), 105.

4 The Nicomachean Ethics, 106.
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tahminleri veya ustalik gerektiren isler basarmayi gerektirir.5 Nazari
bilgelik'e erenlerin, bunu basaramayan insanlara nispetle, yanls fikirlerden
kurtulma ve hakikati fiiliyata dokmeye daha fazla yaklasma imkan ve ihtimali
bulunmaktadir. Bu, kisinin hayatina ruhunun ve aklinin hiitkmetmesine ve
kisisel hayatin inotantik/siradan hayattan miimkiin oldugunca
uzaklastirilmasina imkan tanimak demektir. Bu bakimdan, nazari gii¢ ve
yetiler, anlam ve 6nem bakimindan amell olanlardan oénce gelir. Ruh,
bedenden nasil daha kiymetli ise, ilim de amelden bir agidan daha kiymetli
goriilebilir. Eger bilgelik demek olan hikmet s6zciigii hiikm"den tiiremisse, bu
durumda, onun hem muhakeme etme hem de esyay1 tanima anlamina geldigi
diisiiniilebilir. insan esyanin hakikatini, zihninde onlarin mahiyetlerine
iliskin tasavvurlar olusturup, bu tasavvurlar arasinda olumlu veya olumsuz
nispet iliskisi kurdugunda ancak bilebilir. Hakikaten, hiikiim bir nispet isidir.
Eger bu zihnfi nispet, varolusa uygunsa, hikmet ve hiikiim adini1 alabilir.

Su da var ki, sdylem (nazari olan) ile eylem (ameli olan) birbirini
etkiler. Teorik diisiinme ile yasam tercihi arasinda karsilikli bir etkilesimin
oldugu soylenebilir. Teorik diisiinme belli bir anlamda i¢sel yasamin
yonlendirmesi sayesinde yol alir ve i¢sel yasamin bu yonelimi, teorik
diisiinme sayesinde netlesir ve bicim kazanir. Teorik diisiinme daha bastan
belli bir yasam tercihini gerektirir, ama bu yasam tercihi sadece teorik
diisiinme sayesinde ilerler ve belirgin hale gelir. Kisinin neye inandig ile
nasil yasadigl birbiriyle dogrudan baglantilidir. Saf nazariye sézkonusu
oldugunda, miihim olan sey, kisinin ortaya attig1 sorulara verdigi cevaplarin
dogru olup olmadigidir. Hayat1 etkileyen bir nazariye sézkonusu oldugunda
ise, kisinin fikirlerinin dogrulugu o6nemli olmakla birlikte, kisinin bu
goriisleri benimsemesi sonucunda insa etmeyi basardigi kisilik ya da benlik
tiri de 6nemlidir. Bir kimsenin belli nazariyeleri benimsemesi sonucu
kurdugu benlik, sadece basit bir biyografi meselesi degildir; cok daha
Oonemlisi bu edebi ve felsefi bir basaridir.6

A. Bilgelikte Nazari Boyut

Insan diger varliklardan nefs-i natikaya sahip olusuyla ayrilir. Bu,
insanin ayirt edici yoniinii olusturur ve bilme ve yapma giiclerini ifade eder.
Ancak, insan i¢cin bu yetkinlik bilkuvve ve bilfiil olmak {lizere ikiye ayrilir.
Insanin yetkinligi, bilkuvve olan niteliklerini bilfiil hale déniistiirmesine

5 Douglas ]. Soccio, Archetypes of Wisdom: An Introduction to Philosophy (Belmont:
Wadsworth, 2010), 13.

6 Alexander Nehames, Yasama Sanati Felsefesi, gev. Cem Soydemir (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2000), 17; Pierre Hadot, Yasam Icin Felsefe, cev. Kagan Kahveci (istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2012), 153.
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baghdir. Eger insan nev-i sahsina minhasir giclini kullanmaz, diger
varliklarla miisterek yetilerini kullanarak hayatini idame ettirirse, insanlik
mertebesinin altina diiser. Dolayisiyla, insanin yetkinlik diizeyi, onun evvela
bilissel (nazari diizen) daha sonra davranigsal (amell diizen) gelisimine
baghdir.? Nitekim, erdemler de diisiince ve karakter erdemleri olarak ikiye
ayirilmistir. Diislince erdemleri (bilgelik, dogru kararlar alma ya da akl
basindalik) egitim sayesinde zamanla gelistirilirler. Comertlik ve ol¢ili
davranmak gibi karakter erdemleri ise, aliskanlikla gelisirler.8

Diisiince erdemlerinden olan bilgelik, nazari olarak, her seyden evvel,
varliktaki ilahl kanunlarin akis seklini nesnel ve 6znel yonleriyle gbzlem
konusu yapmak ve onlar hakkinda diisiiniip bir sonu¢ ¢ikarmaktan (yani,
bilissel bir basaridan) meydana gelir. Bilgelik/hikmet, varlik diizeninde
herseyi yerli yerine koymak demek oldugu icin, onu yaratilis anindaki ilk
yerlestirme olarak veya seylerin yaratilmis olan mevcut diizendeki yerinin
ne oldugunu kesfedip kavramak (cliz'i hikmet) seklinde anlamak da
miimkiindiir. Hikmetin bu tarifi, ¢esitli varliklarin varlik diizeni icindeki
yerini ve degerini anlamanin gerekli oldugunu dile getirmektedir. Bundan
dolayi, hicbir sira ve diizen gozetmeden ortaya konan icatlar, hikmet
kavraminin disina ¢ikmak olur. Bununla beraber bu tarif, daha ziyade,
yaratilmis varlik diizeni i¢cinde kullarin ne gibi diizenlemeler yapabilecegi
acisindan adaletin tarifi olmas1 bakimindan énemlidir.®

Hikmetin cesitli isimlerinden biri de “siinnet-i muhkeme”dir. Hakk'in
nizam, seriat, ve dinine ittiba etmek, ve bu ittiba ile birlikte hakikatin ortaya
¢ikmasina vesile olan her giizel haslet de hikmettir. Bundan dolayi, hikmetin
bir manasi da sebeptir. Hikmeti icat eden Allah, diledigi insanlara bundan bir
hisse bahsetmis, yine kendi hikmetinin icabi olarak, onlara basit ve gecici bir
diizen kurabilme giici ve yetenegi ihsan eylemistir. Bu demektir ki,
insanoglu ortaya koydugu diizende gercek yaratici degilse de ilahi yaratisin
ortaya cikmasinin vasitasi, ve ayni sekilde, onun bir vekili olmasi1 bakimindan
bir deger ifade etmektedir. Ozetleyecek olursak, bu manada Allah'in hikmeti,
her zaman her yerde, kullarin yararina olacak, yani is ve oluslarina katkida
bulunacak seyler yaratmasi demektir. Insanlarin hikmeti de baska kullarin
yararina olacak seyler yapmak ve ortaya koymak, siinnetullah denilen kainat
diizenini anlayip-yorumlayip ona gore kesif ve icatlarda bulunmaktir.10

7 Mehmet Tirkeri, EImalili'nin Ahldk Felsefesi (Ankara: Lotus Yayinevi, 2013), 29.
8 The Nicomachean Ethics, 21-23.

9 Hak Dini Kur'an Dili, 2:920-25.

10 Yazir, 2:920.
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Su halde, hikmet kavramina en uzak kavram, hem epistemolojik hem
de onotolojik agidan, tesadif kavramidir. Dolayisiyla, sebepler diizenine ve
hikmete dayali olarak kurulmus olan bilginin hakikati, tesadiif kavramiyla
izah edilemez. Clinkii hi¢cbir seyin vukuu, gercekte tesadiift degildir; o, sebebi
bilmeyen bilgisiz tarafindan tesadiif kavramiyla izah edilir. Baska bir
ifadeyle, tesadiif, gafletinden dolay1 anlamlari idrak etmekten aciz olan cahil
Kisinin goriisiidiir. Cahil, nihal ve indirgenemez gercekligi, gercek olmayan
bir seye indirger. Gergeklik, aslinda Gergek'ten baska bir sey degildir.
Gergek'e baghlk, akll ve tecriibi birikimin dagilmasini onler. Tesadiif
nazariyesi daima bilgisizlik nazariyesidir. Boyle oldugu icin, varhigin
baslangici konusunda tesadiife dayanmaktan kurtulamayan tabiat nazariyesi
(tabiatin ilk baslangi¢ ve ilk sebep oldugunu savunan goriis) her ydniiyle
ilim-disidir; ve tiim ilimlerin ve fenlerin akisina ters diisen bir cehalet
nazariyesidir. Tiim olgu, olay ve oluslar1 bir bakima tesadiife baglayan bir
goriiste hikmet nasil sézkonusu olabilir? Ilimde tesadiif yoktur. Hikmet ve
varlik diizenindeki saglamlik, kesinlikle ilme, ilim de “alim-i kil” ve “hakim-i
mutlak” olan bir ilk sebebe dayanir. Alemde goriilen hikmet, mutlak hakim
olan Allah'in kudret ve hikmetinin tanmigidir. insandaki hikmetin temeli de
iste O'na iman etmek, O’'nu tanimaktadir. insan hikmetinin amaci da O'nun
kurdugu diizendeki incelikleri, o diizenin kanun ve kurallarini ve sebep-
sonug iligkisi acisindan isleyis seklini anlamaya g¢alismak oldugu kadar,
alemdeki varliklarin temsili anlamlarini kesfetmek ve (bilgi, irade, kudret,
konusma. . . gibi) ilahi nitelikleri somutlastirmak ve her isinde dogru ve
faydali olan1 yapma gayretinde olmaktir.11

Nitekim, [slam entelektiiel geleneginde, kainat bir hikmet kitabi olarak
degerlendirilmis ve Kur'an'in bu hikmetin ilahi dille olusumunu anlattig ve
hatirlattigr iddia edilmistir. Buna gore, kdinat bir hal, Kur'an ise bu halin basi
ve sonu hakkinda insanlar1 uyarmaktadir. Akil sahipleri simdiki hali goriip,
onceyi ve sonrayi akilla kavramaya calismali ve boylece hikmete ermelidir.
Simdiki hali ggrmemek veya onun i¢inde bogulup kalmak, ondan 6éncesine ve
sonrasina intikal edememek ya da edip de bir noktaya takilip kalmak, hikmet
diizenini bastan sona takip etmemek, iste tiim bunlar hikmete aykir1 diisen
seylerdir. Hikmetin basi ve baslangici varliklara dikkatli bir gézle bakmak
yani onlar1 temasa etmek (theoria), tanimak, kavrayip lizerinde diisiinmek
ve bir sonuca varabilmektir. Bu bakimdan, hikmetin baslangi¢ noktasi ilim,
ortasi din, ibadet ve taat, sonu da ahiret mutlulugu sayilmistir. Bunun i¢indir

112:921-23.
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ki hikmet ¢ok hayri icine alir.12 Bu baglamda, Farabi nin fazil sehir halkinin
sahip oldugunu iddia ettigi nitelikleri hatirlamak yerinde olacaktir.

Fazil sehir halkinin her ferdi tarafindan bilinmesi lazim gelen seyler
sunlardir: Evvel, ilk sebebi ve (onun) tiim vasiflarin1 bilmeleri
lazimdir; sonra maddeden ayr1 olan seyleri ve bunlardan her
birinin vasiflarini ve mertebesini ve mufarakat'tan (maddeden
ayrik akillar: Dokuz akil) faal akla varincaya kadar (tiim bunlarin)
fiillerini bilmeleri l1azimdir. Sonra semavi cevherleri ve her birinin
vasiflarini, sonra bunlarin altinda bulunan tabil cisimleri ve
bunlarin nasil tesekkil ettiklerini, nasil bozulduklarim1 ve tabi
olduklar olaylarin saglam, ince, itinali, hakim bir tedbirin eseri
oldugunu ve bu tedbirde ihmal, eksiklik, haksizlik bulunmadigini
bilmeleri lazimdir; sonra insanin olusunu, nefsani kuvvetlerin
tesekkiiliinii ve faal aklin bunlar iizerine 1518101 aksettirince ilk
makullerin; irade ve ihtiyarin nasil hasil oldugunu bilmeleri
gerekmektedir; sonra fazil sehirle halkini, nefislerinin erisecegi
saadeti, fazil sehre zit olan sehirleri, ruhlarinin 6liimden sonra
ugrayacagl akibeti ve hangilerinin saadete (ereceklerini),
hangilerinin ademe ugrayacaklarini bilmeleri lazimdir; sonra fazil
milletleri ve bunlarin zitlarini bilmeleri zorunludur.13

Bu alintidan anlasilmaktadir ki, hem nazari hem de ameli hikmeti
gerceklestirmenin yolu miisahede ve tefekkiirdiir. “Hikmet” terimi kadim
eserlerde ve ahlak ilminde temel erdemlerden biri olan, segme (temyiz) ve
kavrama (idrak) giiciiniin kaynag ve insani nefsin sinir1 asma (ifrat) ve
sinirin altinda kalma (tefrit) gibi iki asiriliktan uzakta tam itidalde bulundugu
duruma verilen addir.1* Bu, akil tarafindan belirlenen ya da akilli insanin
belirledigi orta yolu bulabilme becerisidir. Fazlaligin ve eksikligin ikisi de
ayr1 ayr1 kotidir. Kotiilik etkilenimlerde ya da eylemlerde fazla ya da eksik
olma durumudur. Bu nedenle, erdem bunlarin ortasini bulmaktir; iyilik
sO6zkonusu oldugunda ise, en ileri noktada bulunmaktir. Burada, etkilenim ve
eylemlerde amag, eksiklik ve fazlalik olan iki kotli durumun ortasini
belirlemektir. Tabii ki bu kolay degildir. S6zgelimi, bir dairenin ortasini
herkes bulamaz. Bunu sadece konuyu bilenler bulur. Aym sekilde
ofkelenmek, para vermek ya da para harcamak gibi eylemler herkes
tarafindan yapilabilecek eylemlerken bunun ne zaman, kim icin, nasil ve

12 2:925.

13 Farabi, el-Medinetii'l Fdzila, ¢ev. Nafiz Damisman (Ankara: Milll Egitim Bakanhgi
Yayinlari, 2001), 100-101.

14 Ayse Sidika Oktay, “Kinalizade Ali Efendi‘de Hikmet Kavrami”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 10 (2003): 34.
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neden yapilacagini bilmek kolay bir sey olmadig1 gibi, herkes bu konuda
dogru da hareket edemez. Bu, az sayida insan tarafindan basarildigi i¢in giizel
bir davranistir. Bundan dolayi, itidali temsil eden adalet, yasaya uyan ve
esitligi diislinende; adaletsizlik ise, yasaya uymayan ve esitligi
diisiinmeyende gériilmektedir. itidal yani hikmet {izere olmak i¢cin, insandaki
en listiin seye yani akla uygun yasamak gerekmektedir. AKIi olus, insan i¢in
ilahi bir niteliktir. Bu bakimdan, akli hayat, insan i¢in bilgece bir hayat
olacaktir. insani insan yapan akil oldugu icin, akla uygun hayat en dogru
hayattir.15 Nitekim, bilgi ve bilginin ortaya koydugu verilere, Allah tarafindan
yaratilmis gercekler olusu bakimindan itaat, O'nun emrine itaat ve
buyrugunu yerine getirmektir.

Bu noktada, aklin tasfiye ve terbiye edilmesi 6nemli olmaktadir. insan
kendi tutkularinin esiri olabilir. Bu tutkular, aklin tabii bir bigcimde, asil
tabiatina ya da fitratina uygun olarak islevini yerine getirmesini engeller.
Sozgelimi kibir, kii¢lik seylerle ugrasmak, gereksiz merak ve yalancilik gibi
héller ruhun tahrip olmasina ve bilginin tahakkukuna engel teskil ederler.

Allah’n verdigi akli i¢sel riizgara (hevad) ve sehevi arzulara kaptiranlar,
ne enfiiste (i¢ alemde), ne afakta (dis diinyada) ve ne de tarihte
(insanoglunun kollektif basarisinda ve basarisizliginda) olup bitenleri goriir,
anlar ve degerlendirir.’¢ “Hikmet,” her seyi, gercekten oldugu sekilde
bilmeyi, bir baska deyisle, bir sey (varlik diizeninde) ne hal iizere ise, onu, o
hal iizere bilmeyi gerektirir. Bir seyin varlik icindeki konumunu bilerek, ona,
layik oldugu sekliyle muamelede bulunmak, tutarlilik, hakkaniyet ve
uygunluktur. Bu da, bilgide tekabiiliyet demektir. Baska bir deyisle, hikmet
bilge'nin, ilgilendigi seyi oldugu sekliyle bilmesi ve ifadelerinin hakikate
uygun olmasi demektir. Boylece, bilge, neyi tercih edecegini ve nasil
davranacagini bilir.

Bu baglamda, “fikh” terimini de anmak yerinde olacaktir. Hikmet gibi
fikh'in da bir¢ok yonden ve ayrintili sebepler bakimindan derin bilgi ve
faydali is anlamina geldigini anliyoruz. S6zliik anlami itibariyle “fikh”in asil
anlami, amag¢ ve maksadi kavramak; ince bir kavrayisa dayali olarak, bir seyi
sebep ve hikmetiyle bilmektir. Biz nesneleri, idrakimizin onlarla olan irtibati
sayesinde goriiriiz, ve bu irtibattan dogan izlenim, siiret ve kavramlarla akil
yoluyla zihinde canlandirarak onlari taniriz. Bu idrak olmadigi zaman,

15 The Nicomachean Ethics, 31,35,81,101.

16 Mehmet S. Aydin, “Islami Rasyonellik Uzerine Bazi Diisiinceler”, icinde II. Uluslararast
Islam Diistincesi Konferans I (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire
Bagkanligi Yayinlari, 1997), 111-12.
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kendimizden bile haberimiz olmaz. Idraklerimiz ve onlarla baglantili olan bu
izlenim, sliret ve kavramlar bizim his, hayal ve aklimizdadir. Biz bu izlenim,
stiret ve kavramlardan yola ¢ikarak, bizden bagimsiz gergeklige sahip olan
baska seyleri de kavrariz.

Ayrica, “fikh” kelimesinin “nefsi bilmek” manasi da vardir. Asil fikh,
insanlarin kendilerini ve nefislerinin hallerini tanimalaridir. Bazi ilim ehli
insanlar, kendilerini bilmeyi hesaba katmadan her seyi anlayacaklarim
sanirlar. Halbuki objektif deliller, siibjektif delillerle bilinir ve dogru karar
ikisinin uyusmasiyla verilir. Hakikate hem 6znelligin hem de nesnelligin
hakkini1 vererek erisilebilir. Su halde, insani gelisme ve siibjektif hayat
anlasilip fark edilmedikge, nesnel gercekler hakkindaki bilgi saglam olmaz.
Insana has gelisme, bitki ve hayvanlarin gelisiminden daha derli toplu oldugu
icin kendini bilmek hayli zordur. Su halde kendini bilmeyen ve derin
anlayistan mahrum insanlar icin ne kadar agiklama yapilsa bostur. Ciinkii bu
cahil insanlar, ruhen eksik kalmislardir. Onlarin nefisleri ka¢inilmaz bir
sekilde maddeye dayanmaktadir; zira onlarin nefislerinde makullerin
resmettikleri hi¢cbir hakikat yoktur.17 Nitekim, cahil insanlarin bir bulus ve
eris tecriibesi gecirmeleri neredeyse imkansizdir.

Bulus ve eris tecriibesini EImalili s6yle ifade ediyor:

Ey Miiteal olan Rab! Sen su distaki kopuklugu icteki biitiinliik ile
birlestirmeseydin, ben beni gormez, Seni sezmezdim. Anlayanlarla
birlikte olmak; anlamayanlara delldl olmak istemezdim. Sen bana
vicdan dedikleri bir “bulus”, viicud dedikleri bir “bulunus”
bagisladin. Ben bu “bulus” ile kendimi kendimde buluyor;
“bulunus”uma eriyorum. Bu sayede baska varliklara variyor;
vicdanlarimi kendime zammediyorum.18

Oyle gériiniiyor ki, bilinmek istenen, simdi burada insanin
bulunusunun merkezindedir; uzakta bir yerde bilginin mevcut sinirlarinin
Otesinde degil. O sadece biz onun varlifini unuttugumuz icin
bilinmemektedir. Gergek bilgi ve bilgelik varolusun merkezindedir, bundan
dolayi, aklin sadece analitik fonksiyonlarinin kullanilmasiyla elde edilemez.
Hikem1 bilgi, biitlin gercegi ve bilgiyi iceren ve tiim sinirlamalardan kurtaran
asli bilgidir. Bu tiir bilgi, varlig1 aklin delip gecici 1s181yla bilmek ve zihni
mesgul eden fakat onu esaretten kurtarmayan sinirli bir bilgi tipiyle

17 Hak Dini Kur'an Dili, 3:1994; el-Medinetii'l Fazila, 98.
18 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace”, icinde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu,
cev. Recep Kilig (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 49.
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ilgilenmekten 6zgiir olmaktir.19 Ne ki, hikem1 bilgi ya da bilgelik, dolu kaptan
bos kaba aktarilabilen su gibi degildir.20 Bilgelik yaz1 ya da sodylemle
aktarilabilen hazir, yapilmis bir sey ya da tamamlanmis bir muhteva da
degildir. Bilgelik, nazari olarak imal edilmis bir sey gibi elde edilemez, insan
onu ancak kendi basina elde edebilir. Insanlar sorduklari sualler ve bunlara
verdikleri cevaplar vasitasiyla kendi hakikatlerini dogururlar. Bilgelik ve
hakikat bir yoniiyle insanin kendisinde saklidir, onu kesfetmek bireyin
vazifesidir.

Anliyoruz ki, aklin, nazari felsefede ve bilim alaninda kullanim
seklinden daha genis bir kullanim alani bulunmaktadir. Aklin 6l¢iip bicen
giiclerinin yaninda, onun bir de degerlendiren, biitlinii kavrayan ve boylece
insani nazari ve ameli yetkinlige ulastiran gli¢leri vardir. Kur'an'da yer alan
“fuad” (kalb) kavrami aklin bu yanina isaret eder. Miidrikenin derin
hareketinin kaynagi olan kalbin bize sundugu veriler, (simdi-burada huzurda
bulunanlar) dogru diiriist yorumlanabilirse - ki bunun i¢in nazarf akil asla
yetmez - bizi hakikate ulastirir.2! Bu bilgi, var olanlarin dolaysiz bir sekilde
tecriilbe edilmesi ve yorumlanmasiyla elde edilir. Bilgeler, bir seyi hem
ontolojik hem de epistemolojik olarak huzurdaymis gibi bilirler. Salt teorik
bilgi, epistemolojik huzuru gerektirir fakat ontolojik huzura ehemmiyet
vermez.

Nazari bilgi, hikmetin baslangici sayildig1 icin, “nazar” hikmet adini
almistir. Su da var Ki, sadece nazari bilgiye 6nem ve 6ncelik vermek, olsa olsa
soyut, kuru bir diisliniis olur. Daha da ileride bu, hikmetin lafin1 etmek olur;
kendisi olmaz. Eger bir seyin hakkinda konusuyorsak, burada konudan
uzaklasma, ona belli bir mesafeden bakma, deyim yerindeyse, bir
yabancilasma sdzkonusu olur. Salt tefekkiirle mesgul olmanin elestirilmesi
bundan dolayidir. Yazir'a gore, bu tiir insanlardan pek ¢ogunun sézleri ile is
ve eylemleri birbirine uymaz. Bu durumda, eger onlarin sézleri dogru ise,
yaptiklar1 yanlis; yaptiklart dogru ise sdyledikleri yanlis olacagindan,
varoluslar1 acik bir geliskinin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu ve benzeri
durumlara karsi insanlar1 uyarmak i¢in, “faydal bilgiyi isteyiniz ve faydasiz
bilgiden Allah*a s1g1ininiz!” buyurulmustur. Anlasilmaktadir ki, bir¢ok alimin,
hikmeti tarif ederken amelde 1srar etmesi, abesle istigal ile, bilginin arasini
ayirmak ve faydali olani elde etmek amacini gergeklestirmek icindir. Zira,
ilim ve marifet pek yiiksek bir sey olmakla beraber, uygulama dis1 ve sadece

19 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayincilik, 2001),
320-21.

20 Plato, Phaedrus, ¢ev. Robin Waterfield (Oxford: Oxford University Press, 2002), 13-14.
21 Mehmet S. Aydin, Isldm Felsefesi Yazilari (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2000), 149.
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lafta kaldik¢a ya da uygulamada onun tam ziddi ortaya kondukca, beyhude
bir ugrastan baska bir sey olmaz. Yazir, amel denilen sey olmasaydi, bilginin
bilgi oldugu da tam manasiyla anlasilamazdj, diyor. Allah bile kainati bilip de
yaratmasaydi, hikmeti “mevcut” olmazdi. Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak
s6zii de bu noktada ¢ok 6nemlidir.22 Ciinki bu tiirden ahlak, simdi burada
yerli yerinde eylemler ger¢eklestirmek ve uygun diizenlemeler yapmaktir.
Hikemi bilgi kavramiyla kastedilen, bir seyin nereye konulacagini, nasil
yapilacagini, nasil bir hayat yasanacagini ve bir so0ziin nasil dinlenilecegini
bilmedir; kelimenin diiz anlamiyla, bir énermeler demeti degil. Hikmet
hakkinda konusularak anlasilabilecek bir sey degil, dogrudan dogruya
yasanan bir seydir.

Hikmet, bir seyin bizzat konulmasi gereken yere konulmasini ifade
edince, bunun tam tersi de “zulm” olmaktadir. Ciinkii s6zliik anlami itibiriyle
“zulm,” bir seyi, kendi yerinden baska bir yere koymak demektir ve zulmiin
hakikati budur. Zuliim, fiilde ayrilik ve farkhlik, islerde karisiklik ve
diizensizlik meydana getirir. Zulim “sefeh”in bir neticesidir. “Zalim,”
hakimin aksine, bir seyi kendi yerinden, yani konulmasi gereken yerden
baska yere koyandir.23 Onlar, bilissel gii¢ ve yetilerini uygun bir bicimde
kullanamadiklari icin ya hi¢ diisiinemezler ya da diisiinseler bile neyin iyi ve
dogru oldugunu kesfedemezler; ¢iinkii iyilik ve dogrulugun alametlerini
bilemezler ve onu secip belirleyemezler. Baska bir deyisle, onlar “sefih”
olduklar icin akilla is géremezler; bunu yapamayinca da bilgelik yolunda
ilerleyemezler; zira, biiylk bir ilahi lituf olan hikmet, ancak temiz ytirekli ve
disiinceli gercek akil sahiplerine nasip olabilir.

Goriliuyor ki, tanimlar:1 ve neticeleri itibariyle “hikmet”le uyusan
terimler bir grupta, uyusmayanlar da diger bir grupta yer
almaktadir. Hikmet ile ayn1 grupta bulunanlar temelde ilme
(bilgiye); digerleri ise cehle (bilgisizlige) dayanmaktadir. O halde
hikmet ilmin, adalet hikmetin; sefeh cehlin, zulm sefehin bir
neticesi olmaktadir. Bir baska deyisle, ilim hikmetin, hikmet
adaletin; cehl sefehin, sefeh zulmiin sebebi olabilmektedir.
Dolayisiyla, alim olan hakim, hakim olan adil; cahil olan sefih, sefih
olan zalim olabilmektedir. Bundan: Adil olanda hem hikmet, hem
de ilmin; zalim olanda ise, hem cehl, hem de sefehin bulunacagi ve
alim olanin cahil, hakim olanin sefih, adil olanin zalim olamayacagi

22 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:924-25; Turan Kog¢, Zamanin Gézleri: Sanat-Dil-Hakikat
(istanbul: iz Yayincilik, 2016), 181.

23 Hanifi Ozcan, “Maturidi’ye Gore ‘Hikmet' Terimi”, Islami Arastirmalar 2, sy 6 (Ocak
1998): 43.
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neticesi cikar.24

Bir konuda ortay1 bulmak ve adaleti tesis etmek istedigimizde iki uca
esit mesafeden s0z ederiz. S6zgelimi, matematiksel orta sozkonusu
oldugunda durum olduk¢a aciktir, ve herkes icin ortanin ayni oldugu
sOylenebilir. Eger ¢ok olan on, az olan iki ise, bu durumda matematiksel orta
iki tarafa da esit uzaklikta olan alt1 olur. Ancak insana gore ortay1 bulmaya
calistigimizda yanit degisken olacaktir. Insan agisindan meseleye
bakildiginda, matematiksel ortalamanin bir éneminin olmadigini1 goriiriiz.
Profesyonel bir sporcu i¢in yirmi kilo kaldirmak azdir, ama beden egitimine
yeni baslayan biri i¢in fazladir. Yine bu miktar, atletler i¢in farkly, giiresciler
icin farkhidir. O halde durumun farkinda olan her insan fazlaliklardan ya da
eksikliklerden uzak durup ortay1 bulmaya ¢alismalidir, ancak bu orta bize
gore ortadir. Insanlar islerinde itidali saglayacak sekilde hareket etmeye
calisirlarsa, en iyiyi (adaleti) ancak béyle elde ederler. ifrat ve tefrit iyi olan
bozar, orta ise korur. Bir sey fazla ya da eksik degilse ona iyi adin veririz.
Korku, cesaret, istek, 6fke, merhamet gibi duygularda ifrat ve tefrit ya da
itidal tizere olma durumu s6zkonusudur. Uygun zamanda, uygun oranda,
uygun insanlara uygun muamelede bulunmak en iyisidir ve mutedil olan da
budur, bu da erdemdir. Kisaca, erdem, itidal tizere olmak ve bunu
amaglamaktir.25

Oyle anlasilmaktadir ki, “hakim” her seyde en uygun olana isibet eden,
dolayisiyla tedbir ve tasarrufunda hatadan uzak olan demektir. Bundan
dolayy, akil ve iyi niyet hikmetin sarti, diisiince de baslangicidir. Tiim bunlar
ilahi iradenin eseri olan kabiliyetlerdir. Ancak, su kadar var ki, ilk sartlar ve
ilk sebepler, kayitsiz sartsiz bir 6n iradenin eseri iken; hikmet diizeninde
olaylarin cereyan sekli, kulun istek ve iradesi (yatay nedensellik) yaninda,
ilahi iradenin (dikey nedensellik) de o yonde tecelli etmesiyle meydana gelir.
Burada sadece bir dogurtma ve ¢ogaltma degil, yaratma ve icat vardir.
Hikmet, bir a¢idan kozmik diizeyde vehbi, (Allah vergisi) baska bir acidan
ahlaki diizeyde kesbi (kazanmakla ilgili) sayilabilir. Kulun iradesi siradan
(@mil) sebep, ilahi irade gercek ve gecerli (fdil) sebeptir. Basinda ve sonunda
ilahi irade bulunmadan hicbir sey meydana gelmez; zira, kulun iradesi
baglanti kurmaya yarayan siirh bir giictiir. ilahi iradenin ¢ok degisik
sekKillerde tecelli etmesi, iste Allah’in genis (Vdsi) adiyla anilmasinin bir
sonucudur. Bundan dolay1 hikmetin ash ihsandir, hikmet eseri olan seyler

24 Ozcan, 45.
25 The Nicomachean Ethics, 30-31.
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hem ihsandir, hem de kesbdir.26

Ozetleyecek olursak, Islam geleneginde hikmet, insan nefsinin nazarf
ilimleri iktibas edip, listiin fiilleri gerceklestirmede giicii 6l¢iisiinde tam bir
meleke kazanarak kemale ermesidir. insan diger canli varliklardan bilgi ve
bilgelik'i sayesinde ayrilir. Insan hangi hususiyetle digerlerinden ayrilirsa,
onun kemali o sdyededir. Siiphesiz, insanin diger mahliikattan imtiyazl
deve insandan kuvvetlidir, fil tiim insanlardan iridir ve aslan herkesten
ylreklidir. Su halde, insan ancak ilim ve hikmet i¢in yaratilmistir.2” Hikmet
illet ve sebepleri bilerek, gayeye uygun olacak sekilde ameli ilme, ilmi de
amele uydurmaktir. Bunun i¢in “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmisse, siiphesiz ona ¢cokca hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil
sahipleri anlar” (2: 269). Burada hikmeti “s6zde ve fiilde iyi ve dogru olani
gerceklestirme Kkabiliyeti”?8 olarak anlamak gerekir. Allah'in alemde
hikmetiyle koyup tahsis buyurdugu sebepleri ve hiikiimleri, yani kanunlari
kesfederek ondan birtakim ilmi sonuglar ¢ikarma yetenegi, siiphe yok ki,
Allah’1n biiytik bir vergisidir. Bir kimsenin bir seyi nasil yapacagini bilmesi,
soyut olarak bilinenleri somut durumlara nasil uygulayacagini ve herkesin
kendisi i¢in neyin gerekli oldugunu bilmesi (phronesis) demektir.

Bilgeler, ahlaki kararlarini daha o6nceden 6grendigi teamiillerden
faydalanarak alabilirler, fakat onlar, simdi-burada dogru araclar: kullanarak
yapmasi gerekeni yapabilenlerdir.

B. Bilgelikte Ameli Boyut

Bilgeligin ana amaci, iyi bir yasam stirmekle ilgili temel bir gergeklik
anlayisidir. Oziinde, her bireyin gercek kosullarina ve karakterine odaklanan
bilgelik, hem nazaridir hem de amelidir. Oyleyse, bilgeligin, karmasik
durumlar hakkinda uygun yargilarda bulunmak oldugunu séyleyebiliriz.
Dolayisiyla, bilgelik, teemmiilii, tefekkiirli, derin kavrayisi, tecriibelerden
ders ¢ikarma kabiliyetini ve insan ahvaline iligskin bir parca makul kavrayisi
icerir. Orgiin egitim ve 6zel zeka gerektiren bilgi tiirlerinin aksine, bilgelik,
teorik ve entelektiiel bilgi icin s6zkonusu olmayacak bir sekilde, deneyim ile
iliskilendirilmistir. Bilgeligin, genellikle bir kabile veya klanin yaghlan ile
iliskilendirilmesinin nedeni bu olabilir. Yine de, acik¢a, ne yas ne de zeka tek
basina bilgeligi garanti edebilir. Bilgelik, soyut bilgiden ziyade Kkisisel

26 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:914.

27 Ebu Hamid Gazzali, [hydu Uliimi'd-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 14.

28 Hlisamettin Erdem, “Kur'an’da Hikmet ve Hakim Kavramlar1”, icinde Akademide Felsefe
Hikmet ve Din (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 429.
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karakter erdemleriyle ¢ok daha fazla iliskilidir.2® Bundan dolayi, bilgelik
sadece kitap okunarak bulunacak bir sey degildir. Bagka bir ifadeyle, bilgelik
bilgisi bir hadisedir; o, okuma ile elde edilen bir hasila degildir. Bilgelik, bir
seyin ne oldugunu 6grenmek degil, fakat onun ne oldugunu tecriibe etmektir.
Bilgeligin varligin1 siirdiirmesi, usta yazarlarca yazilmis Kkitaplarin
kiitiphanelerde muhafaza edilmis olmasiyla degil, soézlii aktarim ve
stiregelen manevi huzur sayesindedir. Bundan dolayi, felsefi soylemi
felsefenin kendisinden ayirmak gerekmektedir.

Nitekim, Stoacilar, felsefi sdylemi mantik, fizik ve etik olarak iice
ayirarak, felsefe egitimi verildigi zaman Ogrencilere mantik teorisi, fizik
teorisi, ahlak teorisi anlatilir demek istiyorlardi; ama felsefi sdylemin
felsefenin kendisi olmadigini da soyliyorlardi. Ciinki felsefe, fiili, somut,
yasanmis alistirmaydi; yani, mantigin, etigin ve fizigin pratigiydi. Hakiki
mantik, mantiga iliskin salt teori degil, fakat yasanmis mantiktir, isabetli
sekilde diisiinme edimi, glinlik yasamda diislinceyi isabetli bir sekilde
isletmektir. Mantik bilgisi, bir dizi oneri, soyut bir kuram degil, secim
yapmadaki, karar almadaki, girisimde bulunmadaki kesinliktir. Mantik,
yalnizca bilgi olmayip, neyin yeglenmesi gerektigi bilgisidir; yani yasam
bilgisidir. O halde, yasanan bir mantik sézkonusudur ve bu, stoacilarin dedigi
gibi, temsilleri, yani dis diinyadan gelen imajlari elestirmeye ve oradan gelen
bir seyin iyi ya da kotii oldugunu séylemekte acele etmemeye dayanan ama
diisiinen, elestiren mantiktir. Hakiki etik de, etik teorisi degil, ama bagska
insanlarla yasanan miisterek hayattaki etiktir. Fizik i¢in de durum aynidir.
Hakik{ fizik, fizik teorisi degil, fakat yasanan fiziktir, yani kozmos karsisinda
bir tavirdir. Bu yasanan fizik, evvela, seyleri insanbicimci ve bencil
bakisacisindan degil, oldugu gibi gormek ve biitiinlin bir pargasi
oldugumuzun bilincine varmaktir. Parc¢asi oldugumuz bu biitiiniin zorunlu
ilerleyisini, onun par¢alarindan biri oldugumuz i¢in kabul etmemiz gerekir.
Son olarak, bu fizik, seylerin giizelligini takdir ederek, alemi biitiin ihtisami
ile temasa etmeye dayanir.30

Temasa her ne kadar hakiki varliklarla alakali olsa da, sadece soyut
egitimlerin ve sdylevlerin birikmesinden olusmaz; ¢lnkii bu egitimlerin
insanda “sahsiyet ve yasam” haline gelmesi, bu birikime bir sahsi ¢aba ilave
etmeyi gerektirmektedir. Bunun igin, kisi kendinden olmayan seyleri atmali,
ciddl bir arinma ve bicimlenme siirecini baslatmalidir. Gereksiz olanlar

29 Soccio, Archetypes of Wisdom: An Introduction to Philosophy, 13.
30 Pierre Hadot, Ilkcag Felsefesi Nedir?, cev. Muna Cedden (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
2011), 43; Hadot, Yasam i;in Felsefe, 140.
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kaldirilmal, egri olandan kurtulmali ve erdemin aydinligi a¢iga ¢ikana kadar
kendi heykelini yontmaktan insan vazge¢gmemelidir. Bunun i¢in yalniz iyiyi
tanimak yeterli degildir; fiilen iyi olmak3! ve (cesaret, sabir, tevazu, iffet,
Olgiiliiliik. . . gibi) karakter erdemlerini ger¢eklestirmek gerekmektedir.

Nitekim, sahsiyet/karakter (6zyap1) ile ilgili erdemler aliskanlikla elde
edilir. Bundan dolayi, karakter erdemleri insanda dogustan bulunmaz; ¢linkii
dogustan var olan seyler aliskanlikla elde edilemezler. O halde, erdemler ne
dogal olarak ne de dogaya aykir1 olarak elde edilebilirler. insanda sadece
onlari elde edebilecek bir dogal yap1 bulunur, insanlar aliskanliklarla bunlari
gelistirirler. Oncelikle, bu seylere sahip olup, ardindan bunlan gelistiririz.
Erdemleri eylemde bulunarak edinmekteyiz, ¢linkii sahsiyetimiz hakkinda
O6grenmemiz gereken seyleri deneye deneye oOgreniriz. Sozgelimi, adil
davranarak adil, 6l¢iilii davranarak olciilii, cesur davranarak cesur oluruz;
bunlarin salt tanimlarini bilerek degil. Marangoz bize gelip de ‘marangozluk
sanat1 hakkinda nasil akil yiiriittiiglimii dinleyin’ demez, bir ev i¢in anlasma
yapar ve evi insa eder. Felsefede s6zkonusu olan, yalnizca bir sanat eseri
yaratmak degil, kendi kendini doniistiirmektir. Kisaca, benzer eylemler
huylar1 dogurur. Bu nedenle eylemleri farkli sekilde gerceklestirirseniz,
huylar da farklilasir, zira, ortaya ¢ikan farklara gére huylar olusmaktadir.32

Dolayisiyla, nev-i sahsina miinhasir sahsiyetler olan bilgeler, ilim ile
ameli uzlastiran, yani, bildiklerini hayata ustaca uygulayan ve nefislerini
miikemmellestirenleri tanimlamak i¢in kullanilir.33 Clinkii dogruyu bilmek
tek basima yeterli degildir, ayn1 zamanda onu fiiliyata dokmek ve yeni
aliskanliklar kazanmak ve huylar edinmek de gerekmektedir. Bilgelik hem
ilim, hem de ameldir: Kisaca, bilmek ve bildigiyle amel etmektir. Bu ikisini
birlikte yliriitemeyene hakim (bilge) denilmez. Bilge kendine 6zgii ahlaki-
varolussal nitelikleri olan kisidir. Bilgeler, hususi bir fiili nasil yapacaklarini
ve kendilerini nasil insd edeceklerini bilirler; bilgi sahibi olmadiklari
konularda hiikmi askiya alirlar. Bu yolda, eyleme kilavuzluk edecek sey
biling, bilgi ve hayat tecriibesidir.

Anlasilmaktadir ki; hem bilgi sahibi olma, hem de ona uygun is ve
eylemler gerceklestirme, hikmetin asli bilesenleridir. O, diisiince, s6z ve fiilde
dogruyu tutturmadir. Bir kisi, herhangi bir hususta (mantik diizenine uygun
olarak) aklindan ya da kalbinden gecirerek ve dil ile soyleyerek, su soyledir

31 Pierre Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, cev. Kiibra Giirkan (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2012), 50-52.

32 The Nicomachean Ethics, 23-24; Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, 246-47.

33 Yaman, Prophetic Niche in the Virtuous City: The Concept of Hikmah in Early Islamic
Thought, 22-23.
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der, ona uygun eyler ve eylemi de yerli yerinde (isdbetli) olursa, iste bu bir
hikmettir. Su halde, yalnizca s6zde dogruluk tek basina hikmet olmadig gibi,
yalnizca isi dogru yapmak da hikmet degildir. S6zde isabet etmek, o konu
hakkinda dogru hiikiim vermek demektir; o hiikmiin gercekten o olayin
hakikatine uygun diismesi, yani gercek bilgiye dayanmasi, onda bilgisizlik,
hata ve yalan olmamasidir. Fiilde isabet, o isin, hem kendi 6ziine uygun
olmasi, hem de gergekte kendisinden beklenen sonucun geregi gibi ortaya
cikmasi; baska bir deyisle, kotiiliige mani olarak, iyiligin gerceklesmesi ile
sonug¢lanmasidir ki, bunlara o isin hiikmii, hikmeti, gayesi, garazi veya illet-i
gaiyyesi denilir. Kisaca, s6zde isabet hakka, fiilde isdbet hayra yoneliktir.
Hikmetin hakikati, hem entelektiiel diizeyde akillica baglantilar kurmak, hem
de is ve eylemlerde fiilen bunlar1 uygulamaya koymak demektir.3* Bundan
dolayi, mantik kurallarina uyularak yapilan muhakeme neticesinde varilan
hiikiimler ve buna uygun yapilan isdbetli eylemler hikmet kapsaminda
degerlendirilir. Ciinkii iyi ve glizeli nazarl kuvvetle tanidiktan sonra, onu
gaye bilip ona ulasmak icin, ne yapacagini muhayyile ve his kuvvetlerinin
yardimiyla diisiinme kuvvetinden istinbat edip, sonra bu fiilleri isteme
kuvvetinin vasitalariyla gercgeklestirdigimizde, tiim fiillerimiz iyi ve giizel
olur.3s

Bilge insanin ahlaki varolusunun temelinin 6zel bir bilgi oldugu agiktir.
Bilge de bir gelenek icinde, anlar, yorumlar, bilir ve eyler. Bilgi belli bir
varolus baglaminda tarihsel bir vakia olarak ortaya cikar. Yorumcunun
yorumladigt seyden yabancilasmasi, modern bilimin nesnellestirici
yonteminin bir sonucudur. Aristoteles’in tarif ettigi gibi, ahlaki-hikem1 bilgi
“nesnel” bir bilgi degildir. Yani, bilen, gozlemledigi bir durumun karsisinda
yalitilmis bir sekilde duran bir seyirci degil, gordiigii seyle dolaysiz bir
bicimde ytizlesen biridir.3¢ Bu tiir bilgi, soyut diisiinsel bilgiden farkl olarak,
ona sahip olanin sevgi ve sevme ile ilgili niteliklerinden bagimsiz olarak var
olamaz. Hikmetin amac1 birlik ve biitiinliik saglamak oldugu i¢in, o, sevgi de
dahil, insanin biitlin varligini kusatir.

Tam da bundan dolayi, kendisine ilim-amel uygunlugu nasip edilen
kimseye, hikmet verilmis denmektedir. Sozgelimi, Razi'ye gore, Hz.
ibrahim'in, “Rabbim, bana dogru hiikiim verme yetenegi liitfet!” (es-Suara
26/83) anlamina gelen duasindaki “hiikiim” kelimesi nazari hikmete, “ve

34 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:916; Ebti Bekir Er-Razi, Felsefe Risdleleri, gev. Mahmut Kaya
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 88-89.

35 Farabi, el-Medinetii'l Fazila, 71.

36 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, ¢ev. Joel Weinsheimer ve Donald G. Marshall
(New York: Continuum, 1993), 314.
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beni salih insanlar arasina dahil et” seklindeki ifadesi de ameli hikmete
deladlet etmektedir.3”7 Stiphesiz, hiilkmiin gayesi saldh’1 gerceklestirmektir.
Salah ifrat ve tefrit arasinda orta yol yani itidaldir. Salah ancak itidal ve denge
ile saglanabilir; ¢linki o, “dogru, saglam, saglikli, uygun, yararly, iyi ve giizel
olmak” anlamina gelir. Bu, iyi bir sekilde diistiniip, ona gore karar veren akli
basinda bir insanin basarabilecegi bir amacgtir. Akli basinda olmak, bir
kavram ya da anlayisi uygulamaya koymayla ilgilidir. Bunun i¢in, akli basinda
olan insanin, hem biitiine hem de ayrintilara hakim olmasi gerekir, ¢linkii
eylemlerimiz tekil olaylarla ilgilidir. O halde bilgelik evrendeki en 6nemli
seyler hakkinda en iistiin bilgiye sahip olmaktir. Fakat varolussal haller,
tiimel bir kavrayisla biisbiitiin kusatilamayan cepheleri olmasi sebebiyle,
0zel bir bakis agisini gerektirir. Varolussal haller kendine 6zgii oldugu icin,
bu bakis acis1 varolussal kararlarin farkliligini ortaya koyar.

Bundan dolayy, itidalin saglanmasi olan ameli hikmet, simdi burada
miikellefiyetlerini bilen ve onlara sahip ¢iktig1 icin 6viilen insani niteler. Daha
genel olarak ifade etmek gerekirse, bu kavram, tekil durumlarda nasil
yargida bulunacagini bilen kimseyi temsil eder. Kur'an, salih amel terimini
kullandiginda, o, sadece yapilan isin degil, fakat ayn1 zamanda niyetin de
dogru oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla, insan i¢in hem bu diinyada hem
de ahirette yararh olan asli giizellik, ilim yani hiikiimdiir. Batini ve zahiri
miitkemmellikler ancak bilgi ve hikmetle gerceklestirilebilir.38

Oyle anlasilmaktadir ki, dinf agidan hikmet, fiillerin simdi-burada ilahi
talimata uygun olarak gergeklestirilmesidir. Dogrusu, hakiki iman, insanlari
miitemadiyen gilizel is ve eylemlere tesvik eden en giiclii saiktir. Aksi
takdirde, o iman hakiki degildir. Allah’in huzurunda hissedilen nedamet ve
hus, Allah"in iradesine sorgusuz itaat, ilah{ iyilikler dolayisiyla icten gelen
minnet ve siikran hissi gibi, Islami iman1 en iist diizeyde tavsif ve tasvir eden
tlim bu varolussal nitelikler, giizel is ve eylemlerle (salihdt) insanlar arasi
olagan iligkiler alaninda fiiliyata dokiilmelidir.3° Bunun icin evvela giizel fiilin
ne oldugunun ve bir duygunun nasil eyleme dokiileceginin bilinmesi
gerekmektedir. Nazarl hikmet olmadan is ve eylemleri 6nem sirasina
koymak imkansiz olmakla birlikte, simdi burada dinen ve ahlaken dogru

37 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu'l-Gayb, cev. Komisyon, c. 17 (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1989), 345-46.

38 William C. Chittick ve Sachiko Murata, [sldmin Vizyonu, ¢ev. Turan Kog (istanbul: insan
Yayinlari, 2000), 404; Aliye Cinar, “Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik'inde Pratik Hikmet
Kavrami ve Giiniimiiz Acisindan Onemi”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 16,
sy 1(2007): 176.

39 Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Qur'an (Montreal: McGill-Queen's
University Press, 2002), 185.
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olanin, ayni sekliyle gelecek bir zamanda dogru olacaginin garantisi
bulunmamaktadir. Bundan dolayi, bilgelik, bicimsel kurallara uyularak tesis
edilebilen bir sey degil, simdi burada yapilmasi gerekeni gorerek
gerceklestirmektir.

Acikea, bilgelik pratik ortamda dogrudan ytizlestigimiz sorunlari nasil
anladiZimiz ve onlara nasil yaklastigimizla ilgilidir. Bu ytlizden, bilgelik
anlamini s6zkonusu ortamin ¢ergeveleyici karakteri icinde kazanir. Hayatin
bilgece anlami, fiili baglamin smirlar icinde agiga c¢ikan, farkedilen ve
dolaysiz bir sekilde tecriibe edilen bir seydir. Bilgece diisiinme cabasi,
varolussal baglamin karmasik ve dngdriilemez yapisi icinde ahlaki dogruyu
aciga cikarmaya calisirken, tiim zamanlar icin en dogru olani belirleyemez.
Bilgece hayatin hakikati, nazari akilla belirlenemeyecek kadar zamansal ve
varolussaldir. 40

Nitekim, bilgelik sevgisi, mutlak dogru bilgiye erisme istegi ile dogru
veya dogruya yakin bilgi arayisindan vazge¢cmek ya da dogmatizim ile
nihilizm veya mutlak kesinlik ile biisbiitiin keyfilik arasinda bir bilgi arayisini
slirdiirmektir. Dolayisiyla, o, elde edilen bilginin dogruluk derecesini ne
abartarak ne de alcaltarak, oldugu gibi géstermek ve bunu gerekli ve yeterli
gormektir.41

Oyle goriiniiyor ki, bilgelik ve ahlak tam da burada yapilmasi gerekeni
tespit etmek ve onu uygulamaya koymaktir. Dolayisiyla, insan biri
digerinden daha miihim olan iki seyi bilir ve daha miihim olan ile mesgul
olursa, yaptigl ilmine uygun olur ve hikmet olmus olur. Ama eger o, (ahlaki,
bedii, akli-manevi agidan) daha miihim olani ihmal ederse, bildiginin aksine
hareket etmis olur ve bu, kesinlikle hikmet sayilmaz. Su halde, dogru bilgiye
dayanmayan bir fiillin bilgece olarak vasfedilmesi miimkiin
goriinmemektedir; zira, bilgelik, yapilmasi gerekli olan seylerin dogru ve en
Oonemlilerini yapmak demektir.42

Bundan dolayi, ahlaki bilgi kendi kendine bir miizakeredir. Ahlaki
bilgi, 6gretilebilir saf nazari bilgi gibi apriori olarak tespiti miimkiin bir bilgi
degildir. Burada, amaglar ile araglar arasindaki iligki, kisinin 6nceden
biisbiitiin bilebilecegi tiirden bir iliski degildir. iste bu sebeple, ne dogru
amag ne de dogru arag yalitilmis bir bilgi ile tespit edilebilir. Bir biitiin olarak

40 Burhanettin Tatar, Din, ilim ve Sanatta Hermenétik (Istanbul: [sam Yayinlari, 2014),
113.

41 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pegsinde: Din Felsefesi Yazilar1 (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2002), 90.

42 Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtthu'l-Gayb, 1989, 5:152-53; Hatice Toks6z, “Emalili Hamdi
Yazir’da Ahlakin Dini Temeli”, Diyanet IImi Dergi 51, sy 3 (2015): 268.
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dogru hayatin yoneldigi sey hususunda apriori bir kesinlik yoktur.
Simdi-burada yapilmasi gereken seyi aklen géormenin karsiti, hata ya da
aldanma degil, korliktiir. Birden bire tutkularinin esiri olan bir kisi, belli bir
durumda yapilmasi dogru olan seyi artik géremez. O nefs hakimiyetini ve
dolayisiyla kendi dogrulugunu yani kendi igindeki dogru yonelisi
kaybetmistir. Tutkular dogruyu gosteriyormus gibi goriinse de, aslinda o,
tutkularin kiskacinda siiriiklenmektedir. Acikea, ahlaki alan s6zkonusu
oldugunda, bilgi ile tecriibeyi birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ahlaki
bilgi hususi tlirden bir tecriibeyi (bilgelik) kendi icinde barindirir.43

Burada bilgi, gercek manasiyla icinde bulundugumuz baglam icin
kesin bilgidir (ilme'l-yakin); yani, is, olus ve seylerin ahlaki dogruyu ortaya
cikarmak icin degerlendirmeye tabi tutulmasidir. Buna agiklik kazandirmak
icin genel olarak “ilimde ve amelde ihkdm ve itkan” veya “tahkiku’l-ilm ve
ihkdmu'l-amel” tabirleri kullanilmistir. Zira, ilmin muhkemligi yakiniyet
derecesiyle, amelin muhkemligi kendisinden bekleneni saglamasiyla ilgilidir.
Bu, bize gosteriyor ki hikmetli ilim, tecriibe ile desteklenmis ve uygulanabilir
ozellikler tasiyan ilimdir. Hikmetli hareket de ilmi temellere dayal olan ve
bir ilmin dl¢lisiine vuruldugu zaman dogru oldugu kesinlesen ameldir. Son
tahlilde, hikmet, ilim ile iradenin karsilikli isbirligi sonucu bir fiilin
gerceklesmesi ve o fiilin de kendisinden bekleneni saglamasidir.*+

Arastirmaya dayali olarak ortaya konulan tiimel ve tikel hiikiimlere,
Tanr1 tarafindan yaratilmis gercekler olusu bakimindan itaat, O'nun emrine
itaat ve buyrugunu yerine getirmektir, diyor Elmalili. Nitekim, iman, evvela
bilgi ve sevgi gibi iki ruh halini ihtiva eder; daha sonra ilahl emir ve nehiyler
cercevesinde hayirl islere tesebbiis etmeyi ve giizel ahlak ile ahlaklanmay1
gerektirir. S6zgelimi, imana yeni gelen insanlarin kalplerinde olusan ilk
duygularin vicdanlara ¢arpisi kuvvetli ve bu ylizden muhabbet nesesi siddetli
olsa da, o, bilgi ve imanin gerektirdigi is ve eylemleri gerceklestirerek belli
bir olgunluga ulasmis biri gibi yiiksek faziletlere eremez, zira, yaptigi islerde
ve gosterdigi tepkilerde, bilgi eksikliginden dolayi, usuliine uygun bir
hareket tarzina hemen sahip olamaz.#> Dolayisiyla, s6zkonusu kisinin evvela
ahlaki ve varolussal hak ve sorumluluklarini tespit edip kendi basina karar
verebilecek kadar bilissel bir birikime sahip olmas1 gerekmektedir. Ciinkii
insan ahlaki-varolussal sorumluluklarini bir baskasina devredemez. insan
ahldki-varolussal iyi ile, her zaman kendisini i¢inde buldugu hususi bir

43 Gadamer, Truth and Method, 322.
44 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:916.
45 7:4744.,
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baglamda Kkarsilastigl icin, ahldki-varolussal bilginin goérevi bu somut
durumun ondan istedigi seyi belirlemesidir. Baska bir ifadeyle, eylem
halindeki bir kisi, bu somut durumu genelde ahlaki talepler 1siginda
degerlendirmelidir.#¢ Bundan dolayi, s6zkonusu kisinin, oncelikle iyi bir
hayat i¢in kendisine nelerin gerekli oldugunu dogru bir sekilde diistinebilen
biri olmasi gerekir. Akli basinda bir insanin yapmasi gereken sey, anlamak,
iyi bir sekilde diisiinmek ve ona gore karar vermektir. Aksi durum, fiili
baglamlara uygulanamayan bilginin anlamsiz kalmasi ve hatta fiili durumun
gerektirdigi seyin muglaklasmasi riskinin ortaya ¢ikmasi olacaktir. Ciinkii,
daha oncede ifade ettigimiz gibi, phronesis (amell hikmet) en uygun karari
dogru bir bicimde uygulamaya koymayla ilgilidir.

O halde, fiili diizeyde bilgelik, insan bilincinin pratik ortamda
kurulmakta olan iliskiler ag1 i¢inde ahlaki bir anlama erisebilecegine isaret
eder. Bu sebeple onun kendisine bilgece-ahlaki anlam olusturma imkénini
veren bitiin pratik iliskiler aginin tistiinde konumlanmasini saglayacak bir
imtiyaz noktasi yoktur. insan bilinci, ahlaki anlami bilgece belirleyebildigi,
sekillendirebildigi ve bir tatbikat siireci olarak kavrayabildigi pratik ortamin
bir parcasidir. Ahlak ve bilgelik, her zaman bir eylem oldugu icin asla pratigi
asip salt nazari diisince boyutuna erisemez. Dolayisiyla, ahlak anlamini,
zaten bilgece-ahlaki diisiinmenin ahlaki bir pratik olmasindan alir.4”

Su halde, derin kavrayis ve anlayis sahibi olmayan bir kisi “ne kadar
bilgili” olursa olsun hakim olamaz. Ayrica, ilmi ile amel etmeyene, yani, onu
fiili durumlara intibak ettiremeyene gergek anlamda bilge adi1 verilemez.

“Ahlaki bilgi, tikelin aynasinda tiimelin ve timelin aynasinda tikelin
gorilmesi seklinde bir yar1 aydinhk yar1 karanlik alanin
tecriibesine dontsiir. Ahlaki bilgi, tikellerin tiimeli siirekli yeniden
diizenlemesi olarak, mecburen her bir ahlaki ortami bilginin
tezahiir etmesinin imkani olarak goriir. Bir baska deyisle, ahlaki
bilgi, tarihsel ortamlar1 ve olaylar1 asacak sekilde tiimel, yani
kendisiyle 6zdes (aynilik) bilgi statiisiine erisemez. Ahlaki bilgi,
ahlaki insanin kendisini tarihsel ortam iginde anlamasi olarak,
ancak her bir insanin kendisine yonelik bilincindeki déntisiimlere
isaret edebilir.”48

Mantiki agidan ifade edilecek olursa, sorun, kiilli olan ile ciizi olan
arasindaki iligkiyle ilgilidir. Bagka bir ifadeyle, tartisma olmakta olan bir

46 Gadamer, Truth and Method, 313.
47 Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermendtik, 107.
48 Tatar, 116.
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varliktan ayr1 disiiniilemeyecek ve hatta onun tarafindan belirlenen ve onu
belirleyen akil ve bilgi hakkindadir. Agirlik, iyi idesinden ziyade, insani
olarak ya da insan eylemleri acisindan iyinin ne olduguna verilmelidir. Ahlaki
bilginin insandaki temeli, kisilik olusturma ¢abasinda ve bu ¢abanin sabit
kisisel nitelikler biitiiniine doénlismesindedir.4® Ahlaki ilkelerle somut
eylemler arasinda zorunlu bir gerilim bulunur. Ciinkii ilkeler olduk¢a genel
olduklar1 i¢in somut gergekligi tasiyamaz. Ahlidkta, matematikte oldugu
sekliyle ileri diizeyde bir kesinlige ulasmak zaten imkansizdir.

Ahlak alaninda, matematikte oldugu sekliyle kesinlik aramak uygun
degilse, yapilmas1 gereken sey, basitce duruma iliskin ortaya bir taslak
koyup, bu taslak vasitasiyla ahlaki bilince bir nebze yardimci olmaktir. Ahlaki
bilincin yerini hicbir sey gasp etmemeli, saf nazari ya da tarihsel bilgi ortaya
koyma ¢abasi icinde olmadan, mevcut olunan durum tasvir edilerek ahlaki
bilince yardimda bulunulmalidir.5® Ciinkii davranislarimiz bir tiir soyut
evrensellikle otomatik sekilde belirlen(e)mez, fakat her durumda 6nemli
olan, bakisimizi salt ¢ikarlarimiza kilitleyen at gozliiklerinden kendimizi
ozglrlestirmektir. Bu ¢ercevede, kendimizi baskalarinin yerine koyma ve
eylemlerimizi, soyut bir insanlig1 degil, yasayan diger insanlar1 ve diinyay1
hedef alan bir perspektife yerlestirme s6zkonusudur.

Bundan dolayi, hikmet, ustil yani hikmet-i nazariye (nazari hikmet) ve
fiird yani hikmet-i ameliyenin (ameli hikmet) ilke ve amagclarim biitiin
incelikleriyle bilip, ne yapacagini tespit etmek ve bu bilgileri kullanarak su
an burada yapilmasi gerekeni gormek ve onu gerektigi gibi fiiliyata dokmek
anlamina gelir.51 Ahlaki bilginin gelisimi, ask, bedii yaratim, hayat gayesi
tizerinde tefekkiir (yani, en genis anlamiyla hayatlarini nizama sokmak i¢in
insanlarin ayirt etmeye mecbur olduklari inanglar iizerine diisiinmesi);
tabiat ve insanlarla olan iliskimizde bir denge ve ahenk gerceklestirilip
gerceklestirilemedigine gore degerlendirilir; hayattan kopuk asir1 bir gelisim
gostermeyle degil. Bundan dolayi, uygulama alani olmayan herhangi bir
nazari bilgi, bizzat bir hikmet olmadigi gibi, tesadiiflere bagli olarak meydana
¢ikmis olan herhangi bir is de 6yledir.

Hikmetin baslangici ve bir pargasi olan nazari bilgi, ameli bilgiden 6nce
gelse bile, onun ameli bilgiden ayriligi, epistemolojik bir ayrilik olarak
goriilmeli; ontolojik degil. lim ile ameli, hikmetin birer ¢esidi gibi degil, birer
parcasi olarak kabul etmek gerekir. Yani hikmet ne tek basina dogru bilgi, ne

49 Gadamer, Truth and Method, 312.
50 Gadamer, 313.
51 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:916-17.

bilimname
XXXVII, 2019/1
CC BY-NC-ND 4.0

w
=~
=



XXXVII, 2019/1
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

w
o~
N

Cenan KUVANCI

de dogru harekettir; dogru bilgi ile dogru hareketin biitiiniiddr.
Insanoglunun hikmeti, genel ve o6zel karakterli bu iki tiirlii iliski ve
baglantinin gozetilmesine uygun diisecektir. Bunlarin her birine tek basina
hikmet denilmesi mecazendir. Nitekim, bilge Kkisi, sadece dogru bilgi
diinyasina sahip olan kisi degil, dogru bir eylem planina da (yani sadece
‘ortodoksi’ye degil, ‘ortopraksi’ye) sahip olan insandir. Bilgece bir hayat,
sadece bilgi diizeninde degil, varlik diizeninde de konumlanir. Bilgelik soyut
bir sdylemin 68retiminden ve hatta tefsirinden ibaret degildir; ¢linki o,
varolusun biitiiniinii isin icine katan somut bir tutuma ve belli bir yasam
tarzina dayanir. Bu, bizi daha da iyi kilan ve var eden bir ilerlemedir. Bilgelik,
hakiki olmayan bir yasam halinden, insanin benlik bilincine, muntazam bir
diinya goriisiine ve hakiki bir yasam diizeyine erismeyi saglar. Teori ve
pratik, ikisi birlikte gozetildigi takdirde, akil ile kalp birlesecek ve o zaman
insan, insan-1 kamil olacaktir.52

Hayatlariyla s6ylemlerini uyumlu hale getirmeye cabalamaksizin ve
soylemleri, kendi tecriibe ve hayatlarindan neset etmeksizin, goriiniiste
felsefl bir soylem gelistirenler, sofistlerdir. Felsefl ve teolojik sdylemleri,
hayati tercihlerimizden biisbiitiin bagimsiz kendi kendine yeten birer kurgu
olarak goren egilimler indirgemecidirler. Felsefi ve teolojik sdylemler, felsefi
ve dini hayata iliskin birer alistirma ve onun ayrilmaz bir parcasi oldugu
miiddetce mesru ve vazgecilemez olmaktadir.

Su halde, bilge olmak, bilgece bir yasam bi¢imi gelistirmeye baglidir;
kavramsal icerige indirgenmis soyut, felsefi bir séylem degil. S6ylem onlarin
bilgece yasamlariyla i¢ icedir. Bundan dolayi, bilge kisinin icsel ve digsal
sOylemi olmaksizin hikmet olmaz. Eger hikmet, bilgece bir yasam tarzi ile
biitiinlesmemis ise, salt bir sdylem halini alir ve temelli bir degisime ugrar.
Boylece, hikmet, liniversitelerde ve okullarda edinilen bir disiplin, bilge de
saf kurgudan baska bir seye ilgi gdstermeyen bir akil sanatgisi halini alir.

Anliyoruz ki, hikmet tasinan bilgi degil, yasanan bilgidir. “Tevrat’la
yukimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap
tasiyan esegin durumu gibidir”... (65/5). Bu, ilmiyle amel etmeyenlerin
hallerinin hayli ¢irkin olduguna iliskin bir uyaridir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi, hikmet insanin ahlaki hayatinda bir bitin olarak
degerlendirilmesi gereken bilgi, karakter ve eylem icliisiinden olusan bir
slirectir; ilk kismi nazari gelisme ile elde edilen nazarl hikmet ve buna
miitakip fiillerin gerceklestirilmesiyle elde edilen amell hikmet ve her ikisi

52 Aydin, Isldm Felsefesi Yazilari, 81; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2:923; Hadot, Ruhani
Alistirmalar ve Antik Felsefe, 22.
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birlikte gerceklesince erisilen dhiret saadeti gelir.53

Acikeca, entelektiiel faaliyetlerin amaci salt bilgiden ziyade, amell
hikmet, edep, terbiye ve kendini sekillendirmedir. Baska bir deyisle, hikmet,
ahlaki-varolussal tazammunlari cihetinden, insa etme, olusturma, kurma ve
organize etmeyi ima eder. Yine o, dini bakimdan gelisme, 6grenme, bilme ve
terbiye olma anlamina gelir. Son olarak da, manevi bakimdan olgunlasmaya
isaret eder. Pratik hikmetin 6nemi, onun “sadece ‘hakikatleri tefrik etmekle’
kalmaylp ayni1 zamanda, nasil yasayacagimizin bilgisini vermesinde ve
kisinin yasami ile kendini anlamasinin imkanini ve iyi bir hayat i¢cin nelerden
kaginmasi gerektigini” saglamasindadir.>* Bu da, hikmet bilgisinin insanin
kendi sorumlulugunu iistlenerek anlama, algilama, diistinme, yorumlama ve
eyleme alanina atifta bulunan acik uclu bir bilgi tiirii oldugu anlamina gelir.
Dolayisiyla, hikmet bizim hakikate istirak ve varliklarla iliski kurma tarzimizi
belirler. Hikmet insandan biitiin varligin1 ortaya koymasini ister. Bilgece
hayat, varolusumuzu gercekle uyumlu hale getirmemize yardimci olan
erdemlere gereksinim duyar.

O halde, bilginin kurtulusa gotlirmesi i¢in, onun insan tarafindan
biitiiniiyle tahakkuk ettirilmesi, insan mikrokosmosunu olusturan her seyle
iliskide olmasi ve bilinenle batini (mahrem) bir bag kurulmasi gereKir.
Gergeklenmis bilgi, sadece bilmenin miikemmel bir araci olan akilla degil,
ayni zamanda irade ve psiseyle de ilgilenir. Tek basina akil, her zaman icin,
dil ve kavramlarin aracilik ettigi, uzaktan bir bilgi anlamina gelir; ama
hikmet, bilinenin mahremine girmek gibi bir durumu 6éngoriir. Bu, Hakikat'in
aracisiz bir sekilde tecriibe edilmesi anlamina gelir. Dolayisiyla, bu bilgi,
manevi 0zelliklerin elde edilmesine vesile olur. Tahkike dayali bilgi hem
manevi hem de cismani alemi doniistiiriir. Burada artik birey kendisi olarak
kalamaz, bu tecriibenin tesiriyle déniisiir; ¢iinkii insan marifet diizeyinde
bildigi seyi, varligin i¢ boyutlariyla deruni ve mahrem bir sekilde tecriibe
eder.5> Qysa, kavramsal kabul, iki carpi iki dort eder seklindeki matematiksel
onermede oldugu gibi soyut bir sekilde katildigimiz teorik bir énermenin
kabul edilisidir. Soyut ¢ikarimlar, ¢cikarim konusu hakkinda varolussal-ahlaki
bir ilgi ve iliski icermez. Onlar kendileri ile baslarlar, yine kendileri ile sona

53 William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-'Arabi’s Metaphysics of
Imagination (Albany: State University of New York Press, 1989), 150-51; Tiirkeri,
Elmalili'nin Ahlak Felsefesi, 125.

54 Cinar, “Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik'inde Pratik Hikmet Kavrami ve Gilinlimiiz
Acisindan Onemi”, 117.

55 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 321; Gerald L. Burns, “Gazali'nin Tasavvufi Hermenoétigi”, icinde
Dilin Otesi: Kur'dn'in Dil ve Usliibu Uzerine, cev. Turan Kog (Istanbul: iz Yayncilik, 2018),
75.
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ererler; yani, gercege deggin bir noktaya varamazlar, formiillerle calisirlar ve
ilgilendikleri her seyi kanitlama ve arastirma konusuna doéniistiiriirler. Bu
tamamen zihinseldir, bizi hicbir seye baglamaz. Gergek kabul ise, biitlin
varligimizi baglayan bir seydir. Gercek inanglar, insan zihninde gercege yakin
imajlar olustururlar ve insan egilim ve tutkular lizerinde gii¢lii bir etkiye
sahiptirler.  Anlasilmaktadir ki, katildifimiz 6nerme hayatimizi
degistirecektir. Gergek bir kabule ulasmak i¢in muhayyileyi, muhakemeyi ve
tiim psikolojik unsurlar1 kullanmak gerekmektedir.5¢ Gercek kabullerle
kurtulasa eren bir bilgenin olumlu ahlaki-varolussal nitelikleri, bilginin
cismani diizeydeki bir yansimasidir. Tahakkuk eden bilgi, insan nefsinin
esasl olan kalpte bulunur ve akli ve bedeni doniistiiriir ve insani daha gercek
hale doniistiirir.

Bu amaci (hikmeti) gerceklestirmek icin, kisi, aileden baslayip
toplumun biitiinlinii i¢ine alan genis programl bir talim ve terbiye siireciyle
ilerleyen bir yolda nazari ve ameli faziletleri, nefsinde farkli derecelerde
gerceklestirerek kemal mertebesine ulasma ve toplumda saadeti
gerceklestirme imkan ve kabiliyetine fitraten sahiptir. Burada anahtar terim
olan “saadet” terimi, miisliiman entelektiiel geleneginde, giiniimiizde ona
yliklenen anlamdan oldukga farkli anlam ifade etmektedir. Saadet, nazari ve
ameli faziletlerin gerceklestirilmesiyle elde edilir. Bu, “ma’rifet” ve “fazilet”
bulusmasidir. Faziletli insan, gergeklestirdigi kemali sadece kendi nefsi icin
muhafaza edemez; onu toplum hayatina da tasimak durumundadir. Bu
faaliyetin adi ise siyasettir. Demek ki saadete erme siireci, erdemli bireyden
siyaset marifetiyle topluma, oradan da biitiiniiyle insanlhiga ulagir. Insan
faziletli olmadan faziletli toplum, faziletli siyaset, faziletli iilke ve nihayet
faziletli diinya kurulamaz.57

Sonug

Bilgelik/hikmet, istidlall aklin olanaklar1 kullanilarak aktarilabilecek
bir zihinsel igerik degildir; ancak manen hazir, (yani aklini ve hayalini terbiye
edenlerin ve sozleri ile eylemleri uyumlu) olanlarin erisebilecegi bir bilme ve
olma diizeyidir. Nitekim, temel faziletlere sahip olmayan bir kimsenin
hikmete erisimi imkansizdir. Hikmeti ahlak ile birlikte degerlendirmek
gerekmektedir. Gerekli ahlaki-varolussal altyapiya sahip olmayan ve temel
ahlaki erdemleri hayata gecirmede basarisiz olan Kkisilere hikmet

56 John Henry Newman, An Essay In Aid Of A Grammar of Assent (New York: Image Books,
1955), 87-88; Hadot, Yasam Icin Felsefe, 93.

57 Mehmet S. Aydin, Siyasetin Aynasinda Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Kap:1 Yayinlari,
2016),173.



Bilgece Hayat

Ogretilemez. Sadaka vermek, hayir yapmak, dogru sozlii olmak ve diger temel
erdemler hikemi bilginin gerceklesmesine vesile olur. Belli bir hastaliga belli
bir ilacin ¢are olacagini yazan bir kitabin okunmasi, kendi basina hastaligin
tedavisi icin yetmez. Tedavi icin gercekten ilac1 kullanmak gerekir. Bir kimse,
herhangi bir faziletin (s6zgelimi 6lgiiliiliik) hem nazari hem de ameli
anlamini kavradiktan sonra dahi, onu kendinde gelistirmek zorundadir. Bu
kisi ancak ol¢iilii olmakla, o6lciililiiglin altinda yatan ve onu gerektiren
gercekligi kendi varolusunda anlayabilir. Diger tiim faziletler icin de durum
aynidir. Faziletler derinlemesine insan olmanin gercgekligine ve manevi
gerceklesmenin asamalarina karsilik gelirler. Ciinkii hikmetin aktarilmasi ve
O0grenilmesi asli tabiatimizdaki (fitrat) bilkuvve halindeki niteliklerin
gerceklestirilmesine baghdir.

Insanlar varoluslarinin her déneminde, gerekli ve yeterli kosullar
olustuktan sonra, giizellik ve kemali kabul etmek i¢in bir kabiliyet ortaya
¢ikar. Bu, kulun ihtiyarina baghdir. S6zgelimi, elma ¢ekirdegi, bilfiil ne elma
ne de armuttur. Ancak insan miidahale edip, elma yetistirmek i¢in ortami
hazirladig1 zaman, elma g¢ekirdegi elma olmasi miimkiin olacak sekilde
yaratilmistir. Ayni sekilde, insan ¢ekirdek halindeki niteliklerini (s6zgelimi,
ofke ve sehvet) terbiye ve nefsi egitme alistirmalar ile belli bir bigime
sokabilir.

Oyle ise hikmet, sadece bilmek degil, yasamak, olmak ve kendini
slirekli gozden gecirmektir. Bilgeler hayat icindeki farkliliklara yonelerek,
ictimai hayattaki degisime bagl olarak kendilerini gozden geciren kisilerdir.
Dolayisiyla, bilgece diisiinme siirekli kendini denetleyen ac¢ik uclu bir
disiinme eylemidir. Bilgeler, kendi deger yargilarini, giizellik ve iyilik
anlayislarini sorgulayan agik bir bilince sahiptirler. Bilge hem ne yaptigini,
hem de ne oldugunun, kozmostaki yerinin ve Tanr1 ile baginin bilincinde olan
insandir. Onlar, kendi nefslerinde diislince ve davranisa iliskin akli ilkeleri
ortaya cikarmaya, kendi ruh ve zihinlerine dikkat eden insanlardir. Bilgelik
hem insana bir istikdmet verir hem de istikdmet lizerinde diistindiiriir. Giizel
olan1 yapmak kadar, onun hakkinda diisiinmek de 6nemlidir. Boylece giizel
ve degerli olanin katilasmasinin dniine gecilir. Dogrusu, bilgeler hem varliga
acik hem de kendi varoluslar1 hususunda ¢ok titiz ve dikkatli insanlardir. Bu
dikkat, yasanan mevcut ana ilk ve son anmiscasina yogunlasmayi
gerektirmektedir. Bu, her giin 6lmek lizereymis gibi yasamaktir. Baska bir
ifadeyle, bu dikkat ve yogunlasma, her an hayattan cekip gidecekmis gibi
diisiinmek, konusmak ve hareket etmektir. Mevcut ana ehemmiyet vermek,
distincelerin ~ denetlenmesine,  baskalariyla  iliskide  niyetlerin
arindirilmasina ve ilahi iradeye uymaya gotiirebilir.
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Extended Abstract

For a wise life, first of all, it is necessary to have a proper opinion on the truth.
In order that wise people can sustain their existence among us, there must
be a truth that is allied on and conformed to it. Essentially, to be human
means to have a particular point of view about the truth. The wise is the
person who has a particular attitude concerning the truth. He lives according
to his ideas of the truth. These ideas are not just temporary things for the
wise person; because they are knots in his mind and heart and determine his
understanding of truth, reality and his way of life. Therefore, the ideas deeply
determine the direction in which internal and external transformations will
take place. The truth encompasses the wise person both from internally (by
ideas) and from externally (by behaviors). Moreover he lives with the truth.
In addition, wise people make reality visible through their existential
boundaries. A person who is not a wise man is, even if he knows to some
extent what is truth is, in fact, ignorant of the truth; because the truth
surrounds him neither from the inside nor from the outside. As a matter of
fact, whether a person is wise or not is determined by the qualities (life,
knowledge, will, power, speech, generosity, justice) that govern him/her. If
these qualities develop in an unstable and incompatible manner; arrogant,
stingy, cowardly or horny, unbalanced persons will emerge.

It can be easily argued that knowledge of wisdom is not just a theoretical
effort but a knowledge that gives spiritual qualities (such as unity and
integrity) to the person who seeking it. While pure rational knowledge is
directed at persuading a person intellectual, wisdom is oriented to make a
moral-existential transformation in person. Indeed, it is not possible to be
wise without a spiritual transformation. A wise sees the knowledge as a
means of attaining spiritual qualities and salvation; not as a means of
obtaining domination and benefit. In a wise life, there is an unbreakable

a Assoc. Prof., Erciyes University Theology Faculty, cenankuvanci@hotmail.com
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connection between knowing and being. We can not fulfill the duty of being
human, unless we open up the attributes that exist in our being as much as
possible.

In addition, wisdom is the establishment of a harmony between both soul-
body, human-nature, and God-man. Wisdom requires us to see the world as
a symbol, not as a crude fact, and to discover the meaning that it carries. It
can be said that, in one sense, wisdom is to explore the representative
meaning of existing things. This is to see human beings and nature as levels
of existence that reflect each other on the ground of common existence.
Although everything that exists in the world has a physical dimension, as well
as there is an inner dimension and meaning that transcends it. To interpret
things, only with a one-dimensional point of view, on the basis of physical
meaning, may be scientific (logical positivist: a way of assessing existing
things according to temporal and spatial factual properties), but not wisely.
This kind of scientific attitude is a materialism that claims to be mathematical
and sui generis. This attitude, which advocates that there is no other meaning
beyond the level of the real phenomenal meaning, narrows the human
intellectual power and abilities and the semantics of the language as
narrowly as possible and ignores the fact that it is a proof of the truth with
its whole existence. In the circumstances, many dimensions of being and
existence can not be made meaningful. At this point, wisdom is to discover
clear or secret meanings which beings implied and evoked but can not be
discovered through a one-dimensional scientific, philosophical, or
theological view.

Thus, knowledge of wisdom is a knowledge that can not be expressed in a
clear and distinct way and is a very difficult subject to teach as other
information. This knowledge sprang from the soul only when a person has
been with it for a long time enough and has devoted his life to him. Indeed,
time is needed for the possibilities to be realized, it is necessary to undergo
arigorous training of nafs, a process of internal speech and reflection for the
birth of a knowledge equivalent to wisdom in the human soul. In human life,
rather than ready information and transmitted news, it is important for the
individual to discover his own knowledge with his own zeal. As such, abstract
written discourse can not give satisfactory answers to existential questions
and problems. Because such questions can be answered with knowledge that
requires voluntary participation and has a moral dimension.

In this context, we understand that the expressions of wisdom are conveyed
not for reporting (announcing) but for educating (constructing). Wise people
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do not intend to write scientific, philosophical, and theological texts to build
a theoretical system of truth and to inform people of this system. Their goal
is to transform people by making them experience the truth. In other words,
the aim is not to inform the interlocutors about a certain theoretical content,
not to convey it to their minds, but to shape them and, at the same time, to
carry out collective research with them, and to help them realize a slow
assimilation process suitable for forming a continuous positioning in their
soul and mental attitude.

To summarize, wisdom indicates a semantic expansion because it allows to
interpret existence in a multi-layered structure that is irreducible one to
another; and knowledge-action harmony expressed in the form of the
integrity of thought and words, actions and words in personal existence area.
In other words, this is definitely not to be a conflict between what people
think and what they do or what they are and what they think. The personality
of a wise person is balanced, harmonious and integral and far from the
tendencies and urges that attract different directions, and his/her life is a real
embodiment of what he/she thinks.

Keywords: Philosophy of religion, wisdom, to know-to be, knowledge-action
integrity, justice.
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