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ISARI TEFSIiRDE SEMBOLIZM

SYMBOLISM IN ISHARI TAFSEER

Osman KABAKCILI'

Oz

Bu makale giris ve diger ii¢ boliimden olusur. Giris bélimiinde makalenin yazilis amact ve isari tefsir yaparken
karinenin énemi iizerinde durulur. Isari tefsir ile tasavvufi tefsirin farkliligina dikkat cekilir. Birinci béliimde
isari tefsirin kapsamu iizerinde durulur. ikinci boliimde sembolizm kavraminin anlamia deginilir. Sembolizmin
dar ve genis anlam olmak iizere iki anlamimin olduguna dikkat ¢ekilir. Ugiincii boliimde sembolizm kullanilarak
isari anlamlarin ¢ikarilmasi ydntemleri iizerinde durulur. Isari anlamlarin ¢ikarilmasinda sembollesen veya
sembollestirilmek istenen harf, isim ve kavramlara deginilir. Bunlarla ilgili verilen isari anlamlardan &rnekler
verilerek {izerlerinde degerlendirmeler yapilir. Isari tefsirin sembolizmi kullanarak zengin bir anlam
kazanmasma vurgu yapilir. Sembolizm kavrammin isari tefsirde dillendirilebilmesi icin dar anlaminda
anlagilmamasi iizerinde durulur.

Makalenin sonug¢ boliimiinde isari tefsirde 6nemli olanin ilk bakista akla gelmeyen derin anlamlarin ortaya
cikarilmasi oldugu vurgulanir. Bu derin anlamlarin ¢ikarilmasinda genis anlamiyla kullanilan sembolizmden
yararlanmanin uygun oldugu belirtilir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Isari Tefsir, Sembolizm, harflerin anlamu,
Abstract

This article consisted of introduction and three chapters. In the introduction the goal of the article and the
importance of evidence when doing ishari tafseer have been emphasized. At the same time the differences
between ishari tafseer and sufi tafseer were been explored. The first chapter examines the scope of ishari tafseer.
The second chapter touches on the meaning of the term of symbolism and calls attention to the two -the strict
and broad- sense of symbolism. In the third chapter the methods of unveiling ishari meanings using symbolism
have been explored. The letters, nouns and terms which become symbol or are tried to symbolize in unveiling
ishari meanings have been examined, too. This issue has been evaluated through exemplifying ishari meanings.
The fact that ishari tafseer gains reach meaning by using symbolism was also emphasized. The article also
stresses that the term of symbolism should not be understood in the strict sense for using it in ishari tafseer.

In the conclusion it is emphasized that the important point in the ishari tafseer is the unveiling of deep meanings
which do not come to mind at first glance. In the conclusion it is also expressed that for unveiling this deep
meanings the using of the broad sense symbolism is appropriate.
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I- Giris

Bu makalede sembolik yorumlarin isari tefsirdeki roliinii degerlendirecegiz. Sembolik
yorumlar ile isari tefsir hangi Ol¢iide Ortiismektedir? Sembolik yorumlarin isari yorumlar ile
ayristig1 noktalar nelerdir? Sembolik yorumlar isari tefsir iginde hangi dlgiilerde kabul goriir?
Isari tefsir ile tasavvufi tefsir aym mudir?  Makalemizde bu problemlerle ilgili

degerlendirmelerde bulunacagiz.

Isari tefsir ile tasavvufi tefsir genelde aym kategoride degerlendirilir. Halbuki bunlari
ayirmak gerekir. Tasavvufi tefsirde ve isari tefsirde kalbe dogma kavrami kullanilir. Ancak
isari tefsirde kalbe dogma belli bir birikimin sonucunda gerceklesir. Yani kisi bir alanda
uzman olmadan kalbine miikemmel anlamlarin dogmasindan bahsetmek pek miimkiin
degildir. Bu sebeple isari tefsirde karine 6n plana c¢ikmaktadir. Bu karineyi ayete verilen
anlamlarin gizliliklerinde, ayetin biitiinliiglinde, lafzin anlaminda, harfin ve kelimenin
isaretinde, toplumsal kiiltiirde aramak gerekir. Cilinkii isari tefsirler incelendiginde verilen
anlamlarin bir isarete dayandig1 goriiliir. Ancak bir yorum herhangi bir karineye dayanmiyor
ve tasavvufl konular igeriyorsa tasavvufi tefsir icinde degerlendirilebilir. Ancak isari tefsir
dar bir konu ile sinirlandirilamaz. Ciinki isari tefsir bir diisiincenin iirliniidiir. Yanlis olabilir,
kisisel olabilir ama karinesiz degildir. Isari tefsirin karinelerini Islam kiiltiir anlayisinin
biitiinliigiiniin icinde aranmak gerekir. iste bu baglamda biz bu ¢alismamizda isari anlamlarin
verilmesinde sembolizmin etkisi {izerinde duracagiz. Diger bir ifade ile sembolizmin isari

tefsir ile Ortlistiigli noktalara dikkat cekecegiz.

II- sari Tefsirin Tanim

Isari tefsirin bircok farkli tanimi1 yapilmaktadir. Bunun sebebi isari tefsirin smirlarmin
cizilememesidir. Bazi miifessirler isari tefsiri tasavvufla siirlandirdigi icin isari tefsiri de
tasavvufi konular ile sinirlayarak tanimlamaktadir. Tasavvuf, nazari ve ameli olmak {izere
ikiye ayrilir. Dolayisiyla her iki kismin goriislerine uygun olarak iki cesit tasavvufi tefsir
metodu gelismistir. Birine "Nazari Tasavvufi Tefsir" digerine de "isari Tasavvufi Tefsir"
denilmektedir.”

Isari Tasavvufi Tefsir, zahir manasi ile bagdastirilabilen, suliik erbabinin bilebilecegi bir
takim anlamlara ve isaretlere gore Kur'an't tefsir etmektir. Bunda sifinin birtakim pesin

fikirleri yoktur. Bulundugu makamda kendisine dogan ilham ve isaretlere gore ayetleri

2 Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, istanbul, 1969 s. 13.
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anlamlandirmaya ¢alisir.” Bu anlamlandirmalar zahir ilim ehlinin pek ilgilenmedigi tasavvufi
hal ve makamlara yoneliktir. Bu sebeple bu tiir yorumlara isari tefsirin bir boliimii olarak

tasavvufi tefsir denilmesi daha uygundur.

Yukaridaki tanimda isari tefsirin tasavvufi isari tefsir seklinde sinirlandirildigi
goriilmektedir. Halbuki isari tefsiri tasavvufi diye smirlandirmaya gerek yoktur. Ciinkii
Kur’an’in engin anlamlarma farkli agilardan yaklasarak isari yorumlar ile ulagsmak
miimkiindiir. Bu sebeple isari tefsirin kapsama alanini genisleterek sdyle tanimlamak
miimkiindiir: Isari Tefsir: Ayetlerde bulunan bir takim isaretlerden hareket ederek zahir
anlami asip zahir mana ile bagdastirilmas: miimkiin olan anlamlar ile Kur’an’1 tefsir etmektir.
Daha agik bir ifade ile Allah’in Kur’an’i anlamaya gayret eden ilim ehli kisilerin goriis
ufuklarin1 ilham ve fetih yolu ile aydinlatmasi ve Kur’an-1 Kerim’in inceliklerini
kavrayabilmeleri sebebiyle ayetleri zahirine uygun diisecek sekilde ama ilk bakista akla

gelmeyen anlamlarla tefsir etmeleridir.”

Fikih Usuliinde kullanilan “isaretin delaleti” kavraminin karsiligi isari tefsirde “isari
yorum” olarak kullanilir. Bu sekil isari anlamlar ile yapilan Kur’an tefsirini isari tefsir olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ancak fikhi tefsirler isari tefsir gibi genis bir alana sahip
degildir. Ciinkii fikhi tefsirler Islam Hukuk Usuliiniin hassas usullerine bagli kalmak

zorundadir. Ciinkii ayetlerden ¢ikarilan hiikiimlerin baglayiciligi vardir.

Bu tanimlar agisindan isari tefsire baktiimizda isari tefsirin alaninin ¢ok daha genis
oldugu goriilecektir. Isari tefsirin kapsamina tasavvufi konular girdigi gibi toplumsal ve
psikolojik konular da girer. Yani tasavvufi tefsir baz1 yonleri ile isari tefsirin i¢cinde yer alir.
Isari tefsirde onemli olan Kur’an’dan kaynaklanan feyzi yakalaya bilmektir. Kuseyri’nin
Letaifu’l-Isarat, Ismail Hakki: Bursevi’nin Ruhul Beyan, Alusi’nin Ruhu’l-Meani isimli
tefsirleri incelendiginde benim burada vurguladigim konularin 6rneklerini bu tefsirlerde
bulmak miimkiindiir. Aksi halde 6zellikle Letaifu’l-Isarat’1 isari tefsir kabul etmemek gerekir.
Halbuki isari tefsir denildiginde isminden de anlasildigi gibi akla ilk gelen tefsir budur. Bu

makalede isari tefsir kavramini bu tanim ¢ergevesinde kullandigima dikkat ¢ekmek isterim.

3 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l- Erkam, Beyrut ts. III, 18; Zerkani,
Muhammed Abdulazim, Menahilu’l-irfan fi Ulimi’l- Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1996, 1, 546;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay. Ank. 1988, II, 9; Ates, a.g.e, s.13.

% ez-Zehebi, a.g.e, 11, 352; Zerkani,a.g.e, I. 546; Ates, a.g.e, s. 13; Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Ankara
1974, s. 19; Isari Tefsirin Tanimi I¢in bkz. Kabakgili, Osman, Yéntem ve icerik Acisindan Kuseyri’nin
Letaifu’l-Isarati, Basilmans Doktora Tezi, Izmir 20002; Ay, Mahmut, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 24, Istanbul 2011.
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III- Sembolizmin Tanimi

Sembol kavrami degisik kavramlarla ifade edilmektedir. “Remiz, alem, misal, timsal,
alamet karsiliginda kullanilan sembol,” duyularla algilanamayan bir seyi belirten somut sey,
duyu organlariyla idraki imkansiz bir seyi, tabii bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya
belirten her tiirlii miisahhas sey yahut isarettir.”® “Sembol bir cagrisimdan dogar dini ve
biiyiilii bir sey ortaya koyar.”’ “Insan diisiincesinde goriinemeyen bazi seyleri, onunla iliskisi
nispetinde goriilebilir sekilde tasvir edilen seylere sembol denir.”® “insan, duygu ve
diisiincelerini cogunlukla dogrudan ve herkesin anlayabilecegi bir dille ifade ederken, kimi
zaman ortiilii ve goriinenin dtesinde anlamlar tasiyan bir tarza yénelmektedir.” Bu tanim
sembolizmin dar anlamini kismen ifade etmektedir. “Hazir olmayan veya idraki imkansiz
bulunan herhangi bir seyi, tabii bir nispetle zihne davet eden her sahsi alamete sembol
denildigi gibi, asli amellere, itikatlarin diisturlarina ve dini kanunlara da sembol
denilmistir.”'® Bu tanimn birinci kismi1 sembolizmin genis anlamina kismen isaret eder.
Sembol fikrin en giizel ve muhtevali ifadesi, fikrin en manal sekilde ortaya konulmasidir."'
Bu sekilde sembolizm konusunda bir¢ok farkli tarifler yapilmistir. Sembolizm kavrami dar
anlami1 ve genis anlamiyla iki yonden ele alinabilir. Dar anlamiyla sembolizm kavramlarin
yerine herkesin anlamayacagi gizli ikinci bir anlamun kullanilmasidir."* Bu baglamda dolayl
bir iletisim bi¢imini ifade eder. Bununla bir seyin sdylenerek, baska bir seyin kastedilmesi
ifade edilir. Bu da genel anlamin disinda daha derin manalar1 igeren, siradan insanin
anlayamadigi baska bir anlam demektir. Dar anlamiyla sembolizmi isari tefsire uygulamak

Kur’an’1n 6ziine uygun degildir. Bu anlamda Kur’an’in sembolizmi i¢erdigini sdylemek

5 Tuglaci, Pars Okyanus, Istanbul 1972, V, 2538; Dictionnaire Larausse, Milliyet Yayinlari, 1994,VI, 2103.

6 Genis bilgi i¢in bkz. Kardas, Riza, “Sembol” maddesi, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basim Evi, Ankara,
1980, XXVIII/417, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Sembol” maddesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1985, 1X/3495;
Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, insan Yaynlari, Istanbul 1995; Kili¢, Sadik, Kur’an Sembolizmi,
Ankara 1991; Yesil Yurt, Temel, “Teolojik Soylemde Sembolik Ogelerin Yeri”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi, 4, Elazig 1999; Atasagun,Galip, “Sembol ve Sembolizm”, Selguk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1, 7, Konyal997; Ulug, Tahir, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm” Tiirk islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, Konya 2006/1, s. 147; Pierre Lori, “[bn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler
Sembolizmi” Ceviri, M. Mustafa Cakmaklioglu, Bilimname, 2006/1, s. 173.

7Meydan Larousse, “Sembol” maddesi, MeydanYayin Evi, Istanbul 1973, X1,166.
§ William Benton, “Symbol” maddesi, Encyclopedia Britannica, Chicago-London, 1965, XXI/701.

° Aydeniz, Hiisnii, “Dini Semboller, Semboliin Anlam Kaybi ve Etkilerine Gelenekselci Bir Yaklasim” Ekev
Akademi Dergisi, say1 48, 2011, s.75.

' Cank1, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Lugati, Istanbul 1958, I11,277.
" Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, “Sembolizm” Dergah Yayinlari, istanbul 1990, VIL,510.
"2Bkz. Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitapevi, istanbul 2000, s. 95.
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birgok sikint1 dogurur. Kur’an’da bir harfin veya kelimenin her gegtigi yerde sembolik belli
bir anlam ile ifade edilmesi veya herkesin anlayamayacagi sifreleri i¢erdigini iddia etmek
uygun degildir. Bu sekil sifrelendirmeler yapmak ve Kur’an’in gizli anlamlarinin oldugunu
ifade etmek biz “Biz onu akil erdiresiniz diye arapca bir Kur’an olarak indirdik™" ayetine

mubhalif diiser.

Sembolizm genis anlaminda degerlendirildiginde bircok kavram sembolizmin i¢inde yer
almaktadir. Genis anlamiyla sembolizm bir metot olarak sadece sembolleri kullanmaz. Genis
anlami ile sembolik dilde mecazlar, analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler kullanilir. Din,
mitoloji ve sanat gibi temsili sembollerin gecerli oldugu alanlarda sembolizm s6z konusu
oldugunda, sembolizmin kullandig1 malzemeler son derece zengindir. Isaretler, renkler, sesler,
mecaz, mesel, kissa, tesbih gibi dilsel anlatim big¢imleri kullanilir. Bu anlamiyla sembolizm
dilsel 6gelerde genis bir anlam diinyasina sahiptir. Mesela, Tiirk edebiyatinda Ahmet Hasim
hiiznii giinesin batis1 ve sonbahar ile sembollestirir.'* Bu sebeple sembolizmi genis anlam ile

anladigimizda isari yorumlarda sembolizm 6rneklerini gormek miimkiindiir.
IV- Sembolizmi Kullanarak Isari Anlamlar Cikarma Yontemleri

Sembolizm isari tefsirde farkli boyutlarda kullanilmaktadir. Sembolizmin kullanilist
bazen harfler {izerinde bazen dogadaki varliklar {izerinde goriiliir. Kur’an’1 kerimde gegen
isimler veya Islami kavramlar birgok kez sembolizme uygun olarak yorumlanmaktadir. Yani
bu kavramlarin bazi manalar1 sembolize edildigi kabul edilmektedir. Bu durumda Kur’an

tizerinde daha fazla diisliniilmesine imkan sunar.
1- Harflere Sembolik Anlamlar Yiiklemek

Sembolik anlam ¢ikarmalarda harflere degisik manalar yiiklenmektedir. Ancak ¢ogu
zaman harflere yiiklenen anlamlarin bu harflerde bulunduguna dair dilin ¢agristirdig: bir delil
yoktur. Harflerin degisik konumlarindan hareket edilerek harflere bu anlamlar
yiiklenmektedir. Bu anlamlarin o harflerde oldugundan hareketle bagka varsayimlara ulagilir.
Bu baglamda en ¢ok iizerinde durulan harfler vav, nun ve hurufu mukataa olarak
isimlendirilen harflerdir. Bu harflerden hareketle bazen batini yorumlara, ebcet ve cifir
hesabina ulasilir. Ancak ebcet hesab1 zamanla bir disiplin haline geldigi i¢in harflerin sayisal

degerleri bazi eserlerde tarih diismek amaciyla da kullanilmigtir. Bu sebeple Osmanl

" Yusuf, 12/2.
'* Bkz. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, “Sembolizm” maddesi, VII, 510.
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kiiltiiriiniin anlagilmasinda bu harflerin ifade ettigi say1 degerlerini bilmek tarihi agidan 6nem

arz etmektedir. "

Harflere bazi anlam ve say1 degerleri ylikleyerek Kur’an’it anlamaya calismak ise
Kur’an’in tahrif edilmesinden baska hicbir anlama gelmez. Bu sekil yapilan yorumlarin isari
anlam ile ilgisi yoktur. Ancak isari tefsirlerde belirtilen “elif” Allah’1, “mim” Muhammedi,
“lam” Cebraili ¢agristirir ifadesi, bunlarin kesin olarak o anlamlara geldigini ifade etmez.
Halkin anlayamadigi deruni manalar igerdigi anlamima da gelmez. Bu ifade “bu harfler

izerinde diislinen bir kisinin aklina bu manalar gelebilir” anlamindadir.

2- Uzerinde Yorum Yapilan Hurufu Mukataa Harflerine Ornekler
[sari yorum en ¢ok hurufu mukataa harfleri iizerinde yapilmaktadir. Bu sebeple bu
harflerden elif ve vav harfleri lizerinde yapilan yorumlar1 6rnek olarak sunacagiz.

a- Elif Harfinin Anlamlan

Elif harfi sekliyle, yazilisiyla ve anlami ile miifessirler i¢in esin kaynagi olur. Bu harfin
yalniz basina dimdik durusuyla ilgili ilgili yorumlar yapilir. Elif harfi bu durusu sebebiyle
mistagni olmayr yani higbir seye muhtag olmamayr temsil eder. O diger harflere
birlesmezken diger harfler ona bitigir. Onun bu durumu diger harflerin ona muhtag¢ olusunu
anlatir. Buradan hareket ile diger varliklarin Allah’a muhta¢ olusu akla gelir. Elif harfi bu
yorum ile Allah’in samed yani hi¢bir seye muhta¢ olmamasi sifatina isaret eder. Elif harfinin
diger harflerden soyutlanmasi kalbin agyardan temizlenmesi anlamini da igerir ki bu durumda

elif harfi kalbi temsil eder.'®
b- Vav Harfinin Anlamlari

Vav harfi kendisine bir¢ok anlamlar yiliklenen harflerden biridir. Tarihi siire¢ i¢inde
tasavvufi diisiincede Allah hiive zamiri ile dillendirilmistir. Hiive zamirindeki vav harfine
Allah’1 temsil anlami yiliklenmistir. Vav harfine Allah’1 temsilinin yaninda Allah’in gliciinii
yansitan anlamlar da yiiklenmistir. Mesela vav harfinin sekli ana rahmindeki ceninin durusuna

ve Allah’in azameti karsisinda secde eden insanin haline benzetilmistir.

Vav harfinin bacagi uzun yazilarak elif harfine benzetilir. Boylece Allah’in birligine

vurgu yapilir. Bu harfin bacaginin yazilmasindaki uzunluk ve giizellik kulun Allah yolundaki

15 Bkz. Doganay, Aziz, “Tuhfe-’i Hattatin’de Ebcedle Vefat Bildiren ifadeler” Akademik Arastirmalar
Dergisi, say1 34, Yil, 2007. s. 138-164.

'® Kugeyri, Abdu’l-Kerim Hevazin, Letaifu’l-Isarat: Tefsiru Stfiyyu’l-Kamil li’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Heyetii’l-
Misriyyetii’l-Amme, Kahire 1981; 1, 9.
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uzunlugunu ve giizelligini de temsil eder. Vav harflerinin i¢ ige karsilikli yazilmasi
Arapgadaki hiive lafzina benzetilerek Allah’1 temsil eder. Tek basina degil de iki harf
birleserek Allah’1 temsil etmesi tevazua isaret eder. Osmanli sarayindaki hiinkar mahfilinin
kapisinin iizerine bu sembol ¢izilmistir. Ayni1 zamanda kapinin yiiksekligi insan boyundan
cok alcak yapilarak temsili olarak saraya girerken padisahin Allah’in huzurunda secde etmesi

vurgulanmaktadir.

Bursa’daki Ulu Cami vav harfinin siislemeleriyle {in salmistir. Bu camiye girenlerin ilk

dikkatini ¢ekecek hususlardan biri vav harfidir.

Ancak bu harfe bu anlamlar yiiklenirken bazi isaretlerden hareket edilmistir. Bunlarin
bazisinin kaynagin1 Kur’an ayetleri olustururken bazisini da hadisler desteklemektedir. Bu
isari yorumlar bir milletin i¢ine sindirdigi din anlayisinin semboller seklinde yaziya ve sanata
aksetmesinin sonucudur. Bu inceliklerin gorsellikten oOteye ulasmasi, bu harflerde

sembollestirilen anlamlarin bilinmesiyle 6nem kazanmaktadir.

Kasem vavi ile baglayan siirelerin birgogunda Allah’in birligine ve azametine yemin
edildigi goriilmektedir. Birgok kisa siirenin basinda 1srarla vav harfi kullanilmistir. Kur’an ile
hemhal olan ecdat bu harfteki vurguyu kesfederek bunu nakis olarak tablolara islemistir.
Sadece harfi islemekle kalmayarak minberlerin {izerine bu harf ile yemin edilen giines, ay ve
yildiz gibi sembolleri de isleyerek adeta camileri sembolik olarak ayetler ile stislemislerdir.
Bu siislemelerin 6rneklerini Bursa Ulu Camide gérmek miimkiindiir. Ciinkii Ulu Caminin
duvarlar vav harfi ve ayete’l-kiirs1 ile siislenirken minberi giines ve gezegen sembolleri ile
stislenmigtir. Boyle bir siisleme sanat1 diger bir ifade ile isari bir tefsirdir. Clinkii Kur’an’in

acgiklamasi duvarlarda ve minberde sembollerle ifade edilir.
3- Dogadaki Varhiklara Anlamlar Yiiklemek

Kur’andaki kavramlar ve ifadeler dogadaki varliklar ile 6zdeslestirilerek bu varliklara

bazi anlamlar yiiklenmektedir. Bu sebeple bazen varlik Kur’ani kavrami akla getirmektedir.

Isari manada selvi agacina bakan bir kisi bu agac1 gordiigiinde Allah’mn birligini aklina
getirebilir. Akan nehrin siriltisin1 Allah diyerek ses ¢ikarmaya benzetebilir. Yani su sesi kula
Allah’1 hatirlatabilir. Aynm sekilde elif harfini gormek de akla Allah’1 ¢agristirabilir. Burada
Kur’an’daki bir harf ve ayetin varlikta sembolize edilmesinin 6rnegini gérmekteyiz. Elif harfi
selvi agaci ile sembolleserek Allah’in birligini temsil eder. Selvi agacina bu gozle bakanlar
ondaki bu ince anlami okuyabilir. Buradan hareket ile cami ve mezarliklara bu agacin

dikilmesinin sebebinin bu olacag diislincesine de varilabilir.
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Su sesinin Allah’t hatirlatmasiyla ilgili bir anekdot aktarmak istiyorum. Bursa’daki Ulu
Cami, Yesil ve Muradiye camilerinin i¢inde sadirvan bulunmaktadir. Bu sadirvanlarin yapilis
amac1 olarak farkli bilgiler aktarilir. Yesil ve Muradiye camilerindeki sadirvanlar i¢in sdyle
denilir: “Onceleri 6nemli kararlar camide alinirdi. Caminin i¢ine bu sadirvanlar yapilarak
sadirvanlarin ¢ikardigi su sesi ile konusulanlarin baskalar1 tarafindan duyulmasi engellenirdi.”
Ulu Camideki sadirvan i¢in ise su hikaye anlatilir: Ulu Caminin insast sirasinda cami igin
tahsis edilen alanin ortasinda arsas1 bulunan bir kisi buray1 satmaya razi olmaz. Sahibinin
rizast olmadan alinan bir yerde namaz kilmanin caiz olmayacagi gerekcesi ile caminin
ortasindaki bu alan sadirvan olarak yapilir ve {izeri pencereler ile ¢evrili bir kubbe ile oOrtiiliir.
Ancak benim kanaatime gore, buraya sadirvanin yapilmasinin sebebi caminin aydinlatilmasini
saglamaya yonelik mimari bir uygulamadir. Bir Arap turiste bu hikayeyi anlattigimda bana
(“la” “lIa”) hayir hayir diyerek su ayeti okudu “ Yerde ve giokte ne varsa Allah’t tesbih

17 Sadirvanda akan suyun Allah’1 tesbih ettigini ve ona Allah’1 hatirlattigini vurguladu.

eder.
Ayni olay kisilere farkli ufuk agilar1 agabilir. Mimari bir yapmin bircok yonden farkl
hakikatlere isaret etmesi miimkiindiir. Ayn1 mimari yapiy1 inceleyenlerin farkli noktalardan
yorum yapmasina kimse bir sey diyemez. Bunun gibi Kur’an’it okuyan kisinin farkl
sekillerde Kur’an’dan esinlenmesi miimkiindiir. Bu anlam zenginligine bir sey demeye gerek

yok. Ancak Kur’an’1in 6ziine ve temel mesajlarina aykir1 olmamalidir.

Sema, giines, ay ve yildiz gibi kavramlar Kur’an da 6nemli bir yer tutar. Bu sebeple bu
kavramlar isari tefsirde Kur’anl anlamlarla 6zdes hale gelerek deruni anlamlar ile
yorumlanmaktadir. Bu kavramlarin sembolik anlamlart birgok yonden ele alinir. Bunlarin
Allah’m varhgmnm delilleri olduguna sik sik vurgu yapihir.'® Hatta Ulu caminin minberine
giines resimlerinin islenisi bu diisiinceden kaynaklanmis olmalidir. Bunun sirr1 iizerinde hala

diistiniilmektedir.

Isari anlamda sema ruh, yeryiizii gdlge, ars kalp gibi anlamlar ile yorumlanir. Mesela,
fbn Arabi En’am siiresi 76. ayette gecen “gecenin kaplamas1” ifadesini cismani tabiatin
karanliginin kaplamasi olarak yorumlar. Ayn1 ayette gegen “yildiz” kavramini insanin nefsani
bedenine benzetir. Giines kavramini ruh olarak agiklar. Bu kavramlar 1s18inda cismaniyetten

nefsaniyete, nefsaniyetten ruhaniyete yiikselise dair agiklamalarda bulunur. Tevhide

7 Cuma, 62/1.
18 Pussilet, 41/37.
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ulasildiginda bedeni ve ruhu gdrmeyi sirk olarak degerlendirir.'” Bu ayetin yorumunda ibn
Arabi’nin tevhit anlayisint da iyi bir sekilde anlamak miimkiindiir. Bedenin nefse

donmesinde Allah’in muhyi sifatinin yansimalarina isaret eder.

Ibn Arabi, En’am siiresi 96. ayette gecen gece kavramini nefse, giines kavramini ruha,
ay kavramini kalbe, yildizlar kavramini hislere benzeterek kalbi hallere yonelik isari anlamlar
¢ikarmaktadir. Bu ayetin yorumunda kalbin ruhun etkisiyle nefsin karanligindan ve

kesafetinden ¢ikarilmasina deginir.”

4- isimlere Sembolik Anlamlar Yiiklemek

Kavramlari ve isimleri baglamindan koparip, olagan ve tabii diinyadan tamamen tecrit
ederek soyut bir anlam takdim etmeye ¢alismak sembolizmin ifrata vardirilmig halidir. Bu
durumda mevcut dini kavramlarin ve isimlerin anlasilmasi imkani neredeyse ortadan
kalkmaktadir. Boyle bir durumda sembole yiiklenen anlam ile kavram ve isim arasindaki ilgi

ve miinasebet tamamen kopmaktadir.

Baz1 isari tefsirlerde Kur’an’da gecgen isimler ve kavramlar belli bir kavram ile
eslestirilmekte ve bu isim veya kavramin her gectigi yerde isaret edilen kavram ile
anlamlandirilmaktadir. Mesela, Ibn Arabi, Hz Musa kissasi yorumlarken Hz Musa’ya kalp
anlami  yliklemektedir. Bu ismin gectigi yerlerde Musa ismini kalp olarak
anlamlandirmaktadir. Ayni1 sekilde bu kissa da gecen kavga eden iki kisiden birine heva

digerine kalp anlamui yiiklemektedir.*'

Bu degerlendirme isari tefsir yOntemiyle
degerlendirildiginde Hz Musa’ya kalp anlam1 verilmesini ¢agristiran bizim fark edebildigimiz
hicbir karine yoktur. Ancak kavga eden iki kisinin birinin kalbe digerinin hevaya yorulmasi
gayet ince bir Kur’an yorumudur. Ciinkii kotiliigiin hevadan iyiligin ise iyi duygulardan
kaynaklandig1 herkes tarafindan bilinir. Hz Ibrahim ve Hz Suayb’e ruh, Hz Musa’ya kalp, Hz
Harun’a akllzz, Hz. Siileyman’a kalp, Hz. Davud’a ruh® anlami, Israil ogullarma ezilmis

ruhani kuvvet, Firavuna nefsi emmare®* anlamu yiiklemek izahi gii¢ yorumlardir. Burada Hz

brahim’e ve Hz Suayip’e ruh, Hz Musa’ya kalp, Hz Harun’a akil anlamlar yiiklenirken bu

' ibn Arabi, Muhyiddin, Tefsiri ibn Arabi, (Hazin Tefsirinin Kenarinda) Yayina hazirlayan Hasan Hilmi ve
Muhammed Hasan Cemali Halebi, 1317, 11, 36.

% ibn Arabi, a.g.e, II, 45.
! ibn Arabi, a.g.e, III, 484.
2 ibn Arabi, a.g.e, III, 275.
> bn Arabi, a.g.e, III, 458.
** ibn Arabi, a.g.e, III, 457.
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ayrim neye gore yapildigi belirsizdir. Ancak Firavunu nefis olarak lanse etmek yerine onda
nefsani 6zellikleri 6ne ¢ikarmak isari tefsir agisindan uygun ve giizel bir degerlendirme olur.
Zaten zahir tefsirde de Firavun zikredildigi zaman akla zuliim gibi nefsani seyler gelir. Ibn
Arabi “Rab Hz Musa’ya seslendi”™™ ayetinin yorumunda Musa kavramim egitilmis kalp
seklinde yorumlamaktadir.”® Buradaki yoruma karine getirmek kismen kolaydir. Ciinki
vahyin kalbe ilka edildigi disiiniilebilir. Ancak bu diisiince bile zahir anlam ile ¢elisme
thtimali igermektedir. Cilinkii ayetin zahir anlami bir duyma olaymi da hissettirmektedir.

Ancak vahyin anlasilmasi1 acisindan vahyin kalbe ilka edilmesi uygun diisebilir.

ibn Arabi Hz Yusuf ve kardesleriyle ilgili kissay1 agiklarken Hz Yusuf’un kardeslerini
nefsani duygularm sembolii olarak yorumlar.>’ Bu yorum ayetin zahiri ile uyumlu bir
degerlendirmedir. Ciinkii Kur’an’da anlatilan kissaya goére onlarin sergiledigi davranislar buna

isaret ermektedir.

Kur’an kissalarindan 0giit verici sonuglara gotiiren isari anlamlar ¢ikarilabilir. Ancak
kissanin gergekligini siipheye diigiirecek sembolik anlamlara yonelmek dogru bir yaklagim
degildir.

5- Kavramlara Sembolik Anlamlar Yiiklemek

Isari tefsirlerde bazen Kur’an’da gecen kavramlarm farkli anlamlar yiiklenerek
aciklandig1 goriilmektedir. Kavramlara bir karineye dayanarak belli bir anlam yiiklemek isari
tefsir kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak bir karineye dayanmadan ve kavramin her gegtigi

yerde ayni anlami vermek isari tefsirin sinirlarini zorlayan bir yorum bigimidir.

Bakara siiresinde 158. ayette gecen Safa ve Merve kavramlarindan Safa’nin kalbe,
Mervenin ise nefse isaret ettigi sdylenir. Bunu ilk dillendiren Siilemi’dir.*® Aymi yorum ibn
Arabi tarafindan da yapilmaktadir.** Bu tiir yorumlar ile bu kavramlara sembolik anlamlar
yiiklenmeye ¢alisilmistir. Ancak bu tiir kavramlar sembollestirilmeden de isari anlamlar ile
aciklanabilir. Bu kutsal mekanlarin tecelli nurlarinin yansidigi yerler olarak sunulmasi ve
miisahede nurlar ile dolu olmasindan bahsetmek buralarin kutsiyetini 6ne ¢ikarmak adina

isari tefsir agisindan uygun yorumlardir.

%5 Suara, 26/10.
%% ibn Arabi, a.g.e, III, 431.
" ibn Arabi, a.g.e, 111, 6.

*Siilem?, Ebu Abdurrahman Muhammed ibn Hiiseyin Ibn Musa el-Ezdi, Hakaiku’t-Tefsir, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 20001, 1, s. 69.

* ibn Arabi, a.g.e, I, ciiz 1, 5.140.
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fbn Arabi Bakara siiresi 196. ayette gecen hac kavramini zatin birligi olarak
anlamlandirirken umre kavramini sifatlarm birligi olarak yorumlamaktadir.*® Haccr ve umreyi
bu sekil isimlendirmek ve umrede sifatlarin birligini Hacda zatin birligini gérme ayrimina
gotiirecek herhangi bir karine bulmak imkéansiz gibi goriinmektedir. Halbuki Kuseyri bu
kavramlari yorumlarken Hakki beytine dolayisiyla Hakka yonelme olarak ayeti agiklar’' ki

bdyle bir yorum Kur’an’in 6ziine uygundur.

ibn Arabi teyemmiim ayetinde (4/43) gegen “su” kavramim ilim ile agiklanmaktadir.*
Ayni sekilde En’am siiresinde gecen “Allah gokten su indirir™>® ayetindeki su kavramina da
“yakin ilmi” anlammi verir.* ibn Arabi’nin bu kavrami bu sekil anlamlandirmasi su

kavramini ilim kavraminin sembolii kabul etmesinden kaynaklanmaktadir.

Bursevi 4/43. ayette gecen namaz kavramini mira¢ kavramu ile aciklar. Hatta secdeden
sonra yapilan tesehhiide de isaret ederek tesehhiidiin sembolik olarak Allah’t miisahede
olduguna deginir.”” Tesehhiid miktar1 oturmanin béyle ince bir anlam ile yorumlanmast insani
hayran birakan bir degerlendirmedir. Namazdaki tesehhiidiin derinligi ancak bdyle
anlatilabilir. Namaz ibadeti Ogretilirken iki secde arasinda oturmanin gerekliligine herkes
deginir. Ancak onun Allah ile yliz yilize gelmek olduguna sembolik olarak Allah’a dogru bir
bakis olduguna deginilerek bu oturusun sembolik olarak ifade ettigi anlamin 6nemi ve
derinligi tizerinde pek durulmaz. Halbuki bu oturusun neyi sembolize ettigi lizerinde 6zellikle

durulmalidir ki kilinan namazda huzur bulunsun.

Sarhos kavrami Allah askindan sarhos olmak seklinde anlagilarak Nisa siiresi 43. ayet
bu baglamda agiklanmaktadir. Sarhos kavramindan bdyle zit bir anlam1 ¢ikarmak ne kadar
uygun oldugu konusunda diisiinmek gerekir. Ancak bu yaklasim edebi siirlere kadar sirayet
etmis olan bir konudur. Sarap ve sarhos kavramlar1 bu baglamda anlamlarinin ziddinda ¢ok

sik kullanilmigtir. Hatta bu durum edebiyatta tasavvuf edebiyati ekoliinii olusturur.

Bursevi ise sarhos kavramina kelimenin anlamindan ve ayetin devamindan hareket
ederek isari anlamlar verir. Diinya sevgisi ile kalbin mala ve benzeri seye baglanarak gaflet

icinde olmamas1 gerektigine deginir. Kulun tekbir alirken en biiyiik olanin Allah oldugunun

3% {bn Arabi, a.g.e, I, ciiz 1, 5.165.

3 Kuseyri, a.g.e, I, 187.

32 fbn Arabi, a.g.e, I, ciiz 2, 5.16.

* Enfal, 8/11.

3 bn Arabi, a.g.e, II, 178.

33 Bursevi, Ismail Hakki b. Mustafa, Ruhu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut trs. 11, 214.
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farkinda olarak tekbir almas1 gerektigini aksi halde Allah’in tevhit sifatina sirk karistiracagina

isaret eder.*®

Ibn Arabi En’am siiresi 95. ayette gecen habbe (cekirdek) kavramina kalp cekirdegi,
neva (nutfe) kavramina nefsin niivesi anlami vererek ruhun etkisi ile kalbin marifetle, kalbin
etkisiyle de nefsin ahlaki boyut ile aydinlanmasindan bahseder.”” Habbe kavramina kalp
cekirdegi anlami ilk olarak ibn Ata kullanmaktadir. Siilemi tefsirinde bu anlami ondan

nakleder.*®

Kur’an’daki kavramlara derinlik kazandiran, onlarin ifade ettigi anlamin 6nemini
anlatan isari yorumlar yapmak bu kavramlarin degerini arttirir. Ancak kavramlarin igermedigi
anlamlar ile yorumlanmasi bu kavramlarin anlamlarinin buharlasarak zamanla kaybolmasina

sebep olabilir. Bu sebeple asil anlamdan uzaklastiran isari yorumlardan sakinmak gerekir.
Sonu¢

Isari tefsiri tasavvuf ile siirlandirmaya gerek yoktur. Ciinkii isari tefsirin icinde

tasavvufi, ahlaki, sosyolojik ve psikolojik olmak {izere bir¢ok konuya deginmek miimkiindiir.

Sembolizm genis anlami ile anlasildiginda isari tefsir ile Ortlismektedir. Ancak dar
anlami ile yani kavramlarin zahir anlamiin disinda bir anlami oldugunu iddia ederek bir
kavrama karinesiz olarak anlamlar yiiklemenin isari tefsir ile ilgisi yoktur. Isari tefsirde
onemli olan anlamdan hareket ederek Kur’an’in 6ziine uygun derin anlamlar1 anlayislara
sunmaktir. Bu yorumu okuyan kisi gercekten ne giizel anlam benim aklima niye gelmedi diye
i¢ gecirmelidir. Kur’an’a verilen isari anlamlar ile insanlara maddi ve manevi yonden ufuklar
acilmalidir. Ancak bu isari anlamlarin mutlak dogrular oldugu ve degismeyecegi veya bu

diisiinceden vaz gecilmeyecegi iddia edilmemelidir.

Kur’an’daki  isimlere isari  anlamlar vererek Kur’an’in  zahir anlami
buharlastirilmamalidir. Zahir anlamin her daim isimle i¢ ice oldugu belirtilmelidir. Kur’an’in
zahir anlamindan kacilmamalidir. Anlagilmasi gii¢ olan bazi1 Kur’ani kissalar mucize kavrami

icinde degerlendirilmelidir.

36 Bursevi, a.g.e, I1, 213.
37 ibn Arabi, a.g.e, 11, 44.
38 Siilemd, a.g.e, I, 209.
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