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Ozet

Tiirkiye’de dini hayati anlamlandirmak igin onu etkileyen farkli boyutlar: ele
alip aralarindaki etkilesime odaklanmak gerekmektedir. Bu agidan ¢alismada ilk
olarak giindelik hayat icerisinde dinin yeri, dindarlik kavrami, dindarligin
doniistimii ve boyutlar tizerinde durulmustur.

Giindelik hayatin dinamik yapisi degisimi kaginilmaz kilmaktadir. Muhakkak
bu degisimden birey ve toplumu derinden etkileyen dinde payina diiseni almakta,
dindarlik ve dini hayat farkli boyutlara biiriinmektedir. Bunun icin dindarligin
olciilmesi bir toplumda dini hayatin anlasiimast i¢in onemli bir ara¢ olmaktadwr. Bu
giindelik hayat i¢inde dinin ve dindarligin aldigi gériiniimleri belirlemek agisindan
olduk¢a onemlidir. Aymi zamanda dlgiim ¢alismalari, degisimi tek yonlii olmaktan
ctkarip karsilikli iligkive dayali bir etkilesim perspektifiyle anlamlandirmamizi
miimkiin kilmaktadr.

Bununla birlikte dini hayati analiz etmek icin gelistirilen olgekler ilk kez
batida gelistirilip uygulanmasinin meydana getirdigi problemler heniiz asilabilmis
de degildir. Calismada batida gelistirilen ve wuygulanan dindarlik olgekleri
degerlendirilip Tiirkiye’de uygulanmasinin yarattigi sorunlara dikkat ¢ekilmistir. Bu
Tiirk toplumunun yapisina uygun ve ozgiin ¢alismalarinda yapilmasina duyulan
ihtiyacin vurgulanmaswn gerekli kilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlik, Dini Hayat, Dindarlik Olgekleri,
Dindarlik Tipolojileri.

To Make Sense of Religious Life in Turkey: Piety Case and the

Measurement of Religion
Abstract
And discuss different aspects that affect it to make sense of the religious life
in Turkey, it is necessary to focus on the interaction between them. First place of
religion in everyday life study from this perspective, the concept of religiosity,
focused on the transformation and dimensions of religiosity.
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The dynamic nature of the change of daily life is inevitable. Certainly
receiving its share of religious individuals and communities deeply affected by these
changes, which take on different dimensions of religiosity and religious life. In a
measure of religiousness society for it is an important tool for understanding the
religious life. This view of religion in everyday life and received the piety.

However, the scales of the problems are caused by the application for the
first time in the West developed to analyze the religious life is not well developed yet
it has been exceeded. West religiosity scales developed and applied in this study are
evaluated and drawn attention to the problems caused by the implementation in
Turkey. This makes the Turkish society to emphasize the need to make the
appropriate and necessary nature of the original work.

Keywords: Religion, Religiosity, Religious Life, Religiosity Scales,
Religiosity Typologies.

skskok

Giris

Biitiin diinyay1 derinden sarsan bir takim gelismeler ile birlikte dinin
konumu tartisilmaya baglanmistir. Avrupa’da 17. yilizyildan baslayarak
19.yiizy1la kadar yasanan bu gelismeler sosyal bilimler literatiiriinde
modernlesme olarak nitelendirilmistir. Bat1 Avrupa’da Ronesans ile baslayan
stire¢ Protestan Reformu ve Bilimsel Devrim ile devam etmis, Aydinlanma
Doénemi ile zirveye ulasmstir.

Biitiin bunlar batida bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve
kentlesme olarak meyvelerini vermistir. Batida ortaya ¢ikan yeni diizen eski
diizen iizerinde yiikselirken siyasal, sosyal ve kiiltiirel olarak gelenekten
kopusa isaret eden yapisal ve sosyal farklilagmalar1 beraberinde getirmistir
(Bruce, 2003:250). Elbette batida eski diizeni sekillendiren en 6nemli unsur
birisi de dindir. Dolayisiyla ile dinin konumu batida oncelikli olarak
tartisilan konularin baginda gelmistir.

Batida ortaya ¢ikan bu gelismeler her ne kadar bélgesel gibi goriinse
de 6zellikle bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve kentlesme olgular
tecriibe edilebilir olmalarindan o6tiirii diinyanin diger bdlgelerini de etkisi
altina almistir. Boylece geleneksel yapilart bir sekilde etkileyen din farkli da
olsa bu siirecten nasibini almistir. Artik dinin etkisi ve goriintrliligi
tartisilmaya baslanmistir. Bundan boyle sosyal bilimlerde 6zellikle sosyoloji
biliminde dinin konumu hakkinda siire giden bir tartismada baglamustir.

Ozellikle bilimsel gelismeler ile birlikte rasyonel diisiince tarzi
yayginlagmis, teknolojik imkanlar artmistir. Teknolojik imkéanlar modern
tibbin gelismesine ve tabiatin insan tarafindan kontrol edilmesine katki
saglamistir. Benzer sekilde batiyi ilk elden etkileyen bilimsel gelismeler ile
birlikte endiistriyel kapitalizm de diinyanin geri kalaninda herkesi is giicline
donistiirmeye baslamis, ekonomik alan bir takim yeni kavramlar ile
tamigmus, devletin vatandasi ile iliski bi¢cimini doniistirmiistiir. Kentlesme ile
birlikte ise kirsal bolgelerden go¢ eden kesimler sehir etrafindan yeni iligki
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bigimleri geligtirerek sosyal ve kiiltiirel anlamda sosyal yapinin yeniden
sekillenmesine katki saglamigtir. Tim bu alanlara hakim olan din ise giderek
etkinligini kaybetmeye baglamustir.

Biitiin bu geligsmeler sonucunda bosalan alanin doldurulmasi din ile
sifir toplamli bir iligki bigimini gerektirmistir. Ozellikle 19. yiizy1l sosyolojik
paradigmanin gramerini sekillendiren pozitivizm, dinin ortadan kalkacagi ve
yeni bir insanlik dininin kurulacagini miijdelemistir. Pozitivizme gore yanlis
bireysel inanglar1 yansitan bir olgu olarak din, onceki ilkel toplumlar ile
anilabilir bir olgu olarak resmedilmistir. Pozitivizminde etkisiyle ilkel
kabilelere havale edilen din, modern toplumda tamamen ortadan kalkacak
bir olgu haline getirilmek istenmistir. Sosyolojinin kurucu babas1 sayilan A.
Comte’un ‘U¢ Hal Yasasi’ (Ergun, 1990:23), modern dénem ile birlikte
dinin tamamen ortadan kalkacagi bir varsayima dayanmaktadir (Giinay,
2002:121). Buna karsin A. Comte, toplumlarin kaosa diismeden diizen ve
ilerlemeyi beraber gotiirebilecegi sentezi basarabilecek bir sosyal teoride
gelistiremedigi goriilmektedir. Nitekim kendisini takip eden sosyologlar
dinin birey ve toplum katindaki etkisini gézlemleyerek dinin ne oldugu ve
olmasi gerektigi tanimindan bireysel ve toplumsal islevlerine yonelik tarifler
getirmeye c¢abaladiklar goriilmektedir (Sezen, 1998:29 ).

1. Sosyolojik Din Tamimlari

1.1. Dinin Ozsel (Substantif) Tanimlar:

Ozsel (substantif) tanimlarda din, icerik olarak sahip oldugu kutsal,
askin, ilahi ve fizik Gtesi anlam ve deger muhtevalarina bagli olarak
tanimlanir (Yaparel, 1987: 404). Bu yaklasimi benimseyenler dinin &ziinii
veya esasini eksene alip belirlemeye calisirlar. Baska bir ifadeyle 06zsel
(substantif) tamimlar. Dinin ne oldugunu tespit etme gayretindedirler. Bu
tanmimlar, din olarak nitelenen dini igerigin kategorilerini ve gayr-i din olarak
belirlenen diger kategorileri bulmaya ¢alismislardir (Robertson, 1998:214).

Ozsel (substantif) tanimlarda, din tanimlanirken genellikle insan
dis1 failler, dogaiistii diinya, deney dis1 gerceklik askin gerceklik, kutsal
kosmos gibi ifadeler kullanilmaktadir. Burada amag¢ dinin askinligi ve
kutsalligin1 vurgulamaktir. Edward B. Taylor, bu yaklasimi benimsemis ve
taniminda dini “ruhsal varliklara inang” olarak ifade etmistir. Ona gore
sanayilesmis bircok toplumda insanlar, tanr1 veya tanrilarla ilgili olmamuislar
veya az ilgili olmuslar, daha ¢ok goriinmeyen bir takim varliklara
inanmiglardir (Sezen, 1998:30). Dinin 6zsel (substantif) tanimi yapan R.
Otto’ya gore de din, insanin kutsalla iligkisidir. R. Otto, dinsel deneyimin
baskaligini, bugiinde gegerli olan bir form halinde betimlemeyi denemeyi
amaglamaktadir. Insanmn dinsel deneyiminde, inandig1 gerceklik olan
kutsalin, siradan insani fenomenlere gore biitiiniiyle baska oldugunu ve onun
bu baska olusta heybetli, dehsetli, iirperti verici bir gii¢ olarak insanlari
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sardiginmi soylemektir (Tlimer ve Kiiciik, 1993:6). Spiro’ya gore din, kiiltiirel
olarak varsayilip kabul edilen insaniistii varliklara kiiltiirel olarak kaliplagmig
etkilesimden olusan bir kurumdur (Okumus, 2003:57). Bir diger tanimda
Peter L. Berger’e ait olandir. Berger, R. Otto ve Eliade’den yararlanarak dini
su sekilde tamimlamaktadir. “Din, kutsal kozmos un kendisiyle tesis edildigi
beseri bir girisimdir” (Berger, 2002/b: 123).

Ozsel (substantif) tanimlara 6rnek olarak belirtilen bu ifadeler
diger tamimlardan daha &zel ve belirli olup din tanimi konusunda digerlerine
gore daha kesindirler.

1.2. Dinin Islevsel Tamimlari

Bu yaklasimi benimseyenler, dinin 6zde ve temelde ne oldugu ile
degil, ne yaptigi ile ilgilenmektedir. Dini inang ve pratigin icerigi ve 6zii bu
tanimsal strateji i¢in, dinin sonug¢larindan daha az énemlidir. Din kavramini
islevsel olarak ele alan ve tanimlayan Emile Durkheim’a gore din, kutsal
seyler, yani ayr1 tutulan ve yasaklanan seylerden olusan birlesik bir
sistemdir. Bu inan¢ ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri kilise denen
manevi bir topluluk halinde bir yere toplar (Glinay, 2022:173). Durkheim’in
din tamimi veya anlayigina gore kutsal olan son tahlilde toplumsal olanin
ifadesinden baska bir sey degildir. Durkheim’in dini agkinliktan toplumsal
ickinlige indirgemesi elestiri konusu olmustur(Aydin, 2000:105).

Yine islevsel bir tamima sahip olan T. Parsons’a gore dinin
sosyolojik imkani, hayal kirikliginda, ¢atismayi1 yasamasinda, baski altina
almada kendini gosteren toplumun eksik kalmis yonlerinde ifadesini bulur
(Okumus, 2003:60). C. Geertz’in din taniminda da islevselligin belirleyici
oldugu goriilmektedir. Geertz’e gore din, insanlarda genel bir varlik
diizenine iliskin kavramlar formiile edilerek ve bu kavramlar1 bir gergeklik
atmosferiyle kiyaslayarak, giiclii, genis kapsamli ve uzun siireli ruhsal
durumlar ve motivasyonlar tesis etmeye c¢alisan bir semboller sistemidir
(Geertz, 1998:179). Islevselci din tamimlari, dzsel (substantif) tanimlarin
belirledikleri biitiin dinleri kapsarlar. Bu tanimlar, 6zsel tamimlardan daha
genistirler. Nitekim islevselci din tanimlarinda tanr1 kavramina atifta
bulunarak sosyal biitiinlesmeyi saglayan bireysel davranis yonelimini
belirleyen ve deger kategorisi olarak goérev yapan diisiince ve davranis
tarzlar1 din olarak kabul edilmektedir (Koktas, 1993:30-31). Sonug olarak
din tariflerindeki bu farklilasma mahiyetten ¢ok, dinin biitlinii teskil eden
degisik boyutlardan hangisinin daha ¢ok benimsendigine bagli olarak ortaya
cikmaktadir. Bu boyutlara atfedilen 6nemin derecesi farklilasmaya sebep
olmaktadir.

2. Tiirkiye’de Giindelik Hayatin Degisimi ve Dindarhk

Batida 19. ylizyilin basiyla birlikte etkisini gostermeye baglayan
bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve kentlesme olgulari, biitiin
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diinyada koklii bir degisimi baglatmistir. Bu olay, batiya 6zgii bir olgu gibi
goziikmekle beraber, bilindigi gibi biitiin diinyay1 derinlemesine etkilemistir
(Marshall, 1999:632).

Neredeyse kurulusundan tarih sahnesinden siyasi olarak
silinmesine kadar bati ile iligki i¢inde bulunan Osmanli Devleti, bu etkiyi
derinden hisseden devletlerin basinda gelir. Bundan dolayr Tiirkiye’ nin
yakin tarihi, batinin tartisilmaz belirleyiciligi altinda ge¢mistir (Ortayls,
1985:139). 19. yiizyildan itibaren bati toplumlarin giindelik hayati koklii
degisimler gegcirirken bu degisimler kendi toplumlarin i¢ dinamiklerinden
kaynaklanmistir. Osmanli Devleti bu gelismelerden bat1 ile girdigi
etkilesimler sonucu yasamaya bir sekilde mecbur kalmig goziikkmektedir. 19.
yiizyilla gelinceye kadar Osmanli Devleti’nin, Hiristiyan ve benzeri
unsurlarla i¢ i¢ce yasamasi, askeri, diplomatik, ticari iligkilerin siireklilik arz
etmesi toplumlararasi bir tanisma ve varligindan haberdar olma olgusunun
olustugunu gosterir. Batida ylizyillar sliren doniisiim ile karsilasan Osmanlh
devleti kavrayabildigi batry1 taklit etmeye kalkismasi devletin yikilma
tehdidine mazur kalmasina kadar ertelemis goziikmektedir. Buna karsin
Osmanli Devleti igin ¢okiisii onleme ¢abasi bu yapiy1 taklit etmesini zorunlu
kilmistir (Hanioglu, 1985:1383).

Osmanli Devleti’nin batiy1 taklit etmesi bir uygarlik degisimin de
habercisidir (Belge, 1983/a:262). Son derece genis boyutlu bir olay olan
batililagma, her alanda oldugu gibi giindelik hayati, belli bir diinya
goriisliniin diizenledigi degerler hiyerarsisine gore yasayan toplumun, alisik
oldugundan cok farkli degerler hiyerarsisine gegmesi anlami tasimaktadir’.
Ayrica bu degisim Osmanli toplumu igin baslangicta bir biitiin olarak
anlasilip sindirilme imkan1 da vermistir. Boyle bir degisim toplumun manevi
haritasinin biitiiniiyle kaybedilmesi demek olacagindan uygarlik degisiminin
kararim1 veremeyen, ama sonuglarin1 zorunlu olarak yasayan genis kitleler
icin, biitliniiyle bir sorunsal olarak hep rahatsiz edici olmustur. Bu zorunlu
degisimi yasayan Osmanli toplumunda baslangigta batililasma kararini
verenlerin veya vermeye c¢alisanlarin Bati’dan ne anladiklar1 da pek net
degildir. Bundan dolay1 batililasma siireci ve bu siirecte taklit edilmeye
calisilanin belirsizligi, ¢atismanin sadece ge¢misten kopma noktasinda
olmadigimi iddia etmek yanlis olmasa gerektir. Gegmisten kopma aslinda
daha tehlikeli bir siirecinde baslangici olmaktadir. Bu, M. Belge’nin isaret
ettigi Osmanli Devleti’'nde ‘digsal bir dinamigin egemen oldugu yerde
gecmisten kopmakla kalinmaz, gelecegi tasarlamak da giiclesir’ (Belge,
1983/b:837-838) dedigi bir durumu yasamustir.

2 Siyasal sistemin degisimini agiklayan modernlesme ile, halkin giindelik hayatinin dinin
digina tagmasi olan sekiilerlesme ayrimi i¢in bkz. Nuray Mert, 1994. Laiklik Tartigmalarina
Kavramsal Bir Bakis, Istanbul:Baglam Yaymcilik.,s.18.
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Gegmisinden kopan ya da kopmaya calisan ve gelecegi de
tasarlayamayan bir iilkenin sancisim1 anlamak igin, o toplumda gegen
ekonomik, siyasi, kiiltiirel degisimlere ve dinin degisen anlamlarina veya
miimkiin oldugu olglide bunlarin hepsine bir biitiinliikk i¢inde bakmakla
saglanabilir. Osmanli toplumunda ekonomik yeniliklerin, siyasi olaylarin,
kiiltiirel kopuslarin nihayet dinin degisen anlamlarinin incelenmesi
gosterecektir ki, asil degisen toplumdaki giindelik hayatin dokusudur.

Giindelik hayatin bu radikal degisimi 19. yiizyill Osmanli toplumu
icin neredeyse bir travmadir. Toplumsal isleyisin aldig1 yeni bigimlenmeyi
anlamak icin sosyolojik bir sdylem olarak kullanilan ‘toplumsal travma’
kavrami, giindelik hayatin olduk¢a muhafazakar bir yap1 olusturduguna dair
bilgimizin yanlis oldugu anlamina gelmez. Ciinkii bir kural olarak hatirda
tutmak gerekir ki, toplumlar ciddi kokli degisimlerden sonra bile asli
Ogelerinden kopmama egilimi gostermektedir (Armagan, 1990:91). Bu kurali
da aklimizda tutarak arastirmamiza esas olan glindelik hayatin degismesini
anlamak i¢in Osmanli toplumunda gercekligin anlamina kisaca da olsa
deginmek gerekmektedir.

Osmanli toplumunda yasayan Miisliiman halk, tarimsal iiretime
dayanan ve tek tanrili dini hayati yasayan bir¢ok toplum gibi 6te diinya
inanc1 hayli agir basan bir kiiltiirel atmosferin degerlerini benimsemistir. Bu
degerlerin paylasilmas1 ve giindelik hayata uygulanmasi, o donem Osmanl
toplumunda, kentte ve kirda c¢ok farklilik olugturmamaktaydi. Bu,
kanaatkarligin baslica erdem oldugu, tiikketimin zorunluluk olarak goriildiigi
bir diinya goriisiiniin egemen oldugunu gostermektedir. Bu diinya goriisii
hayatin gegici oldugu fikriyle de uyumludur. Ornegin simdilerde liikks olarak
adlandirilan tiiketim araci o donemde ancak diigiin, siinnet, bayram gibi
olaylarda kismen kendini gosterebiliyordu. Osmanli sehrinde hayat, ev
icinde ve disinda gecen kisimlariyla dengeli bir sekilde boliinmiistiir. Is
hayatinin dini ve etnik temellere gore belirlenmesi bireylerin 6zel ve
kamusal mekanlarda bir c¢eliski yasamadiklarini gosterir niteliktedir
(Faroghi, 2002: 50,184,167). Ev dis1 mekéanlarin kendi iglerine doniik
yasamasi siki baglarin olusmasina, dayanigma ruhuna sebep oldugu gibi
celiskilerin azaltmanin da toplumsal temeli olarak degerlendirilebilir. Yine
Osmanli toplumunda sehirlerde yasayanlar ig¢in bir arada yasam pratigi,
baska topluluklardan 6zellikle bati toplumlarindan farkli bir sekilde oldukca
onemli bir uzlagsma sagladigi goriilmektedir. O ¢aglar ig¢in oldukca ileri
sayilabilecek bir hosgorii iginde bir arada yasayan cesitli etnik ve dini
farkliliklarin, catisma yerine ortak kiiltiiriin zenginlesmesine ve rafine
edilmesine Onemli katkilar sagladigi anlasilmaktadir. Denilebilir ki,
batililasma bir siire¢ halinde baslamadan 6nce Osmanli toplumu i¢in, dini
farkliliklarla bir arada yasam yeni bir olgu olarak karsilanmamustir. Ciinkii
19. yiizyila kadar Osmanli toplumu i¢inde cografi kosullarin bir sonucu
olarak farkliliklarin bir arada yasadigi bir toplumun varhigi séz konusu idi

136



Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Cilt:17, Say1:2, 2015, 131-161

(Tiirkone, 2003:344). Bu yapiy1 koruyan en 6nemli unsur ise dindir. Din
toplumsal ¢atigsmalar1 Onleyici islevi dolayisiyla bir gliven ortamuni da
beraberinde getirmis (Sezen, 1998:38) Osmanlilik kimligini kendiliginden
olusturmustur.

Bati’da ozellikle bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve
kentlesme olgular1 ile birlikte kilisenin iktidar1 sarsilmig, dinin toplum
tizerinde denetim islevi zayiflamis, dinsel iktidarin yerine diinyevi bir
iktidar1 olugmaya baslamig, biitiin bu degisimler ise dinle ilgili bir takimin
sorunlarn  olusmasina neden olmustur’. Bu tiir degisimlerin Osmanli
toplumu i¢in de 19. ylizyildan sonra kendini hissettirmeye basladigim
gormekteyiz. Nitekim Tanzimat ve Islahat fermanlar adi verilen bir dizi
reform bu sikintilar1 gidermeye yonelik girisimler olarak degerlendirilebilir.
Reformlarin bozulan devlet yapisinin bir 1slah1 gibi de degerlendirmemiz
miimkiin olmakla beraber uzun vadede devlet ve halk arasindaki iliskiyi
batidakine benzer sekilde diizenleme amaci giittiigii goriilmektedir®. Bu
reformlarla giindelik hayatin i¢inde reaya olarak tutarli bir sekilde yasayan
halk zamanla Osmanli toplumundaki biitiin unsurlar1 igine alacak bir
vatandag kimliginin olugmasina katki saglayan temel bir govde olarak
goriilmek istenmis, bunun hukuki alt yapist olusturulmaya calisilmistir. Yine
de kimlik algilarinda olusan bu koklii degisim Osmanli Imparatorlugunu
parcalanmaktan kurtaramamustir.

2.1. Dindarlik Olgusu

Osmanli Devleti’nin dagilmasiyla birlikte 6zel ve kamusal hayatin
en onemli belirleyicisi olan din, artik eski 6nemi yitirmis ve Cumhuriyetin
kurulmasiyla Dbirlikte dine farkli anlamlar yiiklenmeye baslamigtir
(Aktay,2000:38). Diinya tarihini de géz oniinde bulundurarak ifade etmeliyiz
ki, din, artik sadece bireyin 6zel hayatinda kalmali ve kamu hayat1 biitiiniiyle
dinden arindirilmalidir. Yeni devletin insa edilmesi ile birlikte ulus ingasinda
dinden arindirmaya &zel bir anlam atfedilmistir. Siire¢ igerisinde kamusal
alandan dislanan din giderek bireyin vicdaninda anlam ifade ettigi bir 6zel
alan konusu haline getirilmeye doniik politikalar uygulanmistir. Devlet eliyle
uygulanan politikalarin amaci ise birey ve toplum iizerinde belirleyici olan
dini bir sekilde kontrol altinda tutarak ulus insasinda aracsallagtirma amaci
giidiilmiistiir.

? Her tiirlii degismeye karsi dinin bir direng noktasi olarak goriilmesiyle ilgili olarak
bkz. Serif Mardin, (2001), Din ve ideoloji, istanbul: letisim Yayinlari, s.50.

* Halk ile devlet arasindaki iliskiyi belirlemede dinin etkisinin azalmasi ve bunun
dogal bir sonucu olarak dinin toplumu denetleyen etkisinin kayboldugu ile ilgili bir
analiz i¢in bkz. Binnaz Toprak, (2000), Tiirkiye 'de Dinin Denetim Islevi, Tiirkiye’de
Politik Degisim ve Modernlesme, der: Ali Yasar Saribay-Ersin Kalaycioglu,
Istanbul: Alfa Yaynlari, s.309.
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Bu uygulamanin aksine batida dine iliskin yaklagimi belirleyen ise
sekiilerlesme olmustur. Sekiilerlesme Hiristiyanligin, hayatin  biitiin
alanlarma egemen oldugu Batida, Ortagag’in sonlarinda aydinlanma,
Ronesans ve reform ile birlikte meydana gelen biiyilk doniistimiin
(modernite) dinsel acidan nitelenmesidir (Armagan, 1990/b:367).
Sekiilerlesmenin anlami, Hiristiyanligin altin ¢aginin son bulmasi, toplumun
dinden uzaklagsmasi, inang ve eylemlerin ilahi olan yerine diinyevi hedeflere
yonelmesi, dinin iglevlerinin sekiiler toplumsal islevlere doniismesi, son
olarak da kutsalin yerini diinyevilesmenin almasidir (Marshall,1990:645).

Aydmlanmaya kadar geri gotiriilebilecek olan sekiilerlesme
teorisi, modernlesme ile hem toplumsal seviyede hem de bireyin zihninde
dinin gerileyecegi temast iizerine kuruludur. Baglangicta aydinlanma
disiiniirleri, gerici, batil, hurafe inanglari yok edecegi zanniyla
sekiilerlesmeyi iyi bir sey olarak diisiinmiislerdi (Berger, 2002/a:14). Ayni
disiiniirler sekiilerlesmeyi genellikle bilim, teknoloji, rasyonel diisiince ve
nihayet terakki gibi kelimelerle es bir anlamda kullanarak bunlari
sekiilerlesme siirecinin motoru olarak degerlendirdiler (Mert, 1994:24).

Nitekim A. Comte’un tarihi agiklamak i¢in kullandigi sema da
bunu agikca gormek miimkiindiir. Onun meshur ¢ hal kanunu
sekiilerlesmeyi tasvir edici (deskriptif) bir yontemle aciklamak yerine, kural
koyucu (normatif) bir yolla betimlemis, olan1 degil olmasi gerekene isaret
edici bir kategorilendirme c¢abast olmustur (Aydin, 2001:13). Bu kural
koyucu sdylem basindan beri dinin toplumsal hayatta ve bireysel bilingte
dinin degerinin yitmesi anlaminda yorumlanmistir. Artik bundan sonra din,
kiiltiir, sanat, felsefe, egitim, bilim dil ve giindelik hayattan arinacag: giiglii
bir sekilde seslendirilmeye baglanmistir. Bu ayn1 zamanda sosyal bilimlerde
hep dinin sonunun yaklastig1 yoniindeki meta anlatilaninda bir séylem haline
getirmistir. Ornek vermek gerekirse 1700°1ii y1llarda modernitenin dine galip
gelecegini tarih vererek iddia eden ilk kisi Thomas Woolston’dur (Stark,
2002:34). Rodsey Stark, Voltaire’nin de dinin sonunun 1750°li yillarda
olacagmi iddia ettigini belirtir. Bunlar bir istisna degildir elbette. Aym
yaklasim Sosyalist devrimin dini nasil yok edeceginden zevkle bahseden
Frederic Engels’te, dine inanan bireyde bunun bir ¢ocukluk illeti oldugunu
diisiinen Max Miiller’de, nevrotik illiizyonlarm en biiyiigiiniin din oldugunu
belirten Sigmund Freud’ta da vardir.

Bu yaklagimlarin Ongdriileri ise sekiilerlesme ile Dbirlikte
dindarligin azalacagi kehanetine dayanmaktadir. Onlara gore endiistrilesme,
kentlesme ve rasyonellesme bunu gerektirmektedir. Boylece sekiilerlesme ile
birlikte hem din ve devlet birbirinden ayrilacak, hem de bireysel dindarlik
yok olacaktir (William H. Swatos ve Kevin J. Christiano, 2002:103). Bu ayni1
zamanda inanglarin tarih sahnesinden silindigini miijdeler gibidir. Din ile
devletin birbirinden ayrilmas1 kurumsallasmadan vazgecildigini gosterirken
bireysel dindarliga yapilan vurgu ile de bir alandaki diisiisiin diger alanlara
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da yansiyacag diisiincesinin olugmasina sebep olmaktadir. Sekiilerlesmenin
diger bir Ongoriisii ise bilimin dine Oldiiriici darbeyi mutlaka vuracagi
yoniindeki pozitivist inangtir. Bilimsel ilerlemenin zorunlu bir sonucu olarak
goriilen sekiilerlesme pozitivizme gore siiriikleyici bir zorunluluktur. Bu
stiriikleyici zorunluluk 6ngoriisii din ile bilimin bagdasmadigi noktasindan
hareket eder. Catisma bir kere din aleyhine bozulduktan sonra artik geriye
doniilmesi miimkiin olmayan bir siireci de baglatmistir demektir. Son olarak
sekiilerlesme kiiresel bir fenomen olarak goriilmiis, dinin tarihi bir hatira
olarak kalacagi iddia edilmistir. 20. ylizyila gelindiginde sosyal bilimlerde
dinin hem bireysel ve hem de toplumsal 6nemi ile ilgili yapilan ¢alismalar
hiz kazanmigtir. Bu sekiilerlesme tezinin pek de gecerli olmadigin1 gosterir
niteliktedir. Boylece sosyal bilimlerin en 6nemli kosullarindan birini
sekiilerlesme ve onun karsisinda yer aldigr disiiniilen din arasindaki
etkilesim oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Burada oOnemle belirtilmesi
gereken Batida din sosyoloji alaninda yapilan ¢aligmalarin dini tammlayan
seyin sekiilerlesmeden ziyade kurumsallasmis dinden kacis oldugudur
(Berger, 2002/a:22).Kurumsallagsmis dinden kagis din i¢in bir yok olma
olarak algilanmamalidir. Peter L. Berger’in de isaret ettigi durum bir yer
degistirmeyle aciklanabilir ancak. Burada bir paradigma degisiminin
olustugunu sdylememiz gerekiyor. Bu paradigma 19. asrin sonlarindan
itibaren dinin bir kriz i¢inde oldugu ve yok olacagi iddiasinin yerini
sekiilerizmin geriledigi ve kriz i¢ine girdigi seklinde degistigini iddia etmeye
baglamistir.

Bu paradigma insanin dini ihtiyacini, bu diinyada tecriibe edilen
kisith varlik alanmin 6tesine yonelik bir anlayisi, hep var olan ve var olmaya
da devam edecek bir siire¢ olarak isaretler. Boylelikle din, sosyolojik
arastirmalarda teolojik bir 6n kabul olmaktan ¢ikmis ve antropolojik bir
gerceklik oldugu bilgisi giliclenmistir. Ayn1 zamanda din ve dindarligin
insan-Tann iligkisi i¢inde somutlastirilmasi, dini pratiklerin ve dinselligin,
toplumsal yapinin giindelik hayata sinen ve onun evrenini olusturan bir
atmosfer i¢inde oldugu anlayisi sosyolojide ampirik bir geleneginden
olugmasina neden olmustur (Subasi, 2001:240). Ampirik aragtirmalar glinliik
hayatta insanlarin gesitli renk ve sekillerde ortaya ¢ikan dini hayatlarindaki
farkliliklar1 gosterebilmek i¢in ¢esitli tipolojilerin gelistirilmesi gereklilik
tizerinde durmaktadir. Boylece dini hayatin analiz edilmesinde bilimsel
yontem arayislari da baslamis bulunmaktadir. Giinliikk hayatta insanlarin
cesitli renk ve sekillerde ortaya ¢ikan dini, hayatlarindaki farkliliklart
gosterebilmek i¢in sosyolojide ¢esitli tipolojiler gelistirilmeye ihtiyag
duyulmustur. Bu tipolojiler dindarligi, insanin iman-amel temelinde ortaya
koydugu dini tutum, deneyim ve davranig bigimini yeni dini yasantiy1 ve
dindarca hayati, inanilan dinin emir ve yasaklart dogrultusunda yagsamayi
ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe, duygu, ibadet etki, organizasyon gibi
boyutlar1 olan bir olgu gibi tarif etmeye ¢alismistir. Belirtmek gerekir ki din

139



M. Erkol / Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi

kavraminda ortaya ¢ikan farkliliklar ve bundan kaynaklanan belirsizliklerin
dindarlik olgusu i¢inde gegerlidir. Yani dindarlik odlusu kolayca anlasilacak
ve izah edilecek bir fenomen olmayip oldukca karmasik etkilerin sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir. Din gibi karigik bir fenomen olan dindarlik tek boyutlu
kategorilerle, s6z gelimi sadece geleneksel kavrayislarin beklentilerini
dikkate alan bir ger¢eveyle anlasilamaz. Her seyden once dindarlik tanimi
yapilmadan Once, tanimi besleyecek kiiltiirel bagaja basvurma zorunlulugu
vardir. Bu zorunluluk gelenekten modernlige, laiklikten sekiiler ¢ikislara,
pratik tasavvur zenginliginden kisisel tatmin arayislarina kadar sarkan bir
talepler katalogunu ve bunlarin yarattigi dinsel nitelikli kiimelenmeleri
icermelidir (Geertz, 2001:27).

Unutulmamasi gereken diger onemli bir husus da yok olacagi
disiiniilen din ve dini yasantinin taleplerinin hala var olmasidir. Bu var olma
istenci giindelik hayatin i¢inde ontolojik bir durusu daima taze tutarken,
epistemolojik degisim talepleriyle de Ozelden genele uzanan bir yatay
hareketlilige de zemin hazirlama azminde olusudur (Subasi, 2002:17). Serif
Mardin’in de igaret ettigi gibi: ‘Bir eylem araci olan din, dindarligin ¢esitli
sekillerde tezahiirline zemin hazirlar’ (Mardin, 2001:52). Bundan dolay1
sosyal bilimlerde tipoloji gelistirmek oldukg¢a uzun bir siireg ile sekillenmeye
baslamistir. Elbette dini baglilig1 ve dini zihniyetleri 6l¢gmek sadece merak
gidermek i¢in yapilan bir anlama faaliyeti degildir. Bireysel dindarligin
kaynak ve etkileri ile ilgili sorulara hem bireyler hem de toplumlar agisindan
cevap verebilmek bir¢ok yararli bilgi temin etmemize yardimci olabilecegi
gibi On yargilarin giderilmesine katki saglar niteliktedir. Bu ylizden ampirik
aragtirmalar i¢in tipoloji gelistirmek kacinilmaz olmustur.

Max Weber’in ideal tip kavramu tipoloji olusturmanin ilk 6nemli
denemesidir (Karagdz, 2003:133). Hans Freyer, Weber’in ideal tip
kavramindan hareketle tipoloji olugturmanin énemine dikkatimizi ¢ekmistir.
Ona gore ideal tip olusturmanin O6nemi sosyal bilimlerde sonsuz sayida
cesitliligi, diizenlenmis bir halde kavramamiza yardimci olmaktadir (Koktas,
1993:48). Boylece insanlarin dini yonelimlerinin nasil siniflandirilacag
sorunlar1 ¢o6ziilmiis olacaktir. Bu bilgilerden hareketle birey ve onun dini
hayatinin arastirilmasi gerekliligi kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Batida
yapilan ampirik c¢alismalar, insanlarin dini hayatlarindaki farkliliklarin var
oldugunu gostermistir. Nihayet dindarlik tipolojileri genel olarak 6zsel ve
nitelendirici diye ikiye ayrilmistir. Birinci anlayista, bizzat dindarliktan veya
din farkhiligindan hareket edilir. ikinci anlayista ise, somut dindarlik
sekillerinin analizinde kullanmak {izere kavramsal bir ara¢ gelistirmek s6z
konusudur. Biraz daha yakindan incelendiginde niteleyici anlayista, cesitli
dini yonelimlerin tipolojisi {izerinde duruldugu goriilmektedir. Bu tipolojiler
fenomenolojik olarak birbirine karst simirlandirilmig, mevcut dindarlik
sekillerinin tasvirinden hareket etmemektedirler. Aksine dindarligin c¢ok
boyutlu degiskenlerin bileskesinden hareketle, analitik bir yaklagim
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gelistirilmeye calisilmistir (Yildiz, 2001:34). Bu degiskenlerin boyutlar
farkli bicimlerde vurgulanabilir ve yorumlanabilir. Cok boyutlu bir
yaklasimin dini tecriibe ve dini sistemin ¢esitliligine tutarli bir yaklasim
olmasi agisindan 6nemli goziikmektedir.

Tarihsel olarak Max Weber’den bu yana dindarlik ¢esitli sekillerde
ele alinmakta ve siniflandirilmaktadir. Weber’le birlikte dindarlik, toplumun
siifsal, hegomanik yapisi igindeki ekonomik alt-iist oluslarin yarattigi bir
iliskisellik icinde tipolojik bir 6zellige kavusmaktadir. Onun dindarlik
tipolojisinde ¢ift¢i, sovalye ve feodal beyler dindarlig; biirokrasi, burjuva,
kiigiik burjuva, esnaf ve zanaat dindarligi, proleter alt tabaka veya biiyiisel
dindarlik, dervis dindarlig1, diinyevi ziithd, uhrevi ziihd, sehir dindarlig1 gibi
kategorilere yer verilmektedir (Giinay, 1998:8). Weber’e gore ‘kuskusuz,
tiim tabakalarin inang¢larindaki dinsel belirlenisin gesitliligine dikkatimizi
¢ekmektedir. Bununla birlikte belli inang tiplerine yatkinlik yine bu
tabakalarda goriiliir. Davranislarindaki pratik akileilik ortak egilimlerdir
(Koktag,1993:49). Mensching ise, dindarlig1 gdgebe, asalet, kdylii ve burjuva
dindarhigi seklinde ayristirmakta ve tipolojisini toplumsal tabakalagma
sistemine gore gelistirmektedir (Mensching, 1994:253-259).Dindarlik ile
ilgili literatiir artik ciddi bir sekilde ¢ogalmis ve oOrnekler cesitlenmistir.
Ornegin Joseph Fichter, gercek, sekilci, kenardan ve kapali dindarliktan sdz
etmigtir (Koktas,1993:50-51). Gabriel Le Bros’ta insan din iligkisinden yola
cikarak dindarlig1 dort kategoride degerlendirmistir (Desroche,1998:76 vd.).
Bunlardan ilkinde, dini hayata yabanci olanlar, dinden ayrilmis olanlar,
boliinenler, dinden kopanlar yer alirken ikinci kategoride, herhangi bir dini
kabul edenler, belli bir zamanda dini kabul edenler ve dine ilgisiz kalanlar
yer almaktadir. Ugiincii kategoride ise, din yasama pratikleri olanlari, dine
saygilt olup olmayanlar1 ve diizenli olarak dini yasayisa olanlari
kapsamaktadir. Le Bras son kategoride ise sofulara, dindar ve muttakilere
yer vererek dordiincii grubu olusturmaktadir. S6z konusu kategorileri
diizenlerken farklilasmanin dini davranis acisindan kaynaklandigi tespit
etmistir. Boylece ona gore dindarlik, herhangi bir dini davranisi olmayanlar,
hayatin belli donemlerinde veya yilin belli donemlerine ait davramslar
seklinde ifade eder (Desroche,1998:76 vd.).Farkli dindarliklarin toplu bir
dokiimiinii veren Onay ve Koktas c¢alismalarinda literatiirde yer alan
tipolojileri soyle siralamiglardir (Onay,2001:3-45):

- I¢e doniik ve disa doniik dindarliklar (Jung)

- Ak, fikri veya duygu agirlik dindarliklar (Scheneider)

- Dini duygularin en yliksek dereceye ulastigi mistik dindarlik fikri tarafi
On plana alip akla deger veren dindarlik, duygusuyla fikri yonii dengeli olan
dindarliklar (Gruehn)

- Teorik, pratik ve sosyolojik dindarliklar (J. Wach)

- Dinsel baglilik, 6greti, ibadet ve dinsel grup dindarlig1 (Lenski)
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- Dinde inanc1 esas alip ibadeti dnemsemeyen, dini pratiklere ve sekle
onem veren, zikri 6n plana c¢ikaran, inangla ibadetin birlikte olacagim
savunan ve ona gore hareket eden, inanmadiklari halde inanmig gibi gériinen
tipler (Peker)

- I¢tenlikli dindarlik, distan dindarlik (Allport)

- Thlasl ve gésterisli dindarlik (Okunus) (Argle)

- Resmi-Gayri resmi dindarliklar, mezhep, kiiltiir ve kilise dindarliklari,
tutucu Protestan, sekt ve liberal dindarliklar.

- Gayri amil, idare-i maslahatci, dini biitiin sofu ve yobaz dindarliklar
(Toplamacioglu)

Yukaridaki tanimlara bakildiginda dindarlik tanmimlarinin Yahudi
ve Hiristiyan gelenegine bagh toplumlar i¢in yapildigim1 ve ¢ok sayida
tipolojinin olustugu gorillmektedir. Buna karsin Tiirkiye’de dindarlik
tipolojilerinin 6zgiin olmadig: iddia edilmis ve batidakilerin birer aktarmasi
oldugu belirtilmistir.

2.2.Tiirkiye’de Dindarlik Tipolojileri

Tirkiye sartlar1 disiiniildiigiinde yap1 ve bulgulardan hareketle
islevsel sayilabilecek tipolojiler gelistirilmeye calisilmistir. Bunlardan M.
Toplamcioglu dindarlig: siddetin azlik-gokluguna gore dini yasayip tipleri ve
bicimine gore dini yasayis tipleri olarak smiflandinirken (Taplamacioglu,
1962:141-151), Gilinay ise dindarligi, mensubiyet temelinde ele almistir
(Giinay,1999:15).

Toplamacioglu bu tipolojisinde siddetin azlik-gokluguna goére dini
yasayis tiplerini bese ayirmistir (Taplamacioglu, 1962:145):

1- Dini emir ve yasaklara sikica bagli olup dini gereklere diinyevi
hayatlarin1 da baglayacak derecede sarilmis olan ve sofu dindarlar

2- Dini inang ve gereklere saygili olmakla birlikte dini pratiklere
bagliliklarinda diizensizligin hakim oldugu alaca dindarlar.

3- Dini inanglara az ¢ok saygili olmakla beraber, dini pratiklere yalnizca
kolektif dindarligin doruk noktasina eristigi anlamda ilgi gdosteren
mevsimine gore dindarlar.

4- Dini pratiklere az ¢ok saygili olmakla birlikte dini pratiklerin ¢ok daha
az yer tuttugu beynamaz dindarlar veya is dindarlari.

5- Dine karsi genellikle ilgisiz bir tutum iginde olanlarin olusturdugu
ilgisiz dindarlar.

Unver Giinay’m dindarlik tipolojisi ise her defasinda ortaya konan
iliski boyutunu yansitmaktadir. Toplamacioglu’nun caligmas1 da dikkate
alimarak yapilan tipoloji, dindarligi dini yasayis tipi olarak tasvir eder
(Glinay, 1962:209-264). Kategorisinde birinci siray1 alanlar, dinin emir ve
yasaklarina sikica bagli olup dini geleneklere diinyevi hayatlarimi da
kapsayacak sekilde sarilmis olan sofu ve grupcu niteliklere sahip olan atesli
dindarlar yer alir. Ikinci grupta yer alanlar ise; dini inan¢ ve gerekliliklere
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saygili ve icten bir sekilde bagli olmakla birlikte, dini pratikleri
gerceklestirmede bir diizensizlik hakimdir. Dini hayatin odak noktalart
olarak bilinen kutsal ay, giin ve gecelerde bu ziimrenin dindarliginda belirgin
bir artis kaydedildigini belirtmistir. Ugiincii grup dindarlar ise; dini inanglara
az-cok saygili olmakla birlikte dini pratiklere sadece kolektif dindarligin
doruk noktasina eristigi anda ilgi gosteren bu ziimre normal zamanlarda dini
pratiklere hemen hemen hi¢ bagli olmadiklar1 gibi ¢ogunlukla tiirlii
toplumsal tutum ve davranislarinda da dini inang diisiince ve gercekliklerden
kaynagini alan uygulamalara da yer vermektedir. Dordiincii grupta yer alan
dindarlar ise, dinsel pratiklerin yasantilarinda ¢ok daha az yer tuttugu, ender
durumlarda bazi dini pratikleri yerine getirmenin disinda dinle pek ilgili
olmayan oportiinist dindarlardir. Son olarak da dine kars1 genellikle kayitsiz
bir tutum i¢inde yer alanlarin olusturdugu ilgisiz dindarlik tipolojisi yer
almaktadir. Bu tip i¢inde de, genellikle dini inanglara karsi saygili ve bagl
olmakla birlikte pratikte dinin, yasantilarinda hic¢bir yer tutmadig: ziimre ile
bir kisim inanglara karsi saygili ve bagli olmakla birlikte, bir kismina da
mesafeli bir tutum igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Dindarligi, dini
yasayisin siddeti lizerinden (azlik-¢okluk) tiplestirdigi bu besli kategorisini,
dindarligr bicim iizerinden degerlendirdigi diger bir tipoloji izlemistir
(Gilinay, 1962:265). Dort gruba ayirdig: tipolojisinde ilk sirayi, halk kiiltiirii
icinde Oteden beri koklesmis ve kaliplagmigs unsurlarin hakim oldugu
gelencksel halk dindarlifi yer almaktadir. Ikincisinde ise geleneksel halk
dindarlig1 icinde Oteden beri koklesmis, Islami unsurlarla bezenmis bir
durumda olup, Siinni ulema tarafindan yine 6teden beri hurafe veya batil
itikatlar seklinde damgalanan ve Islami dini yasayisa yabanci sayilan
unsurlara yer vermeyen seckinlerin dindarhig1 yer alir. Ugiincii tip dindarlikta
ise, dinin tanr ile kul arasinda kutsal bir iliski oldugu anlayisindan hareket
eden laik dindarlik tipidir. Bi¢im bakimindan ayirt edilen son tip ise,
geleneksel dindarlik tipiyle, laik tip arasinda gecis teskil eden transzisyonel
dindarlik yer alir ki, bu tip dini yasayisa sahip olanlar dini ile diinya islerini
birbirinden ayirt etmektedirler.

Yapilan tipolojiler yaninda ampirik calismalarda dindarligin
belirlenmesinde hangi gostergelerin  kullanilacagi meselesi de din
sosyolojisinin 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Dindarligin boyutlari
meselesi olarak tartisilan bu tiir tipolojiler toplum i¢inde yasayan bireyin
dindarligimmin nasil tespit edilecegi veya dinin insan hayatinin hangi
yonlerinde ve ne derece birlikte bulundugu yoniinde olmustur. Batida uzun
yillar dindarlik tek boyutlu bir fenomen olarak degerlendirilmis ve bu
yOniiyle tespit edilmeye calisilmistir (Glock,1998:252). Son zamanlarda ise
ampirik calismalarda tek kriterle yola ¢ikan ¢alismalar elestirilmeye
baslanmis, 1960’11 yillardan sonra din sosyologlarimin biiyiik bir kismu tek
yonlii din anlayis1 ve dindarlik anlayisinin veya tanimlarin yeterli olmadigim
ileri siirmeye baslamiglardir (Onay,2001:439).Dindarligin ¢ok boyutlu olarak

143



M. Erkol / Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi

kavramsallagtirilmasini sistemli bir sekilde ele alan ilk sosyolog Glock
olmustur. “Dindarligin Boyutlar1” adli makalesinde dindarligin boyutlarini,
biitiin biiyiik dinleri i¢ine alacak bi¢imde diigiindiigiinii s6yleyen Ch. Y.
Glock, bunun sebebini, degisik boyutlarda, dinin belirtileri arasindaki
bagdasmanin ne oldugu ve hangi sartlarda degisik derecelerinin ortaya
cikt1gr bilinirse kiiltliriin belki de en karmasik 6gesi olan din ve dindarligin
anlagilmasinin  daha da miimkiin hale gelecegi olarak gosterir
(Glock,1998:252). Diinya dinleri arasinda birgok farkliligin bulunmasina
ragmen, dindarligin kendisini ortaya koydugu genel alanlar a¢isindan énemli
Ol¢iide benzerliklerinde olduguna dikkatimizi ¢eken Glock, bu tespite
dayanarak dindarligin boyutlar1 olarak belirttigi bes kategori belirtmistir.
Ona gore dini olan her tiirlii tezahiiri bu bes boyuttan birine baglamak
miimkiindiir. Ve bu bes kategoriyi hem dinin arastirilmasi ve hem de
dindarligin degerlendirilmesi igin kategorik bir bakis agisi olarak teklif
etmektedir. Dini arastirmalar da ve dindarligin degerlendirilmesinde teklif
ettigi bes kategori ise su boyutlardan olugsmaktadir (Glock,1998:257).

1. Dini Inan¢ Boyutu

Bu kategori ile dindar insanin belli inang ilkelerini bilinecegi
beklentisi ifade edilir. Bu inang ilkelerinin muhteva ve kapsami sadece farkli
dinlerde degil, aymi dini gelenegin i¢inde de farkli olabilir. Her din, inang
ilkelerinden belli bir siste kurar ve mensuplarindan bu inang ilkelerini
bilmelerini bekler. Insan igin inancin fonksiyonu veya anlamimin
arastirilmasi da bu boyut i¢inde ele alinabilir.

2. Ibadet Boyutu

Ibadet boyutu kategorisi ile bir dinin mensuplarmin yerine
getirdikleri biitiin spesifik dini pratikler ifade edilir. Cesitli ayinler, dua, 6zel
dini toérenlere katilma, orug ibadeti ve benzeri ibaretler bu boyutun igine
girer.

3. Dini Tecriibe (Duygu) Boyutu

Bu boyut ile hemen hemen biitiin dinlerin, dindar insanin herhangi
bir zamanda az ¢ok nihai gerceklige dogrudan katildigim1 veya dini bir
duyguyu tecriibe ettigini kabul ettiklerini diisiiniiliir. Cesitli dinler tarafindan
uygun olarak aciklandigi veya ¢esitli bireyler tarafindan ger¢ek olarak
tecriibe edildigi gibi, bu duygu tarz1 dikkate deger bi¢cimde farkli olacaktir.
Bu, korku veya vecd halinde, husu ve mutluluk duygusunda, ruhsal huzur
bulmada veya ilahi olanla yogun vasatta ortaya cikabilir. Her din, bireysel
dindarligin isareti olarak subjektif dini tecriibeye belli bir deger verir.

4. Dini Bilgi Boyutu

Bu boyutla, biitiin dinlerde dindar insandan, inancin temel
Ogretilerini veya kutsal metinleri bilmesi veya onlara giivenmesinin
beklendigi hususu diisiiniiliir. Bir inanci bilmek onu kutsal kabul etmek
gerekli sart oldugu icin bilgi ve inang¢ boyutlar1 arasinda siki bir baglanti
vardir.
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5. Dinin Etkileme Boyutu

Bu boyut, anilan dort boyuttan farklidir. Bu kategori ile birey
olarak insanin, dini inang, pratik tecriibbe ve bilgisinin diinyevi (sekiiler)
neticeleri 6zetlenmistir. Insanlarin ne yapmalari ve dinlerinin etkisiyle hangi
zihniyete sahip olmalar gerektigini belirleyen dini metinlerin tiimii burada
tezahiir eder. Bunda “fiillerin” teolojik anlami olan bir yeri oldugu
goriilmektedir. Etkileme boyutunun insan-Tann iliskisinde s6z konusu
oldugu sdylenebilir.

Belirtmek gerekir ki, Glock gibi sosyologlarin ortaya koyduklar
dindarligin boyutlari ile ilgili denemeler, sadece dinin hem farklilastigi, hem
de organize oldugu toplumlarda anlamlidir. Yani, dini inang ve aktivitelerin
ayrildigi, diger yandan dini yontemlerin olduk¢a sinirlanmis organize olmusg
cemaatlere dayandiklar yerlerde anlamlidir. Yani, dini inang ve aktivitelerin
ayrildigi diger yandan dini yonelimlerin olduk¢a smirlanmis, organize olmus
cemaatlere dayandiklar1 yerlerde anlamlidir. Dolayistyla primitif topluluklar
bu arastirmanin disinda goziikmektedirler. Insanlik tarihi dinin, insan,
toplum ve Kkiiltiir tlizerinde c¢ok genis kapsamli etkilerinin bulundugunu
gostermektedir. Bu bakimdan, dinin anlami, kaynaklar, gesitli formlar1 ve
etkilerini bilimsel olarak incelemek ¢ok 6nemli olmaktadir. Bundan dolay1
dini inanig, dini uygulama, dini yasant1 olgu ve siire¢leri incelemek {izere
genel gecer evrensel modeller bulunmaya c¢alisilmig, bu amagla sosyal
bilimlerde ¢ok c¢esitli paradigmalar ve teoriler insa edilmistir
(Glinay,2001:109). Dinin bilimsel perspektiften incelenmesi olduk¢a uzun ve
karmagik bir evrim siirecini gerektirmistir. Giiniimiize gelinceye kadar dinle
ilgili bilgilerin mitolojik bir karaktere sahipken giderek bu siirecin degisim
gecirdigi goriilmektedir. Mitolojik karaktere sahip olarak anlasilan dinle
ilgili bilgiler giderek normatif teolojilerin olusumunu gergeklestirmistir
(Chevaller,2000:36-37). Uzun siire normatif teolojilerle anlagilmaya ¢aligilan
din ve dini tezahiirlerin spekiilatif din felsefeleriyle de cesitlendigi
sOylenebilir. Nihayet din, modern dénemde ¢ok c¢esitli bilimsel disiplinler
aracihifiyla analitik ve sistematik bir sekilde incelenmelidir anlayist
olugmaya baslamigtir (Wach, 1995:36).

Dini hayatin anlasilmasinda bilimsel yaklasimin olusumu,
giiniimiizde de hizla devam eden bu siirecin vardiglr noktanin arastirilmasi,
sosyal bilimlerin i¢ dinamigini anlamak ag¢isindan faydali olacagi gibi, din,
dindarlik gibi kavramlarin hangi evrelerden gectigini gostermesi agisindan
da 6nemli olmaktadir. Din olgusuna bilimsel yaklasim, ¢ok biiyiik bir 6l¢iide
modern doneme has bir durum ve gelisme olarak karsimiza ¢ikmasina karsin
bu egilimin kokleri aslinda yeni bir olgu da degildir. Din konusuna olgusal
ve bilimsel bir yaklasim Yunanli ve Romal1 diisiiniirlerce, tenkit¢i siipheci,
akile1 ve hatta fikri tutum ve egilimler gelistirdikleri goriilmektedir. Ornegin
Yunanlt Sair Heserod’un daha M. O. 800’lerde Yunan mitolojisi ile ilgili
derlemeleri igeren Teogoni’si din konusuna karsilastirmali ve sistematik bir
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yaklagimin tipik bir 6rnegi olarak gosterilebilir (Gilinay,2001:111). Ancak
Ortagag’in diinyaya kars1 olumsuz yaklagimi sayesinde bu egilimin varligim
kurumsallagtiramadigini ~ belirtmek  gerekir. Ortagag’in  bu tutumu
dogmatizmin ve skolastizmin belirgin bir sekilde din {izerinde olumsuz
olmasina neden olmustur (Hocaoglu, 1995:51-115). Gerek apolejetik ilahiyat
anlayis1 gerekse basta vahiy olmak {izere belli otoriteler etrafinda kilisenin
kurumsallagmasi bilimsel yaklagimin 6niinde set olduguna isaret eder. Batida
geleneksel dinin degisimi ancak kendine 0zgii sartlarda bireysellesme ve
sekiilarizasyon =~ sonunda  miimkiin  olacaktir.  Bireysellesme  ve
sekiilarizasyonun ilk habercileri Ortagag’in sonlarina dogru diinya tarihini de
derinden etkileyen Ronesans ve reform hareketleridir. Biiyiik cografi,
kesifler, sanayi devrimi, aydinlanma hareketi, bilimsel ve teknolojik
buluslar, sehirlesme, egitim alanlarinda kaydedilen asamalar tiim diinyada
insan ve toplum hayatinda O6nemli degismeleri beraberinde getirmistir.
Bunlar toplumsal hayatta énemli degismeleri beraberinde getirmistir. Insam
ve toplumsal hayati derinden etkileyen bu gelismelerin dini etkilememesi
diistiniilemez.

Ronesans ve reform hareketlerinden sonra ozellikle XVIL ve
XVIIL. ylizyillardan sonra insani, toplumu, kiiltiirleri olgusal, gelismeci ve
ilerlemeci siireglerde inceleme egilimi dine de ayn1 yaklagim uygulanmasini
gerektirmistir (Stark,2002:34). Bu insan, toplum, tarih, kiiltiir ve din
konusunda yeni ve degisik modellerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
XIX yiizyill bu acidan degerlendirildiginde 6nemi yadsinamayacak kadar
biiytiktiir. Nitekim, bu donemde Fransiz sosyal filozofu ve sosyolojinin de
babasi olarak goriilen A. Comte (1798-1857)’un, insanlik tarihini pozitivisit
ve materyalist bir felsefi bakis a¢isindan evrimci bir perspektifle gérmek
suretiyle ortaya koydugu yeni, teorik ve metodolojik yaklasim semasi,
toplum ve din incelemeleri iizerinde ¢ok derin ve genis etkiler uyandirmistir
(Aydin,2001:13). Bu etkiler, ozellikle XIX. yilizyihn ikinci yarisindan
itibaren bilimsel metodolojinin ¢ergevesini belirlemis ve XX. Yiizyilda bir
sekilde varligini siirdiirmeye devam ettirmistir. XIX. yiizyildan itibaren dinin
0zl ve baslangic1 entelektiiel kurgulara dayali, basitlestirici ve diiz hatl,
evrimci bir perspektif, bilimsel ¢alismalar1 teslim almis gibidir. Max
Miiller’in naturizm, H. Spencer’in maniheizm, E. Taylor’un animizm, E.
Durkheim’in totemizm, J. Frezer’in biiyli, kuramlar1 bu egilimleri
yansitmaktadir. “Din Bilimlerin Teorik ve Metodolojik Sorunlar” adh
makalesinde U. Giinay, dinin bilimsel agidan incelenmesini ve modern
donemde kaydedilen gelismeleri detayli bir seklide incelemistir. Adi gegen
makalede bu egilimler su sekilde belirginlik kazanir: Her seyden once
modern dénemde kaydedilen gelismeler ¢esitli fikir akimlarina kaynaklik
etmistir. Fikir adamlariin yaninda filoloji, arkeoloji, antropoloji, sosyoloji
ve psikoloji gibi pek c¢ok bilim dalinda degisiklik ve egilimler bu
yaklasimlara kaynakli etmistir (Gilinay,2001:117).
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Bu, dinin mahiyet ve anlami, dini tecriibenin kaynagi, tabiati,
tarihi, tezahiirleri ve islevleri, dini hayatin ve kiltiirlin siirekliligi ve
degisimleri, yapilari, ilkeleri ve hatta kavramlarini sadece ilahiyatcilar icin
bir ugras olmaktan ¢ikararak modern bilimlerin 6zellikle de din bilimlerinin
olayda yerlerini almalarimi saglamistir. Artik, din, dini uyams ve degerler
sistemi normatif filolojik metin incelemeleri seklinde degil insan ve toplum
tarafindan yasanan olgusal ve ¢ogulcu bir ortamda incelemenin 6nemi ortaya
cikmistir (Ozdalga,1990:58). Alan arastirmalari, yerinde gdzlem, katilma
teknigi, tarama, goriisme monografi, anket, soru kagitlar1 gibi tekniklerle
derlenen bilimsel verilerden hareket etme anlayisi giderek daha da Gnemli
hale gelecektir.

Bilindigi gibi din, olduk¢a karmasik bir olgu ve gercekliktir. Din
fenomeni, insanlar1 askinla bag kurma ve ¢evresini belli bir sistem dahilinde
algilama imkanm1 verme, deger hiyerarsisi saglama, denetleme ve kimlik
belirleme gibi 6zsel ya da islevsel nitelikleri vardir (Berger, 2000:255). Bu
niteliklerin insan ve toplum hayatina etkilerini anlamak i¢in sosyoloji bilimin
bir¢ok ara¢ ve yontemi devreye sokmasi gerekir. Ciinkil sosyolojinin insanin
sosyal eylemleri veya bagka bir deyisle rol davranisiyla ilgilenmektedir.
Bunun igin sosyolojide tek bir yontemin toplumsali anlamada yeterli
olmayacagi aciktir. Burada yontemini insan bilimleri ve pozitif bilimlerden
Odiing almak zorunda kalan dini aragtirmalarin her zaman metodolojik bir
kimlik krizi i¢inde oldugunu hatirlatmak gerekir. Boylece bilimsel yontemin
tutarlt olmasi i¢in din arastirmalarinda genis cesitlilikteki yontemleri
siniflandirma ihtiyact hésil olmus ve bu baglamda bircok girisimde
bulunulmustur. Bu girisimleri ii¢ grupta toplamak miimkiindiir:

a) Dini, sosyoloji, psikoloji veya fizik agisindan agiklamaya yonelik
bilimsel bir ¢aba olarak gorenler.

b) Dinin anlaminmi dindar agisindan kavramaya yonelik sezgisel ve
analojik bir ¢aba olarak gorenler.

¢) Din arastirmalarinda indirgemeci ve indirgemeci olmayan yontemleri
telife yonelik ¢aba harcayanlar (Kepnes,2002:171).

Dini ve dinle ilgili tezahiirleri dindar agisindan kavramaya yonelik,
sezgisel ve analojik bir ¢aba olarak gorenler Dilthey’den alinan “versthen”
(anlama/understanding) teriminden hareket ederler. Dilthey’in deyimi ile
anlama, zihinsel durumun tam bir bilincinde olmak ve empati ile onu
yeniden kurmak ile ilgilidir. Ona gore anlamanin amaci ise; bir metnin, bir
eser veya onemli bir tarihsel olay1 gergeklestiren bireyin zihni durumunu
yeniden yasamaktir. Dilthey; anlam deger ve amag motifleriyle dolu olan ve
bireylerin 6zgiir ve degisken iradelerine yonlendiren insani, toplumsal ve
kiiltiirel hayatin, diizenli ve evrensel yasalarla yonetilen bir tabiat olayinin
arastirilmasi gibi ele alinamayacagini savunmustur. Anlama yonteminin ilk
onemli isimlerinden bir digeri ise bir kdiltiiriin benzersiz ve kendine 6zgii
olduguna dikkatimizi ¢eken Max Weber’dir. Her kiiltiirel olayda neyin
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benzersiz oldugunu anlamak isteyen biri, bir kiiltiiriin deger oryantasyonu
hakkinda bir seylerin bilinmesi zorunluluguna isaret etmis olmaktadir.
Weber, insan davranigini, inancini veya tiplerin paradigmatik formlarini
sunmak yoluyla bize yardimci olmustur. Peter Berger anlama yonteminin
onde gelen cagdas savunucularindandir. Ona gore insan diinyasi “temelde bir
anlamlar sistemi” dir. Dolayisiyla bu anlamlar1 “i¢eriden” anlamaksizin bu
diinyada hi¢bir sey hakkiyla bilinemez. Din arastirmalarinda modern sosyal
bilimler; anlamaya ydnelik yaklasimlar gelistirmislerdir. Onde gelen
savunucular ise; Carl Jung, Victor Frankl, Victor Turner Clifford Geertz ve
Mary Douglas’tir (Kepnes,2002:173). Bu yoOntemsel yaklagimin temel
ozelligi dine “igeriden” bir bakis cabasidir. Arastirmacilar, diger kiiltiirel
ifade formlar1 arasinda dini benzersiz yapan seyin ne oldugunu ve dindar i¢in
anlaminin ne oldugunu bulmaya ¢alismislardir.

Dini, sosyoloji, psikoloji ve fizik a¢isindan aciklamaya yonelik
bilimsel bir ¢aba olarak gorenler ise Dilthey’in agiklama dedigi yontemi
uygulamaya calismislardir. Dinin ve dindarin varligini agiklamaya calisan
klasik tesebbiisler Marx ve Freud tarafindan da gerceklestirilmeye
calisilmigtir. Marx dini faaliyeti tarihsel ve sosyo-ekonomik kanunlar
acisindan, Freud ise psikoseksiiel kanunlar acisindan agiklamiglardir.
Ornegin Marx dini davranis1 bir yonden hakim siniflarin kendi giiglerini
pekistirmek ve mesrulastirmak igin ideolojiler gelistirdigi, diger yandan
hakim smiflarm bir teselli formu arayacagi kuralli olarak oOngoriirken
aciklama faaliyetinin tam i¢inde olmaktadir (Aydin,2000:105). Din
arastirmalarinda agiklama yoOnteminin c¢agdas savunucularindan en
deneyimlisi Ralp Berhoe’dir. O dini tecriibelerin i¢ ve dis duyu verilerinin
anilar ve diisiincelerle birlikte karmasik bir bilesimi ile ilgili olacagini
savunur. Agiklama ekoliiniin diger c¢agdas temsilcileri arasinda Rodaliffe-
Brown, Claude Levi Strauss, Lean Festinger, Milton Yinger ve Robin Fox’u
gormekteyiz. Askin’1 ve diger diinyaya ait diislinceleri, bu diinyaya ait tabii
formlara irca etme tesebbiisleriyle, aciklama yontemini kullananlar sik¢a
indirgemeci olmakla suglanmuslardir (Ozdalga,1998:30). Bunlar dini
toplumsal ve psisik olarak analiz etmisler ve onu genellikle diger toplumsal
ve ruhsal formlarla benzeyen yonleri itibariyle ele almislardir. Yine bunlarin
kesfetmeyi amagladiklar1 sey, dini belirleyen dogal kanunlardan ziyade dinin
icra ettigi toplumsal islevlerdir. Son olarak agiklama ve anlama yontemlerini,
birbirinden farkli oldugunu gormekle birlikte bu yontemleri yorumlama
isinde aslinda birbirini tamamlayan unsur olarak géren hermonetik¢i ¢abay1
zikredebiliriz. Din arastirmacilar1 dini bir tecriibeyi genelde dogrudan
dogruya ele almazlar onu metinler ve semboller vasitasiyla incelemek
zorundadirlar (Glock ,1998:1252-253). Burada agiklama y&ntemi son derece
onemlidir. Dolayisiyla pozitif bilimlerin disaridan bakan perspektifleri din
iizerinde bazi ayrimlar yapma imkani tanimaktadir. Bir din arastirmasi
sadece, din, onun toplumsal ve ruhsal islevi ile veya onun kokenlerine
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indirgemeye calisirsa hata yapar. Bu, agiklama yOnteminin anlama
yontemine ihtiyacim belirlemektedir. Ricoeur’'un yorumlama yontemini din
arastirmalarinca uygulayarak ve arastirmanin amacint belirleyen bu ¢abay1
gelecek vadeden bir model olacagi sdylenebilir. Bu modeli savunanlar dini
belli bir mesafeden analiz etmek icin agiklama ydnteminin gerekliligine
isaret etmisler ve aciklamadan elde edilen bilgilerle, dindarin yasadigi
diinyay1 anlama ¢abasinin anlamli olacagini ileri siirmiislerdir.

Son aragtirmalarinda yontem sec¢imi, arastirmalarda kullanilan
tamimlarindan da hangi baglamda sekillenecegini din taniminin arastirmada
kullanilacak olmasidir. Yukarida belirtildigi gibi din arastirmalarina konu
olan dinin 6zsel ve islevsel tanimlarmin sosyal bilimlere konu edildigi
goriilmiistii. Ve genelde sosyal bilimlerde din tanimlarimin 6zsel yapidan
hareketle degil de fonksiyonlari agisindan ele alindigi ortaya g¢ikmusti.
Anlama ve agiklama yontemleri ac¢isindan diisiiniirsek her iki yaklagimin da
aslinda arastirmaya teorik bir perspektif sagladigini sdyleyebiliriz. Yine de
sosyal bilimlerde ister din olsun, isterse dini hayatin tezahiirleri olsun bir
sorunsal olmaktan kurtulamadigin1 gérmekteyiz. Bu sorunsal dinde oldugu
gibi dindarlikta da goreceli algilamis diizeylerinin olusumunu agiklar
niteliktedir. Biitin bu sdylenenler dini hayatin incelenmesi esasinda
degisimleri anlayabilmek i¢in dindarligin boyutlar1 ve tipolojilerinin
gerekliligine isaret etmektedir. Bu gereklilik belli bir dayanak noktasi
olusturma  zorunlulugu yaninda, insanlarin dini  yOnelimlerinin
siniflandirilmas:  ihtiyacint  ve dindarligin  boyutlarimi da 6lgmesinin
gerekliligine bir gonderme yapmustir. Bilindigi gibi insanlar yetenekleri,
kisilikleri ve davranmiglar1 ile birbirinden g¢esitli diizeylerde farkliliklar
gostermektedir. Ve insanoglunun bu farkliliklarin ayriminda olmasi insanlik
tarihi kadar eskidir. Eski Yunan filozoflarindan Eflatun ve Aristo’nun
eserlerinde bireysel farkliliklardan bahsettiklerini gormekteyiz (Yaparel,
1987:405). Baz1 kaynaklar bunun tarihini M.O. 2200 yili Cin’ine kadar
gotiirmektedir. Ortacag Avrupa sina gelindiginde ise bireysel farkliliklara
ilginin azaldigim hatta hemen hemen hi¢ olmadigini, bireylerin tutum ve
davranis bigimlerinin biiylik Olciide ait olduklar1 sosyal sinmiflarin
belirledigini ifade etmenin birtakim yaptirimlarla engellendigini ortaya
¢ikarmaktadir. Ne var ki, Avrupa tarihi agisindan Ronesans ve Reform
hareketleri bireylerin 6grenmeye karsi ilgilerini artirmis bireysel tutum ve
davraniglarim ayrimina varmaya basladiklarini gosterir bir milat noktasidir.
Buna ragmen bireysel farkliliklar hususundaki bilimsel ¢aligmalarin
baslamasi i¢in 19. yilizyilin ikinci yarisim1 beklemek gerekmistir. Gustaw
Fechner, Willhelm Wundt, Hermann Ebbinghaus ve diger baz
arastirmacilarin ¢aligmalartyla toplumsal fenomenleri agiklamanin yeterli
olmadiginin fark edilmesini saglamislar toplumsal fenomenleri anlamak i¢in
sayisal ve rasyonel terimlere ihtiyag olduguna isaret etmislerdir
(Y1lmaz,1999:14). Ruh hastaliklarim1  tedavi etmek i¢in  klinik

149



M. Erkol / Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi

degerlendirmeler, testlerin gelismesine katki sagladigi gibi bilimsel
yaklasgimim doniistiigiinii  gostermesi  agisindan  6nemlidir. Konumuz
acgisindan 6nemli olan tutum Olgekleri ise digerlerine gore tarihi epeyce
yenidir. L. L. Thurstone’un yapmis oldugu ilk tutum 6lgegi ve bu tutum
Olceginin gelistirilmesi 20. ylizyilin ilk ¢eyregine rastlar (Kagitcibasi,
t.y:134). 1929’dan sonra gelistirilen bu ilk tutum 6lgeginden sonra, pozitiften
negatife dogru besli bir derecelendirme o6l¢egi olan Likert’in 1932°de
gelistirdigi tutum 6lgegi izler (Arkonag, 2001:172). Bu tarihten sonra tutum
ve davraniglart ampirik bir yontemle anlamaya calisan ¢ok sayida Olgek
calismasi yapilmis ve halen de bu siire¢ biitiin hiziyla devam etmektedir.
Oyleyse biitiin bunlardan hareketle siire¢ icerisinde olgeklemenin ve
Olcekleme ¢esitlerinin ne anlama geldigini ve neler oldugunu belirtmekte
fayda var. Olcekleme, ortak oldugu varsayilan kiiltiirel anlamlarin ya da
paylasilan toplumsal yorumlarin gdzlenmesine dayali sosyolojik bir 6l¢iim
teknigidir. Olgekleme teknikleri sosyolojide muhtemelen en ¢ok o alana
0zgli uzman Olgekleme tekniklerinin tasarlandigi tutumlarin ve kisiliklerin
Olclilmesinde kullanilmaktadir. Bununla beraber gbéz ardi edilmemesi
gereken bir soruna burada deginmek ve sosyolog agisindan problemin
zorluklarma da isaret etmek gerekir. Bilimsel bir anlama yontemi olarak
Ol¢lim her ne kadar riistiinii ispat etse de sosyologu dort ana sorunla da karsi
karsiya getirir (Cangizbay, 1999:162). Bunlar:

1- Temsil Etme Sorunu: Ampirik diinyanin kag¢ 6zelligi en iyi sekilde
modellenir?

2- Benzersizlik Sorunu: Olg¢iim sonug itibariyle ne kadar benzersizdir?

3- Uygun Istatistik Sorunu: Olgme islemlerini mesrulastiracak
gostergeler nelerdir?

4- Anlamlilik Sorunu: Olg¢iim sayilar dlgtiigii seyi ne kadar anlamli
kilmaktadir?

Biitiin bu sorunlara karsin davranig ve tutumlari anlamlandirma
arzusu ampirik c¢aligmalara ilgiyi azaltmamus ve verileri st diizeyde
degerlendirme yontemi olarak 6lglim yapmanin zorunlulugu hissedilmistir.
Tutum ve davranislar1 cok boyutlu dlgekleme (multi-stage sample), Ayrimsal
Anlam yontemi (Semantic differential), Bogardus Toplumsal Mesafe Olgegi
(Bogardus Social Scale), Guttman Olgegi (Guttman Scale), Likert Slcegi
(Likert Scale) Otoriter kisilik (authoritaian personality) vb. bircok tek
boyutlu dlgekler araciligiyla 6lgme cabalar1 ortaya ¢ikmus, literatiir epeyce
zenginlestirilmistir (David Krech ve Richard S. Crutchfild,1980:305-397).

3. Dini Hayatin Olgiilmesi: Dindarhk Olgekleri

3.1. Batida Dindarlik Ol¢me Calismalart
Ozel yontem ve teknikler kullanilarak bir kisinin dindarlik diizeyini
belirlemeye ve verilen sonucu rakamsal degerler halinde ifade etmeye
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dindarlik 6lgme denir. Dindarlik Olgme c¢aligmalart 1940’1i  yillarda
baslamistir. Dindarlik 6l¢timii ile ilgili heniiz erken donem sayilan 1940’11 ve
1950’11 yillardan itibaren yapilan bu ¢alismalart 1960’11 yillardan itibaren
item Olglim tekniklerinin kullanildigi alan aragtirmalar1 izlenmistir. Bu
donemde elde edilen verilerin istatistiki analiz yontemleriyle tahlil edilmeye
baslandig1 goriilmektedir. ilk ornekleri Amerika’da gerceklestirilen bu
calismalarin biiyiik bir kismu Hiristiyan 6l¢timii ile ilgilidir. 197011 ve takip
eden yillarda Ingiltere’de ve bazi Bati Avrupa iilkelerinde de benzer
caligsmalarin basladigi goriilmektedir.

Konu ile ilgili literatiir incelendiginde dindarlik Slgeklerinde iig
farkli yaklagim dikkat ¢ekmektedir (Mutlu, 1989:195):

1- Gordon W. Allport ve J. Michael Ross tarafindan gelistiren
dindarlig1 “ige donik” ve “disa donik” olmak iizere iki grupta ele alan
yaklasim. Bu yaklasim dindarligi “i¢e doniik”, “disa doniik” kavramlariyla
Olcer (Yildiz, 2001:26).

2- Dindarlig1 ¢ok boyutlu bir fenomen olarak ele alinan yaklasim.
Cok boyutlu dindarlik 6l¢eklerinin kullanildigi bu yaklagimda, kisilerin nasil
bir Hiristiyan nasil bir Protestan veya nasil bir Miisliman oldugu
sorunlarindan birine cevap aranir. 1967 yilina kadar dindarligin ¢ok boyutlu
oldugu hipotezi agikca test edilmemistir. Morton King, 1967 yilinda séz
konusu hipotezi bilimsel bir yontemle tespit ederek dindarligin ¢ok boyutlu
bir fenomen olarak ele alinmasi gerekliligini isaret etmistir. Dindarlik
boyutlar1 genellikle faktor analizi yontemi ile belirlenmistir. Cok boyutlu
dindarlik Olcegi daha sonra Miisliman dindarligina da ilham kaynagi
olmustur.

3- Bu yaklasimda ise, digerlerinden farkli olarak kisilerin dini
yonelim diizeyleri diisiince, davranmis ve duygu boyutlarinda ele alir
(Onay,2002:180). Dini yonelimlerin ilahiyat ve sosyal psikoloji agisindan
teorik bir temele oturtuldugu bu caligmalarda din, yonelim diizeyleri
diisiince, davranis ve duygu boyutlarinda ele alinir. Bu yaklasimin esas
amaci, yonelim objesine karsi bireyin yapmis oldugu degerlendirmenin
ifadesi olan tepki cevaplarmin diisiince, davranig ve duygu boyutlarinda
6l¢mektir. 1967 yilinda Allport-Ross adli bilim adamlarmin gelistirdigi dini
yonelim Ol¢egi (Regilious Orientantion Scale, Ross) bu alanda atilmis en
onemli adimlardan biridir. Allport-Ross, dini yonelim konusuna agirlikh
olarak sosyal psikoloji disiplini perspektifinden yaklasmislardir. “Ige
donuk”, “disa doniik” dindarlik tarafindan hareket eden Dini YOnelim
Olgegi, dokuz maddesi ice doniik on biri de disa doniik dindarlik olmak
tizere 20 maddeden olusmaktadir. Bu 6l¢ekte kisiler:

1- ige doniik dindarlik tipi
2- Disa doniik dindarlik tipi
3- Ayrimsiz dindarlik tipi
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4- Dindar olmayan tipler olarak dort gruba ayrilmistir. Ayrica
Olcekte dindarlikla asagidaki degiskenler arasindaki iligki incelenmeye
calisilmistir (Uysal, 1995:172-176).

a. Ayrnimcilik

b. Genel anlamda dindarlik

c. Cinsiyet farki

d. Dogmatizm

e. Feminizm

f. Oliim korkusu

g. Siirekli kayg1

h. Deprasyon

1. Toplumsal beklenti

1. Psikolojik degisim

k. Kendini gligsiiz gérme egilimi

Hiristiyan dindarlik olgeklerinde Glock, Lenski, Faulkner ve De
Jung isimlerinin 6ne ¢iktigini belirtmek gerekir.

3.2. Tiirkiye de Islami Dindarlik Olcekleri

Islami dindarlikla ilgili Tiirkiye’de ilk ¢alisma 1962 yilinda
Mehmet Toplamacioglu tarafindan yapilmistir (Taplamcioglu,1962). Uzun
bir aradan sonra 1977 yilinda bu ¢alismay1 Erdogan Firat’in yaptig1 diger bir
caligma izlemistir (Firat, 1997). Diinya literatiirii ile karsilastirildiginda
Miisliman dindarligin1 6lgmeye yonelik bu girisimler ¢agdaslarina gore
zamanlama acisindan erken doneme rastlamaktadir. Ancak bu caligmalar
yontem ve teknik alt yapt bakimindan o donemde yapilan benzer
caligmalarin gerisinde goriilmektedir (Mutlu,1989:194).

Yontem ve teknik alt yapr yetersizligine dikkatimizi ¢eken A.
Onay, 1980°li yillara kadar s6z konusu caligmalarin daha iyisini
yapilamadigini ancak 80’1 yillardan sonra yeniden ¢alismalarin hiz
kazandig1 belirtir (Onay, 2001:402). 80°1i yillarda Kayhan Mutlu, Miisliiman
dindarlikla ilgili bir 6lgek gelistirmis Faulkner, De Jung, King ve Hunt’un
calismalarindan yararlanarak 14 maddeden olusan bir 6l¢ek gelistirmistir.
Likert formatinda hazirlanan Ol¢ekle Fundemantalizm ve dindarlik
arasindaki iligki arastirilmigtir (Mutlu,1989:194). Diger 6nemli bir ¢aligma
ise M. Emin Koktas tarafindan Miisliman dindarlig: ile ilgili gelistirdigi
Olcektir. Glock ve Lenski’ye benzer bir yaklasimla dindarlik kavraminin
operasyonellestirilmesi, calismada esas olarak amaclanmstir. Olgekte yer
alan maddeler c¢oktan se¢cmeli Likert formatinda hazirlanmigtir. Miinir
Kostas (Kostas, 1995), ise calismasinda M. Emin Ko6ktag’in yaklasimina
benzer bir yontem kullannustir. 1980°1i yillarda bir islami dindarlik dlgegi
gelistiren Veysel Uysal’in ¢aligmasina da isaret etmek gerekir (Uysal, 1995).
O ¢alismasinda dindarlig1 bes boyutlu olarak ele almistir. Likert formatinda
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hazirlanan o6lgek 26 maddeden olusup dini hayat ile sahsi ozellikler
arasindaki iligki incelenmistir.

3.3. Dindarlik Ol¢me Calismalarinda Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar

1- Giivenilirlik; soru havuzu yontemiyle ¢ok boyutlu dindarlik
6lceklerinde genellikle ciddi bir sorundur.

2- Dindarlik 6l¢eklerinin, gegerlilik ve giivenilirligi faktor analizi,
giivenilirlik katsayisi, madde analizi gibi gerekli testler kontrol edilmelidir.

3- Dindarlik 6l¢timii derken, 6l¢iime konu olan dindarligin siirlan
iyi ¢izilmelidir.

4- Dindarliktan ¢ok kisilerin, ekonomik-sosyal ve kiiltiirel
durumlarint ilgilendiren baglamsal faktorlerin birer dindarlik 6lgiitii olarak
ele alinmalidur.

5- Kisilerin sahip oldugu deneyim ve tecriibeler, onlarin kilise,
diyanet ve cemaat gibi dini kurumlara karsi olumsuz bir tasvir almalarina
neden olmasina neden edilmelidir (Onay, 2001:444-447).

3.4. Dindarlig1 Tek ve Cok Boyutlu Ol¢me

Dini anlayis ve bagliliklarin sistemli analizlerinde belli bir dayanak
noktast  olusturma  zorunlulugu, insanlarin dini  yOnelimlerinin
smiflandirilmasi  ve dindarhigmm ¢esitli boyutlarda ele alimmasim
gerektirmistir. Ampirik din aragtirmalarda inanct yada dini ibadetlere
katilim1 tek bir gostergeyle yada boyuta dayali analizlerin, biitiinsel olarak
dini yasantilar1 agiklamada yetersizligi fark edilmis, ¢ok boyutlu dindarlik
Olcekleri gelistirilmistir (Yaparel, 1987:45-61).

Batida gelistirilen dindarlik olcekleri ve oOzellikle ¢ok boyutlu
yaklagimlarin Tiirkiye’de benzeri caligmalart etkiledigi goriilmektedir.
Bunlar arasinda J. Wach’in dini tecriibelerin tezahiiriinii teorik, pratik ve
sosyolojik olarak iigce ayirdigi calismast (Wach, 1995:45-61), Glock’un
dindarligin dl¢iimiinde inang, ibadet, duygu, bilgi ve toplumsal etkileri temel
alan besli tasnifi G. Lenski’nin dindarlig1 ziihd, inang, ayinsel davranis, dini
gruplar olarak degerlendirdigi dortlii kategorisi en Onemlilerindendir
(Robertson, 1998:235). Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarin dini yasayisin farkl
goriintiilerini ifade eden bu boyutlar1 dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Esasen
cesitli siireclerde dindarligin hangi boyutlarda ne tiir bir etkilesime girdigini
gbzlemek amaci giiden ¢alismalarin dini davranisin biitiin sekillerini dikkate
alma zorunlulugu bastan beri kabul edilmistir. Ciinkii 6zellikle Islamiyet sdz
konusu oldugunda dinin teorik ve inan¢ boyutunun gz ardi edilmesi
miimkiin degildir. Bunun yaninda beden ile mal ile, hem beden ve hem de
mal ile yapilan namaz, orug, hac, zekat ve kurban gibi ibaretler de dinin
ayrilmaz birer pargasi goriiniimiindedirler. Bu dinin tabiri olarak pratik
boyutunun inan¢ ve teorik boyutla bir biitiin i¢inde degerlendirilmesi
gerektigini  gosterir.  Yine dindarhigin  boyutlar1 arasinda gdzden
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kagirilmamasi gereken diger 6nemli bir unsur da dinin duygu boyutu
oldugudur. ilahi alana korku veya vecd husu veya mutluluk temelinde
gergeklesen ve her insanda temel bir yonelim olarak var olan bu duygusal
yonelim agik zihinsel ve dinsel anlam tasimaktadir. Kur’an-1 yiiziinden
okumay1 bilme, yada ibaretleri yerine getirecek kadar bilgiye sahip olma ve
giindelik hayat i¢inde dini yasayisa iliskin problemlerin ¢dziimiinde bilginin
O6nemi yadsmamaz. Boylece dindarligi anlamlandirmada dinin bilgi boyutu
onemli olmaktadir.

Son olarak aile, egitim, siyaset ve bos zaman gibi sosyo-kiiltiirel
yapida dinin diinyevi etkileri bize Islamiyet’in bu alanlarda yaygin ve yogun
bir etkilesim alam1 isgal ettigini gostermektedir. Bununla dindarlik
aragtirmalarinin toplumsal etki boyutunun goéz ardi edilememesi gerektigi
ortaya ¢ikmaktadir.

3.5. Tiirkiye 'de Dindarlik Olgiimlerinde Ulasilan Sonuclar

Turkiye’de dini yasayist arastiran uygulamali ¢aligmalara
bakildiginda yukarida belirtilen boyutlarin ele alindiklar1 goriilmektedir.
Asagida bu caligmalarda elde edilen bulgular ve bulgulardan hareketle ortaya
¢ikan sonuglar1 incelenmeye calisilacaktir.

Arastirmalar gostermektedir ki, Tevhid inancini yansitan Allah’m
varligmi ve birligini ve Hz. Muhammed’in O’nun peygamberi olduguna
inanma konusunda yaratic1 Tanr1 fikrine sicak bakildig1 goriilmektedir. Inang
boyutu ile ilgili yapilan calismalarda Allah fikrine olan sicak yaklagim
peygamberi benimsemede ya da Allah fikrine olan sicak yaklasgim
peygamberi benimseme ya da kabul etmede ayni niteligin goriilmedigi tespit
edilmistir (Uysal, 1995:271). Cinsiyet degiskenine gore, iman esaslar1
bildigimiz Allah’in varligina, birligine, kitaplarma, peygamberlerine,
meleklerine, ahirete, kaza ve kadere inanma durumu, kadinlarda erkeklere
gore daha yliksek ¢ikmaktadir. Halk inanglarina inang ve uygulama durumu
erkeklere gore kadinlarda daha fazla oldugu goriilmektedir (Akdogan,
2002:124-137).

Yas degiskeninde ise genel olarak, yasin ilerlemesine paralel
bicimde inanma diizeyini gosteren degerlerde artis goriliirken siipheci,
kararsiz ve inanmama tutumlarinda diisme goriilmektedir (Koktas, 1993:77-
106). Kentlerin gecekondu cevrelerinde ve kirksal alanlarda kent
merkezlerine gore derin bir tevekkiil, kader ve teslimiyet diisiincesinin
izlerine rastlanmaktadir. Inan¢ ve uygulamalari konusunda farkli dini
yonelimlere sahip kisilerin farkli gerceklerle ortak bir yanitta birlestikleri de
goriilmektedir (Celik, 2002:198-221). Carkoglu ve Toprak, inang boyutuna
iligkin Tiirk toplumunda halkinin ¢ok biiyilk bir g¢ogunlugun inangli
olduklarini ¢aligmalarinda belirtmistir (Carkoglu ve Toprak, 2000:14). Ne
var ki Kur’an-in inandiriciigini sorgulayanlarin ve Islam’mn degismesi
gerektigini diislinenlerin sayisinin azimsanmayacak bir oranda oldugunu da
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tespit etmiglerdir. Bu da dini yonelimleri farkli alanlarin inanglan
konusundaki verileri yorumlamada c¢ok hassas durulmasi gerektigini
gostermektedir (Onay,2001:445). Dini ayinler, dua, namaz, oru¢ ve benzeri
dini pratikler dindarligin pratik boyutunu olusturur. ibadetleri yerine getirme
sikligi ve siddetindeki degisimlerin diginda onlarin yapilarinda ve
muhtevalarinda meydana gelen farklilasmalar da  arastirilmistir
(Taplamacioglu, 1962:145). Dini pratiklerdeki aktifligin diger uygulamalarla
iligkinin g6z ardi edilmesinin Ol¢im hatalarina neden olacagina da isaret
edilmistir (Ozdalga,1989:30). Carkoglu ve Toprak’in bulgular, Tiirk
toplumunda din pratiklerin nitelik olarak birbirlerinden farklilasan ii¢
boyutuna isaret etmektedirler. Bes vakit namaz kilmak, Kur’dn okumak,
teravih namazina gitmek birinci boyuta girer. Ikinci boyuta ise zekat ve fitre
vermek, kurban kesmek ve dini vakiflara bagis yapmak gibi dinamik
katkiyla gerceklesen ibaretler yer alir. Son olarak ise halk Islami olarak
nitelendirilebilecek kursun doktiirmek, muska yazdirmak, yatir ve tiirbe
ziyaretine gitmek, adak adamak gibi davraniglar bi¢imleri yer alir (Carkoglu
ve Toprak, 2000:14,48).

Dindarligin pratikler boyutunda ortaya ¢ikan genel egilimler
degiskenlere gore farklilagtign tespit edilmistir (Onay, 2001:271-272).
Diizenli olarak yapilan ibaretler, oranlar1 kadinlarda daha yiiksek oldugu
goriiliirken, calisan kadinlarda bu oranlar diismektedir. Cami ve cami disinda
yapilan dini uygulamalar kadinlara gore erkeklerin daha aktiflik oldugu
gorilmiistiir. Yasin ilerlemesi ile dini pratiklere ilgi ve uygulamalarin artig
arasinda da dogru bir oranti tespit edilmistir. Egitim diizeyi arttikca
ibaretlerin diizenli olarak yapilmasinda bir azalma olurken, kurban kesme,
zekat vermeye karsi olma egilimi de artmaktadir. Akdogan’in tespitine goére
alt sosyo-ekonomik kategorilere dogru gidildik¢e ibadetleri yerine getirme
tutumlarinda bir yilikselmenin oldugu ifade edilmistir (Akdogan, 2002:143-
144). Meslek gruplarna gore dini pratikler boyutunda dikkate deger bazi
farklilasmalar olmaktadir. Dindarligin ibadet boyutuna en fazla katilim daha
cok ev hanimlar, esnaf zanaatkar gibi geleneksel is kollar ile serbest meslek
sahiplerinde gergeklesirken, isgiler, tiiccar, {ist diizey yoOnetici ve memurlarda
ise giderck azalma egilimi gorilmektedir (Koktas, 1993:107128). Dini
pratikler bakimindan farkli yonelimlere sahip olanlarin en c¢ok birlesme
egilimi gosterdikleri ibadet orug ibadetidir (Tiirk Gengligi 98,1999:76). Dini
tecrilbe boyutu, kisinin dini bir duyguyu tecriibe etmesi anlaminda ilahi
olanla dogrudan temasi ya da manevi huzur bulmak amaciyla korku veya
vecd halinde veya huzur ve mutluluk duygularinda ortaya c¢ikar
(Glock,1998:254). Berger’in de isaret ettigi gibi dinin anlam verici, sembolik
olarak biitlinlestirici ve mesrulagtirici fonksiyonlar1 dinin tecriibe boyutunu
anlamli kilmaktadir (Berger, 2002/b:129-135). Bu amagla kisilerin 6zellikle
bir ibadet esnasinda ya da gilindelik hayatin isleri i¢inde Allah’a yakin
oldugunu diisiinerek bir iirperti duyup duymadiklar1 sorulmug bununla dinin

155



M. Erkol / Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi

hayata bir anlam ve gaye verip vermedigi sorularak dl¢iime konu edilmistir.
Bu boyutu degerlendirme kapsamina alan ¢aligmalarda, erkeklerin kadinlara
nispetle dini tecriibeyi daha fazla yasadiklari, hi¢ yasamayanlarin ise
kadinlarda daha yiiksek ciktig1 tespit edilmistir. Yasin ilerlemesi, dini
tecriibe konusunda bir faktdr olarak devreye girmektedir. Yasin ilerlemesi ile
tecriibe etmenin dogru orantili olarak arttig1 goriilmiistiir (Koktas, 1993:129-
131). Gelir diizeyi degiskeninde ise alt sosyo-ekonomik kategorilere dogru
dinin anlam verici fonksiyonuna biitiiniiyle katilma oran1 yiikselmekte ancak
iist gelir diizeyinde ise bu egilim diismektedir (Celik,2002:217-221).

Dinler mensuplarindan farkli degerler tasiyan dini bilgi sahibi
olmalarini ister. Bu nedenle dindar insanin temel inang 6gretilerini ve kutsal
metinleri bilmesi dindarligin bilgi boyutunu olusturur. Bununla birlikte gerek
inang gerekse de dini pratikleri yerine getirme durumu dogrudan bilginin
zorunlu bir sonucu gibi ele alimamaz (Glock,1998:268). Bilgi boyutunda
deneysel aragtirmalar cinsiyet konusunda 6zellikle erkeklerin kadinlara gore
daha da yiiksek oranda Kur’an’1 yiiziinden okumay: bildikleri ve okumayi
bilmeyenlerin kadinlarda daha yiiksek oldugunu gostermektedir (Akdogan,
2002:168). Dini konularda konusma yogunlugu arkadaslarinin ve yakin
cevresinin dindar olup olmamasia karsi degistigi gozlenmistir. Yas ve
sosyo-ekonomik diizey degiskenlerinde bu duruma karsilik 6grenim
diizeyinin artigi, bilgi boyutunda bazi davranis ve tutumlarda dogru orantili
bir artisa yol agmaktadir. Bununla birlikte, bilgi boyutuna giren
gostergelerde egitim ve sosyo-ekonomik degiskenlerin artigina bagl olarak
gbzlenen artiglar, pratik yani ibadet boyutunu ayni 6lg¢lide yansitmaktadir
(Koktas, 1993:131-140). Birey olarak dini inang, tecriibe, pratik ve bilgilerin
aile, egitim, ekonomi, siyaset ve bos zamanlar1 degerlendirme gibi kiiltiirel
ve kurumlar alanlardaki etkileri dindarligin etkileme boyutuna ele alinir.
Dinin toplumsal davranislara etkisine iliskin genel egilimleri 6ncelikli olarak
din ve aile iliskilerinde ele almak gerekir. Evlilik Oncesi kiz-erkek
iligkilerinden, es secimine ve evliligin gergeklesme tarzi ile aile ici iliskiler
ve otorite anlayis1 gibi hususlarda dinsel yonelimlere baglantili tutumlar
degiskenlere gore farkliliklar tagimaktadir (Uysal, 1992:174). Eslerin
se¢iminde dindar olmalarina onem verme egilimi geleneksel-muhafazakar
kimligin bagka oldugu yerlerde daha ¢ok kadinlarda, metropollesmis
alanlarda ise erkeklerde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (Akdogan,
2002:171). Dogum kontrolii 0rnegi kadinlarin erkeklere oranla daha
gelencksel ve  muhafazakdar  egilim  tasidiklarimi  gOstermistir
(Yaparel,1999:138-139). Egitim-din iligkileri acisindan bakildiginda ise,
verilen din egitiminin diizeyine iliskin genel bir talep, dinin ger¢ek anlamim
ogrenme istegi oldugu belirtilmistir. Ogrenim diizeyindeki artis, 6zellikle
iiniversite O0grenimi bireylerin hem farkli kiiltiirlerle hem de geleneksel
anlamlandirma sistemlerinden farkli anlam sistemleriyle karsilagmasina
neden olmaktadir (Akdogan, 2002:178). Bu durum {iniversite 6grencilerinde

156



Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Cilt:17, Say1:2, 2015, 131-161

partikiilarist egilimlerin diisilk olmasmna ve farkliliklara karsi hosgorii ve
toleransin etkilesmesine neden olmaktadir. Universite dgrencilerinin inang
boyutunda Islam inang¢ esaslarma yiiksek oranda katildiklari, ancak bu
durum dini pratikleri yerine getirmede diizenli olmadigi goriilmiistiir
(Bayyigit,1998:171-178). Dini tutum ve davranmislarin ekonomik ahlak ve
davranislarla iliskisi de 6nemlidir. Ornegin isyerinde ibaretleri rahatlikla
yerine getirme imkanlarmin tretimi olumlu yonde etkileyecegi diisiincesi
onem kazanmakla birlikte, ticari hayatta dindar insanin daha giivenilir
oldugu sosyo-ekonomik ve egitim diizeylerinin artistyla distiigi
anlagilmaktadir (Giinay, 1999:204-217). Siyasal tutum ve davranislarda
dindarlik iligkisi de arastirmaya konu olmus, geleneksel din ve toplumsal
degerlerin baskin oldugu bolgelerde, siyasal kiiltiirle din arasinda yogun bir
iligki oldugu gozlenmistir (Koktas, 1997:213-268).

Gorilmektedir ki, hizli bir degisim siirecinde bulunan Tiirk
toplumunda, sosyo-kiiltiirel hayatin diger yonlerinde oldugu gibi dini hayatta
da ortaya ¢ikan yeni olgu ve tezahiirlerin, toplumsal, tarihsel baglamlarina
uygun kavram boyut ve tipolojileri igeren bir metodoloji gelistirme ¢abasi bu
calismalarda kendini belirgin olarak hissettirmektedir.

Sonug¢

Caligmanin  sonuglarii  ortaya koyarken dinin  degisen
anlamlarnyla, nesnel bir gergeklige vurgu yapma ihtiyact kast edilmis
olmaktadir. Ancak bu sekilde dinin degisen anlamlarini tespitte dogru bir
yontem izlenmis olur. Arastirmamizda genelde din kavramindan hareket
edilmis olmasi dini bireye ve topluma olan etkisinin géz ardi edilemeyecek
kadar 6nemli olmasindandir. Ne var ki; din, bireyi ve toplumu etkiler ve
kimi zamanda kokli bir degisime ugratirken, kendi 6ziinde olmasa bile
anlamlarinda farklilagsmalar ¢ogu zaman meydana gelmektedir. Her ne kadar
degisim kavrami olumsuz anlamlara gelse ve bir bozulma (ve kendinden
baska bir sey olma) gibi goéziikse de bireyin ve toplumlarin dogasina da
uygunlugu goz ardi edilmemelidir. Tarihsel siirecte hizli olmayan sosyal
degismelerin yasandig1i sanayi oOncesi toplumlari i¢in dinin Oziiyle ilgili
tanimlarin hakim oldugu goriiliirken, hizli sosyal degismelerin yasandig
donemlerde diger alanlarda oldugu gibi din anlayislarinda da degismelerin
cesitlendigi goriilmektedir. Arastirmanin sonuglarindan bir digeri de, genelde
sosyal bilimlerde 6zelde sosyoloji biliminde din denilince ne anlasilmasi
gerektigi konusunda ii¢ egilimin oldugudur: Dinin 6zii itibariyle tanimi,
gordiigii islevleri itibariyle tanimi ve bu iki tamimlamanin birey ve topluma
olan yararlilik dereceleri itibariyle telif edilmeleri yoniindeki tanimi. Dinin
ne oldugu sorusu 6zle ilgili tanimlari, dinin ne yaptig1 sorusu islevle ilgili
tanimlarin belli tarihi ve toplumsal sartlar altinda dinin s6z konusu bu iki
taniminin ne derecede ve ne Olgiide yararli oldugu sorusu ise yararlilikla
ilgili tanimlarin amaci olmustur. Buradan ¢ikarilacak dogal bir sonug olarak
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dinin 6ziiniin her zaman degigsmez olarak kalirken islevleri ve yansima
bicimlerinin farkli olabilecegidir. Dolayisiyla yararlilik konusunun izafi
oldugunu belirtmemiz gerekiyor.

Dinin yararlilik agisindan tanimlama ve buna gore izah etme tavri
ozellikle din-devlet iliskisini de belirler niteliktedir. Dinin birey ve toplum
hayatindaki islevleri géz 6niinde bulunduruldugunda devlet agisindan onun
vazgecilmez bir enstriiman olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Cogu
zaman din bir ulusu inga etme ve devamliligim saglamada kaynaklardan bir
kaynak olarak goriilmiistiir.19. ylizyildan sonra din her ne kadar kurumsal ve
toplumsal olmaktan uzaklagmis, denetim islevi kaybolmus olsa da, modern
toplumlarda bireyin deger sistemleri, varolus krizlerine anlam verme ve
kimliklerini ifadelendirme, araci olmaya devam etmektedir. Sehirlesme,
isb6liimii, toplumsal farklilasma ve asir1 bireysellesme ve degerlerden
kopma gibi siirecler, dini ortadan kaldiracaktir diisiincesi diinyadaki bir dizi
gelismeden sonra eski gegerliligini yitirmis géziikmektedir.

1940 ve 50 kusagindan sonra klasik sosyolojinin dine iliskin
ongoriileri 6nemli Ol¢lide tartisilir  olmustur. Sosyoloji  bilimi  bu
tartigmalarda en az din kadar kendi bilgisinin de sorunsallastirilmasi
gerektigini artik kabul etmis goziikmektedir.19. yiizyilin din {izerindeki
pozitivist etkisinin 20. yiizyilda tartisiimaya baslanmasi belirli bir dini
anlamak i¢in etkilerinin incelenmesi gerektigi goriisii yogunluk kazanmistir.
Buna gore din faaliyet halinde incelenmelidir. Ayn1 zamanda bireyin belli bir
dini topluma inanma ve katilmanin sonucu olarak kiside hangi duygu ve
davraniglarin ve ¢evreye karsi tavir aliglarin nasil gelistiginin diistiniilmeye
ve arastirilmaya bagladiginin diislinlilmesi bir zorunluluk haline gelmistir.
Belli bir dine inanan dindar bireylerin davraniglarinin arastirilmas: dindarlik
tipolojilerin olusmasinda etkili olmustur. Sanayi devriminden sonra hizla
degisin giindelik hayat ve bu degisimden etkilenen belli bir dine inanan
dindara etkisi anlagilmaya c¢alisilmistir. Bu amagla dindarlig1 6l¢mede batida
6l¢mede ¢ok boyutlu 6lgekler gelistirilmis ve ampirik arastirmalar 6zellikle
1900’lerin basindan itibaren hizla yetismis ve artmistir. Sekiilerlesmenin
etkisiyle dine olan inancin azalacagi ve yok olacagi diisiincesinin gilindelik
hayatta dinin etkisinin hala devam etmesi bu ¢aligmalar1 anlamli kilmugtir.
Tiirkiye’de ise bu c¢alismalar pek ge¢ sayilmayan bir tarihten 1950 ve 1960’11
yillarda lizerinde durulmaya baslamig, 80’li yillardan sonra yogunlasmustir.
Ampirik c¢aligmalarin batiya gore pek de gec kalmasina ragmen, bu tiir
calismalarin Tirkiye genelinde bir biitiinliik iginde olmamasi, Tiirkiye’deki
dindarlik 6l¢iimleri sonucunun net bir fotograf saglanamamasini beraberinde

getirmistir.
skkosk

158



Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Cilt:17, Say1:2, 2015, 131-161

Kaynakca

Akdogan, A. 2002. Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste
Dini Hayat, Istanbul: Ragbet Yaymcilik.

Aktay, Y. 2000. Cumhuriyet Dénemi Din Politikalar ve Din Istismari,
Islamiyat, c.3, Istanbul.

Arkonag, S. A.2001. Sosyal Psikoloji, Istanbul: Alfa Yaymcilik.

Armagan, M. 1990/a. Geleneksel Toplum, Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, Istanbul: Risale Yaymcilik.

Armagan, M. 1990/b. Sekiilarizasyon,. Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,

Istanbul: Risale Yaymcilik.

Aydin, M. S. 2001. Diinyevilesme, 1slamiyat, C4, S.3, Temmuz —
Eyliil.

Aydin, M. 2000. Kurumlar Sosyolojisi, Istanbul: Vadi Yayncilik.

Bayyigit, M. 1989. Universite Gengliginin Dini Inan¢ Tutum ve
Davramslar: Uzerine Bir Arastirma, Bursa: BSBE, (Basilmamis Doktora Tezi).

Belge, M. 1983/a.Cumhuriyet Déneminde Batililasma, C.D.T.A4., Cilt:1,
Istanbul: fletisim Yaymcilik.

Belge, M. 1983/b.Tiirkiye’de Giinlik Hayat, C.D.T.A4., Cilt: 3-4,
Istanbul: iletisim Yaymcilik.

Berger, P. L. 2000. Kutsal Semsiye, (Cev). Ali Coskun, Istanbul: Ragbet
Yayincilik.

Berger, P. L. 2002/a. Sekiilerizmin Gerilemesi, (Cev.) Ali Kose,
Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Der.) Ali Kose, Istanbul: Ufuk Yaymecilik.

Berger, P. L. 2002/b. Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi, (Cev.)
Adil Ciftci, Din ve Modernlik: Toplumbilim Yazilar: I, (Der. ve Cev.), Adil
Ciftci, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Bruce, S. 2003.The Social Process of Secularization, (Ed.), R. Fenn,
The Blackwell Companion of Religion, Oxford: Blacwell Publishing.

Cangizbay, K. 1999. Sosyolojiler Degil, Sosyoloji, Ankara: Utopya
Yayinlart.

Chevalier, J. 2000. Din Fenomeni, (Cev.), Mehmet Aydmn, Din
Fenomeni, Mehmet Aydin, Konya: Din Bilimleri Yayinlari.

Carkoglu, A. ve Toprak, B. 2000. Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset,
Istanbul: TESEV Yayinlar.

Celik, C. 2002. Sehirlesme ve Din, Konya: Cizgi Kitabevi.

Desroche, H. 1998. Morfolojik Sosyolojiden Tipolojik Sosyolojiye, Din
Sosyolojisi, (Cev.), izzet Er, Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Ergun, D. 1990. Sosyoloji El Kitabi, istanbul: Gergek Yayimlar.

Faroghi, S. 2002. Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari.

Firat, E. 1997. Universite Ogrencilerinde Allah Inanci ve Din Duygusu:
Din Psikolojisi Agisindan Bir Degerlendirme, Ankara: AUIF, (Yaymnlanmamig
Doktora Tezi,).

159



M. Erkol / Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi

Geertz, C. 1998. Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din, (Cev.), Yasin Aktay,
Din Sosyolojisi, (Der.), Yasin Aktay-M. Emin Koktas, istanbul: Vadi Yayimnlar1.
Geertz, C. 2001. Gergegin Ardindan: Bir Antropologun Géziinden Iki Islam
Ulkesinin Kirk Yili, (Cev.), Ulas Tiirkmen, Istanbul: iletisim Yaynlar1.

Glock, C.Y.1998. Dindarligin Boyutlar1 Uzerine, (Cev.) M. Emin
Kéktas, Din Sosyoloji, (Der.) Yasin Aktay-M. Emin Koktas, Istanbul: Vadi
Yayinlart.

Giinay, U. 1999. Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, istanbul:
Erzurum Kitabevi.

Giinay, U. 2001. Din Bilimlerinin Teorik ve Metodolojik Sorunlari,
Istanbul: Bilimname.

Giinay, U. 2002. Din Sosyolojisi, Istanbul: insan Yaynlari.

Hanioglu, S. 1985. Baticihk, T.C.T.A., Cilt: 5, Istanbul: Iletisim
Yayinlart.

Hocaoglu, D. 1995. Laisizmden Milli Sekiilerizme, Istanbul: Selcuk
Yayinlari.

TURK GENCLIGI 98. 1999. Istanbul Miilkiyeliler Vakfi Sosyal
Aragtirmalar Merkezi, Ankara: Konrad Adenaur Vakfi Yayinlari.

Kagitgibas, C. t.y. Yeni Insan ve Insanlar, istanbul: Evrim Yayinlar1.

Karagdz, E. O. 2003. Max Weber’de Anlayis Sosyolojisi ve Din Olgusu,
Istanbul: Derin Yaymnlar.

Kostas, M. 1995. Universite Ogrencilerinin Dine Bakisi, Ankara: TDV
Yayinlart.

Koktas, M. E. 1993.Tiirkiye 'de Dini Hayat, Istanbul: Isaret Yayinlar1.

Koktas, M. E. 1997.Din ve Siyaset: Siyasal Davranis ve Dindarlik,
Istanbul: Vadi Yaynlar1.

Krech, D. ve Crutchfild, R. S. 1980. Sosyal Psikoloji, (Cev.), Erol
Giingér, Istanbul: Otiiken Yaynlari.

Mardin, S. 2001. Din ve Ideoloji, Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Marshall, G. 1999.Sosyoloji Sézligii, (Cev.), Osman Akinhay-Derya
Komiircii, Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari.

Menschine, G. 1994. Dini Sosyoloji, (Cev.), Mehmet Aydin, Konya:
Tekin Kitabevi.

Mert, N. 1994. Laiklik Tartismalarina Kavramsal Bir Bakis, Istanbul:
Baglam Yaymlari.

Mutlu, K. 1989. Bir Dindarlik Olgegi, Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt:
3,S.4.

Okumus, E. 2003. Toplumsal Degisme ve Din, Istanbul: Insan
Yayinlart.

Onay, A. 2001. Dindarlik Olgme Calismalari, Islami Arastirmalar
Dergisi. C.14,S.3-4.

Onay, A. 2002. Dini Yénelim Olgegi: Olgek Gelistirmede Yontem,
Teorik Altyapi, Gegerlilik ve Giivenilirlik, islamiyat, C.5,S4.

Ortayls, 1. 1985. Batililasma Sorunu, 7.C.T.4., Cilt: 1, istanbul: iletisim
Yayinlari.

160



Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi / Cilt:17, Say1:2, 2015, 131-161

Ozdalga, E. 1989. Din Din Midir? Yoksa Baska Bir Sey Midir?, Islami
Aragtirmalar Dergisi, Cilt:3, Say1:2.

Ozdalga, E. 1990. Tiirkiye’de Islami Uyams ve Radikallesme Uzerine,
Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt:4, Sayi:1.

Robertson, R. 1998. Din Sosyolojisinin Geligimi, (Cev.), Abdullah
Topguoglu, Din Sosyolojisi, (Der.) Yasin Aktay-M. Emin Koktas, Istanbul: Vadi
Yayinlart.

Subasi, N. 2001. Giindelik Hayat ve Dinsellikte Artis, Avrupa Giinligii:
Cilt:1, Say1:2. Subasi, N. 2002. Tiirk(iye) Dindarhig1: Yeni Tipolojiler, Islamiyat,
Cilt: 5, Say1:4.

Stark, R. 2002. Topragmn Bol Olsun Sekiirlesme, (Cev.), Ali Kose,
Sekiilerizm Sorgulaniyor, Istanbul: Ufuk Kitabevi.

Swatos, W.H. ve Christiano, K. J.2002. Sekiirlerlesme Teorisi: Bir
Kavranmin Seriiveni, (Cev.) Ali Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Istanbul: Ufuk
Kitabevi.

Taplamacioglu, M. 1962. Yaglara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti
Uzerinde Bir Arastirma, AUIFD, C.10.

Toprak, B. 2000. Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi, Tiirkiye'de Politik
Degisim ve Modernlegsme, (Der.) Ersin Kalaycioglu — Ali Yasar Saribay,
[stanbul: Alfa Yaynlari.

Timer, G. ve Kiiciik, A. 1993. Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yayinlari.

Tiirkéne, M. 2003.Tiirk Modernlesmesi, Ankara: Lotus Yayinlari.

Uysal, V. 1985. Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis, Toplum ve
Bilim, Say1: 29-30.

Uysal, V. 1992. Dini Hayat ve Sahsi Ozellikler, Din Egitimi
Arastirmalar Dergisi, Sayi: 2.

Uysal, V. 1995. Islami Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Caligma,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 8, Sayz: 2.

Wach, J. 1995. Din Sosyolojisi, (Cev.) Unver Giinay, istanbul: IFAV
Yayinlart.

Yaparel, R. 1987. Yirmi-Kwrk Yaslari Aras: Kisilerde Dini Hayat lle
Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastrma, (Basimamis
Doktora Tezi). Ankara: AUSBE.

Yaparel, R. 1987. Dinin Tarifi Miimkiin Mii?, izmir: DEUIFD, Cilt: 4.
Yaparel, R. 1999. Dogum Kontroliine Iliskin Tutumlarin Olusmasi, Islamiyat,
Cilt:2, Sayr: 2.

Yildiz, M. 2001. Dindarhgin Tammi ve Boyutlar: Uzerine Psikolojik
Bir Caligma,

Tabula Rasa, Yil: 1, Say:: 1.

Yilmaz, A. 1999. Psikolojik Degerlendirmenin Temelleri, Samsun: Etiit

Yayinlari.

161



	Özet 
	1.1. Dinin Özsel (Substantif) Tanımları 
	1.2. Dinin İşlevsel Tanımları 
	2.2.Türkiye’de Dindarlık Tipolojileri 
	1. Dini İnanç Boyutu 
	3. Dini Tecrübe (Duygu) Boyutu 
	4. Dini Bilgi Boyutu 
	5. Dinin Etkileme Boyutu  
	3.1. Batıda Dindarlık Ölçme Çalışmaları 
	3.2. Türkiye’de İslami Dindarlık Ölçekleri 
	3.4. Dindarlığı Tek ve Çok Boyutlu Ölçme 
	3.5. Türkiye’de Dindarlık Ölçümlerinde Ulaşılan Sonuçlar 
	Kaynakça 




