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Pedagojik Katkilari: ‘Deger-Yoksun Dindarhk’
Tipolojisi Baglaminda Teorik Bir Yaklasim”

Mustafa KOC™

Ozet: Bu makalenin amaci, baz1 parametreler dikkate almarak meslek edinme amagli
din egitimi alan bireylerin dindarliklarinin olugumuna, Tiirkiye’de verilen formel din
egitiminin psiko-pedago-teolojik katkilarinin niteligini analiz etmektir. Bu kapsamda
makalede, mesleki amagl din egitimi alan yeni nesil bireylerin dindarlik formlaridaki
niteliksel ve niceliksel degisim siiregleri, teorik olarak ‘sekiilerlesme, ¢alisma ahlaki,
kendini ayarlama ve kendini kandirma’ olgular1 baglaminda yorumlanmaya ¢alisilmis-
tir. Sonug olarak makalede; (a) sekiilerlesmenin ortaya g¢ikardigi sosyal anomi ve ya-
bancilagsmayla iligkili sozii edilen bu dindarligin doniisiimii baglaminda, orta ve yiiksek
diizeyde din egitimi alan bireylerin yeni nesil dindarlik formlar ile ‘deger-yoksun din-
darlik’ tipolojisi arasinda olgusal diizeyde ortlisen yonlerinin oldugu; (b) mesleki din
egitimi alan genglerin dinsel kimlik-sosyal kimlik-mesleki kimlik olusumlar1 arasindaki
psiko-sosyal uyumsuzluklarin ‘kendini ayarlama ve kendini aldatma’ kavrami eksen-
li ortaya ¢ikabilecek sosyal maske kullanim riskini arttirmasi sebebiyle ‘deger-yoksun

dindarlik’ formunun gelisimini kolaylastirdig1 vurgulanmistir.
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Giris

Din psikolojisi literatiiriinde ‘yas, cinsiyet ve medeni durum’ gibi bireyin almig
oldugu ‘egitim diizeyi ve tiirii’ de psiko-sosyo-antropo-teolojik agidan dindar-
liginin olusumuna ¢ok-boyutlu etki eden faktorlerden kabul edilmektedir. Diin-
yada oldugu gibi Tiirkiye’de de din egitimi, gelisim donemlerine gore bireyin

cesitli diizeylerde almig oldugu formel egitim tiirlerinden biridir (Hokelekli,
2010, s. 95-96).

Bireyin ruhsal ve bedensel yeteneklerinin timiinii bir arada gelistirmek, psi-
ko-pedagojik baglamda egitimin en 6nemli amaclarindan biridir. Dolayisiyla
egitimde temel olan zihin, irade, vicdan, duygu, dikkat ve aliskanlik gibi ruh-
sal olgularin birlikte degerlendirilmesidir. Sahip oldugu yeteneklerden sadece
birkaginin gelistirilip digerlerinin ise ihmal edilen bireyin, psikolojik iyi olma
diizeyini yilikseltebilmesi olduk¢a zordur. Bu baglamda din egitimi, genel egiti-
me yardimci olabilir. Yani din egitimi, bireysel ve toplumsal yasanti a¢isindan
onemli bir ihtiyagtir. Bu ihtiyaci karsilamak amaciyla bireyler, kaynagi ilahi
olsun veya olmasin, her tarihsel siire¢te mutlaka bir dine inanmiglar, inanilan
dinin esaslarini egitim yoluyla hem kendileri 6grenmek istemisler hem de arka-
dan gelen yeni kusaklarina 6gretmeye ¢aligmiglardir.

Inanilan dini 6grenip baskalarina da gretme ihtiyacindan dogan din egitimi,
temelde dinin bireysel ve sosyal bir olgu olarak egitime konu edinerek din kiil-
tiiriiniin toplum bireylerine aktarilmasi ve onlarin dinsel kimlik ve kisiliginin
gelistirilmesi aktivitelerini igermektedir. Bir baska ifadeyle din egitimi, dinsel
bilgilerin, beden, zihin ve duygu gelisimleri dikkate alinarak bireylere aktaril-
mas1 ve onlarda dinsel bilinglenmenin saglanmas: siirecidir. Bireysel ve sosyal
pek cok amaci bulunan din egitiminin 6ncelikli amaci; bireyin ruh, beden, duy-
gu, zihin ve heyecan dinamizmini bozmadan, onu kendi i¢ diinyasinda tutarls,
sorumluluklarinin bilincinde ve basarili bir kisi olarak topluma kazandirmaktir.
Kisaca din egitimi, bireyleri bilgilendirerek dinsel ihtiyaclara, sorulara ve bek-
lentilere dogru cevaplar vermeyi; buna karsin batil inanglardan uzak bir din
anlayisin1 kazandirarak kaliteli bir dindarlik sahibi yapmay1 hedeflemektedir.

Din egitiminin bireysel amaglari, sosyal amaglarindan daha dnceliklidir. Ciin-
kii bireysel amaglar 6grencilerin, sosyal amaglar ise toplumun ihtiyaglarryla il-
gilidir. Ogrencilerin bireysel ihtiyaglarmin din egitimi agisindan énemi, bireyin
insani ihtiyaclarinin karsilanmasinda din duygusunun etkili olusundan kaynak-
lanmaktadir. Ciinkii din duygusu, saglikli bir sekilde gelistirilemezse birey, ya-
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sami anlamlandirma sorunuyla karsi karsiya gelebilir (Kilavuz & Yilmaz, 2009,
s. 124-126).

Bu makalenin amaci, Tiirkiye’de orta ve yiiksek 6grenim diizeyinde mesleki
din egitimi alan bireylerin dindarliklarmin olusumuna almis olduklar1 formel din
egitiminin psiko-pedago-teolojik katkilarmin niteliksel analizini yapmaktir. Ayni
zamanda bu makalede, modern yasam veya post-modern sdylem baglaminda, te-
olojik igerikli bir egitim tiirii olarak orta ve yiiksek 6grenim diizeyinde mesleki
din egitimi alan bireylerin sahip olduklar1 dindarlik formlarinin, almayanlara gore
Tiirkiye’deki sekiilerlesmeye paralel bigimde nasil bir niteliksel ve niceliksel de-
gisime ugradiginin cevabi da teorik diizlemde bulunmaya ¢aligilmstir.

Bu makalede, din egitiminde verimlilik ve motivasyon saglayabilmek i¢in
neler yapilmali sorusuna, din pedagoglarinin bulacaklar: cevaplara psikolojik
alt yap1 olusturmak amaciyla mesleki din egitimi alan ortaggretim ve yiikse-
kogretim Ogrencilerinin —kuramsal olarak- psiko-anatomileri de ¢ikartilmaya
calisilmistir. Yani kisaca, ‘imam-hatipli’ ve ‘ilahiyat¢1’ kolektif kimlige sahip
olan yeni nesil bu hedef kitlenin su anda var olan dindarlik profili nedir? gibi
sorular ¢ergevesinde, calismanin problematik yonii ele alinmistir.

Ote yandan din psikolojisi perspektifinden ele alinan bu makalede, -ayni
zamanda- konuyla ilgili psikolojik alt yapiy1 vurgulayan betimsel bir fotograf
cekilmesi amaglandigi icin din egitiminde verimlilik ve motivasyonun yiiksel-
tilmesine yonelik pedagojik herhangi bir pratik 6neride bulunulmamistir. Zira
din psikologlari, din pedagoglarina, 6grenen merkezli gelistirecekleri egitsel
modeller i¢in maksimum yarari elde etmek amaciyla psikolojik alt yapi malze-
mesi saglamaktadirlar.

Her ¢aligmanin oldugu gibi kuskusuz ki bu ¢alismanin da bazi sinirliliklari s6z
konusudur. Bunlar sirasiyla soyledir: (a) konuyla ilgili yapilan analizler teorik
bir yaklagimla sinirlandirilmigtir. Dolayisiyla bu arastirma, ampirik bir ¢aligma
karakteri tagimadig i¢in yapilan analizlerin istatistiksel dogrulanmasi olanagi
bulunmamaktadir; (b) 6rgiin din egitimi, ortadgretim (imam-hatip liseleri) ve
yliksekogretimde (ilahiyat fakiilteleri) verilen mesleki din egitimiyle —olgusal
diizeyde- sinirlandirilmistir; (¢) ¢alismanin teorik diizlemdeki psiko-sosyo-ant-
ropo-teolojik arka-planini aktarabilmek amaciyla kullanilan tasiyici kavramlari
ise ‘sekiilerlesme, kendini ayarlama, kendini aldatma, ¢alisma ahlaki, dinsel
kimlik-sosyal kimlik-mesleki kimlik ve deger-yoksun dindarlik tipolojisi’ ile

sinirlandirilmastir.
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Sekiilerlesme ve Dindarlik Iliskisi

Sosyoloji ve psikoloji literatiiriine bakildiginda, dinin bireylerin yasamlarinda
ve sosyal kurumlardaki etkisinin iyice azalmasina yonelik bir trendin tanimlan-
masi olarak nitelendirilen sekiilerlesmenin, teorik tartisma ve ampirik aragtir-
malarda farkli kullanimlar1 vardir. Dolayisiyla sekiilerlesme, bir taraftan dinsel
kurumlara ve aktivite alanlarina devam edenlerin sayisinda bir azalma; diger
taraftan da sekiiler toplumun sekillenmesine vurgu yapan karmasik bir siire¢
olarak tanimlanmistir. Bazi uzmanlara gore ise dinsel degisimi gosteren bir te-
rim ya da bireysel dindarlikta bir azalma anlamina da gelmektedir. Siiphesiz
son ¢eyrek yiizyildan bu yana bir¢ok arastirmaci, modern toplumlarda sekiiler
bir trendin varligini ortaya koyan ampirik verilere dayanarak ¢alismalarini siir-
diirmektedir. Buna karsilik ise bazi din sosyologlari ve din psikologlari da yeni
formlara biiriinerek dindarligin canlanisindan s6z etmektedirler. Kimin dogru
oldugu sorusunun cevabi, sorunun soruldugu baglama, tartisilan realitenin bo-
yutlarina ve aragtirmacinin benimsedigi teorik yaklagimlara ve tanimlara baglh
olarak degisebilmektedir (Bodur, 2008, s. 38-39).

Sekiilerlesme, cesitli tarihsel, toplumsal ve diigiinsel siireglerin esliginde
baglangicta Avrupa’da deneyimlenen, ancak modernlesme siirecinin etkisiyle
birlikte kiiresel diinya ekseninde yayginlik gosteren bir ‘kutsaldan kopus’ du-
rumunun disavurumudur. Kiiresel diinyada yayginlasma egilimi gosteren sekii-
lerlesme siireci, kisaca bireyin kendisi, dis diinya ve toplumsal hayat tizerindeki
kontroliinii, dogatistii bir otoriteden alip kendi kaderine egemen olmasi duru-
mudur. Diger bir anlatimla sekiilerlesme, dinin fizik ve sosyal baglami agiklama
ve yorumlama gorevinin bitmesiyle bu islevleri bilime ve bireye devretmesi
anlamina gelir. Ornegin; yaratilis konusunda dogaiistii agiklamalardan uzakla-
stlarak varligin olusumu ve hayatin bilimsel evrim ilkelerine goére agiklanmasi,
bu noktada en tipik gostergedir. Sosyolog Giddens’in (1994) ifadesiyle, dinin
toplumsal hayatin gesitli alanlarinda etkisini yitirmesidir. Geleneksel yasam
tarz1 i¢inde ortaya ¢ikan din ve diinya kurma eylemi, yasanan ontolojik giiven-
sizlikler, 6rnegin; insani esitsizlik ve yoksunluklar, geleneksel dini yaklasimla
sekillenen zihinsel, yasantisal ve kurumsal deger ve yapilari, modernligin mey-
dan okumalar1 karsisinda dnce tartisilir duruma getirmistir. Daha sonra da din-
sel olmayana dogru bir siiregle degisime zorlamistir (Akgiil, 2012, s. 195-196).

Modernlesmenin temel bilesenlerinden olan rasyonellesme, sekiilerlesme ve
bireycilik gibi psiko-sosyal egilimler, geleneksel inang ve degerlerin giiciinii
zayiflatirken, yasam igindeki olusan bosluklarin farkli bigimlerde doldurulma-
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ya calisildig1 goriilmektedir. Bu cercevede basta Batili toplumlar olmak {ize-
re kiiresel yagamdaki bireyler, temelde bir anlam ve kimlik krizine diigmiistiir.
Dolayistyla var olan din anlayisindan da tatmin olamadigi i¢in yeni arayislara
giren modern birey, bu cercevede yeni dindarlik bigimleri ve yeni kutsalliklar
benimsemeye baslamistir. Bu tiir yeni dindarliklari temsil eden bir¢ok yeni din-
sel hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu yeni kutsalliklarin, bireyin manevi ihtiyag-
larina cevap verebilecek diizeyde olmadig1 ve sahte kutsalliklar oldugu iddia
edilse de, sonug olarak modern bireyin manevi bir arayis i¢inde oldugu agiktir
(Kirman, 2009, s. 114; ayrica krs. Onat, 2008, s. 275-277).

Kutsal dinlerin 6liim 6tesi yasamda vaat ettigi cenneti, yeryiiziine indirmeyi
hedefleyen modernlik projesi, bu amacin gerceklesebilmesi i¢in modern bireyin
aksiyon referansini kutsala dayanan ilkelere degil, hayatin pratik gerekgeleri-
nin ortaya ¢ikardig1 somut verilere dayandirmak durumundadir. Ornegin; birey
eylemini, dinsel bilgi ve degerlere gore degil, fizik diinyay1 esas alan bilimsel
dogrularina; etik olan1 diinyevi olarak ‘iyi’ ve ‘yararli’ kabul edilen ortak tavir
ve davranislara; hukuki olarak da, rasyonel-pozitif yasalara dayandirmaktadir
(Akgiil, 2012, s. 197). Modernlesmeyle birlikte 6zel ve kamusal alan arasindaki
ayrim yapilmaya baslanmistir. Bundan sonra, gerg¢ek inancin dinsel kurumlarin,
inang ve ritiiellerin kamusal alandan ¢ok 6zel alanda bireysel olarak tecriibe
edildigi fikri savunulmaya baglanmistir. Bu ¢ercevede, modern bireyin iyi bir
miimin olabilmesi veya inancini ve maneviyatini siirdiirebilmesi i¢in havra,
kilise ve cami gibi dinsel bir kuruma gitme ihtiyact olmadigin diistinenlerin
sayisinda bir artig goriilmiistiir. Nitekim Bati’da yapilan ¢aligmalarda, kendi-
siyle gorisiilen her {i¢ gencten birisinin ’Madem Tanr1 i¢imizde, o halde kilise
gercekten zorunlu degildir,” seklinde bir diisiinceye sahip oldugu saptanmistir
(Kirman, 2009, s. 117).

Ote yandan Fransiz sosyolog Hervieu-Leger’e (2005) gore, yeni dinsel hare-
ketler konusundaki diisiinceler, gercekten din ve modernite arasindaki iliskiyle
ilgili ortaya atilan klasik yaklagimlara yeni bir perspektif kazandirmistir. Zira bu
hareketler, dinsel 6devleri yerine getirmedeki dlgiilebilir gerileme ile geleneksel
dindarligin diislisiine paralel olarak inanglarin yeniden organize edilmesi siire-
ci arasindaki karmagik -6zellikle de modern- bagin vurgulanmasi bakimindan
Oonemlidir. Dinsel yenilenmelerin son agiklamalari, klasik sekiilerlesme para-
digmasiyla celiski olusturmaz. Fakat sekiilerlesme siirecinin ne oldugu konu-
sunda yeniden diistinmeyi gerekli kilabilir. Dolayisiyla sekiilerlesme, biitiiniiyle
rasyonel bir toplum i¢indeki yasayan dinin —tam olarak- gerilemesi degil; fakat
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dindarlik formlarmin yeniden sekillenmesi ve i¢inde yasanilan bu yeni duruma
gore modellenmesidir.

Yukaridaki bu bakis agisindan hareketle yeni dinsel hareketlerin gelisimi, din-
sel alan ic¢indeki bireylerin, modern kiiltlir ile yakin iligki i¢indeki dindarlik
tarzlarmin hizli bir artisin1 ve form degistirmesini ortaya ¢ikarmistir. Din sos-
yolojisi igindeki egilimler i¢in 6nemli sonuglara sahip olan bu son diisiincede,
dinin, en ileri toplumlarda var oldugu iddia edilen “yeni uyumu”, dini sadece
sosyal aragtirmalar i¢in dnemli bir tema olarak geri getirmekle kalmamistir. On-
ceki donemde dini higbir yerde bulamayanlar, simdi spor, siyaset, ¢cevrebilim
ve rock konserleri gibi daha pek ¢ok sosyal igerikli alanlarda dindarlig1 yeni
formuyla kesfetmeye baslamislardir. Gegmis donemde, modern toplumlardaki
Hiristiyanligin kiiltiirel yayilisinin bilyiikliigiinii vurgulamak icin dinsel pratik-
ler ile sekiiler pratikler arasindaki karsilastirma kullanilirken; bu yeni dénemde
ise sekiilerlesmis oldugu diisiiniilen toplumlar i¢inde dinin gdriinmez varliginm
ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir (Hervieu-Leger, 2005, s. 47-48).

Anlagilan o ki, toplumlar var oldukg¢a bireylerin dindarlik formlar: farkli bi-
¢imler alsa da varligin1 su veya bu bi¢cimde siirdiirecektir. Dolayisiyla bireyin
genetik yapis1 degismedikge, kisi bagina diisen 6liim orani bir olmaya devam
ettikge bireyin yagsaminda fizik diinyanin sinirlarini agan bir anlam arayisi sii-
recektir. Bilindigi gibi 20. ylizyilda sekiilerizmin biraktig1 derin bosluklar1 yeni
dinsel hareketler ile yeni kutsallik formlar1 ve modelleri doldurmaya ¢aligmis-
tir. Yani modern bireyin toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik ihtiya¢larina cevap
vermesi, formlar1 degisiklik gosterse de yine dinsel alan iizerinden olacagi 6n
goriilebilir. Diger bir ifadeyle, yasami diglayan bir dinsel anlayisin, taraftar bul-
mast ve varligini siirdiirmesi modern dénemde son derece giigtiir. Bu psiko-sos-
yo-antropo-teolojik gerceklik su sekilde formiile edilebilir: “Hayati olmayan
dinde hayat yoktur.” (Kirman, 2008, s. 299; ayrica din sosyolojisi perspektifin-
den modernlesme ve sekiilerlesme kuramlar1 baglaminda din iizerine yapilan
analizler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kiigiikcan, 2005, s. 109-128).

Bilindigi gibi 19. ylizyilda baslayan ve 20. yiizyilda ise 6zellikle teknolojik
gelismelerle birlikte hiz kazanan modernlesme siirecinde, Bati’da egemen olan
pozitivist ve sekiiler bir aydinlanmaci anlayis, etkin bir rol oynamistir. Bu sii-
regte soz konusu anlayis cergevesinde dinin gerileyecegi, akla aykiriligin ve
metafizik giiclerin etkinliginin azalacagi dngoriisiinde bulunulmustur. Halbuki
modernlesme siirecinde bugiin gelinen nokta itibariyle sdz konusu dngdriilerin
gerceklesmedigi; bunun tersine bireylerin dinle olan iligkilerinin yeni dindarlik
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bicimleri baglaminda 6znel bir forma biiriinerek ¢esitli modellerdeki —yeni ne-
sil- dindarliklar tizerinden goriiniir olarak devam ettiginin alt1 ¢izilmelidir (Kir-
man, 2009, s. 112).

Kendini Ayarlama ve Kendini Aldatma Ile Dindarhk Iliskisi

Kronolojik siire¢ igerisinde birey, binlerce yildir kendini ve davranislarini an-
lamaya ve anlamlandirmaya c¢abalamaktadir. Cassirer’in (1953) de vurguladig
gibi dinsel yasantilarin en st biciminde ‘kendini bil’ kurali bir yasam kanunu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda tarih boyunca felsefenin temel ugra-
sisinin da, bireyin kendini bilmeye ¢aligsmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
S6z konusu bu diislinceyi, ‘kendini bilen Rabbini bilir’ s6zii ve Herakleitos’un
felsefeyi ‘kendimi arastirdim’ sdziiyle 6zetleyisinde de agik bir bigimde gérmek
miimkiindiir (Bacanli, 2004, s. 11; Cassirer, 1953).

Tarihsel olarak gegmisten bugiine kendini anlama ¢abasinin yani sira modern
yasamda birey, tarih boyunca hi¢ karsilagsmadigi 6l¢iide psiko-sosyal degisme-
lerle kars1 karsiya gelmistir. Gerek teknolojideki bas dondiiriicti gelismeler, ge-
rekse bilimde ve kitle iletisim araglarindaki ilerlemeler, her seyin hizla degistigi
ve doniistligii yeni bir yasantilama bicimi ortaya ¢ikarmistir. Toplumlar: ve do-
layisiyla bireyleri de etkileyen bu hizli degisme temposu i¢inde toplumsal ku-
rumlar ve etkilesim bigimleri de her gegen giin farklilasmaktadir. Bu ¢ergevede
genis aileler yerini ¢ekirdek ailelere birakmakta, telefonun ardindan internetin
yaygin kullanim1 sonucunda bireylerin, yiiz yiize goriismeleri yerine sanal or-
tamlardan sosyal iligkilerini siirdiirmelerine yol agmaktadir. Bu hizli degisime
bireylerin tepkileri de farkli farkli olmaktadir. Bazi bireyler, bu degisime ko-
layca ayak uydurup degisen sartlara degisik sekillerde tepkiler vererek uyum
saglarken, bazilar1 da degisen sartlara aldirmaksizin standart kisisel tepkilerini
stirdiirmektedirler.

Hem kisilik psikologu, hem de sosyal psikolog olan Mark Snyder (1974), bi-
reylerin bu farkli tepkilerinin temelinde benlik algilarinin yattigini 6ne siirmiis
ve buradan hareketle ‘kendini ayarlama / self-monitoring’ kavramini ortaya at-
mugtir. Daha sonraki siirecte 6zellikle sosyal psikoloji alaninda {izerinde olduk-
c¢a fazla caligma yapilan kendini ayarlama kuramina gore, ¢esitli durumlarda
farkl sekillerde davranabilen bireyler “kendini ayarlamasi yiiksek”; genellikle
iclerinden geldigi gibi, yani durumsal faktorlerden fazla etkilenmeden olduklari
gibi davranan bireyler ise ‘“kendini ayarlamasi diisiik” bireyler olarak degerlen-
dirilmistir (Snyder, 1974; Bacanli, 1990, s. 1-4).
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Ozelde benlik psikolojisi literatiiriinde dnemli bir yere sahip olan kendini
ayarlama / self-monitoring: ‘Bireyin kendi davranislarii 6znel gézlemleri so-
nucunda degerlendirerek, i¢inde bulundugu durumun/ortamin gereklerine uy-
gun olarak yeniden ayarlamasi ve diizenlemesi’ anlamina gelmektedir. Bireyler,
sosyal etkilesim siirecinde karsilarindaki kisilerde istedikleri izlenimi olustura-
bilmek amaciyla birtakim roller oynamak i¢in ¢esitli ‘sosyal maskeler’ kullan-
maktadirlar. S6z konusu bu sosyal igerikli maskeler, bireyler i¢in zamanla birer
benlik 6zelligi haline doniisme riski tagiyabilir. Ciinkii onlar, sosyal ortamlarda
farkli amaglarla gesitli roller oynamak durumunda kalabilirler. Bu sebeple adi
gecen bu kuram kapsaminda, kendini ayarlamasi yiiksek bireyler igin ‘sosyal
bukalemun’ tanimlamasinin yapilmasi oldukea ilgingtir (Kog, 2008; ayrica bkz.
Araz, 2005, s. 99-111).

Sosyal psikolog Snyder’a gore, kendini izleme diizeyi yiiksek bireyler, sosyal
davranislarinin durumsal uygunluguna ilgi duyan ve benlik sunumlarini ya da
disavurumcu / expressive davraniglarini diizenlemede ve kontrol etmede, ¢evre-
den topladiklar1 ipuglarini iyi kullanabilen kisilerdir. Diger bir ifadeyle, kendini
izleme diizeyi yliksek olanlar, kendileriyle ilgili izlenimi biiytik 6l¢iide ayarla-
y1p, i¢inde bulundugu sosyal duruma gore kontrol edebilen kimselerdir. Buna
karsin, ‘ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin gibi ol’ teolojik sdyleminden ha-
reketle kendini ayarlama diizeyi diisiik bireyler ise duruma/ortama uygun benlik
sunumlariyla ilgili sosyal bilgiye daha az dikkat eden ve bu anlamda gelismis
bir benlik sunumu dagarcigina sahip olmayan kisilerdir. Bu gruba giren bireyle-
rin benlik sunumlari, genellikle sahip olduklari i¢sel tutumlari, egilimleri, dinsel
ve etik degerleri tarafindan kontrol edilebilir. Dolayisiyla kendini ayarlamasi
diisiik bireyler, kim olduklari ile nasil davrandiklar arasindaki tutarliliga deger
verirler. Bu noktada genellikle i¢inde bulunduklari sosyal baglami dikkate al-
madan ger¢ekten ne diisliniiyor ve ne hissediyorlarsa, onu disa vururlar. Kisaca
bu kurama gore, kendini ayarlamasi yiiksek bireyler, ¢esitli sosyal ortamlarda
birbirinden farkli sekillerde davranabilme 6zelligine sahipken; kendini ayarla-
masi diisiik olan bireyler ise genellikle iglerinden geldigi gibi daha samimi yani
durumsal faktorlerden fazla etkilenmeden dogal davranig sergileme 0Ozelligi
gosterirler (Snyder, 1974, s. 526-537; Snyder, 1994, s. 152-165; Kog, 2008).

Ortaya atildigi 1974 yilindan bu yana, bir¢cok aragtirmaya konu olan kendi-
ni ayarlama kavrami lizerinde gerek kuramsal, gerekse deneysel ¢ok ciddi ¢a-
ligsmalar yapilmistir. Tiirkiye’de adi gegen kavram ve kuramla ilgili psikolojik
danmigmanlik ve rehberlik alaninda ilk ampirik ¢aligsma ise Bacanli tarafindan
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yapilmistir. Psikolojik danigman Bacanli (1990) tarafindan konuyla ilgili ya-
pilan doktora tezinde, kendini ayarlamanin bazi meslek alanlar1 i¢in 6grenim
gormekte olan tiniversite 6grencilerinde farklilik gosterip gostermedigi; bu de-
giskenin bireyin ailesinin sosyo-ekonomik diizeyi, cinsiyeti ve hayatinin ilk on
bes yilin1 gecirmis oldugu yerlesim biriminin niifusu ile iligkisi aragtirilmistir.

Ad1 gegen calismada, dncelikle Snyder (1974) tarafindan gelistirilen ‘Kendini
Ayarlama Olgegi’ Tiirkge’ye uyarlanmistir (orijinal 6lcek iizerindeki ¢aligmalar
icin bkz. Snyder, 1974; Snyder & Gangestad, 1986, s. 125-139). Belirtilen ca-
ligmalar sonucunda elde edilen bu dlgek, diger ampirik parametrelerle birlikte
Ankara Universitesi dgrencileri (n=540) iizerinde uygulanmustir. Verilerin ana-
lizinde, ele alinan yliksekdgretim programlarinda okuyan 6grencilerin cinsiyet
degiskeni baglaminda kendini ayarlama puanlar1 arasinda anlaml bir farklilik
bulunamamustir. Ailenin sosyo-ekonomik diizeyi ile bireyin kendini ayarlama
puani arasinda anlaml bir korelasyon saptanmustir. Ote yandan yerlesim biri-
mi ile kendini ayarlama arasinda da anlamli bir iligki bulunamamistir. Sonug
olarak, cesitli yliksekogretim programlarinda okuyan ogrenciler arasinda ve
erkekler ile kizlar arasinda kendini ayarlama agisindan bir farklilik olmadig:
tespit edilmistir. Kendini ayarlama ile sosyo-ekonomik diizey arasinda pozi-
tif yonde ve anlamli bir iligskinin saptanmasi, bireyin ailesinin sosyo-ekonomik
diizeyi ytikseldikg¢e kendini ayarlamasi yiliksek birey olma olasiliginin arttigini
gostermektedir. Kendini ayarlama ile yerlesim birimi arasinda diisiik ama yine
de pozitif yonde bir iligkinin bulunmasi, sehirde yetisen bireylerin kendini ayar-
lamast yiiksek birey olma yoniinde bir egilimlerinin bulundugu seklinde yorum-
lanmistir (Bacanli, 1990, s. 87-105; Bacanli, 2004, s. 73-101).

Ote yandan Tiirk din psikolojisi literatiiriindeki dindarlik ve kendini ayarlama
arasindaki iligkiyi arastiran ilk ampirik ¢aligma din psikologu Kog (2008) tara-
findan doktora tezi diizeyinde yapilmistir. Diger benlik kavrami degiskenlerinin
yani sira kendini ayarlama ile dindarlik arasindaki iliskiyi incelemeyi amacla-
yan bu ¢alisma, din psikolojisi bilim dalinda yapilan bir saha arastirmasidir.
Bu ampirik ¢aligmada, kurgulanan bagimli ve bagimsiz degiskenleri 6lgmek
icin Tirk toplumu ve kiiltiirli tizerinde psikometrik agidan gegerlik ve giive-
nirlik testleri yapilmis ‘Her Yas Icin Uygun Dinsel Egilim Olgegi’ ile ‘Ken-
dini Ayarlama Olgegi’ olmak iizere toplam iki adet 6lgme arac1 kullanilmustr.
Arastirmada kullanilan anket formu, Bursa’da ¢esitli meslek gruplaria men-
sup yetiskinlerin secildigi evreni temsilen, yine Bursa il sinirlar1 igerisinde bes
farkli tiirden meslek grubuna sahip kamu ve 6zel kurum ve kuruluslarinda ¢ali-
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san yetigkinler (n=600) iizerinde rastsal érnekleme yoluyla uygulanmistir. An-
ket aracilifiyla deneklerden alinan ham verilere, Pearson Moment Korelasyon
Analizi, t Testi ve Tek Yonlii Varyans Analizi gibi parametrik istatistiksel analiz
teknikleri uygulanarak, dindarlik ile kendini ayarlama arasindaki iliski ve fark-
liliklar betimlenmistir. Dolayisiyla bu arastirma iizerinden operasyonel bi¢cimde
calisilan dindarlik ile kendini ayarlama arasindaki iligkiye bakildiginda; bekle-
nildigi gibi genel olarak i¢-gilidiimlii dindarlik ile kendini ayarlama arasindaki
iligskilerde negatif yonde; dis-giidiimlii dindarlik ile kendini ayarlama arasindaki
iligkilerde ise pozitif yonde anlamli iliskiler tespit edilmistir (bkz. Kog, 2008;
2009, s. 127-144). Dolayisiyla elde edilen bu ampirik sonuca gore, kisisel mo-
tivasyonunu kendi i¢inden alan adanmis ve samimi olarak nitelendirilebilecek
olan i¢-glidiimlii dindarlarin, i¢inde bulunduklar: sosyal baglam ve iliskilerde
sosyal maske kullanimindan uzak daha oldugu gibi gériinen bireyler olduklar
gozlenmistir (benlik kontrolii baglaminda ayrica krs. Rounding ve ark., 2012, s.
635-642). Diger bir ifadeyle, dini bir ara¢ olarak kullanan gosteris¢i dindarlik
formuna sahip olan dis-giidiimlii dindarlara gore i¢-giidiimlii dindarlik formuna
sahip olan bireylerin, daha derin, uzun dénem ve anlamli sosyal iligkiler kura-
bildikleri sdylenebilir.

Ayrica yine ‘dindarlik’ degiskenini dikkate alarak konuyla ilgili Tiirkiye’de
ikinci calisma ise Altunsu (2012) tarafindan doktora tezi olarak yapilmistir. On-
celikle bu ¢aligma kapsaminda, i¢-glidiimli ve dis-glidiimlii olarak ele alinan
dindarlik ile bireyin kendini ayarlama diizeyinin yiiksek ya da diisiik olmasi
arasinda bir iligki olup olmadigina bakilmistir. Burada 6nemli olan nokta ayni
zamanda dindar olmayanlarin da arastirma deseninde kullanilmis olmasidir.
Farkli tiniversitelerde 6grenim goren (n=872) iiniversite dgrencileri lizerinde
yapilan bu ampirik ¢alisma sonucunda ise -din psikologu Kog¢’un (2008) bul-
gulariyla ortlisecek bicimde- i¢-glidimli dindarhigin diisiik kendini ayarlama,
dis-glidiimlii dindarligin ise yiiksek kendini ayarlama ile iliskili oldugu bulun-
mugtur (Altunsu, 2012, s. 341-343; ayrica bkz. Snyder & Gangestad, 1982, s.
123-135).

Ote yandan bireyin sahip oldugu 6znel dindarlik algisim ve kisisel dindarlik
formunu etkileyebilecek olan bir diger benlik-kavrami degiskeni ise ‘kendini
aldatma’dir. Kendini aldatma / self-deception; bir deger parametresi olarak ne-
yin dogru, gegerli ya da yanlig ve gecersiz oldugu konusunda bireyin biligsel
igerikte kendi kendisini yanlis yonlendirmesi durumudur. En 6nemli 6zelligi ise
gercegi carpitarak oldugu gibi algilayamama durumudur. Dolayisiyla kendini
aldatan bireyler, gerceklerle yiiz yiize gelmeyi reddederek gergeklere karsi goz-
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lerini kapatabilirler. Bu durum ise psikologlar tarafindan gérme oziirliiliigiine
benzetilir. Freud, kendini aldatmayi, libido ve saldirganlik gibi biyolojik temel
icgiidiilere bilingdis1 bir karsi koyma olarak belirtmistir. Bu durumda, egosu ile
dis ¢cevre arasinda uyusmazlik yasayan birey, farkinda olmadan basit bir rasyo-
nellestirme yontemiyle dis cevreye uyum saglamak amaciyla kendini aldatma-
ya ¢aligabilir. Savunma mekanizmalari olarak rol oynayan bu ydntemler, ayni
zamanda bireyin egosunun bilin¢disi diirtiileriyle savagiminda kendine yardim-
ci olurlar (Martin, 1985, s. 2; Freud, 1989, s. 70’den akt. Kusat, 2000, s. 97-98).

Gerek Piaget’in bilissel gelisim teorisi’nin temelinde (Piaget, 1952), gerekse
Kohlberg’in ahlak gelisimi (Kohlberg, 1984) ve Bandura’nin sosyal 6grenme
teorilerine (Bandura, 1971) gore, bilyiiyen ¢ocuk belirli bir gelisim evresinden
baslayarak sosyal ¢cevreden gordiigii yasam kurallarini aktararak onlari i¢selles-
tirmektedir. Fakat birey, bunlar1 kendine 6zgii bir forma sokarken sosyal ¢evre-
nin tutumunu da goz ardr edemez. Dolayisiyla sosyal ¢evreden onay ve takdir
gorebilmek onlart memnun edebilmek i¢in ¢evrenin tutumunu kendisine rehber
alabilir. Boylelikle ¢evrenin kurallari bireyin kimligiyle biitiinlesmesi sebebiy-
le bu durum kendini aldatma da biiyiik bir rol oynayabilir. E. Fromm (1981),
cevrenin beklentilerine uyma cabasiyla bireyin kendini unutma durumunu, bir
6lime veya bireyin bu diinyada hi¢ dogmadigina benzetir. Benlik gelisimini ta-
mamlayamamis bireylerin yasamlarini siirdlirebilmeleri i¢in anne-babalarina ve
soylarina baglandiklarini bu sebeple de tam olarak gelisimlerini saglayamadik-
larin1 belirtir. O, bu tiirden davranislarin gerceklerden kagma oldugunu belirtir.
Dolayistyla birey, nasil davranilmasi gerekliliginden ¢ok ortamsal sartlar nasil
davranmay1 gerektiriyorsa dyle davranabilir. Sadece dis ¢cevrenin beklentileri
dogrultusunda davranig sergileyebilir. Bu tiirden bir yaklasim, diinya ile basa
¢ikma isteginden dolayi gelistirilen savunma mekanizmalar1 gibi islev gorebilir.
Boylece realite, bireyi rahatsiz ettigi i¢in birey, ger¢eklerden kagmis olur.

Sosyal ortam gibi ¢evresel sartlarin giicti, bireylerin bu ¢cevreye uygun davra-
nista bulunmalarinda biiyiik rol oynayabilir. Sosyal psikolojik bulgularin ortaya
koydugu verilere gore, cevrenin etkisini dayanilmaz bularak bu etkilenmeden
kurtulamayan bireyler, icerisine diistiikleri ¢eliskiden kurtulmak i¢in kendileri-
ni aldatma siirecine girebilirler. K. Horney’e (1986) gore, ¢evresiyle ters diisen
birey, bu ¢eliskinin kendisini rahatsiz etmemesi i¢in veya huzursuz olmamak ve
cevre tarafindan kabul gérmek i¢in igerisinde yasadigi ¢evrenin koymus oldugu
kiiltiirel normlara boyun egerek kendisinden kagmakla da bir yanilgiya diigsmiis
olmaktadir (Kusat, 2000, s. 99-100).
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Kendini aldatmanin din ile ilgisini ilk kez kuran psikolog R. D. Dyke’ye
gore, kendini aldatma icerisinde olan bireyler, Tanrpnin emirlerini yanlis an-
larlar. Dolayisiyla tovbeden kagmak i¢in glinahlarinin {izerini 6rtmeye ¢aligan
bireyler, yanlis yapilan davranislar i¢in de baskalarini suglayarak sorumluluktan
kacabilirler. Boylece kendi yanlis davranislari din ile birlestiginde, ¢ogu zaman
biligsel bir ¢arpitma siireci sonunda dini, kendi yanlis davranislarini destekle-
yici tarzda anlamaya calisabilirler (Martin, 1985, s. 11°den akt. Kusat, 2000, s.
106-107).

Konuya Islam teolojisi baglaminda bakildiginda ise davranislara yansima-
yan bir inancin gergek bir inang olmadig1 bilinmektedir. Islam’in kutsal kitab1
Kur’an-1 Kerim’de ise bu yanilsamanin bir aldatilma duygusu oldugunu belir-
ten ayetler vardir. Ornegin; “Sizler nigin yapmadiklarmizi séyliiyorsunuz?” (K.
Kerim, Saf Stresi / 2) ayetiyle dinsel inanglar ile davranislar arasindaki tutar-
sizligin kendi kendini aldatmak oldugu ve gercek dindarlik olmadig1 vurgu-
lanmaktadir. Yine bagka ayetlerde (6rnegin; K. Kerim, Bakara Siresi / 11-15),
bazi kimselerin Allah’a ve ahiret glinline inanmanin davranislarda da goriilmesi
gerektigi vurgulanarak, aksi durumda bunun bir aldatmacadan ibaret oldugu
anlatilmaktadir. Sadece sozel sdylemin Islam teolojisinde gercek inanma bigi-
mi olmayip, bunun sadece kendini aldatmadan 6te gidemeyecegi belirtilmistir.
Sosyal psikolojinin en énemli konularindan olan tutumlarla ilgili yapilan aras-
tirmalar gostermistir ki, bireyler belirli engellemeler sonucunda vermis olduk-
lar1 kararlarin dogrulugu hakkinda biligsel bir denge olustururlar. Dolayistyla
bireylerin bdyle bir yanilgiya diistiikleri su vecizede ¢ok agik bir sekilde dile
getirilmektedir, s. “Inandiginiz gibi yasamazsaniz yasadiginiz gibi inanirsiniz.”
Burada davranislarini rasyonellestiren bireylerin, bu konuda dikkatli olmalar1
gerektigi belirtilmektedir (Kusat, 2000, s. 108-109).

Bu anlayis gilinliik hayatin akiginin her asamasinda ¢ok yaygin bir sekilde
goriilmektedir. Ozellikle de i hayatinda en sik rastlanan patolojik durumlardan
biridir. Ornegin; ¢ogu is adamu, kendisinin dogru ticaret yaptigina inanir. Ame-
rika’da yapilan arastirmalarda, is adamlarinin birgogunun kendilerinin normal-
den daha ahlakli oldugunu diigiindiikleri ortaya ¢ikmistir. Halbuki bu inancin
davraniglarinda gérmek ¢ogu kez miimkiin olmayabilir. Bu yanlis davraniginin
bir sekilde dogru olduguna kendisini inandirmaya ¢alisan is adami, ya vergi
kagirtyordur veya miisterisine yiiksek fiyattan mal satmaktadir. Buna ragmen
Allah katinda veremeyecegi bir cevabiin olmadigina, bazi yanlslar olmussa
da kendi disindaki sebeplerden kaynaklandigina kendisini inandirabilir.
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Bazi dindar bireyler, dini, sadece ibadetler, bazilar1 da sadece inang esaslari
olarak tek boyutlu gorebilirler. Bunun sonucunda dinsel hayat1 giinliik sosyal
hayatin diginda tutarak, (6rnegin; trafik kurallarina uymanin dinle iligkisini gor-
mezlikten gelme gibi) kanun ve kurallar1 kolayca ihlal etme seklinde ortaya
¢ikan sosyal diizenin bozulmasina gotiirecek davranislar {iretebilirler. Bu ah-
lak dig1 davraniglarini da, dinle iligkisi olmayan sira dis1 bir davranig olarak
algilayip sosyal diizeni bozucu davraniglarda bulunabilirler. Dinin sadece tek
boyutlu olarak anlasilmasi sonucunda bazi ibadetleri yapmis olmak, bazi dindar
bireylerde dinde miikemmel bir diizeye ulasmis olma algis1 olusturabilir. Do-
layisiyla bireyler, baska bazi sosyal ve ahlaki normlara aykirt davranislarinin
iizerini bununla 6rtmeye ¢aligabilirler. Boylece belli dinsel pratikler, yanliglarin
ortiilmesinde maske olarak kullanilabilir (Kusat, 2000, s. 109-110).

Calisma Ahlaki ve Dindarlik Iliskisi

Inang ve diinya goriislerinin genel bir ifadesi olarak tanimlanabilecek olan zih-
niyetler, bireylerin diinyaya ve olaylara bakislarmi derinden etkilemektedir.
Dolayisiyla dinsel veya sekiiler zihniyetler, toplumsal kalkinmayla da yakin-
dan iliskilidir. Zihniyetlerin en 6nemli pargasini olusturan inanglar ve kiiltiirel
gelenekler, ¢alisma yagsaminda da ¢ogu kez yarar maksimizasyonu saglayabil-
mektedir. Din sosyologu Max Weber’in kapitalizmin gelisimiyle ilgili temel
Onermesi de, yalnizca Tanr1’y1 yiicelterek sekiilerlesmeyi reddeden ilk piiriten-
lerin diirtistliik ve tutumluluk gibi sermaye birikiminin olugsmasinda son derece
yardimeci1 olan bazi etik erdemler gelistirdikleri seklindedir (Kurt, 2006, s. 265).

Caligma ahlaki denildiginde, ilk akla gelen calismaya ve ise kars1 gelistirilen
kisisel tutum ve davramislardir. Ancak bu tutum ve davranislar, elbette i¢cinde
yasanilan toplumun kiiltiir ve degerlerinden dinamik bi¢cimde etkilenmektedir.
Bireyin ¢alisma ahlakina yonelik duygu, diisiince ve tutumu, ailenin, yasam de-
neyimlerinin, kisiligin ve durumsal kosullarin etkisiyle sekillenir. Belirli temel
ilkeleri, mesleki anlamda davranis kurallari haline getiren gelismis bir ¢alisma
ahlaki, bunlara uymayi ¢esitli 6zendirmelere ve yaptirimlara baglayan bir go-
rev anlayigi ortaya koyabilir. Calisma ahlaki kosullar1 bi¢iminde diizenlenen
ve mesleki etik kurullari araciligiyla pratikte izlenen bu yapilanmada, is kuru-
munun ¢ikarlarmi korumak, hicbir ¢ikar ¢eligkisine diismemek, insan hak ve
Ozgiirliiklerine saygili olmak gibi temel ahlaki ilkeler bulunmaktadir (Kilavuz,
2003, s. 111°den akt. Usta, 2012, s. 412-413; ayrica bkz. Unal & Celik, 2008,
s. 41).
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Calisma ahlakindaki dinsel inanglarin etkisinin ortaya ¢ikarilmasina yonelik
olarak gerceklestirilen sosyolojik arastirmalarin sonucunda, Batili kapitalist sis-
temlerin temeli piiriten is ahlakina dayandirilmaktadir. Bu isi baslatan Weber’e
gore, kokleri 16. ylizyila kadar inen kapitalist sistemi belirleyen temel paradig-
ma, “meslegini kendisine Tanri tarafindan verilen bir gérev” olarak diigiinen
ve bu diisiinceyle “irrasyonel” olarak kendini meslegine adayan Protestanlarin
inanglaridir. Inanmis bir Protestan’m, devamli ¢alismay1 Tanr1’nin emri ve din-
sel arinmisligin araci olarak benimsemesi nedeniyle Protestanlik, kapitalist ru-
hun tastyicisi olmustur. Ancak Weber’e gore, zamanla kapitalist ruh gelisimini
tamamladiktan sonra ¢alisma yasamindaki dinsel diisiince arka plana itilerek
sekiiler bir diinyaya adim atilmistir. Baslangigta, inangla yola ¢ikan ¢ogu Pro-
testanin, zenginlestik¢e dinsel inanglarini terk ettigi ya da dindarlik 6lgeginde
oldukga diigiik puanlara sahip oldugu goriilmiistiir (Kurt, 2006, s. 265).

Bir toplumun ¢alismaya yonelik tutumu, kiiltiirel olarak bir baska toplum-
dan farkliliklar gosterebilecegi gibi toplumun kendi igindeki ¢esitli katmanlar
arasinda da farkli yaklagimlar s6z konusu olabilmektedir. Bu baglamda bazi
toplumlar, ¢alismaya yonelik olumlu bir tutum gelistirirken bazilari ¢aligmaktan
cok dinlenme ve eglenceyi on plana alabilmektedir. Ornegin; bazi bireyler i¢in
¢alisma, yasamanin basli basina bir amacidir. Boyle bir is ahlakina sahip birey-
ler, tutumlu, ¢aligkan, diiriist, sade bir hayat siiren ve 6z disiplini olan kisilerdir.

Ote yandan —yukarida da kisaca vurgulandig1 gibi- sosyolog Weber, Protestan
inancindan gelen bazi degerlerin de ¢alisma hayatindaki {iretimin gelismesin-
de ¢ok 6nemli bir pay1 oldugunu savunmustur. Bu degerler; 6z disiplin, siki
calisma, zamani dikkatli kullanma, bireyin kazancini yeniden yatirima doniis-
tiirme, kigisel diiriistliik, yaratict yenilik ve sadece Tanri’nin ddiillendirmesine
dair giiclii bir inangtir (Jones, 1997, s. 759). Weber’e gore Protestan toplumlar,
diger toplumlarda olmayan kendilerine 6zgii bir ¢aligma ahlakina sahiptir. Yani
Protestanlar, digerlerine oranla daha fazla ¢alisma odakli bir yasam felsefesine
sahiptirler (Arslan, 2001b, s. 321; Unal & Celik, 2008, s. 41-42).

Calisma sosyologu Unal & Celik (2008) tarafindan yapilan nitel bir arastir-
mada, ¢alisma ahlakinin kiiltiirler aras1 calismalarda ele alinmasi ve kiiltiiriin
calisma ahlaki {lizerindeki etkisi incelenmistir. Bu kapsamda, Tiirk ve Kanadali
tniversite 6grencilerinin ¢alisma ahlaki degerlerini karsilastiran bir anket uy-
gulamas1 gergeklestirilmistir. Arastirmanin 6rneklemi, Celal Bayar Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi’nde dgrenim goren 46 kiz ve 38 erkek -
renci (n=84) ile Kanada’daki Toronto Universitesi’ne bagli Rotman Y&netim
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Bilimleri Fakiiltesi’'nde 6grenim goéren 43 kiz ve 35 erkek 6grenciden (n=75)
olusmaktadir. Orneklem iizerinde Mirels & Garrett (1971) tarafindan gelisti-
rilen Protestan Calisma Ahlaki Olgegi uygulanmistir. Bu gérgiil calismanin
sonuglar, kiiltiiriin ¢aligma ahlaki ve degerleri lizerinde etkili bir degisken ol-
dugunu; iki kiiltiir arasinda ¢alisma ahlaki ve degerleri agisindan anlamli farkli-
liklarin bulundugunu ortaya ¢ikarmistir. Buna gore Tiirk 6grencilerin, Kanadali
Ogrencilere oranla daha giiglii calisma ahlaki ve degerlerine sahip olduklar1 sap-
tanmustir (Unal & Celik, 2008, s. 39-60).

Kuskusuz ki ¢aligma ahlaki, birey, aile ve toplum ahlakindan bagimsiz de-
gildir. Her birey bir aile icerisinde yetisir ve aileden terbiye alir. Bunun yam
sira okullagma siirecinde ahlak konusunda egitsel aktarimlar yapilir. Dolayi-
styla bireyin ahlakli olmasinda aile ve egitim kurumlarinin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Buradan hareketle ¢aligma ahlakinin olusturulmasi igin aile i¢i egitim
ve terbiyenin yani sira okullarda verilen egitimin de son derece 6nemli oldugu
sOylenebilir (Aktan, 2008, s. 107). Calisma ahlakina sahip olup olmamak bir
kisilik 6zelligi oldugu kadar ayni zamanda kiiltiirel bir olgu oldugu i¢in egitim-
le aktarilabilir. Toplumda ¢alisma ahlakinin giiglendirilmesi, bu konuda stirekli
bir egitim ¢abasini gerektirir. Bu aktarimda gelenek ve gorenekler, aile yapisi
ve din 6nemli bir yere sahiptir. Calisma ahlakinin yiiksek oldugu kiiltlirlerde
is ahlaki konusunda da daha az sorun yagandigi sOylenebilir (Arslan, 2001a, s.
49°dan akt. Unal, 2011, s. 136).

Caligma sosyolojisi literatiiriine bakildiginda, ‘ptiritan ve hedonist’ olmak iizere
temelde iki tip is ahlakmin oldugu goriilmektedir. islam dini bu dikotomik yakla-
sima gore emegi On planda tutan piiritan bir ig ahlakini 6n gormektedir. Bu bag-
lamda piiritanizm; sik1 ¢alisma disiplinini, ¢ok tiretip az tiiketmeyi, elinde biriken
kaynagi rasyonel olarak kullanmay1 6nermektedir. Piiritan ¢alisma etigine karsi
post-modern kiiltiiriin zevk alma temeline dayanan ve hedonizmi yiicelten yapist,
tiiketime dayali “nasil harcamali” ve “nasil eglenmeli” tarzindaki normlart {iret-
mistir. Bu baglamda, bir yandan aile ve okuldan siirekli “calismak ve basarmak”
kiiltiirel kodunu alan geng bireyler; diger taraftan kiiresellesme ve post-modern
kiiltiirel kodun tiiketime endeksli ve daha ¢ok hazciliga dayanan modellerinden
de etkilenmektedir. 1980 yilindan sonra Tiirkiye’de sunulan kisa yoldan kose don-
me felsefesini ve hayat tarzini televizyondan izleyen geng kusaklar, bu iki ¢alisma
ahlaki arasinda kalarak biiylimiislerdir. Yani bir yandan aile ve okul ortaminda
caligmanin erdemi Onerilirken; diger taraftan popiiler kiiltiirden kisa yoldan kose
donme ve gosterisli hayat tarzlar1 sunulmustur (Bayhan, 2011a, s. 195).
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Ote yandan konuyla ilgili ¢alisma sosyologu Bozkurt (2000) tarafindan Tiir-
kiye’de caligma ahlakini sorgulamaya yonelik olarak Uludag Universitesi’nin
iktisadi ve idari bilimler, mimarlik-miithendislik, tip ve ilahiyat fakiiltelerinde
okuyan 6grenciler (n=500) lizerinde gorgiil bir aragtirma yapilmistir. Arastirma-
da, katilimcilarin piiriten / Protestan ahlak ile hedonist / hazc1 ahlak degerlerine
ve i¢inde yasadiklari toplumun sahip oldugunu diistindiikleri ¢aligma ahlak1 an-
lay1s1 hakkindaki goriislerine yonelik olmak iizere ti¢ farkli alanda hazirlanan
anketler uygulanmistir. Arastirmaya katilan 6grencilerin Tiirkiye’deki ¢alisma
ortami ve baskin ¢aligma ahlaki anlayis1 hakkinda dikkate deger diisiincelere
sahip oldugu goriilmiistiir. Ornegin; arastirmaya katilan &grencilerin % 72’si-
nin “Tirkiye’de ¢ok calisan degil dayisi olan kazanir” ifadesini, % 60,8’inin
“giiniimiizde ¢alisan degil calan kazanir” ifadesini ve % 72,4 {iniin “kurnazlik
giiniimiizde ¢alismaktan daha ¢ok takdir goriiyor” goriislerine katildiklar1 sap-
tanmistir. Bozkurt, arastirmadan elde edilen bu sonuglari, tiniversite 6grencile-
rinin ¢aligma ahlaki degerlerinin piiriten / Protestan ahlak degerlerini tamamen
reddetmemekle birlikte daha ¢ok hedonist / hazci ¢alisma ahlakinin degerleriyle
ortiismekte oldugu seklinde degerlendirmistir. Bunun nedeni olarak da, 1980
sonrasi yasanan degisimlerin kiiltiirel yapida yol ac¢tigi farklilasmay1 ve 6zel-
likle yayginlasan kitle iletisim arag¢larinin ve popiiler kiiltiiriin bireylere daha
bireysel ve hedonist degerler asilamasini gostermektedir (Bozkurt, 2000, s.
161-186; bkz. Unal, 2011, s. 139-140).

Bir dinin inang ve ahlaki yapisi, toplumun ekonomik gelismesini etkiledigi
gibi ekonomik durum da, karsilikli olarak dinsel yasam ve ahlaki yapiy1 etkile-
mektedir. Ote yandan ekonomik gelismede énemli rol oynayan inang ve zihni-
yetler, siire¢ icerisinde az ya da ¢ok sekiilerlesmenin etkisinde kalabilmektedir
(Kurt, 20006, s. 265-266). Dolayisiyla kiiresel kiiltiir, biitiin diinya tilkelerini et-
kilemektedir. Besin, miizik ve moda aligverisi baglaminda, evrensel hayat tarzi
imajinin itici giici, tiiketici birey olmaktadir. Nescafe igen, Benetton’dan giyi-
nen, Hyundai marka arabas1 ile McDonalds’a dogru yol alirken, Amerikan-in-
giliz rock miizigi dinleyen tiiketici birey, internette chat/sohbet yapan, bunalima
girdiginde anti-depresan ila¢ kullanan ‘kiiresel insan’a dogru hizli bir evrilme
siireci yasamistir. 1996 yilinda New York merkezli reklam ajans1t DMB & B
tarafindan “Yeni Diinya Gengligi incelemesi” ismiyle 45 iilkede 15-18 arasin-
daki orta smiftan 27.600 geng iizerine yapilan aragtirma sonucuna gore; “farkl
kiiltiirlerine ragmen, tiim diinyadaki orta siniftan gengler, hayatlarini paralel ev-
rendelermis gibi yasamaktadirlar. Yani sabah kalkiyorlar, Lewis ve Nike’larmi
giyiyorlar, sapkalar takip sirt ¢antalarini ve Sony discman’lerini aliyorlar ve
okula gidiyorlar” (Clein, 2000’den akt. Bayhan, 2011a, s. 197).
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Sosyolog Bayhan (2002) tarafindan yapilan “Universite Gengliginin Sosyo-
lojik Profili” konulu baska bir arastirma bulgularina gore; tiniversite gencligi,
bir yandan hayatta ¢cok ¢aligirsa mutlu olacagini ifade ederken; diger taraftan
kolay yoldan kdse donmek felsefesini benimsemektedir. Dolayistyla bir yandan
stirii psikolojisine sahip olan liniversite gengligi, diger taraftan bireyci bir tutum
sergilemektedir. Bu kiiltiirel kod disinda, Bayhan’a gdre yeni nesil iiniversite
gencligi; “liniversite 6greniminin amacini, meslek edinmek ve ig bulmak olarak
ifade eden, Tiirkiye nin ve gengligin en 6nemli sorunu issizlik olarak tanimla-
yan; salt iiniversite okumak i¢in ilgisi olmadig1 béliimii tercih eden, yurtdiginda
yasamak isteyen, kendi gelecegi ve Tiirkiye’nin geleceginden iimitli, hayatta en
Oonemli seyi para olarak goren, bir yandan “giinii yasa” (carpe diem) felsefesini,
diger yandan ¢aligmanin erdemini kabul eden “postmodern bir gengliktir (Bay-
han, 2002; Bayhan, 2005a; ayrica bkz. Karakas, 2006, s. 1-17).

Bu ¢ercevede, dindarlik formunu etkileyebilecek ve bundan etkilenebilecek
bir degisken olarak bireyin ¢aligma ahlakinda, bir yandan modernitenin piiritan
etiginin etkisi goriiliirken; diger yandan post-modernitenin hedonist/narsisist
etiginin etkisi yasanmaktadir (Bayhan, 2011a, s. 198). Nitekim Tiirkiye Etik
Degerler Merkezi [TEDMER] tarafindan 2002 ve 2005 yillarinda yapilan iki
ayr1 “Tiirk Isgiiciiniin s Etigine Yaklasimi ve Etik Barometre Arastirmasi’na
gore is yerinde i ahlaki standartlar1 oldugunu sdyleyenlerin oran1 2002°de %
66 iken, 2005°te % 54’e diismiistiir. Is yerlerinde is ahlaki standartlar ile il-
gili egitim verilmedigini ifade edenlerin oran1 2002°de % 62 iken, 2005°te %
76’ya ¢ikmistir. Caligtiklari is yerinin is ahlakina sahip oldugunu diisiinenlerin
orani 2002’de % 35 iken, 2005’te % 25’e dismiistiir (Tiirkiye Etik Degerler
Merkezi-[TEDMER], 2002; 2005). Bu anlamda iktisadi sistemden ayristirilarak
uygulanan is ahlaki ile ilgili tedbirlerin sadece bir “makyaj” olarak gortildigii
sOylenebilir (Egri & Sunar, 2010, s. 45).

Islam teolojisine gére ise ¢aligmadaki sorumluluk, her seyin otesinde ve
onlinde, Miisliiman bireyin biitiin islediklerini goéren Allah’a yoneliktir. Dola-
yistyla sadece ekonomik kazanim amacinin 6tesinde Allah’a karsi gelistirilen
bu sorumluluk duygusu, 6liim 6tesi yasam inancina bagli olarak da aktive edilip
bireyin olgunlagsmasina (insan-1 kAmil) yardimet olabilir. islam’da birey, eylem-
lerinin manevi sonuglarindan 6liim 6tesi yasamda sorumlu tutulacaktir. Bu te-
olojik yaklagimin bir geregi olarak Islam’in tevhit / birlik inanc1, kutsal-profan
ayrimini, hatta dinsel eylemler-diinyevi eylemler gibi bir ayrimi reddetmekte-
dir. Dolayisiyla ibadet ile ¢alisma arasinda da teolojik olarak bir ayrim sz ko-
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nusu degildir. Miislimanin Allah’a karst duydugu sorumluluk nasil ibadet ise
genel anlamiyla ¢aligma hayati da bir ibadettir.

Islam teolojisinde anlagma sartlaria bagli kalma, olabildigince siki ¢alisma,
is sahibini memnun etme, ¢alisana iyi ve adaletli davranma gibi prensipler son
derece giicliidiir. Dolayisiyla Islami ¢alisma ahlaki, Miisliimanin ilahi kanunun
emirleri ve rehberligi dogrultusunda diinya hayatinda kazanmasi gereken ma-
nevi karakterle ayrilmaz bir biitiinliik olusturur (Nasr, 2009, s. 144-145; ayrica
krs. Duran, 2014).

Modern Yasamda Dinsel Kimlik-Sosyal Kimlik-Mesleki Kimlik
Tiskisi

Yasam boyunca siirekli olarak degisim ve gelisim gosteren bireyin en yogun
degisim yasadig1 donemlerden biri de ergenlik donemidir. Gelisim psikolojisi
literatiiriine bakildiginda, ergenlik doneminin ortalama 10-18 yas arasinda ol-
dugu ve erken, orta ve ileri ergenlik olmak {izere ii¢ alt evreden olustugu one
siriilmektedir. Erikson’a (1968) gore ergenlikte kazanilmasi gereken temel
ozellik ise kimlik geligimidir. Farkli alanlarda farkli sekillerde tanimlanan kav-
ramlardan biri olarak “kimlik” kavraminin taniminda ortak bir noktada bulu-
sulamamasinin nedeni kavramin fiziksel, biligsel ve toplumsal 6geleri igeriyor
olmasidir. Kimlik kavramini aciklarken bazen bir duyguya, bazen de psikolojik
bir yapiya isaret eden Erikson, kimlik olusum siirecini biling ve biling-dis1 me-
kanizmalarin bilesimi olarak agiklamaktadir. Marcia’ya (1993) gore ise kimlik,
bireyin diirtiilerinin, inan¢larmin ve kisisel gegmisinin dinamik bir 6rgiitlenme-
sinden olugsmaktadir. Benlik psikolojisi literatiiriinde en genel anlamiyla kimlik,
bireyin “ben kimim?” sorusuna verdigi kisisel yanit olarak tanimlanmaktadir
(Erikson, 1968; Marcia, 1993; Atak, 2011, s. 164; ayrica krs. Yanik, 2013, s.
225-237).

Yukarida da vurgulandig1 gibi “ben kimim?” ve “gelecekte kim olacagim”
gibi sorulara cevap vermek i¢in bireyin, yasamindaki temel kurguyu arayarak
bir otobiyografi meydana getirmesi ve hayat hikayesini ifade edebilmesi ge-
rekmektedir. S6z konusu bu temel kurgu, beklenen ve beklenmeyen, 6nemli ve
Onemsiz, istenen ve istenmeyen her tiirlii yasam olaylar1 ve deneyimlerindeki
anlam1 ve siirekliligi yiiklemektedir. Ayn1 zamanda kendi yasam hikayesinin
anlaticis1 haline gelen birey, kendi kimligini, otobiyografik anlatilarinin kurgu-
suyla iligkilendirerek olusturmaktadir (Vermeer & Van Der Ven, 2006, s. 176).
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Bireyin kisisel otobiyografik anlatilarinin da etkiledigi ‘kimlik bigimlenmesi /
identity formation’ kavrami, kimligin zaman i¢inde ¢esitli degiskenlerden etki-
lenerek sekillenme siirecine vurgu yapan bir kavramdir. Bu baglamda, benlik ve
kisilik psikolojisi literatiiriinde kimligin zaman i¢inde ii¢ sekilde bicimlendigi
vurgulanmaktadir. Bunlardan birincisi, farkli pargalari i¢eren tutarli bir kimlik
olusturmak anlamina gelen ‘kesif/esnek baglanma’dir. Ikincisi, kimlik bigim-
lenmesinde katilig1 ve baskalarina uymayi iceren ‘ipotek/uyma’dir. Sonuncusu
ise kimlik i¢in giiclii bir arayis olmasina karsin, kimlik konulariyla ilgilenme-
meyi i¢eren ‘kaginma’dir. Birey hayatinda degisimlerin yogun olarak yagandigi
donemlerden biri olan ergenligin ve kismen de gengligin temel gorevinin kimlik
gelisimi oldugu ileri siiriilmektedir. Son yillardaki gelisim psikolojisi ¢aligma-
lar1, kimlik gelisiminin ergenlikte baslamasina karsin genglik donemiyle bag-
lantil1 yetiskinlige gecis yillarinda yogunlastigini 6ne siirmektedir (Atak, 2011,
s. 163-165).

Bu makalenin smirliliklart baglaminda mesleki din egitimi alan gengler 6ze-
linde dinsel kimligin gelisimine bakildiginda, anlatisal kimligin ve boylelikle
dini anlatisal kimligin olusumunun temelde hermenétik bir siire¢ oldugu diisii-
niilebilir. Yani bireyin yasam hikayesinin yorumlanmasi, siirekli olarak kendi-
sini ¢evreleyen kiiltiirdeki baskin anlatilar 1s18inda ve onlarin yardimiyla mey-
dana gelmektedir. Vermeer & Van Der Ven’e gore (2006) bu baskin anlatilar,
bu yolda anlati gelenekleri ve digerlerinin gegmisleri i¢ine giren veya bir par-
¢ast olan bireyin kimliginin ¢ekirdegini olusturmaktadir. Dini anlatisal kimligin
olusumunda baskin dinsel dykiiler, 6nemli bir yer tutmaktadir. Ger¢ek yasam
dinsel kimlik olusumundaki bireylerin dinsel anlatilari, “bu geleneksel dini me-
tin veya bu kisisel dini agiklama benim bugiinkii durumumda ne anlam ifade
etmektedir?” sorusunu sorarak kendi dinsel otobiyografilerinin i¢ine soktuklari
hermonetik bir siirectir. Boylelikle dinsel kiiltiir ve geleneklerdeki sonraki ku-
saklara aktarilan temeller, birey tarafindan kendi dini anlatisal kimligini olus-
turmak i¢in kendi yagsamina uygulanmaktadir (Vermeer & Van Der Ven, 2006,
s. 177). Mesleki din egitimi alan genglerin ‘imam-hatipli’ ve ‘ilahiyat¢1” kolektif
kimlik olusum siirecleri de, burada sozii edilen bu dinsel kimliginin olusumuna
etki eden dinsel anlati havuzuna olumlu veya olumsuz igerikte dnemli veri sag-
layabilecegi de goz 6niinde bulundurulmalidir.

Ote yandan dinsel kimliklerin olusumu ve gelisimi, dinlerin diinyaya bakisty-
la da yakindan iligkilidir. Yani dinler inananlarin yasadiklar1 diinyay1 anlamlan-
dirmalarma zemin hazirlayan bir referans c¢ergevesi olusturmaktadir. Buradan
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hareketle dinin temel islevlerinden birinin de inananlarinin dis diinyay1 anlama
ve anlamlandirmalarina yardim ederek, fiziksel ve sosyal ¢evre {izerinde psiko-
lojik bir kontrol saglamak oldugu soylenebilir. Clinkii Frankl’in (1994) da vur-
guladig gibi birey siirekli anlam arayisi icerisinde olan bir varliktir. Bunun yam
sira Geertz’in de (1975) belirttigi gibi bireylerde ¢ok giiclii ve derin motivas-
yonlar uyandiran dinler, onlarin diinyevi olaylari anlamlandirmalara zemin
hazirlamaktadir. Buradan hareketle dinlerin en 6nemli &zelliklerinden birinin
de, inananlarina belli bir kimlik kazandirmak oldugu séylenebilir. Kimlik duy-
gusunun, bireylere emniyet ve giivenlik igerisinde olduklari hissini sagladigi da
dikkate alinacak olursa, dinsel kimliklerin zihinsel, ruhsal ve sosyal agidan bi-
reylere neler kazandirdigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir (Yapicit & Yildirim,
2003, s. 125-126; Frankl, 1994; Geertz, 1975).

Birey, cocukluk, 6grencilik, genclik, hatta bazen yaslilik doneminde bile
gerek kendisine ait hissettigi gerekse hissetmedigi baz1 gruplara iliskin bilgi-
leri, sosyal 6grenme siirecinde ¢ok ¢esitli araglarla edinmektedir. S6z konusu
bu durum, sosyo-kiiltiirel ¢cevrede var olan kimligin kabul edilme siireci olarak
da ifadelendirilebilir. Kugkusuz burada da sosyal kiyaslamalar 6nemlidir. Bir
Miisliiman, sik sik su ya da bu sekilde kendi kimligini olusturan temel degerleri,
diger dinlere inananlarin referanslariyla karsilastirarak, kendisine manevi tat-
min saglayan, saygin ve prestijli bir kimlik algisina ulagmak isteyebilir. Yapici
& Yildirim’a (2003) gore, kiiresellesen diinyada dinsel kimliklerle ilgili asil
sorun da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Dinsel kimliklerin bireylere saygin bir
kimlik imaji sunup sunmadig1, eger sunmuyorsa bu durumda bireylerin nasil bir
tutum igerisine girdigi ele alinmali ve buradan hareketle grup i¢inde benzerlik-
lerden, gruplar arasinda ise farkliliklardan beslenerek varliklarini devam ettiren
dinsel kimliklerin ¢cagdas diinyadaki konumu ciddi bir bi¢imde tartisiimalidir.
Boyle bir tartismanin merkezini ise dinsel kimliklerin kiiresellesme siirecinden
nasil etkilendigi meselesi olusturmaktadir (Yapici & Yildirim, 2003, s. 126; ay-
rica krs. Uyanik, 2007, s. 72-73). Ayrica bu tartismaya mesleki din egitimi alan
genclerin ‘imam-hatipli’ ve ‘ilahiyatc1’ kolektif kimlikleri de eklenebilir.

Tam da bu noktada yerellik veya kiiresel faktorler tarafindan etkilenen dinsel
kimlik, sosyal kimlik ve mesleki kimlik baglaminda, yukarida ismi gecen iki
kimlikten O6rnegin; ‘imam-hatipli kimligi’ lizerinde durulabilir. Din pedagogu
Macit’e (2014) gore, “imam hatipli kimligi, ilgili tarihi, sosyo-kiiltiirel, din-
sel ve siyasal degerler, ulusal, uluslararasi uygulamalar ve siiregler tarafindan
sekillenmis bir toplumsal baglamda kurulmustur.” Bu baglamdan beslenen bir

ded



Dindarbgin Olusumuna Din Egitiminin Psiko-Pedagojik Katkilar: ‘Deger-Yoksun Dindarlik’...

kolektif bellegin koordinatlari icerisinde imam hatipli kimligi paylasilmakta,
algilanmakta; sosyal iliski ve etkilesimle veya tartisma yoluyla sdylem diize-
yinde yeniden iretilmektedir. Macit (2014) tarafindan imam-hatipli kimligi
iizerine yapilan ¢alismadan hareketle, iceriden goriiniimii agisindan bu kimlik
yapisi, ‘bireysel, insani, ruhi, ahlaki, dinsel ve sosyal igerikli, hem geleneksel
ve dini, hem de modern ve demokratik degerlere sahip; biligsel, manevi, dinsel
ve sosyal agidan giiclii, idealist ve aktif; bireysel, ulusal hatta kiiresel amag ve
igerikli eylem tarzlari sergileyen ancak yarali bir kimliktir.” Igeriden gériiniimii
itibariyle yiiceltilen ve 6zellikle “ayr1 bir ruhtur” vb. tanimlarda gegen tarih
boyunca niteligi tartismal1 ve belirsiz kalmis “ruh” kavrami dl¢iisiinde soyutla-
nan ben-merkezli bu kimlik, 6tekinin gdzlinde zaman zaman empati kurulan ve
begenilen ancak genel olarak elestirilen bir konuma sahiptir.

Imam-hatipli kimliginin “6teki”si, Imam-hatip liselerine, dine, basortiisiine ve
tilkeye karsi olarak algilanacak bigimdeki zihinsel tasarimlar ¢er¢cevesinde insa
edilmistir. Igeriden bakisla yiiceltilen imam-hatipli kimligi ise imam-hatipliye
gore “Oteki’nin goziinde nefret edilen ve itilip-kakilan bir pozisyona sahiptir.
Burada ki iten-kakan bigiminde tanimlanabilecek olan “6teki”, ayn1 zamanda
kotiidiir ve onun yasattigi ortak orselenme durumu birlestirici/kurucu unsur-
lardan biridir. Aslinda igeriden yapilan bakisla yliceltme de, “6teki”’ne ve onun
olumsuz bakisina sdylem diizeyinde bir tepkidir. Bu baglamda imam-hatipli
kimligi yerilme ya da yerildigini hissetmeye kars1 yiiceltme saliniminda yiiksel-
mektedir. Bu yiiceltmenin abartili durumu ise dikkatlerden kagmamaktadir. Zira
Macit (2014) tarafindan yapilan bu ¢aligmada, imam-hatiplilerin kendilerini ta-
mimladiklart ifadelerin bir kisminda “Imam-Hatip Lisesi mezunlar1” yerine “X
okulu mezunlari...”, ifadesini koyarak cogunlugu Imam-Hatip Lisesi mezunu
bir grup 6grenciye okutup s6z konusu ifadelerin degerlendirilmesi istenmistir.
Aragtirma sonucunda birbirinden farkli yorumlar ortaya ¢ikmis olmakla birlik-
te, “X okulu mezunlar1 kendilerini dev aynasinda goriiyorlar,” bigiminde bir
ortak sonug elde edilmistir (Macit, 2014, s. 392-393).

Kiresellesmenin diinyay: kiigiiltmesi, zaman ve mekan kavramini ortadan
kaldirmasi, gerek ‘imam-hatipli’ veya ‘ilahiyat¢i’ gibi alt kolektif kimlik, ge-
rekse ‘Miisliman’ veya ‘Hiristiyan” gibi ana-akim belli bir dinsel kimligi tasi-
yan bireylerin 6teki dinsel kimliklerle iletisim siireglerini karmasiklastirmistir.
Daha once kendi kimliklerini 6teki gruplarla kiyaslarken i¢inde biiytidiikleri
toplumda yaygin olarak bulunan sosyal temsillerden ve sosyal 6grenme siire-
ciyle edindikleri 6n-yargilardan, stereo-tiplerden ve zihinsel semalardan hare-
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ket eden bireyler, kiiresellesmeyle birlikte kiyaslama kriterlerini degistirmisler-
dir. Bu karmasik siire¢ kimliklerin yeniden gézden gegirilip degerlendirildigi,
dolayisiyla ya var olan kimliklere sikica baglanildig1 ya da aidiyet gruplartyla
baglantilarin zayiflayarak kimligin orselendigi yeni bir donem olarak ortaya
¢ikmaktadir.

Her birey kendisine prestij saglayan olumlu bir sosyal kimlige sahip olmak
veya eger boyle bir kimlige sahipse, bunu devam ettirmek ister. Dinsel kimlik
tabanli bireye manevi doyum saglayan olumlu bir sosyal veya kolektif kimlik,
biiyiik 6l¢iide mensup olunan grup ile diger gruplar arasinda yapilan tarafgir
karsilastirmalar iizerine kurulmustur. Otekiyle yapilan bilissel karsilastirma-
lar, bireylere saygin ve olumlu bir sosyal kimlige sahip olmadiklar1 duygusunu
verirse, yani bireyler sosyal kimliklerini yetersiz olarak algilarsa, bu durumda
ya kendilerine daha olumlu bir kimlik saglayacak olan baska gruba yaklasmak
icin kendi gruplarini terk ederler ya da kiyaslama kriterlerini degistirerek ken-
di gruplarina pozitif anlamda ayirict ve farkli ek nitelikler yiiklerler. Boylece
olumlu bir sosyal ve/veya kolektif kimlige sahip olma arzu ve ihtiyaglarina ce-
vap vermis olurlar (Yapict & Yildirim, 2003, s. 129; Yapici, 2002).

Ote yandan konuyla ilgili gelinen bu noktada, dinsel ve sosyal kimlik ge-
lisiminin mesleki kimlik gelisimi ile psiko-sosyal icerikli iligskisinden de s6z
etmek miimkiindiir. Bu baglamda mesleki din egitimi alan ‘imam-hatipli’ ve
‘ilahiyat¢1’ kimligine sahip geng¢ bireylerin dinsel ve sosyal kimlik gelisimle-
rindeki problemler, dogal olarak mesleki kimlikleri tizerinden meslek algilari
ve meslek doyumlarini da olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Durum boyle
olunca igsellestirilememis bir dinsel, sosyal ve mesleki kimlik gelisimi sonu-
cunda, i3 yasaminda meslegin -herhangi bir nedenden dolayi- gizlenilmesi ve
meslekten ayrilma istegi gibi motivasyon diisiiriicii sonuclarla da karsilasmak

mumkiindir.

Yukaridaki sebeplerden dolay1 belli bir meslegin geregini yerine getiren bi-
reylerin, drnegin din hizmeti veren meslek uzmanlarinin tiimiiyle meslekten
memnun olmalari, her zaman olanakli olmayabilir. Kimileri mesleklerinden
olaganiistli bir memnuniyet duyabilirken, bazilar1 i¢in meslegin cazip yonleri
bulunmayabilir. Meslegin, bireyin nezdinde deger kaybina ugramasi, o isteki
verimliligin diismesine neden olurken, alternatif gérev veya isler aranmaya bas-
lanabilir. Bireyin goziinde meslegin deger kaybetmesi; ekonomik, psikolojik,

toplumsal vb. nedenlerden kaynaklanabilir. Ayrica ‘imam-hatipli’ ve/veya ‘ila-
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hiyater’ kimligine sahip geng bireylerde, meslekleriyle ilgili yargilar, meslege
baslamadan 6nce olugmakta ve bu biligsel semaya bagli olarak meslege olumlu
veya olumsuz bir anlam yiiklenebilmektedir. Meslege girmeden once, birtakim
olumsuz imajlarin edinilmesi miimkiindiir. Buna ragmen, bireyin din hizmeti
alanindaki bir meslegi se¢mesi, ekonomik, sosyal ¢evre ve ailenin etkisi gibi

birtakim “zorlamalar” sonucunda da ortaya ¢ikmis olabilir.

Mesleki doyumsuzluk veya memnuniyetsizligin olusumu, meslekte belli bir
stire gegirilmesinden sonra da gergeklesebilir. Meslegin dnceden goriilmeyen
birtakim negatif yanlari, belli bir zaman diliminden sonra ortaya ¢ikabilir. Mes-
lekten ayrilmada, iki farkli yol takip edilmektedir. Bunlardan birincisi “istifa”,
digeri de “kurumlar aras1 nakil”dir. Istifa etme bigimindeki usule, genelde 6zel
kuruma gec¢me, ticaret veya serbest meslege atilma durumlarinda rastlanmak-
tadir. Kurumlar arasi gecis islemleri ise genellikle birtakim biirokratik iglemler
sonucunda gerceklestigi i¢in uzun zaman alabilmektedir. Konuyla ilgili yapilan
calismalarda, miiftiiler ve din gérevlilerinden bazilari, Diyanet Isleri Baskanli-
gr’'min kurumlar arasi gecise izin vermesi durumunda, biiylik oranda bir gegis
olacagini belirtmislerdir. Daha iyi bir is imkaninin olmadiginin bilinmesi duru-
mu, birgok kisinin gérevden ayrilmasini engelleyebilir. Ornegin; din gérevlili-
ginden ayrilmak isteyenlerin, daha ¢ok meslegin “manevi” boyutunu goz ardi

edip diger hizmetler gibi bakanlar oldugu ifade edilmistir.

Arastirma sonuglarina gore, “manevi yiikii tasima kararliligini gésteremeyen
din gorevlilerinin genelde meslekten ayrilmay1 diisiindiikleri, ayrilmada maddi
yonii esas alanlarin ise ¢ok az oldugu goriilmiistiir. Meslekten ayrilma isteginin
nedenleri ilgili olarak “din gorevliliginin gerektirdigi sosyal baskiy1 ve manevi
sorumlulugu tistlenmekten kacinilmas1” sonucu, dinsel-sosyal-mesleki kimlik
krizi i¢in 6nemli bir ampirik veri sunmaktadir. Yine bu olgusal durumla baglan-
til1 olarak din gorevlileri lizerine yapilan bir arastirmada; mesleki bilgi ve uygu-
lama yetersizligi, sosyal itibarin diisiikliigii ve sosyal baski, ekonomik sikinti,
bireysel ve sosyal hayatin kisitlanmasi / sinirlandirilmasi, meslekten ayrilma
nedeni olarak ele alinmistir. Meslekten memnun olunmamasi veya meslekten
ayrilma yaninda, yapilan igle tam olarak biitiinlesememe ya da “mesleki do-
yum”a ulasamama gibi nedenler, (Yildiz, 2013, s. 367-368; Buyruk¢u, 1995)
din hizmeti alanindaki dinsel ve sosyal kimlik krizi baglantili bir mesleki kimlik

problemiyle de iligkilendirilebilir.
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Dindarlig: Etkileyen Pedagojik Bir Faktor Olarak ‘Din Egitimi ve
Ogretimi’

Egitim genel anlamiyla, bireyin dogumundan 6liimiine kadar stiren amagli ve
bilingli bir davranig degisikligi ¢abasidir. Bu anlamda egitim, bireyin hayata
ortak olmasinda gerekli olan tiim biyo-psiko-sosyal siiregleri igerir. Cocukluk-
tan baglayarak her gelisim doneminde planli programli bir sekilde bireye katki
yaparak yonlendirme diisiincesine bagl olarak 6rgiin egitim ve okullasma orta-
ya ¢ikmistir. Bu noktada dinsel bilgilerin aktarimi, birey ve din etkilesimi nok-
tasindan ele alindiginda, din egitiminin ¢ocukluluktan itibaren verilebilecegi
diisiiniilmelidir (Imamoglu, 2012, s. 24).

Dindarlig: etkileyen pedagojik bir faktor olarak egitim degiskeni, dindarligin
bilgi boyutunda dinsel kimlik olusumu ve bireysellesme siire¢lerinde 6nemli bir
faktor olarak rol oynamaktadir. Genel anlamda inang ve pratik boyutlarinda ar-
tan 6grenim diizeyi karsisinda dinsel tutum ve davraniglara yonelik gelistirilen
ilgide bir azalmadan da soz edilebilir. Dolayisiyla 6grenim diizeyindeki arts,
Ozellikle Giniversite 6grenimi, bireylerin hem farkl kiiltlirlerle hem de gelenek-
sel anlamlandirma sistemlerinden farkli anlam sistemleriyle karsilasmasina ne-
den olabilmektedir. Bu durum {iniversite 6grencilerinde partikiilarist egilimlerin
diisiik olmasina ve farkliliklara kars1 hosgorii ve toleransin artmasina neden ola-
bilir. Konuyla ilgili yapilan ampirik ¢aligmalarda, {iniversite 6grencileri, inang
boyutundaki Islam inang esaslarina yiiksek oranda katilmakla birlikte, dinsel
pratikleri diizenli olarak yerine getirme tutum ve davraniglarinda bir diislis goz-
lenmektedir. Universite gengliginde ibadetle ilgili belirginlesen bu davranis
ortintiileri, bir yandan dinin sekiilerlesmis bir yasam tarz i¢indeki konumunu,
diger yandan dinin genglerin 6nemli bir kesiminin yagaminda ritiiellerden ¢cok
entelektiiel bir ilgi konusu olarak yer tutmasi seklinde yorumlanabilir (Celik,
2003, s. 171-172; Kurt, 2009, s. 20).

Yiiksek 6gretimdeki pedagojik aktarimdan 6nce hemen tiim pedagoglar, birey
hayatinda en kokli ve kalict etkilerin aile kurumunda gergeklestigi konusunda
hem fikirdirler. Sekiiler veya dinsel aile egitimi ¢ergevesinde cocuk daha ¢ok
pasif-alici tarafi, anne- baba ise aktif-verici tarafi temsil eder. Dolayisiyla aile
ici egitim, psikolojik hazirlik agisindan ¢ocugun en kolay sekillendigi egitim
siirecidir. Bu ¢ercevede ¢cocugun dinsel duygu, diisiince, tutum ve davranigla-
rinin bilylik bir kismi, anne-babanin dinsel tercihlerine bagl olarak sekillenir.
Elbette, s6z konusu dinsel yapilarin karmasik ve kararsiz ya da diizenli ve tu-
tarl1 olmasi, anne-babanin ¢ocuklarina yaptiklar: dinsel aktarimdaki igeriklerin

ded



Dindarligin Olusumuna Din Egitiminin Psiko-Pedagojik Katklari: ‘Deger-Yoksun Dindarlik’...

diizenli ve tutarli olup olmamasina baghdir. Dogal olarak ¢cocugun dindarligi,
egitim yoluyla sahip oldugu dinsel-ahlaki birikiminin kisiligi tizerindeki bir
yansimast olarak ortaya ¢ikmaktadir (Imamoglu, 2012, s. 24-25). Bununla bir-
likte dinsel inanclar ve degerleri benimseme, yasama ve uygulamanin derecesi,
bireysel farkliliklar da gostermektedir. Bu farkliliklarin olugsmasinda dogustan
getirilen bireysel ozellikler (mizag, cinsiyet vb.) kadar bireyin i¢cinden gectigi
gelisim agsamalari (yas), yetisme (aile) ve egitim sartlari, medeni durum, i¢inde
yer aldig1 sosyo-Kkiiltiirel ve dinsel ¢cevrenin de ayr1 bir onemi vardir (Hokelekli,
2010, s. 95).

Cocuk, okul ¢agiyla birlikte daha once ailede sekillendirdigi ilk dindarlik bi-
¢imi {izerinden g¢evreye acilir. Aileden topluma uzanan ¢evre igerisinde o, pek
cok seyi yakindan gordiigii i¢in bu gordiiklerinden etkilenir. Toplumsal anlamda
zamanla zenginlesen iligkileri, cocuga bir taraftan ¢evresinde yasanan dindarlik
bicimlerinin ne kadar farkli olabilecegini gosterirken, diger taraftan da yasa-
dig1 ¢evrede etkin olan dinsel kurumlarla tanigma firsat1 verebilir. Dindarlik
gelisimini belirleyen i¢ ve dis faktorler, onun bundan sonraki dindarlik yapi-
lanmasinin nasil devam edecegini biiyiik 6l¢iide belirleyebilir. Bu baglamda 6r-
negin; aile ve gevresi tarafindan giidiilendigi takdirde birey, dinsel aktarim igin
¢evresindeki dinsel kurumlardan dogrudan yararlanabilir. Bunun yaninda 6rgiin
egitim kapsaminda 6gretim veren imam-hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerinde
okutulan meslek ve din bilimleri dersleri ile diger orta 6gretim kurumlarinda ve-
rilen din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri, -sayet giincellenmis uygun psiko-pe-
dagojik bir metodoloji kullanilabilirse- saglikli bir dindarligin gelistirilmesinde
onemli bir rol {istlenebilir (imamoglu, 2012, s. 25).

Yapilan arastirmalar 1s18inda bagimsiz degisken olarak ele alindiginda din-
darlig1 etkileyen bazi sosyo-demografik degiskenler/faktdrlerden biri de —yu-
karida agiklandigi izere- 6grenim durumudur. Bu baglamda “6grenim durumu-
nun dindarlik iizerinde herhangi bir etkisi var midir? Bireyin 6grenim diizeyi
yiikseldikge dinsel bagliligi artar mi1 yoksa azalir mi1? Farkli 6grenim dallarinda
yetismis olmak ile dindarlik arasinda bir bag var midir?” gibi sorular ve cevap-
lar1 6nem arz etmektedir. Bu gibi sorulara verilen cevaplar baglaminda aras-
tirmalardan farkli sonuglar elde edilmistir. Ornegin; Bati’da yapilan bir kisim
aragtirmalar, 0grenim diizeyinin dindarlikla anlamli bir iligkisinin olmadigini,
bir kism1 ise egitim diizeyinin yilikselmesine bagli olarak dinsel ilgi ve bagli-
likta bir azalma oldugunu ortaya koymaktadir. Tiirkiye’de de, Bati’ya benzer
bulgular elde edilmistir. Ogrenim diizeyi yiikseldik¢e daha ¢ok dinsel inanglar-
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da rasyonellesme, liberallesme ve bireysellesme egilimlerinin gii¢ kazandigin
soylemek miimkiindiir. Ogrenim goriilen alanlar ile dindarlik arasinda da bir
iliski bulunmustur. Ornegin; fen bilimlerinde dgrenim gérenlerin sosyal ve in-
san bilimlerinde 6grenim gorenlere gore daha dindar olduklari bulunmustur.
S6z konusu bu sonug, insan ve toplum bilimleri alaninda egitim alanlarin, kendi
kimlik ve anlam sorunlarina cevap olusturacak ¢ok degisik bilgi kaynaklarina
sahip olurken fen bilimcilerin bu imkandan yoksun olmasi seklinde agiklanmis-
tir (Hokelekli, 2010, s. 95-96).

Dinler, inananlarindan farkli deger tasiyan dinsel bilgilere sahip olmalarini
ister. Bu nedenle dindar bireyin temel inang dgretilerini ve kutsal metinleri bil-
mesi dindarligin bilgi boyutu agisindan dnemlidir. Bilgi boyutunun diger boyut-
larla, 6zellikle de inan¢ boyutuyla siki bir baglantist oldugu sdylenebilir. Bu-
nunla birlikte gerek inang gerekse de dinsel pratikleri yerine getirme durumu,
dogrudan bilginin zorunlu bir sonucu gibi ele alinamaz. Konuyla ilgili yapilan
ampirik aragtirmalarda, bireylerin iyi diizeyde dinsel bilgiye sahip olmalarinin,
onlarin dinsel tutum ve davranislarinda pozitif yonde bir artisa neden olmadigi
sonucuna ulagiimistir. Ciinkii diizenli yapilan dinsel pratiklerin yan1 sira inang
ogretilerine kuvvetli bagliligin olusturdugu bir dinsel yasayis, her durumda din-
sel bilginin bir motivasyonu olmayabilir. Hatta 6yle ki halk dindarliginda da g6-
rlilebilecegi gibi sinirh dinsel bilgiye sahip olanlar diger boyutlar baglaminda,
kapsaml1 bilgi sahibi olanlara gore daha yogun bir dinsel yasant: siirebilmekte-
dirler (Celik, 2003, s. 166-167).

Gerek yaygin ve gerekse Orgiin egitim kurumlarinda verilen dinsel egitimin,
dindarlik adina temelde iki énemli iglevinden soz edilebilir. Birincisi, bu ku-
rumlarda verilen formel din egitimi, aile ¢evresi ve diger dinsel kurumlardan
aktarilan 6nceki dinsel birikimin dogrulugunu ve yeterliligini test etme olanag:
saglar. Ikincisi ise daha giincel dinsel bilgi ve deneyimlerin kazanilmasi nokta-
sinda bireye 6nemli firsatlar sunabilir. Sekiiler veya dinsel egitim siireci; ¢cocuk-
luk, ergenlik, yetigkinlik ve yaslilik dénemlerinde yogunlugu degismekle birlik-
te kesintiye ugramayan dinamik bir siirectir. Dolayisiyla birey, ihtiyag duydugu
her donemde dinsel 6gretim ve egitim alma imkanima sahiptir (imamoglu, 2012,
s. 25). Egitim-din iligkileri agisindan bakildiginda ise 6zellikle verilen din egi-
timinin diizeyine iliskin genel bir talep olan “dinin ger¢ek anlamini 6grenme”
egilimi ilgi ¢ekicidir. Ote yandan dinsel bilgilerin en iyi 6grenilebilecegi ku-
rumlar arasinda, ailenin ve din goérevlilerinin énemini korumaya devam ettigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda Kur’an kurslar1 ve camilerde verilen egitimin
Oonemi azalmakla birlikte, islevsel yoniinii biitiiniiyle de yitirdigi sdylenemez.
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Bu arada son donemde, bireysel bir yonelim olarak dinsel bilgiye kendi kaynak
ve imkanlariyla ulagma gibi yeni akim bir yonelim de s6z konusudur (Celik,
2003, s. 169).

Ote yandan bu makalenin amaglarindan birinin de, Tiirkiye’de verilen din
egitimi slireclerinin bireylerin dinsel kimlik olusumu {izerinden dindarlik form-
larinin sekillenme siireglerine nasil katkida bulunabilecegi veya gelistirebi-
lecegini aciklamak oldugundan dolayi, ayn1 zamanda dinsel aktarimda temel
bir psiko-pedagojik perspektif edinmek de gereklidir. Dolayisiyla ¢aligmanin
bu bdliimiinde, din pedagoglari Vermeer & Van Der Ven (2006) tarafindan sa-
vunulan ‘giidiimlii 6grenme / guided learning, tecriibi 6grenme / experiential
learning ve fiili 6grenme / action learning’ yaklasimlarina yer verilmistir. On-
lara gore giidiimlii 6grenme, anisal ve islemsel bilginin kazanimi i¢in hareket
noktasi olarak semantik bilginin elde edilmesi iizerinde durur. Fiili 6§renme
ise anlamsal ve anisal bilginin kazanimi i¢in baslangi¢ noktasi olarak islemsel
bilginin elde edilmesini vurgularken; tecriibi 6grenme de, anlamsal ve islemsel
bilginin kazanilmasimin temeli olarak anisal bilginin elde edilmesini vurgular.
Vurgunun bilgi depolarindaki diizeylere yapilmasi, 6gretmen ve dgrenci kont-
roliiniin miktarina oldugu kadar kullanilan 6gretim ve 6grenme stratejilerini de
etkilemektedir.

Vermeer & Van Der Ven’e gore (2006) en etkili egitim modeli ise “fiili 6g-
renme” yaklagimidir. Burada, tecriibi 6grenmede oldugu gibi 6grenme siireci
yliksek derecede esnektir ve 0gretmen tarafindan kontrol edilmez. Bununla be-
raber temel fark, 6grenmenin ve 6grenme hedeflerinin takip edilmesinin daha
merkezi bir rol oynamasidir. Fiili 6grenme, 6grencilerin kendilerinin plan yap-
malarini ve §gretim siirecini diizenlemelerini, ayn1 zamanda da 6grenme hedef-
lerine agikca ve 6nceden karar vermelerini gerektirir. Dahasi, 6grenme siirecini
devam ettirmek, 6grencinin kendi sorumlulugudur. Bunun 6nemli yollarindan
biri de, diislinsel araglarla yapilmasidir. Boylelikle fiili 6grenme, 6gretmenin
Ogrenciye 0zel bir 6dev veya 6grenme taslagi verdigi, sonra da sordugu, onlari
kendi 6grenme hedeflerini ortaya koymaya tesvik ettigi ve egitim siirecini buna
uygun olarak diizenledigi herhangi bir zamanda meydana gelir. Fiili 6grenme
stirecinde, 6grenciler bilgilerini uygulama firsat1 bulup kendileri i¢in bu bilgi-
leri daha anlamli hale getiren giindelik durum ve gercek hayattaki sorunlarla
ilintilendirebilmektedir (Vermeer & Van Der Ven, 2006, s. 179-181). Boyle bir
egitsel yaklasim, dinsel aktarimin bireyin dinsel kimligi {izerinde pozitif bir etki
etmesi baglaminda psikolojik siireclere daha katki yapici goriinmektedir.
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Konuya dinsel egitim etkinlikleri baglaminda bakildiginda, 6grencilerin
ilgi ve ihtiyaglarmni géz oniinde bulunduran anlayista bireyden hareket etmek
onemli bir psiko-pedagojik ilkedir. Modern yaklasimlarda “bireye gorelik il-
kesi” olarak bilinen bu anlayista, “cocugun dini” olarak sunulan din ¢ocuga
soyut ve bitmis bir 6greti olarak anlatilmaktadir. Ayrica bu anlayis 6grencilere,
hep yeni bilgiler 6gretmekten cok diisiinmeyi de dgretmektedir. Clinkii ¢ocuk-
lar yalnizca kendi kesfettikleri seyleri gercek anlamda kavrayabilmektedirler.
Onlara ihtiyaglar1 olmayan bilgiler 6gretilmeye calisildiginda, bu bilgilerin ye-
niden kesfedilip yorumlanmasi engellenmis olmaktadir. Bireyin ihtiya¢larini 6n
planda tutan yaklasimda din, kisisel bir aragtirma ve bireysel bir deneyim olarak
sunulmaktadir. Bu ylizden dinsel bilgiler, 6grencilerin kisisel ihtiyac¢lariyla il-
gili olmak durumundadir. Béylece dgrenciler, ihtiyaglarinin manevi ve dini bo-
yutlarini daha kolay anlayabildikleri i¢in sevgiye, ait olmaya, giivene, kabule,
kimlige, 6zgiirliige, olumlu kisilik fikrine, digerleriyle iliskilere, anlayisa, sebat
duygusuna ve sonucta kutsal/ilahi olanla iligskiye daha kolay ulasabilirler. Zira
din 6gretimi, sadece ¢ocuklarin ve genglerin baz1 dinsel gergekleri 6grenme ve
ezberlemesi degildir. Bu sebeple din egitiminin formel programi belirlenirken
ogrencilerin gelisim donemlerine bagli olan yagsamsal ilgi ve ihtiyaclar1 da goz
oniinde bulundurulmalidir.

Din egitiminde 6grencilerin konusmasina izin vermek ve onlar1 dinlemek, ih-
tiyaclarin belirlenmesinde 6nemli bir siiregtir. Tecriibelerini anlatan 6grencilere
kulak vermeleri durumunda 6gretmenler daha anlamli bir degerlendirme yapma
olanagi bulabilirler. Yetiskinlik doneminde 6grenenler bir ihtiyag¢ gordiiklerinde
ve bu ihtiyaclariin giderilecegine inandiklarinda 6grenme etkinliklerine ka-
tilmaya daha fazla isteklilik gosterirler. Yetiskinlerin din egitim programlarina
katilmini saglayabilmek i¢in her seyden Once ihtiyaglarinin taninmasi gerek-
mektedir. Yetigkini tanimak i¢in onun hayattan neler bekledigini, hangi etkiler
altinda nasil davrandigin1 bilmek gerekmektedir. Yetiskinler 6grendikleri bil-
gileri hemen uygulamaya koymak isterler. “Ogrendigim bu bilgiyi nasil kulla-
nirim?” sorusu yetiskin tarafindan sorulan temel bir pragmatik sorudur. Yetis-
kinler biiylik oranda “6grenmek i¢in 6grenmek» ten ¢cok bir gorevi yapabilmek,
bir problemi ¢dzebilmek veya daha iyi bir sekilde yasayabilmek i¢in egitim
ve dgretim aktivitelerine katilirlar. Yetiskinlerin 6grenmesi, kuramsal yaklagim-
lardan ¢ok uygulamali ve bir sorunu ¢ozmeye dayali yaklagimlar1 igermelidir.
Yetigkinlere din hizmeti veren etkinliklerinin, farkl diizeyde dini bilgisi ve ihti-
yaclari olan bireylere farkli programlar uygulanabilecek bigimde esnek olmasi
tercih edilmektedir. Bireylere verilecek din egitimi, hangi gelisim doneminde
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olursa olsun bireyin ilgi, ihtiya¢ ve problemlerine gore planlanip uygulanmali-
dir. Boylece 6grenilen dinsel bilgilerin hayat boyu kalicilig1 ve islevselligi sag-
lanabilir (Kilavuz & Yilmaz, 2009, s. 137-138).

Ote yandan bireyin dinsel kimlik olusumuna y&nelik temel gdrevinin, kiil-
tiir ve gelenekle bulunan dinsel dykiiler ile bireylerin hayat hikayeleri arasinda
aracilik etmek olmasindan dolayi, bu uzlastirma siirecini kolaylagtirmaya en
uygun olan egitim modelinin ‘fiili 6grenme’ yaklasimi oldugu daha 6nceden
vurgulanmistir. Bu yaklasim, mesleki din egitimi alan 6grencilere yapilacak
dinsel aktarim siireglerinde de etkin bicimde kullanilabilir. Oncelikle, 6grenci-
lere baglamsal bir 6grenme gorevinin verilmesi ve bunun ek bilgilerle kontrol
edilmesi, 6grencilerin dinsel gelenekleri hakkinda bilgi ve diisiiniis tarz1 kazan-
malarini saglayacaktir. Ikinci olarak bu yaklasimda, ayni zamanda serbest ve
dogaglama bilgi alig-verisi ve kisisel deneyimlerin tartigilmasini saglamak i¢in
yeterli derecede 6grenci kontrolii de bulunmaktadir. S6z konusu bu durum, fiili
O6grenmenin, neden dini anlatisal kimlik olusumunun kiiltiirel ve bireysel yon-
lerinin birbiriyle iliski kurmasi agisindan digerlerinden daha uygun oldugunu
gostermektedir. Bununla beraber, dinsel kimligin olusmasini hedefleyen egitim
stirecinin bir pargasi olarak giidiimlii 6grenme ve tecriibi 6grenme de, fiili 6g-
renmeye iliskin 6zel bir amagla kullanildig1 derecede faydalidir. Ornegin; bir
dinsel kimligin olusumu, 6grencilerin kiiltlir ve gelenek igindeki dini oykiileri
kavramalarini saglar ve egitim siirecinin, giidiimlii 6grenmeyi sadece kimlik
olusumunun altinda yatan hermonetik yaklagimla sinirlamadig siirece giidiimlii
ogrenmeyle de basarilabilir (Vermeer & Van Der Ven, 2006, s. 185).

‘Deger-Yoksun Dindarlik’ Tipolojisi ve Kuramsal Cercevesi

Dindarligin olusumuna din egitiminin psiko-pedagojik katkilarini degerlendi-
ren makalenin bu boliimiinde ise konuya iligkin bazi ¢ikarsamalar yapilabil-
mesi amactyla ‘deger-yoksun dindarlik’ tipolojisi ve kuramsal ¢ercevesi ana-
liz edilmektedir. Tiirk din psikolojisi literatiiriinde, ilk kez din psikologu Kog
(2015) tarafindan isimlendirilen ve tanimlanan ‘deger-yoksun dindarlik / va-
lue-deprived religiosity’: Inamlan dinin doktrinel ve yasamsal prensiplerinin
icsellestirilememesi sebebiyle psiko-sosyo-teolojik icerikli degerlerin bireyin
tutum ve davraniglarina biitiiniiyle yansitilamadigi ve bireyin yasaminda aktif-
lestirilemedigi dindarlik modeli olarak tanimlanabilir. Bu dindarlik tipolojisinin
temel varsayimi ise “sekiilerlesme nedeniyle kutsal ve/veya sekiiler her seyin
degisime ugradigr modern yasamda, dinsel olanin dis-diinyadaki gériiniimii de
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degisime ugramistir,” seklinde ifade edilebilir. Bunun yani sira temel tezi de
“deger-yoksun dindarlik, sahip olunan dinsel referanslara dayanarak inangh
bireyde dinsel ve ahlaki igerikli bir deger liretemeyen dindarlik tipolojisidir,”
seklinde Ozetlenebilir.

Yukarida da vurgulandigi gibi deger iiretemeyen dindarlik tipolojisi olarak da
betimlenebilecek olan bu modelde;

(a)-Bireyin inanclari temelinde olusturdugu degerlerin, bilingli ve/veya bi-
lingsiz bicimde goz ardi edilmesi ve kendi kisisel yararina kullanilmasi s6z ko-

nusudur.

(b)-Dolayisiyla bu dindarlik modelinde birey, dinsel tutum ve davranislarinin
dinsel degerlerine uygun olup olmamasini 6nemsemez.

(c)-Modern yasamda bireysel ve toplumsal yasamdaki maddi ve manevi de-
gerler dengesi bozuldugu i¢in bu tip dindar bireyde de, kontrolsiiz bir diinyevi-
lesme s6z konusudur.

(d)-Boylesi bir sosyal-psikolojik durumdaki deger-yoksun dindar bireyin
dinsel gorinimii bencillik, a¢ gozliiliik, kendini begenmislik, benlik sismesi,
cekememezlik, ilgisizlik ve tahammiilsiizliik gibi olumsuz ruh halleriyle karak-

terizedir.

(e)-Bu tip dindarlikta, birey ait oldugu dinsel ve/veya kolektif kimligini bazen
oldugundan farkli gosterirken, bazen de var olan durumunu gizleme ihtiyaci
duyabilir.

(f)-Dolayisiyla deger-yoksun dindarlik tipolojisine sahip olan birey, kendin-
den beklenen dinsel deger iiretiminin disinda —6rnegin; yalan sdyleme, diiriist
olmama, sorumsuzluk, kumar oynama, riigvet alma, dedi-kodu yapma, evlilik
dis1 cinsel iligki gibi deger-disi tutum ve davraniglar {iretebilir.

(g)-Bu tipolojinin dogal olarak mutsuz, hi¢bir seyden zevk almayan, olumlu
diisiinemeyen, paylasamayan, acimasiz ve kavgali, karamsar ve siikretmeyi bi-

lemeyen bir ruhsal durumla entegre oldugu 6n goriilebilir.

[Not: Tiirk din psikolojisinde yeni bir dindarlik tipolojisi olarak ‘deger-yok-
sun dindarlik’ tizerine bu makalede yapilan teorik analizlerin heniliz ampirik
olarak sinanmadig1 g6z oniinde bulundurulmalidir. S6z konusu bu sinamanin
yapilabilmesi i¢in ad1 gegen dindarlik tipolojisine yonelik dlgek gelistirme is-
lemi oncelikli bir durumdur. Bu sebeple bu dindarlik tipolojisiyle ilgili Kog
(2016) tarafindan 6lgek gelistirme ¢aligmalari devam etmektedir. |
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Din psikolojisi literatiiriinde dikotomik bigimde siiflandirilan dindarlik mo-
dellerinden dig-giidiimlii dindarlik modeline daha yakin bir tipolojik karakter
gosteren deger-yoksun dindarligin psiko-sosyo-teolojik anatomisi ise “patolojik
dinsel kimlik olusumu + dinsel inang ve diisiince derinliginin yoksunlugu + din-
sel motivasyon ve ilgi eksikligi — degerlerin dinsel tutum ve davranig tiretimi-
ne yansimamasi = deger-yoksun dindarlik formu” seklinde formiillestirilebilir
(Kog, 2015, s. 575-603; Kog, 2016, s. 191-249).

Oncelikle makalenin bu asamasina kadar yer verilen psikoloji, sosyoloji, ant-
ropoloji ve teolojinin ilgili alt alanlaryla iliskilendirilen “sekiilerlesme, kendi-
ni ayarlama, kendini aldatma, ¢aligma ahlaki, sosyal kimlik” gibi psiko-sosyal
icerikli bilesenlerin yani sira din psikolojisi ve din sosyolojisi alanlartyla iligki-
lendirilen “patolojik dinsel kimlik olusumu, dig-glidiimlii dindarlik, gosterisci
dindarlik’ gibi psiko-sosyo-teolojik icerikli bilesenleri, Ko¢ (2015) tarafindan
gelistirilen “deger-yoksun dindarlik” tipolojisinin psiko-sosyo-antropo-teolojik
arka-planinin semantik analizinde verimli birer kuramsal ¢er¢ceve sundugunun
alt1 ¢izilmelidir (bkz. Sekil-1).

Sekil-1: Deger-yoksun dindarligin psiko-sosyo-teolojik bilesenleri

Gosterisci
dindarlik

Dig-giidiimli
dindarlik

Deger-yoksun
dindarhk

Hedonist
is ahlaki

Yukaridaki Sekil-1’de de goriildiigii gibi deger-yoksun dindarlik tipolojisinin
psiko-sosyo-teolojik bilesenlerine bakildiginda kendini ayarlama ve kendini
kandirmanin yani sira hedonist ig ahlaki olgulariyla semptomatik diizeyde ve te-
olojik igerikte karakterize bir durumun ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ote yandan
din psikolojisi literatiiriine bakildiginda ise ‘dis-giidiimlii dindarlik’ (Allport &
Ross, 1967) ile ‘gosterisei dindarlik’ (Okumus, 2002) tipolojileriyle dnemli ke-
sigen psiko-sosyo-teolojik karakteristik ozelliklerinin oldugu da sdylenebilir.
Deger-yoksun dindarlik tipolojisinin, bunlardan ve diger tipolojilerden ayrigan
en temel yonii ise ad1 gegen bu dindarlik formunun, -6rnegin— kapsamli bicimde
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Glock & Stark (1962) tarafindan yapilan besli kategorik siniflandirmadaki [a.
inan¢ boyutu; b. pratik boyutu; c. tecriibe boyutu; d. bilgi boyutu; e. etkileme
boyutu] tiim boyutlarindan etkilenerek, fakat ‘ahlaki’ boyutu 6n planda tutup
psiko-sosyo-teolojik bir ¢ikt1 olarak 6zellikle ‘deger iiretimi’ yoksunluguna ve
eksikligine yaptig1 vurgudur.

Alan literatiirine Okumug (2002) tarafindan eklenen gosterisci dindarlik,
ilk etapta dindarligin olumlu anlam igerigini bozdugu diigiiniilerek kavramsal
acidan problemli goriilebilir. Ancak konuya dikkatli yaklasildiginda, gdsteris
amagli ortaya konan dindarligin bu kavramla ¢ok acik ifade edildigi anlasilabi-
lir. Bir dinsel tutum ve davranig bigimi olarak gosterisci dindarlik, ihlasla ser-
gilenen dindarligin karsiti olarak teshirci dindarligi, dindarlikta gosterisi, iki-
ylizliligi, ifade etmektedir. Gosterisci dindarlik, dindar bireyin samimi olarak
inandig1 gibi degil, ¢esitli ¢ikar hesaplartyla 6teki/lerin hosuna gidecek bi¢cimde
hareket etmesini ongoren bir formdur. Gosterisci dindarlikta asil vurgu, din-
dar olarak dindarlik adina ve dindarlik temelinde gosteris yapmaktir (Okumus,
2006, s. 17; Okumus, 2002).

Deger-yoksun dindarlik formunun arka plani analiz edilirken elbette ki de-
gerlerin olustugu ve beslendigi kiiltiir ve ahlak olgular1 iizerinde de kisaca du-
rulmasi gerekmektedir. Bu baglamda kiiltiir, tekillesme ve tiimellesme caba-
sinin bir iiriiniidiir. Ahlak da bu ¢abanin 6nemli bir bilesenidir. Fakat temelde
ahlakin kiiltiirii besledigi soylenebilir. Bireyin edimleri temelde bazi degerlere
dayanmak zorundadir. Bu dinsel degerlere gore dinsel kiiltiir olusmakta, daha
sonra kiiltiire gore de degerler bigim degistirmektedir. Hizla degisen bu sekii-
ler yasam tarzinda, klasik ahlak ogretilerinin fonksiyonelligi birey yasaminda
giderek azalmaktadir. Kiiresellesme, yerellesmeyi tetiklemekle birlikte yeni tiir
iliskiler agin1 ve igerigini de dayatmaktadir. Yeni kiiltlirlin silah1 medya, zen-
ginligi yaratici gli¢, mutluluk kaynagi ise tiikketim ve iletisimdir. Maddenin agir
bastig1 bu ortamda, klasik dinsel yapilar ya da mistik 6gretiler, kacamak tiiriin-
den gecici ve rahatlatict yagantilar olarak algilanmaktadir. Diizen karsitligi, eski
ya da alternatif ahlaklarin savunusu gibi goriinse de, bunlarin tiimii neredeyse
yeni kiiltiiriin en 6nemli dayanaklarindandir. Fukuyama’nin (1999) anlatimiyla
mutluluga gotiiren her yol, liberal kapitalist ahlakta amacina ulasacaktir. Bu ne-
denle insanlik tarihi, bundan sonraki siirecte boyle bir kiiltiir ¢izgisinde devam
edecek gibi goriinmektedir. Eklektik yapisiyla 6zgiirliik, demokrasi, esitlik,
sinifsiz toplum vb. tarihte ¢esitli kuramlarda savunulmus neredeyse her tiirlii
ahlaki ve kiiltiirel unsuru i¢inde barindiran bu sekiiler yap1, kaginilmaz bi¢cimde
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-dinsel alan1 da kapsayacak sekilde- bireyin tiim yasam alanlarini etkilemekte-
dir (Cetin, 2016, s. 75-77; Fukuyama, 1999).

Deger-yoksun dindarlik formuna diinyevilesme ve deger yoksunlugu bagla-
minda bakilacak olursa, modern diinya kiiltiirlerinin daha ¢ok ampirik, bu diin-
yaya yonelik, sekiiler, hiimanistik, pragmatik, faydaci, hedonistik ve benzeri
goriisleri temel alan bir gelisme gosterdigi sdylenebilir. Ancak materyalistlik
anlayisin toplumlar iizerinde meydana getirdigi olumsuz etkiler kargisinda
Olim otesi yasam, ruhanilik ve maneviyat gibi dinsel temalar da giindeme ge-
lebilmektedir. O halde bireyin sahip oldugu bu yeni nesil dindarlik tipolojileri-
nin igerigiyle ilgili olarak bu iki deger diinyas: arasindaki diyalektigin 6énemli
olacagi sOylenebilir. Boyle bir siiregte gerek bireysel gerekse toplumsal mo-
dernlesme dinamiklerinin etkisiyle dinin geleneksel driintiilerinden ¢ok modern
hayatla uyumlu yeni bir gériiniim sergilemesi daha olas1 goziitkmektedir (Bodur,
2008, s. 45).

Diinyevilesmenin hizla artis gosterdigi modern yasamda bireyin kutsalla iligki
formlarindaki degisiklikler, bir biitiin halinde yeni bir bakis acisina ve yeni bir
paradigma degisikligine ihtiyacin oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Bu siirecte, bi-
reylerin var olan kazanimlarinin géz ardi edilmesi elbette diisliniilemez. Ancak,
insanligin gelecegi acisindan yeni bir bilim ve teknoloji, yeni bir insan, yeni bir
metafizik, yeni bir tabiat anlayisina, yeni bir degerler sistemine ihtiyac oldu-
gu da bir gergektir. Modern yasamda, insanca yagayabilmenin ortak paydasini
kaybeden birey, insanca yasamay1 miimkiin kilacak dinsel ve ahlaki degerler
sistemi baglaminda ortak paydaya ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii gelenegi yikan
modernite, bu post-modern siiregte bireyin anlam arayisina cevap iiretebilecek

saglikl bir alternatifini liretememistir.

Popiiler kiiltiir, bireylerin kutsal ile iliskisinin ge¢misini saglikli bir sekilde
degerlendirmelerini engellemektedir. Modern birey, ileri diizeyde “varolugsal
engellenme” ile karsi karsiya oldugu i¢in “varolussal bosluk™ i¢ine siiriiklenmis-
tir. Dolayisiyla diinyevilesmenin etkisiyle dindar bireylerin de artik “varolussal
nihai kaygilar1” gittik¢e derinlestigi icin 6liim korkular1 da giderek artmaktadir.
Bunun yani sira bu modern donemde diinyevilesen dindar bireyler, kendilerini
giderek daha yalniz hissetmektedirler. Ozgiirliikler yok edildigi igin hayatin an-
lam1 konusundaki belirsizlikler bireyleri saldirganliga, siddet ve terdre, dahasi
intiharlara zorlamaktadir. Sekiiler yasam tarzini benimseyenlerle birlikte dindar
kimlige sahip olan bireylerin de “yasam, giivenlik, ait olma ve sefkat, sayg1 ve
0zsaygl, kendini gerceklestirme” gibi temel gereksinimleri saglikli bir sekilde

ded

119



120

Mustafa Kog

kargilanamamaktadir. Kiiresel diinyadaki sekiiler yasam bigimlerinde bireylerin
insan onuruna yarasir bicimde yasayabilmeleri i¢in gerekli olan ahlaki zemin
giderek kaybedilmektedir (Onat, 2008, s. 274-275; ayrica krs. Olgun, 2012, s.
135-156). Biitiin bu psiko-sosyo-teolojik tespitler, bireyin klasik siniflandirma-
dan ayrisan yonlerinin agir bastigi yeni nesil dindarlik tipolojilerine sahip olma-
ya basladigimi gostermektedir. Coklu-dinsel kimlikler baglaminda da bakilacak
olsa sekiilerlesmenin psiko-sosyolojik kodlariyla entegre edilmis yeni dindarlik
tipolojilerinden s6z etmek miimkiindiir. Iste bunlardan birinin de ‘deger-yoksun
dindarlik’ formu oldugu diistiniilebilir.

Ote yandan yeni nesil dindarlik formlar1 baglaminda birey, modern dénemde
orgiitlii / kurumsal dinlerden uzaklasarak kutsalla iligki kurmanin 6zel ve kisi-
sel yollarma giderek daha fazla ilgi duymaya baslamistir. Dolayisiyla kutsalla
bireysel bir tarzda iliski kurmak, manevi olgunluga ermek, modern birey i¢in
Tanr1’yla kisisel iliski kurmaya ve kisisel dini gelisime oncelik vermek anlami-
na gelmektedir. Bu psiko-sosyo-teolojik siiregte ilging olani ise orgiitlii dinle
pratikte herhangi bir iligskisi olmamakla birlikte bazi bireylerin, -cogul dinsel
kimliklerin bir semptomu olarak- bireysel diizeyde kendilerini dinsel ve manevi
duygular son derece giiclii kisiler olarak tanimlamalaridir. Bir diger ifadeyle,
cami veya kiliseye giderek ibadet edenlerin sayisinda gézlenen diisiis, sekiiler-
lesmenin zaferi olarak anlasilabilirse de, yapilan baska arastirmalar, bireylerin
dinsel egilimleri terk etmedigini, aksine sekiilerlesmenin etkisiyle dinsel yasa-
yislarini yeni sartlara uyarlayarak yeni dindarlik formlar: {irettiklerini ortaya
koymustur (Kirman, 2009, s. 118).

Fransiz sosyolog Hervieu-Leger’e (2005) gore, sekiilerlesme, modern do-
nemdeki biitiiniiyle rasyonel bir toplum i¢inde yasayan dinin gerilemesi degil;
fakat dindarlik formlarinin yeniden sekillenmesi ve modellenmesidir. Iste Tiirk
din psikolojisi literatiiriine din psikologu Kog (2015) tarafindan eklenen bu de-
ger-yoksun dindarlik’ tipolojisinin modern dénemdeki sosyal psikolojik arka
plani tam da bu baglama oturmaktadir. Ciinkii kiiresellesme ve post-modern za-
manlar, bireyin her tiirlii alt-kimlik katmanlarinin “gogul kimlik” ¢ercevesinde
yapilanmasina zemin hazirlamistir. Aslinda, farkli toplumsal rollerin kolaj1 olan
kimlik, kiiresellesmeyle daha da “gogul kimlikler”e ve “pargalanmis hayatlar”a
doniismektedir. Post-modernitenin 6zlinde bulunan “her sey miibah / anything
goes” yani “hem o hem de bu” parolasi, bireyde dinsel veya sekiiler parcali bir
kimlik meydana getirmistir. Modern zamanlarin ruhu ile baglayan “tlikettigin
kadar varsin” ilkesi, post-modern zamanlarda da bireyin kimliginin tiiketerek
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var olmasiyla devam etmektedir (Bayhan, 2005b; Bayhan, 2011b, s. 221-248).
Bu psiko-sosyo-antropolojik arka-plan, ister istemez bireyin kutsalla iliskisine
vurgu yapan teolojik boyutu da negatif yonde etkilemektedir. Dolayisiyla dinsel
kimligin de olumsuz yonde etkilendigi bdylesi bir yasam felsefesinde olusturu-
lan ve gelistirilen bu deger-yoksun dindarlik formu, bireyin sahip olmasi gere-
ken dinsel ve etik/ahlak temelli degerlerinden bilissel diizeyde kopuk bicimde
olusup gelismektedir. Biligsel carpitmanin bir sonucu olarak da dindar birey,
dinsel kimliginin bir parcasi olan dinsel degerleri yasamadig1 i¢in herhangi bir
sucluluk ve giinahkarlik duygusu da hissetmemektedir.

Sonuc

Tiirkiye’de mesleki din egitimi alan bireyi nitelemek i¢in kullanilan ‘imam-ha-
tipli’ ve/veya ‘ilahiyat¢t’ kimligine sahip olmanin anlam, deger, inang, tecriibe,
avantaj ve dezavantajlarla biitlin bunlar1 kusatici kod ve temsillerle yiiklii kolek-
tif bir bellegi ve bir gegmisi/tarihi vardir. Bunlardan 6rnegin; ‘imam hatipli’ ko-
lektif kimligi, bu bellek tarafindan iiretilmekte veya yeniden diizenlenmektedir.
Bu noktada devreye sosyal iletisim ve etkilesim igerisinde tliremis, imam-ha-
tipliye iliskin sosyal temsiller girmektedir. Imam-hatiplilige iliskin hem igerden
hem de disaridan ilgili durum ve olaylar1 algilama ve degerlendirme bigimleri
de bu temsiller cergevesinde gerceklesmektedir. Tam da bu baglamda imam-ha-
tipli kimligi, belirli temsiller aracilifiyla algilanan sosyo-bilissel bir temsiller
sistemi olarak ele alinabilir (Macit, 2014, s. 380). Benzer psiko-sosyo-teolojik
analizler, ‘ilahiyat¢1 kimligi’ lizerinden de yapilabilir.

Tarihsel siire¢ icerisinde Tiirkiye’deki mesleki din egitimine bakildiginda,
sosyo-politik bir sonug olarak alinan egitimin ardindan elde edilen ‘imam-ha-
tipli’ ve ‘ilahiyat¢1” kimliklerinin, i¢inde bulunulan sosyo-politik baglama gore
zaman zaman saklanilmasi gereken birer kimlik oldugu gercegi yadsinamaz.
Durum boyle olunca da kiiltiirel bagajinda ‘yarali kimlik’ algisiyla yasayan bu
mesleki din egitimi almis dindar bireyler, diger dinsel gruplarla yaptig1 kiyas-
lamalar sonucu bireysel ve sosyal 6zsaygilarmi diigiiren sonuglara ulasirlarsa,
bu durumda farkli tavirlar igerisine girebilirler. Oncelikle bir degisim arayist
icerisine girebilirler. Burada s6z konusu edilen degisimin nasil ve ne yonde ger-
¢eklesecegi hususunda ise bireysel ve sosyal olmak tizere iki farkli strateji orta-
ya ¢ikabilir. Sosyal kimlik kurama gore, boyle bir durumla kars1 karsiya kalan
birey, kendi dinsel kimligiyle 6zdeslesen kolektif kimligini (6rnegin: imam-ha-
tipli ve ilahiyat¢1 kimlikleri) giiclendirerek ya mensup oldugu dinsel grup i¢cinde
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kalmaya devam edecektir ya da artik kendisine prestij saglamayan bu grubu
terk ederek baska aidiyet ve temsiller aramaya baslayacaktir (Yapic1 & Yildi-
rim, 2003, s. 129). S6z konusu bu kirillganligin ve karmasikligin, sekiilerlesme
gostergelerinin giderek daha goriiniir hale geldigi Tiirkiye’de gilincelligini koru-
yarak daha da bir 6nem kazandigi sdylenebilir.

Ozelde imam-hatip kimliginde, kusatilmishik ve dislanmishik duygusu ha-
kimdir. S6z konusu bu duygular, tipik bir imam-hatiplinin kendi diinyasini be-
lirlemede temel bazi sorunlar yasadigini da gosterebilir. Kimlik ifadelerindeki
giicliikler, toplumsal kazanimlardan hakkettigi pay1 alamama ve hemen her tar-
tigmada masaya yatirilmalari, biligsel yorgunlugu ortaya ¢ikaran bir durumdur.
Bu baglamda bir fikir {iretimine gerek duyulmayabilir. Buna kurum i¢i sorunlar
da eklendiginde kapali bir dil diinyasina ait olmak, giderek kimlik sunumlarinin
tipik bir patolojik gostergesi haline gelebilir ve ayrismalar rutinlesebilir (Suba-
s1, 2005, s. 58). Bugiin itibariyle imam-hatipli ve ilahiyatci1 gencler, niteliksel
olarak istenilen diizeyde bir egitim almaktan uzaktirlar. S6z konusu bu zayiflik,
psiko-sosyal agidan somutlagan kimlik yabancilasmasinin kapilarini aralayarak
incinmislik duygularini ve 6rselenmis kimlik karmasasini derinlestirebilir. Sa-
hip oldugu bu kolektif ve dinsel kimlikteki 6rselenme ve karmasikliklar, is-
ter istemez mesleki din egitimi alan bireyin 6znel dindarlik algisi tizerinden
dindarlik formunu da yeni kodlarlar sekillendirmektedir. Bu sekillendirmede,
icinde yasadigi sekiilerizasyon siirecinin etkisindeki popiiler kiiltiir ise bagat
rolii Uistlenmektedir. Bdylesi bir durum da, sonug olarak mesleki din egitimi
alan imam-hatipli ve ilahiyatci kimligine sahip geng bireylerin sahip olduklar
dindarlik formlarinin klasik formlardan farkl olarak ortaya ¢ikan deger-yoksun
dindarlik tipolojisine dogru hizla yaklastirmaktadir.

Burada en biiyiik dezavantajlardan biri de mesleki din egitim alan bireyin, ge-
lisim psikolojisi agisindan ergenlik ve genglik donemini yastyor olmasidir. S6z
konusu bu donemler, zaten begenilerin, 6zenmelerin, tutkularin ve hayranlik-
larin yogun oldugu gelisim donemleri oldugu i¢in popiiler kiiltiirden ¢ok fazla
etkilenmektedir. Genglerde dinsel bilinglenmenin ve inang-davranis biitiinligii-
niin saglanabilmesi i¢in dinsel igerikli bilgilerin gencin anlayabilecegi dilde ve
onun hayatina hitap edecek bir sekilde verilmesi gerekmektedir. Aksi durumda,
din 6gretimi 6grenciye sadece kuru bilgi yiiklemekle sinirlt kalacagi igin geng
bireyin sorgulama yetenegi gelismeyecek ve kendini ifade edememekten bas-
layarak dine kars1 bir ilgisizlik ya da inang-eylem uyusmazligi kaginilmaz ola-
caktir. Gengteki yenilik istegi, her zaman kotii davraniglarla sonuglanmayabilir.
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Yeni bir kimlik arayis1 iginde olan geng, yenilik ve degisiklik isteginin bir so-
nucu olarak orijinalliklere yonelebilir. Clinkii yeniyi deneme konusundaki istek
ve cesareti, onun en onemli 6zelligidir. Bu anlamda din 6gretimindeki igerigin
seciminde ve bu icerigin verilis biciminde degisiklikler yapilmasi son derece
onemlidir.

Ozellikle ergenlik donemindeki bireylerin din egitimindeki ihtiyaglarmin or-
taya konmasinda, amaglarin belirlenmesinde, 6grenme metotlarinin se¢ilmesin-
de ve degerlendirme siirecinde bu yas grubundaki 6grencilerle igbirligine gidil-
mesi gerekmektedir. Ogrencinin ilgi ve ihtiyaclar1 “6grenci merkezli” bir din
egitimi anlayisiyla uygun bir bicimde karsilanabilir. Din pedagoglari, ¢cogu kez
ilk planda teolojik konularla ilgili baz1 hususlar1 6grencilere 6greterek dinsel
fikirleri ¢ocuklarin zihinlerine yerlestirmeye calisiyorlar. Aslinda yetiskinler,
geng kusagin degil bir bakima kendilerinin beklentilerini uygulamaya ve ken-
di ihtiyaglarim karsilamaya ¢alismaktadirlar (Kilavuz & Yilmaz, 2009, s. 132-
133; ayrica krs. Fersahoglu, 2004, s. 279-290).

Makalede buraya kadar aktarilan analizleri, ‘imam-hatipli’ ve ‘ilahiyatct’
kimlikleri iizerinden pratige dokmek mimkiindiir. Dinsel igerikli kolektif kim-
lik temsilleriyle entegre bi¢imde bireyin saglikli bir dinsel kimlik gelistirme-
sinde, psiko-pedagojik agidan kaliteli bir mesleki din egitimi almasi oldukca
o6nemlidir. Dolayisiyla saglikli bir mesleki din egitimi aktarimi alamayan birey,
dogal olarak saglam bir mesleki kimlik de gelistirememektedir. Ote yandan sag-
likl1 bir dinsel kimlik gelistiremeyen birey, ait oldugu sosyal ve kolektif kim-
ligiyle bunu uyusturmada da sorun yasayabilir. Boyle bir durumda ortaya biri
kisisel digerleri sosyal ve mesleki olmak {izere li¢ onemli psiko-sosyo-teolojik
sorunsal tablo ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi; bireyin kendi dindarlik
modelindeki sorunsalidir. Yani mesleki anlamda din hizmeti tiretmeye hazirla-
nan dindar bireyin kendisinin saglikli bir dindarlik formu olusturamamasi du-
rumudur. Ikincisi de, sosyal kimligiyle eklektik bir gegiskenlik saglayamamasi
sebebiyle i¢inde yasadig1 sosyal ¢evreden gesitli gerekgelerle kendi dinsel ve
mesleki kimligini gizlemeye c¢alismasi durumudur. Ugiinciisii ise din hizmeti
iiretimi baglaminda mesleki kimlik gelisimiyle iligkili icinde yasadigi mesleki
doyum problemidir. Dinsel kimligin kolektif ve sosyal kimlikle biitiinleseme-
mesi durumunda, ister istemez bu mesleki kimlik tizerinden mesleki doyum
diizeyini de etkilemektedir.
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Mesleki din egitimi alan 6grencilerin yukarida s6zii edilen bu kimlikler kar-
masasini Onleyebilmek i¢in din pedagoglari, giinliik hayat icinde kendi 6g-
rencilerini izleyerek onlarin kisisel ihtiyaglarini anlayabilirlerse daha basarili
sonuclara ulagabilirler. Eger meslek dersi 6gretmenleri, 6grencilerinin tecriibe-
lerini, kavramlarini, meraklarini, ihtiyaglarini, ilgilerini, sevinglerini, zevkle-
rini, ruhsal durumlarini algilayabilirlerse, verdikleri din dgretimi dgrencilerin
yasamlarinin daha fazla i¢ine girebilecektir. O takdirde mesleki din 6gretiminin
baslangic¢ noktasi, gencin kolaylikla 6zdeslesemedigi bazi durumlar ve gergek-
ler degil, onlarin gordiikleri ve merak ettikleri somut olaylar olabilecektir. S6zii
edilen ilkeler ¢ercevesinde egitim etkinlikleri gergeklestirmek i¢in 6gretmenler,
gerceklerin ve fikirlerin anlatimiyla ilgilenmekten ¢cok 6grencilerle iligkilere ve
sinifin atmosferine daha ¢ok duyarhlik gosterebileceklerdir. Ogrencilere kars
esnek olan ve onlar1 daha ¢ok dinleyen meslek dersi 6gretmenleri, mesleki din
egitimi alan 6grencilerin tecriibelerinin dinsel boyutunu ve dinsel anlamini de-
gerlendirme noktasinda onlara agamali olarak yardimei olabilecektir (Kilavuz
& Yilmaz, 2009, s. 133-134).

Bu makalede yer alan psiko-sosyo-pedago-teolojik analizler dikkate alindi-
ginda sonug olarak;

(a) Sekiilerlesmenin ortaya ¢ikardigi sosyal anomi ve kiiltiirel yabancilagsmadan
etkilenen dinsel kimlik degisimi ve donilisimi baglaminda orta ve yiiksek
diizeyde din egitimi alan geng bireylerin —yeni nesil- dindarlik formlarinin,
ilk kez din psikologu Kog (2015, 2016) tarafindan kavramsallastirilarak Tiirk
din psikolojisi literatiiriine sokulan ‘deger-yoksun dindarlik’ tipolojisiyle ol-
gusal diizeyde ortiigen yonlerinin bulundugu;

(b) Genglerin iginde yasadiklar1 popiiler kiiltiiriin de etkisiyle dinsel temelli pii-
riten is ahlakina dayali yasam tarzlarmin yerine hedonist bir is etigini mer-
keze alan yasam felsefesi olusturmalarinin da, bdyle bir dindarlik formunun
olusumunda ve gelisiminde etkili olabilecegi;

(c) Bunun yani sira orta 6grenim ve 6zellikle de yiiksek 6grenim diizeyinde din
egitimi alan genglerin kimlik tasarimlar1 baglaminda ‘dinsel kimlik - sosyal
kimlik - mesleki kimlik’leri arasindaki psiko-sosyal uyumsuzluklar da, ‘ken-
dini ayarlama ve kendini aldatma’ olgular1 eksenli ortaya cikabilecek sosyal
maske kullanim riskini arttirmasi sebebiyle bu tiirden bir dindarlik formunun
gelisimini kolaylastirabilecegi;

(d) Tiirkiye’deki imam-hatip liselerinde orta 6grenim diizeyinde din egitimi

alan bireylerin gelisim donemlerine gore ergenlik donemini yastyor olmalart;
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Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde yiiksek 6grenim diizeyinde din egitimi
alan bireylerin gelisim dénemlerine gore son ergenlik ve/veya ilk yetiskinlik
donemini yasiyor olmalarinin, var olan kimlik krizlerine bagli olarak dinsel
kimlik olusum ve gelisim siireclerine, dolayistyla da gelistirdikleri dindarlik
formlarina negatif etki yapabilecegi,

(e) Boylesi bir dinsel gelisim tablosunun da, son ¢eyrek yiizyilda Tiirkiye’de
etkisini giderek arttiran hizli bir modernlesme ve sekiilerlesme siirecine para-
lel sosyal anomi ve kiiltiirel yabancilagmanin da etkisiyle mesleki din egitimi
alan genglerde ortaya ¢ikan ‘deger-yoksun dindarlik’ egilimlerinde bir artisa
neden olabilecegi;

(f) S6z konusu —yukarida vurgulanan- bu psiko-sosyo-teolojik oOriintiilerin ise
—bir kisir dongii ekseninde- genglerin orta ve yiiksek 0grenim diizeyindeki
mesleki din egitimlerinin pedagojik diizlemde verimliligini ve bu egitime
olan motivasyonlarimi olumsuz yonde etkileyebilecegi soylenebilir.

Son olarak, konuyla ilgili yapilacak teorik ve pratik ¢aligmalarin kalitesini art-
tirabilmek; dogrudan psiko-sosyo-pedagojik agidan alan ve aktor verimlilikleri
ve motivasyonlarini maksimize edebilmek; dolayli olarak da, psiko-sosyo-te-
olojik arka-plan dikkate alinarak makalede sunulmaya g¢alisilan deger-yoksun
dindarlik tipolojisinden farkli bi¢imde, mesleki din egitimi alan genglerin daha
kaliteli bir dindarlik modeli iiretebilmelerine yardimci olabilmek amaciyla su
onerilerde bulunulabilir:

(a) Elbette ki din egitimi, bireyin dindarlik formunu olusturan karmasik kodlar
belirlemede tek etken ve degisken degildir. Ancak uygulamaya yonelik cesitli
unsurlar igermesi nedeniyle din egitiminde ders konularinin igerigi ve dersin
islenisindeki metodoloji kadar bu egitimi alanlarin demografik 6zellikleri ve
kurumsal anlamda okul ortami da din egitimindeki verimlilik ve motivasyon-
da 6nemli faktorlerdendir (Onay, 2005, s. 112). Bu nedenle gelisen yasam ko-
sullarina paralel olarak alan profesyonellerinden olan din pedagoglari, gelistir-
dikleri mesleki din egitimi programlarimin hedef ve amaglarini diizenli bicimde
ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar baglaminda giincellemeleri gerekmektedir.

(b) Din psikologlar1 ise mesleki din egitimi alan genglerin verimliliklerini ve
motivasyonlarint maksimize etmelerine yonelik ¢esitli teorik ve ampirik ca-
lismalar yaparak, din pedagoglarinin konuyla ilgili din egitimi alaninda gelis-

tirecekleri programlarinin alt yapilarinda kullanimlarina sunmalidirlar.
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(c) Bugiiniin mesleki din egitimi alan genglerinin kisisel ve sosyal farkliliklar
ve gergeklikleri, meslek dersleri 6gretmenleri tarafindan dikkate alinmali ve
verecekleri mesleki din egitimlerinde 6l¢iilii ve etkin bi¢imde kullanilmalidir.
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Introduction

In the literature of psychology of religion, ‘level and type of education’ that an
individual has acquired, besides ‘age, gender and marital status’, is accepted
as of multidimensional factors affecting the formation of the religiosity in the
context of psycho-socio-anthropo-theological aspect. Just like other countries
in the world, religious education in Turkey is one of the formal education types
that the individual acquires at various levels depending on their developmental
periods (Hokelekli, 2010, p. 95-96). The aim of this article is to analyse the
quality of psycho-pedago-theological contributions of the formal religious edu-
cation in Turkey, considering some parameters, to the formation of the religios-
ities of the individuals who receives religious education for vocational training.
Within this scope, the qualitative and quantitative transformation processes in
the types of religiosity of new generation individuals who received religious ed-
ucation for vocational training have been theoretically interpreted in the context
of ‘secularization, work ethic, self-monitoring, and self-deception’.

* This article was presented as the ‘oral presentation’ with same title at the Symposium on Productivity and
Motivation in Religions Edncation, organized by Tzmir Katip Celebi University Faculty of Islamic Sciences &
Balikesir University Faculty of Theology, held in Bahkesir/Turkey between 14-15 May 2016

* Assoc. Prof. Dr., Balikesir University Faculty of Theology, Department of Psychology of Religion &
Director, Balikesir University Spiritual Counselling Application and Research Center
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The relationship between secularism and religiosity

Secularization is a manifestation of a ‘break from the sacred’, experienced
initially in Europe in the context of various historical, social and intellectual
processes, yet it became widespread in the global world together with the influ-
ence of the modernization process. In other words, it was claimed that religion
completed its task to explain and interpret the physical and social context, and
secularization aims to transfer these functions to science and the individual (Ak-
giil, 2012, p. 195-196). It seems that the gaps in life have been tried to filled in
different forms while psycho-social trendies such as rationalization, seculari-
sation and individualism, the basic components of modernization, weaken the
power of traditional beliefs and values. Although it is claimed that these new
sacredness are not at a level that can respond to the individual’s spiritual needs
and are false sacredness, it is clear as a result that the modern individual is in a
spiritual search for meaning (Kirman, 2009, p. 114; Compare also Onat, 2008,
p. 275-277).

The relationship between self-monitoring and religiosity

Self-monitoring, developed by the American social psychologist Mark Snyder
(1974) means ‘the individual’s rearrangement and regulation of own behaviours
according to the requirements of the social situation / environment by evalu-
ating his/her own behaviours as the result of his/her subjective observations’.
Individuals use different ‘social masks’ to play a set of roles in order to create
the desired impressions on people, when encountered in social interaction pro-
cess. These masks with this social content may have had the risk of becoming
self-characteristic for the individuals over time because the people with social
mask may have to play various roles in social settings for different purposes.
For this reason, it is quite interesting to define the ‘social chameleon’ for the
high self-monitors in the context of self-monitoring (Snyder, 1974; Bacanls,
1990, p. 1-4; Kog, 2008; See also Araz, 2005, p. 99-111).

The first empirical study, investigating the relationship between religiosi-
ty and self-monitoring in the literature of Turkish psychology of religion was
conducted by Kog¢ (2008), the psychologists of religion at the level of doctor-
al dissertation. This study examines the relationship between religiosity and
self-monitoring by employing the methods of field research in psychology of
religion. It employs two scales which are proved by tests of validity and relia-
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bility to test dependent and independent variables hypothesized for this study.
A questionnaire was employed on 600 adults from five different professional
groups in the city of Bursa by using random sampling method. The data were
analyzed by several statistical analyses to find out the relationship or differenc-
es between religiosity and self-monitoring. The study came up with two basic
findings. The first, there is a negative relationship between intrinsic religiosity
and self-monitoring. The second, there is a positive relationship between ex-
trinsic religiosity and self-monitoring (See Kog, 2008; 2009, p. 127-144). Thus,
according to the empirical result, it has been observed that intrinsic-religious
persons who can be described as dedicated and sincere, seem to be more natural
in the social context as well as social relations or networks and keep away from
using the social mask (Rounding at all., 2012, p. 635-642). In other words, it
can be underlined that intrinsic-religious persons can make deeper, longer, and
meaningful social relations than the extrinsic religious persons who use the re-
ligion as a tool.

The relationship between work ethic and religiosity

When it comes to work ethic, it is personal attitudes and behaviours that are
developed for working. However, these attitudes and behaviours are, of course,
dynamically influenced by the culture and values of the society in which people
live. The emotion, thought and attitude of the individual towards work ethic are
shaped by the experience of the family and life, as well as the effect of person-
ality and situational conditions (Kilavuz, 2003, p. 111; Usta, 2012, p. 412-413;
see also Unal & Celik, 2008, p. 41). Results of sociological surveys which are
aimed at revealing the effect of religious beliefs in work ethic, claim that the ba-
sis of Western capitalist system is based on the puritan work ethic (Kurt, 2006,
p. 265). On the other hand, according to Islamic theology, the responsibility
in fulfilling the work is seen as obligation to Allah, who sees everything, and
knows what the Muslim has done beyond and above all. The principles such
as the adherence to the terms of the agreement, working as hard as possible,
and satisfying the job holder are extremely powerful in Islamic theology (Nasr,
2009, p. 144-145; compare also Duran, 2014).
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The relationship between religious, social, and vocational identities

in modern life

One of the most changeable periods of the individual, changing and developing
constantly throughout his/her life is the adolescence (Erikson, 1968; Marcia,
1993; Atak, 2011, p. 164; see also Yanik, 2013, p. 225-237). Besides, the forma-
tion and development of religious identities are closely related to the religions’
view of the world. That is, religions create a frame of reference that lays the
groundwork for believers to make sense of the world they live in. From here,
one of the basic functions of religion is to help its own believers’ understand
and make sense of the outside world. As Frankl (1994) emphasizes, the indi-
vidual is in constant for meaning search. In addition, as Geertz (1975) points
out, religions which revive very strong and profound motivations in individuals
lay the groundwork for their understanding of earthly events. Hence, one of the
most important characteristics of religion is to give a clear identity to their own
believers (Yapicit & Yildirim, 2003, p. 125-126; Frankl, 1994; Geertz, 1975).

Just at this point, in the context of religious identity, social identity, and voca-
tional identities that are influenced by locality or global factors, it can be men-
tioned as ‘theologian’ identity. The problems in the development of religious
and social identity of young individuals who have this religious identity may
negatively affect vocational perceptions and vocational satisfactions depending
on their own professional identities. Therefore, as a result of the development
of a non-internalized religious, social and vocational identity, it is also possi-
ble to encounter consequences, decreasing motivation such as the hiding of the
profession and the desire to quit the business life (Yildiz, 2013, p. 367-368;
Buyrukgu, 1995).

Religious education and teaching as a pedagogical factor, affecting

religiosity

The education variable as a pedagogical factor, influencing religiosity is an im-
portant factor in the processes of religious identity formation and individual-
ization based on the informational dimension of religiosity. In general, when
the level of education increase, the interest based on religious attitudes and be-
haviours decreases in terms of faith and practice of religiosity. In particular, the
increase in the level of university education may cause the individuals to en-
counter both different meaning systems from traditional meaning systems and
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different cultures. This may lead to a low level of particularism among univer-
sity students and an increase in tolerance for differences (Celik, 2003, p. 171-
172; Kurt, 2009, p. 20). Besides, it can be said that when the level of education
increases, the rationalization, liberalization and individualization tendencies in
religious beliefs also do (Hokelekli, 2010, p. 95-96).

The typology of ‘value-deprived religiosity’ and its theoretical

framework

In the Turkish psychological literature on religion, ‘value-deprived religiosity’
which is initially named and defined by Kog¢ (2015), the psychologists of reli-
gion can be described as a religiosity model in which the values of psycho-so-
cio-theological content cannot be fully reflected in the attitudes and behaviours
of the individual and these values cannot be activated in the individual’s life
because of the non-internalization the doctrinal and vital principles of his/her
own religion. Besides, the basic thesis of this religiosity typology titled ‘val-
ue-deprived religiosity’ can be explained as “it is a religiosity typology that
cannot produce the value, a religious and moral content in the individual’s own
life based on the references of the individual’s own religion (Kog, 2015, p. 575-
603; Kog, 2016, p. 191-249).

The difference of the typology of value-deprived religiosity from other typol-
ogies is that it emphasizes especially the absence and lack of ‘value production’
by prioritizing the ‘moral’ dimension. Looking at the typology of value-de-
prived religiosity in the context of secularization and deprivation of value, it
can be stressed that the modern world cultures have developed largely based
on secular, humanistic, pragmatic, utilitarian, and hedonic views. However, re-
ligious themes such as life after death and spirituality are also important in
facing the adverse effects the materialistic mind has on society, so the dialectic
between these two worlds of values is important. In such a process, it is more
likely that religion will exhibit a new appearance that is more consistent with
modern life than traditional patterns under the influence of both individual and

social modernization dynamics (Bodur, 2008, p. 45).

Conclusion

In this article, what is emphasized as a conclusion is that (a) there are overlap-
ping points between the types of new generation of religiosity of individuals
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who received the intermediate and high level religious education and ‘value-de-
prived religiosity’ in the frame of transformation of the above-mentioned relig-
iosity, which depends on social anomie and alienation caused by secularization;
(b) the psycho-social dissonances between the formations of religious identity,
social identity, and occupational identities of the young who received religious
education for vocational training facilitate and the development of the ‘val-
ue-deprived religiosity” because of the fact that these dissonances increase the
risk of use of the social mask, based on self-monitoring and self-deception.

Keywords: Value-Deprived Religiosity, Religious Education, Secularization,
Work Ethic, Self-Monitoring, Self-Deception
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