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Islam’in Anakutsallar1 Cercevesinde Kur’an’da Edep

ibrahim SURUCU*
Oz
Islam, en temel kutsal olarak Yiice Allah’1 isaret etmektedir. Bunun disinda kalan kutsallar Yiice
Allah ile baglarindan dolayr kutsal addedilmislerdir. Kutsala karsi saygi ve edep, hem Kur’an hem
de Allah Resulii’niin siinneti dogrultusunda ele almarak degerlendirilmis Islam’m tevhidi
degerlerine zarar vermeyecek sekilde sinirlari gizilmistir. Kur’an, Islam dininin kutsal kitabr olarak
tabileri igin dini bir yasam Ongoérmektedir. Bu cercevede edeb meselesine yaklasildiginda
goriilmektedir ki Yiice Allah, kullarm iglerindeki samimiyete daha ¢ok dnem vermektedir. Kutsal
olana karsi gosterilen sekilsel ve farz olmayan ritiieller gerekli olmakla beraber dini yasam
noktasinda birincil bir sart olarak beyan edilmemistir. Clinkii kutsala karsi edeb daha ¢ok o kutsala
kars1 yerine getirilmesi gereken farziyet ve viicubiyetlerle anlasilacak bir mevzudur.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, Kur’an’da Edeb, Allah, Kdabe, Peygamber
Abstract
Decency of Qur’an in The Scope of the Basic Holy of Islam

Islam shows God as the most basic of saint. Except that the saints were deemed sacred because of
the bond with Almighty Allah. Decency and respect for the saint has been evaluated through both
by the Qur’an and Sunnah of the Messenger of Allah. And drawed its line so that it won’t effect
the unity values of Islam. When we hold the issue of decency with the scope of religious life as it
is asserted in Qur’an it has been seen the Almighty Allah gives more importance to the honesty of
his servants. In the face of the sacred, formal and nonobligatory ritual required, but it has not been
declared as a primary requirement for the religious life. Because decency for the saint is an event
that can be understood with the mandatory tasks that must be fulfilled.
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Giris

Bir deger kategorisi olarak kutsal kavrami, daha ¢ok Hiristiyanliga ait bir
kavram addedildigi i¢in Islam’a ait eserlerde kullanilmasi elestirilmistir. Din
fenomenolojisinde hakli bir boyuta sahip olmakla beraber kavram, hem dinler
tarihi ¢alismalarinda hem de sair Temel Islam Bilimlerinde kullanila gelmistir.
Kavramin Islam din-bilim literatiiriindeki karsilig1 klasik eserlerde daha ¢ok
‘mukaddes’ ve ‘miibarek’ kelimeleriyle karsilanmistir. Giliniimiizde iletisim
araglarindaki hizli gelisme ve bilgiye ulasma yollarmin kolaylasmasinin bir
sonucu olarak kullanilan kavramlarda bir birliktelik olusmustur. Elbet bu, Islam
kiiltliriine ait kavramlarin terk edilmesi olarak anlasilmamalidir. Lakin baz1
mevzularda c¢okca kullanilan kelimelerin Islam Dinine ait ¢alismalarda da
kullanilmas1 baska sebeplerden ¢ok konunun evrensel boyutuna baglanabilir.

1.1. Kutsal

Kur’an’da ‘kutsal’ kavrami ‘k-d-s/ os->& kelimesinin tiirevleri ile
saglanmakla beraber, bu anlam ayn1 zamanda ‘h-r-m/s-_-z’, haram, harem?; ‘b-r-
k/€- -, bareke, tebareke® kelimeleriyle de karsilanmaktadir. Bu manada
mukaddes kavrammin yerine kullanilabilecek olan kutsal kelimesi, din veya
herhangi bagka bir seyin isgale, kirlenmeye ve siddete karsi korunmasi, beri
tutulmasi1 anlamlarma gelir Ki buradaki kirlenmeye karsi korunmasi daha g¢ok
manevi manastyla ele alinmistir.* Yaratilmishik 6zelliklerinden ve mahiyetinin
idrak edilmesinden miinezzeh olus manasinda Allah'a izafe edilen kutsal kavrami
ise tabiatiistii bir giicte ve onunla temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna
inanilan askin nitelik® seklinde tanimlanmustir.

Tanr1 veya herhangi baska bir giiciin birey tarafindan askin bir varlik
olarak algilanmasi ve kabulii, beraberinde tazim edilen seye karsi saygi ve
mehabet hisleri dogurur. Bu durum, bireyin ruh hayatina ayni zamanda
‘kutsal/mukaddes’ diisiincesinin yer edindigi durumdur. Bu ruhsal durum
cergevesinde tanimlanan kutsal, giiglii bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi
gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede

! Bakara, 2/30; Maide, 5/21; Taha, 20/12.

2 Maide, 5/2; Ibrahim, 14/37; Neml, 27/91

8 Miilk, 67/1; En’am, 6/155.

4 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an, (Thk.:
Muhammed Seyyid Keylani), Daru’l-Marife, ts., Beyrut, s. 396.

5 Giinay Haral, “Kutsiyet”, DI4, Ankara 2002, 1V, 497; Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, DI4, Ankara
2002,XXVI1, 496;Mustafa Armagan, “Kutsal” Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul
1990, 11, 424.
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sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi karsi ¢ikilmamasi gereken, {istiine
titrenilen, ilahi olan gibi anlamlarda kullanilmustir.®

Kutsal olanla alakali algida, dinlerin yapisindan kaynaklanan bazi
farkliliklarin varligi bilinmektedir. Islam, kutsiyetin yegine merkezi olarak
yalnizca Allah’1 kabul edip her tiirlii kutsal algisin1 Allah’in mutlak birligine ve
merkeziligine dayali Tevhid 6gretisi etrafinda kurgularken; diger bircok dinde
kutsiyetin merkezi konusunda farkli telakkilere rastlanmaktadir. Ornegin
Yahudilere gore tanriyla iliskili her seyde bir kutsiyet vardir. Bu manada
Yahudilikteki en yiiksek kutsallik bir tanr1 sifat1 olarak Tanriya aittir. Bu da,
Tanrida ki mikemmellik, kusursuzluk ve ahlaki diiriistligiin yiiksekligi
anlamindadr.’

Hiristiyan inancina gore de Tanri en yiiksek Kutsal olarak tanimlanir.
Burada Yahudilerden farkli olarak kutsiyet, Tanri’nin kendisini aciklamasi ve
tasdik etmesidir. Hiristiyanlktaki teslis diisiince ve inancma bagli olarak Hz.
Isa’nm kutsalligini, temiz ve giinahsizhna baglayan Yeni Ahit’e® gore kutsallik,
hayatin tek amacidir ve bu minvalde insanlarin giinahkar veya dindar olarak
nitelenmeleri bu kavrama gore degerlendirilir.®

Bu yaklasimlar1 g6z 6niine aldigimizda, genel semavi dinlere gore yegane
kutsal varlik Allah/Tanr1’dir.*® O’nun disinda herhangi bir seyi kutsal kabul etmek
miimkiin degildir. Ancak O’nunla iligkisi bulunan yer, zaman, mekan ve nesnelere
kutsallik atfedilebilir. Fakat belirtmek gerekir ki bir seyi kutsal olarak kabul
etmekle, bazi seylere kutsallik atfetmek birbirinden tamamen farklidir.!

Yalnizca islam’da degil, diger biitiin dini geleneklerde kutsal ve kutsala
yonelik tecriibeler, insan yasaminin 6nemli bir alanm1 olarak degerlendirilir.
Giliniimiizde mensubu bulunan her din ve inang belli basl bazi kutsallara sahiptir.
Kutsal ve kutsallik durumu ilkel kabile dinlerinde de mevcuttu.*? Isim farkli da
olsa tema hep bu kutsallik ¢er¢evesinde ayni kalmistir.

Genel manada Kutsal, ¢ignenmemesi ve saygi duyulmasi gereken bir
olgudur. Bunu saglayacak olan da diinyevi veya uhrevi miieyyidelerdir. Ayrica
kutsal, rasyonel gorev ahlaki ile de iligkili olup emir ve yasaklarla toplumu

® Yasar Cagbayir, Tiirkce Sozliik, Otiiken Yay., Istanbul 2007, 111,2867.

" Cikas, 15/11; Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar I,
Ankara 1998, s. 344-345.

8 Matta, 3/11; Markos, 1/7-8; Matta, 28/20.

® Mehmet Alpaslan Kilig, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’a Gore Kutsal Kitap Anlayisi, Ankara
Univ. Sos. Bil., Y.Lisans Tezi, Ankara 200, s. 17.

10 Burada ozellikle Tanr1 kelimesini kullanmamiz bu genellemenin biitiin inanglar igin gecerli
oldugunu belirtmek igindir.

11 Oreng, a.g.e., s. 12.

12 Demirci, a.g.e., XXVI, 497.
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yonlendirir. Boylece toplum kutsal olana saygi gosterir ve onunla iliskisini diger
toplumsal fenomenlerden farkli sekilde devam ettirir.!® Netice itibariyle kutsala
karsi belli bir durus s6z konusu olup, gerekli olan bu tutum ve davranisin
sergilenmemesi durumunda cezai miieyyideleri de ortaya ¢ikmaktadir. Bu
miieyyideler dini bir otoriteye gore sekillenecegi gibi bazen toplumsal bask1
olarak da tezahiir edebilir.

Diger taraftan bu iki miieyyideden farkli olarak insan fitratinda bozulmaya,
kirlenmeye ve eksiklife maruz kalmayacak seylere karsi bir yonelme soz
konusudur. Insanoglunun yapisindaki bu yonelis ona kutsal’a kars1 husu, ta’zim
ve dvgii gibi duygulara sebebiyet verir'* ki bu durumda bireyin igsel yapisi bireye
miieyyide uygular.

Kutsal olan degerleri bilmek, tanimak, onlara gereken saygiy1r gostermek
ve aralarindaki farklar1 aywt edebilmek, kisideki bilgi, egitim ve gorgiyle
ilintilidir. Oyle ki bu degerlere gereginden fazla yiicelik atfetmek ya da
gereginden az deger vermek, onlar1 hafife almak, ¢ignemek ya da inkar etmek,
kisiyi inancina kars1 lakaythiga buna bagl olarak kisiyi din disma itebilir.®® Bu
hassas denge gozetilmedigi zaman, ifrat durumunda, inanca ait semboller bir
ikona; yani bir seye gotiiren imaj olmaktan ¢ikip bir idole/puta doniisiir.*® Buradan
hareketle, putperestligin kutsalin ifadesindeki aracilarin, bizatihi kutsal kabul
edilmesiyle ortaya ¢iktigmi sdyleyebiliriz ki bu algiyla hareket etmek tevhid
inancina sahip insanlarda da ayni sonucu dogurabilir. Tefritte kalip kutsala hig
deger vermeme ise kisiyi dinsizlige siiriikleyebilir. Bu baglamda insan, metin,
zaman, mekan, esya vb. seyleri nihai anlamda kutsal degil, kutsalla iligkili seyler
olduklarinin bilincinde olma durumundadir. Nitekim kutsallik, dinlerde Tanri
diistincesinden bile daha kokli olan en Onemli bir kavram olarak
degerlendirilmistir.}” Bu, beraberinde, ara¢ olan1 zaman i¢inde bozarak ederek
amaca cevirebilir.

Islam’da kutsala karsi edebin gerekcesi yine bu dinin bir emri olarak
karsimiza c¢ikar: “...Allah, insanlarin bir kismini digerleriyle savmasaydi

manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah’in adi ¢ok¢ca anilan camiler yikilip
giderdi...”!®

Ayet, Allah’1 zikretmek i¢in insa edilip i¢lerinde Allah’in isminin anildig1
biitiin mekanlarin varligin1 onaylamakla yetinmemekte, ayn1 zamanda onlarin,

13 Demirci, a.g.e., 495.

140sman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 73,

SFerit Aydin, Islam da Inang Sistemi, Kahraman Yay., Istanbul 1995; Oreng, a.g.e., s. 29.

63alih Ozer, “Islam Diisiincesinde Kutsal Zaman Kavranu (Ritiieller/Kutlamalar Ornegi)”, Islami
Arastirmalar, Ankara 2005, S. 3, XVII1,314.

7 Giig, a.g.m., s. 337.

18 Hac, 22/40.
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saldir1 ve tecaviizlere karsi korunmasinin da hukuki bir zorunluluk/gereklilik
oldugunu agik¢a beyan etmektedir.®

1.2. Edep

Edep, bir toplumda orf, adet ve kaide halini almig iyi davraniglar veya
bunlar1 kazandiran bilgi?® anlaminda kullanilan terimdir. Edep kelimesinin
etimolojisi ve en eski anlamlar1 hakkinda farkli goriisler vardir. ibn Manzir edep
kelimesinin kokiiniin ‘e-d-b/w-2-" oldugunu séyler ve bunun ‘davet etme’
anlamina geldigini izah eder. Nitekim ayn1 kokten gelen ‘lidbe/4” ‘me’debe/als’
‘me’diibe/4: 2%’ kelimeleri ‘ziyafet yemegi, diigiin yemegi’?® anlaminda sik¢a
kullanilmigtir. Bununla beraber edeb kelimesi kullanildig: fiille ilintili olarak da
degisik anlamlarda kullanilmistir. Bu manada tasavvufgular edebi su sekilde
tanimlarlar: “iyi ahlak, giizel terbiye, utanma, zarafet, usluluk, insanlara kavlen,
fiilen giizel davranista bulunmaktan ibarettir.” Edebten, seriat, hizmet ve Hakk'm
edebi anlagilir, ilki, dinin zahirine, sekli unsurlarina tam anlamiyla riayet etmek,
ikincisi hizmette ileri gitmekle birlikte yaptiklarini gérmemek (yani kendine mal
edip ucbe diismemek), {glinciisii Allah'a ve kendine ait olani bilmektir.
Mutasavviflar, genelde iki tiirlii edeb kabul ederler: Birincisi sekli, zahiri edeb ki;
ameli riyadan, miinafikliktan, yagciliktan korumaktir. Tkincisi de batini edebtir ki;
kalpteki sehvet, itiraz, iradede zayiflik vs. gibi olumsuz seyleri temizlemekten
ibarettir.?

Kur’an-1 Kerim’de “e-d-b/—-2-1" kokiinden herhangi bir kelime dogrudan
dogruya yer almamaktadir. Buna karsilik davramig olarak Allah Resuliiniin
stinnetinde ve kelime olarak hadislerde edeb, te’dib ve miieddib gibi tiirevleri ile
pek cok yerde gectigi goriilmektedir. Bircok hadis kitabinda “Kitabu’l-Edeb”,
“Babu’l Edeb” veya benzer isimlerle boliimler yer almaktadir.?® Bu boliimlerde
yeni dogan cocuga gilizel isim takmaktan, evlere nasil girilecegine ve yeme

YAl Aslan Topguoglu, “Kur’an ve Siinnet’e Gére ifade Ozgiirliigii ve Kutsal Degerlere Sayg1”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Nisan 2006, ss. 7, s. 115,

2Fjruzabadi, Ebu Tahir Muhammed Ibn Yakub ibn Muhammed es-Sirazi, Tenviru’l Mekabis Min
Tefsiri Ibn Abbas, Daru’l Kutubu’l Ilmiyye, Beyrut 1415, 1/316.

21 fbn Manzir,Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari,
Lisdnu’[-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut ts., XIV,466,

22 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ‘Edeb’ Maddesi, s. 69.

23 Buhari, Sahih, Istanbul 1992, (Kitabii’l-Edeb: 78), C. VII, s. 68-75; Eba David, Siinen, Istanbul
1992, (Kitabii’l-Edeb: 40), C. V, s. 132-424; Tirmizi, Siinen, Istanbul 1992, (Kitabii’lEdeb: 41)
C.V, 80-154; ibn Mace, Siinen, istanbul 1992, (Kitabii’l-Edeb: 33), C. Il, 5.1206-1257; ayrica,
Abdullah b. Mibarek, Ahmed b. Hanbel, Ebli Daviid, Esed b. Misa, Veki‘ b. Cerrdh Hennad b.
Seriyy ve Beyhaki’nin Kitabii’z-Ziihdleri; Buhari’nin Kitabii’l-Edebi’l-Miifred’i bu tiir arasinda
sayilabilir.
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icmede gozetilecek kurallara, ¢ocuk ve hizmetgilere nasil davranilacagindan,
misafire nasil davranacagindan, adab-1 muaserete yer verildigi goriilmektedir.?

Kur’an diger bir¢ok kavram gibi ‘edeb’ kavramini da bir lafiz olmaktan
ote daha ¢ok islevsel bir yapida kullanir. Ornegin Kur’an, duanin adabini ‘dua
adabr’ altbaghig1 altinda klasik bir beseri zihniyetle islemez. Buna karsin salih
kullarin ve peygamberlerin dua yapma sekillerine yer verir. Kur’an, bu tiir dua
sekillerini 6verek adeta duanin edep ve adabini Ogretir. Bu manada kendisine
nimet verilen Hz. Zekeriya soyle niyazda bulunur: “...Ya Rabbi, beni eviatsiz, tek
basima birakma ki (liituf edecegin evladim) bana varis olsun. Bununla beraber iyi
biliyorum ki, herkes fanidir, herkesten sonra baki kalan, biitiin varislerin en iyisi
olan Sensin Sen!”?®

Bununla beraber ‘de’b’ kelimesi dort ayette?® ‘adet, aliskanlik, eskilerin

uygulamalar1’ anlanminda; bir ayette?” ‘ddetiniz oldugu iizere’ anlaminda; baska bir
ayette de?® ‘mutad sekilleriyle’ anlamimda yer almaktadir. Son 6rnekteki ‘daibeyn/
Oneld” kelimesi ay ve glinesin bir Glgliye gore gorevlerini ifa etmeleri olarak ele
allmmig ve bu anlam edeb dedigimiz kavrama yakin bir kelime olarak
zikredilmistir.?°

Hadislerde baz1 yerlerde edep, bazi yerlerde de gogul olarak “adab/a”
seklinde hem fiil 3l uald 25 Al hem de isim olarak kullamildig: da vardir.®
Abdullah b. Mesud’un rivayet ettigi ve sozliik yazarlarinin edebin kokiindeki
‘davet’ anlami ile sonradan kazandigi ‘iyi aligkanlklar’ anlami arasinda
miinasebet kurmak i¢in faydalandiklari bir hadiste; «... Ce |58l &) a3k Gisall 15 &

dalill W 430&” “Gergekten bu Kur’an Allah’in bir sofrasidir (me’dibetullah).
O’nun sofrasindan giiciiniiz yettigince bilgi toplamaya ¢alisin.”®? denilmektedir.
Bagka bir hadiste ise yine Kur’an’dan ‘Allahin edebi’ diye bahsedilmektedir. Bu
sekilde etimolojik bakimdan ortak bir kokten gelen ‘me’debe’ ve ‘edep’
kelimelerinin, her iki hadiste ayni seye (Kur’an’a) nisbet edilmek suretiyle anlam

24 [bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, el-Mukaddime, (Trc.: Zakir Kadiri Ugan), Istanbul
1991, 1,106,; Ayrica bkz.:(Turgay Giindiiz, Islam, Genglik ve Din Egitimi, Diisince Yay.,
Istanbul2002,s. 30-31.)

% Enbiya, 21/89.

26 Bkz. Ali imran, 3/11; Enfal, 8/52, 54; Gafir, 40/31.

27 Yusuf 12/47.

28 Tbhrahim, 14/33.

29 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l Beyan An Te vilu’l Aya’l Kur’an, Daru’l Hicre,
Beyrut 1422, X111/683.

0 Siiyiti, I, 14-15, 35, 51; Acldni, T, 72.

31Nesefi, Ebu’l Berekat Abdulah b. Ahmed b. Mahmud Hafizu’d Din, Medariku’t Tenzil ve
Hakaiku'’t Te 'vil, Daru’l Kelim, Beyrut 1998, 11,174,

82 Darimi, Siinen, Fezailiu’l-Kur’an, 1.
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olarak da ortak olduklari,®® boylece hadis dilinde edebin hayirli ve yararl
bilgilerle davranig aliskanliklarini ifade ettigi, Kur’an’in bu bilgi ve davranislari
sergileyen bir ilahi edep kaynagi oldugu anlagilmaktadir.

Kokeni bakimindan bu genel degerlendirme yapilabilecek olan edeb
kavrami 6zii itibariyle genel ahlak konular1 igerisinde islenmistir. Bu manada
Kur’an’m konular1 i¢inde gecen ahlak ve ibadetle alakali kavramlarin usuliine
uygun ifa edilmesi de ‘edeb’ kavrami baglaminda ele alinmistir. Bu durum islami
ilimlerin tedvin ve tesekkiili zamaninda kendine yer bulmus hadis ve ahlak
tedvinlerinde ‘babu’l-edeb, edebu’l-ibade’ vb. ara bagliklarla giiniimiize kadar
gelmistir.

Edebin toplum i¢inde fiili gosterme sekli olan ‘ahlak’ kavramiyla
karsilanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, biri
“adet ve gelenek”, digeri de “ahlak” manasinda olmak iizere iki yerde “ahlak”in
tekili olan “hulk” kelimesi ge¢cmektedir. Ayrica, pek cok ayette yer alan “amel”
teriminin siimulii ahlaki davranislar1 da igine alacak sekilde genis tutulmustur.®*

Kur’an ve Siinnette ahlaki faziletlerin fert ve toplum hayatina maddi ve
manevi faydalar1 iizerinde durulmustur. Diinyada yegane miikellef ve sorumlu
varlik olarak insani taniyan Kur’an-1 Kerim,® bu sebeple insanin ahlaki mahiyeti
konusuna 6zel bir onem vermistir. Buna goére Allah, insan1 en giizel tabiatta
yaratmis ve ona kendi ruhundan iiflemistir.3® Kur’an ve Siinnette ahlak ile ilgili
genel hiikiimler yaninda, birgok ahlaki davranis i¢cin 6zel hiikiimler konulmus
olmakla birlikte, her seye ragmen insanin hakkinda hiikiim bulunmayan girift
meselelerle de karsilasabilecegi goz ardi edilmemistir.®” Islam ahlaki, sadece bir
kitle ahlaki veya sadece bir seckinler ahlaki degildir; aksine maddi, zihni ve
psikolojik bakimlardan her seviyedeki insanin kaygilarini ve 6zlemlerini dikkate
alan, bununla birlikte ona i¢inde bulundugu durumdan daha ideal olana dogru
yiikselme imkani1 saglayan kapsamli ve uyumlu bir ahlak sistemidir.*

33 Hayati Hokelekli, “Egitim ve Edeb Iliskisi Uzerine Kavramsal Bir Degerlendirme”, Dem Dergi,
S. 4,s. 234,

34 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, (Trc.: Muammer Iskenderoglu), Litera Yay., Istanbul 2004,
s. 17.

3 Zariyat, 51/56.

% Gazzali, EbG Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tisi, el-
Moustasfa fi ilmi’l-Usil, Daru'l-Kiitiibii'l-Ilmiye, Beyrut 1993, s. 84-85; ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, TDV Yay., Ankara 1983, s. 153.

$"Hayrettin Karaman, vd., Kur’an Yolu, DIB Yay., Ankara 1999, 11/495-497.

8Haluk Yavuzer, Cocuk Egitimi El Kitabi, Istanbul 1999, s. 11; Phillip Mountrose, Cocuklarla ve
Genglerle Iletisime Gegcmenin 25 Yéontemi (Trc.. Fatma Can Akbas), istanbul 2000, s. 57; Leyla
Navaro, Cocuklaria Iletisim Nasil Kurulur, Ana-Baba Okulu, Istanbul 1995, s. 129-140; Cigdem
Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, Istanbul 1988, s. 173; Jonathan Freedman, vd., Sosyal Psikoloji,
(Trc. Ali Dénmez), istanbul 1989, s. 299.
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Stiphesiz biitiin bu konularda en ideal 6rnek Hz. Muhammed (s.a.v) kabul
edildigi i¢in Islam ahlak ve edep literatiiriine giren eserlerin cogunda ‘Adabu’n-
Nebi’ veya benzer basliklar altinda Hz. Peygamber’in ahlaki kisiligi ilk drnek
olarak sunulmustur.3®

1.2.1. Edeb-Ahlak Baglanm

Ahlak; din, tabiat, seciye demek olup, insanin igyapisiyla ilgili bir
kelimedir ki o nefs ve nefsin sifatlarmdandir. Insanin i¢ diinyasmi ifade igin
kullanilan ahlak, ahlaka ait giizel ve ¢irkin anlamlarinmn her ikisini de ihtiva eder.
Ahlak kelimesi, goniil ile idrak edilen, hislerle duyulan ve ruhla temsil edilen bir
6z ve muhtevay1 belirtir.*® Ahlak, iyi ya da kétii sifatlar1 ile kullanilmakta olup iyi
ahlak; nefsin kuvvet ve vasiflarinda itidalli olmasi, orta yolu tercih etmesi
demektir. Diger bir ifadeyle insanin, bir gayeye yonelik olarak kendi arzusuyla 1yi
davranislarda bulunup kétiiliiklerden uzak durmasidir.** Bunun aksi ise kotii
ahlaktir ki burada da kisinin belli sebepler dahilinde temiz fitratinin bozulmasidir.

Islam dini ile ahlak arasinda ¢ok sik1 bir iliski vardir. Her ahlaki kural ayni
zamanda baglayicilik derecesine goére bir dini hiikiimdiir. Manevi ve uhrevi bir
sorumluluk ve yiikiimliilik getirir. Ahlak kurallarin1 Islam’dan ayrrmak ve
soyutlamak miimkiin degildir. Cogu zaman ibadetlerin gayesi bile belli bir
nispette giizel ahlaktir, edep ve terbiyedir. Islam ahlakmm asil kaynagi, Kur’an ve
Peygamberimizin siinnetidir. Kur’an ve siinnet, dini ve diinyevi hayatin genel
cercevesini cizmistir.*’Miisliimanlarin da kutsal olana karsi edeb ve duruslar1 bu
cergeve i¢inde beyan edilmistir.

Kur’an, diger konularda oldugu gibi, ahlaki konularda da belirli ilkeler
koymustur. Kur’an, ahlaki konular1 herhangi bir ahlak kitab1 gibi sistematik olarak
ele almaz. Fakat ayn1 zamanda eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak zenginlikte,
nazari prensipler ve ameli kurallar1 muhtevidir. Diinyada yegane miikellef ve
sorumlu varlik olarak insani taniyan Kur’an, bu sebeple insanin ahlaki mahiyetine
ozel bir énem vermistir.*®* Bu 6nem hem Resulullah’m yasantisinda hem de
verilen Orneklerle bizatihi Kur’an ayetleri igine serpistirilmistir. Buna gore
Kur’an, edeb dairesinde yasamayla alakali emir ve tavsiyelerini bazen Allah
Resuliiniin yasayisinda bazen de Kur’an’dan 6rneklerle vermistir.

1.2.2. Ahlak ve Edepte Orneklik Olarak Peygamberler

Kur’an, ahkdminin yasayan bir ferdi olarak Allah Resuliinii 6ne ¢ikarir. Bu
bakimdan Allah Resulii, kendi timmeti i¢cin edeb’in kendi hayatinda sergilendigi

fbrahim Canan, “el-Edebiil-Miifred”, Di4, istanbul 1994, X, 411-412.
“Ofbn-i Manzur, a.g.e., XI1,374.

#Oztiirk Kaya Celik, Usve-i Hasene, Istanbul 2006, s. 259.

42 Ciircani, Ali bin Muhammed es-Seyyid es-Serif, et-Ta'rifat, s. 15.

3 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 1989, s. 10.
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ideal bir kisilik olarak ortaya c¢ikar. Nitekim buna isaret eden ayetler de
mevcuttur:

“Hakikaten, Allah''n Resuliinde sizler igin, Allah'a ve dhiret giiniine
kavusmayt bekleyenler ve Allah't ¢ok zikredenler icin en miikemmel bir numune
vardir.”** Peygamberlerin kendi {immetlerine bir numune ve ahlaki bir drneklik
olarak gosterilmesi sadece Hz. Muhammed ile de sl degildir. Nitekim Hz.
Ibrahim’in de kendi ve sonraki {immetlere bir numune olarak gosterildigine sahit
olmaktayiz: “Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda size giizel bir érnek
vardir.”%

Bu ve buna benzer ayetlerin de isaret ettigi gibi Kur’an, Ongordiigii
‘ahlakli insan’ modelini ayetlerde beyan ettigi gibi ayn1 zamanda sectigi bir kisi
(peygamber) iizerinde de gostermektedir. Bu 6rnekliligin korunmasi i¢in ayrica
yasaklar konulmus ve peygamber ma’nen de koruma altina alinmistir. Literal
olarak ismet denilen bu ma’nevi koruma, ‘peygamberlerin gizli ve asikar her tiirli
masiyetten, giinahtan ve peygamberlik serefiyle bagdasmayacak hareketlerden
uzak bulunmalaridir’®®, seklinde tanimlanmaktadir. Dolayisiyla peygamberler
ozellikle peygamberlikle alakali emirler ve topluma 6rnek teskil edebilecek ahlaki
davranislar konusunda vahyin korumasi altinda bulunmaktadirlar. Bunun disinda
kalan beseri konularda birer insan olarak, her insan gibi yerler, icerler, uyurlar,
evlenirler, ticaret ve sanatla istigal edebilirler, hasta olabilirler veya diismanlari
tarafindan eziyete maruz kalabilirler; hatta iskence edilip 6ldiiriilebilirler; diinya
ile ilgili islerde hata da edebilirler.%’

Bir beser olarak insanlarin arasinda yasayan peygamberler, yiiklendikleri
vahiy gorevi dolayisiyla insanlara 6rnek olarak sunulmuslardir. Eger, Allah Teala,
insanlara tekliflerini teblig edecek, iyilik yapanlar1 miijdeleyici, kotiiliikk yapanlari
azabindan korkutucu resul ve nebilerini gondermemis olsaydi, onlarin Allah'a
kars1 ileri siirecekleri delil ve bahaneleri olur; hakka irsdd olunmadiklar1 i¢in
kiifiir ve isledikleri cesitli glinahlardan dolayr mazur tutulmalar1 lazim gelirdi.
Halbuki Yiice Allah, isledikleri tiirli tiirli ma'siyetlerden dolay1 insanlarin
kendisine kars ileri siirecekleri bir 6zilir ve delilleri olmasin diye peygamberler
gondererek onlara hiiccetini tamamlamistir.*®

44 Ahzab, 33/21.

45 Miimtehine, 60/4.

46 Sabuni, Muhammed Ali, el-Biddye, (Trc.: Bekir Topaloglu), Ankara 1979, s. 121-122.

47 Genis bilgi i¢in bkz.: Et-Taftazani, Serhu’l-Makasid: 11,142-146; el-Ciircani, Serhii’l-Mevakif:
111,204-215; Osman Abdii’l-Miin’im Iys, Tavdi/u Risaleti 't-Tevhid: 11,7-10.

48 Nisa: 4/165.
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2. Kur’an Ayetleri Cercevesinde Baz1 Kutsallara Kars1 Edeb

Kutsal’a karsi edebten kastettigimiz, Islam dinine ait, agik ve duyularla
algilanabilen seylerdir. Bahse konu olacak olan bu kutsallarin degeri ve kutsallig
Yiice Allah’a olan intisaplari cihetiyledir. Bu baglant1 ve intisap dolayisiyla onlara
gosterilen saygi, Yiice Allah’a saygi; onlara karsi gosterilen saygisizlik da Yiice
Allah’a gosterilen saygisizlik kabul edilmistir. Bu, insanlarin kalplerinde hig
¢ikmayacak bir sekilde dylece yer etmistir.*®

Kutsal ile Yiice Allah arasindaki bu baglanti su ayetlerde beyan
edilmektedir: “Her kim Allah’in nisanelerini yiiceltirse siiphesiz ki bu, kalplerin
takvasindan (Allah’a karsi gelmekten sakinmasindan)dir.”™ “Ey iman edenler!
Allah’in (koydugu) seairlerine/dini sembollerine, haram aya, (Allah’a hediye
edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, Rablerinin lituf ve rizasini arayarak
Beyt-i Haram a yénelmis kimselere saygisizlik etmeyin...”*

Kutsal olana sayginin gerekcesini bu sekilde beyan eden Kur’an, sair
farzlar gibi edep konusunu bir farz ibadet gibi dogrudan dogruya emir kipiyle
vermez. islam hukuk literatiirii agisindan da emir nehiy veya baska bir hiikiim
kapsamina alinmayan bu sekil kurallar, yine ayni literatiire gore ‘adab’ diye
isimlendirilmistir.>? Buna karsilik Kur’an, bu tiir edebe ait olan mefhumlar1 ya
kissalar iginde salih kullarin iyi olan davranmis sekillerini 6verek verir ya da
dogrudan dogruya ayet akisi iginde beyan eder. Lakin bu tiir ayetlerde bahse konu
olan edep ile alakal1 hitkmiin istinbat1 gerekebilir. Zira bu tarz hiikiimler dogrudan
dogruya verilmedigi i¢in yorum ve ¢ikarsamaya ihtiya¢ duyar.

Kur’an’nin ana hedefi, tim asiriliklardan kaginan, orta yolu izleyen
sagliklh bir toplumdur. Kur’an, ayn1 zamanda insanlarin birbirlerini sevmelerini,
birbirlerine kars1 hosgoriilii  olmalarin1 ve Dbirbirlerine iyilik yapmalarini
emreder.® Bu degerlere karsmm Kur’an, olumsuz sayilabilecek davranislari
yasaklar.®* Bu yontem dahilinde ayetlere yaklasilarak bazi edep ve adaba ait
hiikiimler ¢ikarilabilir.

Kur’an’in 6ngdrdiigii ve insanlarin sosyal hayatlarinda yapmalarmi giizel
gordiigii davraniglar ve ahlaki tutumlar ¢coktur ve bunlar1 bir makaleye sigdirmak
da giictir. Burada sadece bir Ornek olmasi niyetiyle Islam’in Onceledigi
anakutsallar basgligi altinda edeb konusunu islemeye gayret edecegiz.

“Dihlevi, Sah Veliyyullah ibn Abdurrahim, Huccetullahi’l-Baliga, (Thk.: Muhammed Serif
Sukker),

Beyrut, 1413, I, 206.

*%Hacc, 22/32.

IMaide, 5/2.

%2 Cagricy, a.g.e., s. 414.

53 Ornek ayetler icin bkz.: Bakara, 2/195, 215; Casiye, 45/15.

5 Ornek ayetler i¢in bkz.: En’am, 6/160; Yunus, 10/27; Nahl, 16/90.
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2.1. Allah’a Kars1 Edep

Islam dininin en temel kutsal olarak kabul ettigi Yiice Allah, Islam inang
sisteminde varligin kendisinden sudur ettigi; her seyin O’na muhtag¢ oldugu ama
O’nun hicbir seye muhta¢ olmadigi tek ve essiz varliktir.>® Bu manada O’na kars1
edeb sair kutsallara kars1 edeb seklinde degerlendirilmistir.

Klasik kaynaklarda ‘Allah’a kars1 edep’ genel manada O’na itaat ve ibadet
etme olarak ele alinmistir. Bununla beraber Allah Teald’y1 tenzih ve takdisin
manasi, vehme ve hayale gelen her seyden beri, mukaddes ve yiiksek bilme bir
edep olarak beyan edilmistir. O'nun, tasarrufunun haricinde olan higbir yer
olmadig1 halde, kendisine bir yer izafe edilmekten miinezzeh kabul etme, yani
O’na mekan izafe etmeme seklinde izah edebilecegimiz tarzda, O’nu sifatlariyla
tamima®®seklinde yorumlanmustir.

Kur’an’da lafzatullah’mn (&) gectigi ayetler bir biitiin olarak ele
almdiginda, hissedilen baskin duygu daha c¢ok ‘her seye hiikiimran bir ilah’
vurgusu olarak hissedilir.°’Bu hiikiimranlik iddia edildigi gibi ‘ceberut ve
korkulan bir tanr1’®® olmaktan beridir.

Islam diisiince sisteminde ‘Yiice Allah’a yaklasmanm ii¢ tarzi ve asamasi
vardir, bunlar: Allah korkusu, sevgisi ve bilgisidir. Miislimanlarin Allah’la olan
iligkisi bu kategoriler altinda toplanir ve bunlar ayn1 zamanda insanmn Allah’a
yakinlik hedefine ulasmasi i¢in ge¢cmesi gereken asamalar1 da olusturur. Klasik
Islam metinlerinde mehafet, muhabbet ve marifet seklinde gegen ii¢ makam olan
korku, sevgi ve bilgiyi ilgilendirdigi kadariyla, bireyin manevi hayatinda bir es
zamanllik ve dengeli basar1 6gesi vardir. islim maneviyati, Allah korkusu ve
Allah sevgisi {izerine kurulan Allah bilgisiyle var olur. Bu beyan dini literatiirde
‘marifetullah’ olarak izah edilmistir. Marifetullahtan hareketle Yiice Allah’
tantyanlar i¢in Askin ve Celal sahibi olan Allah’m rahmetinin gazabini gegtigi
fikri Isldm diisiincesinin en dnemli ilkelerinden birisi olarak anlasilmustir.”>® Yine
bunun gibi Rahmet, Yiice Allah’in asli niteligi olarak tavsif edilmis ve bu
durum, ‘rahmet bizatihi Allah’tir’ denilerek izah edilmistir. Buna mukabil gazap
ise eninde sonunda kaybolacak olan arizi bir iliski olarak goriilmiis. Ciinkii gazap
Allah’tan ayr1 kalan seylere aittir ve hi¢bir seyin Allah’tan gercek anlamda tecrit

Thlas, 112/1-4.

% Gazzali, Ebli Himid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed, Kimya-y:
Saadet, Nida yay., s. 241.

5 ibrahim Siiriicii, Kur’an ayetleri Isiginda Havf ve Reca, YYU Sosyal Bilimler Ens.
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Van 2015, s. 91.

S8Toshihiko Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Trc.: Siileyman Ates), Ankara 1975, s. 88, 89.
S9Akif Hayta, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve Islim’da Allah Tasavwvuru”, Degerler
Egitimi Dergisi, 4 (12), 29-63.
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olmast miimkiin degildir. Yiice Allah’a edep ¢ergevesinde yakinlik elde edilir
edilmez gazap yok olmaktadir.®®

Bununla beraber Yiice Allah, isiten, goren, en ince ayrintiy1 bilen, yer ve
gokyiiziiniin sahibi ve her seyin yaraticis1 olmasi®® gibi daha bircok sifatla
zikredilmektedir. Yine Kur’an, insani yoktan var eden®? ve sayisiz
nimetlerle®®insan1 donatan Yiice Yaraticidan soz etmektedir. Bu vasiflarla insana
smirsiz merhamet eden bir yaraticiya karsi elbette biiyiik edep siikiir ve ibadet
olacaktir.%*

Kur’an’in Yiice Allah’1 tavsif ettigi bu ayetler, bize O’na kars1 edeb
manasinda nasil davranmamiz konusunda bazi bilgiler sunmaktadir. Bunun
disinda Kur’an, ayet akislar1 igerisinde O’na kars1 fiili ve kavli olarak, edebin
baska varyantlarmi1 da beyan etmektedir. Kur’an’dan bir ayet olarak addedilen
Fatiha suresinin basindaki besmele®® buna 6rnek olarak verilebilir.

Bu manada Kur’an’in Allah’in adiyla baglamis olmasi bize hayirh islerde
O’nun adiyla baglama edebini 6gretmektedir. Nitekim cahiliye donemi Araplarin
bir 6zelligi olarak, o giiniin Araplar1 uzak ve tehlikeli bir yola ¢iktiklarinda bir
reisin adiyla hareket ediyorlardi. Baslarina bir bela gelmesi durumunda reislerinin
admi vererek kurtuluyorlardi.®® Araplarin bu davramslarinda tam bir teslimiyetin
var oldugunu diisiinen Islam Alimlerine gére Araplarin reislerinin isimlerini
kullandiklar1 gibi Miisliimanlar da hayirh islerinde besmeleyle baslamislardir ki
bu da Yiice Allah’a karsi bir edeptir.?” Besmelenin Kur’an’m hemen basina

80 Hayta, a.g.m., s. 29-63.

61 Bakara, 2/127; Ali imran, 3/35; Maide, 5/76; Nisa, 4/58; Hac, 22/61; Nisa, 4/35; En’am, 6/73;
Maide, 5/17; Meryem, 19/65.

62 Bakara, 2/21.

83 Hac, 22/58.

64 Bediuzzaman Said Nursi, Sézler, S6z yay., Istanbul 2007, s. 5.

8 Mushaf-1 seriflerde iki tiirlii besmele vardir. Birisi siire baslarmda yazilan ve stireden bagimsiz
olan besmele, digeri Neml Siresinin (Neml, 27/30) ayetindeki besmeledir. Bu besmelenin, Neml
stiresinin bu &yetinin bir parcasi oldugu agik¢a bilinmektedir. Bundan dolay1 besmelenin Kur'an
ayeti oldugunda siiphe yoktur ve bu durum, acik tevatiir ile ve alimlerin ittifakiyla kesin olarak
bilinmektedir. Fakat siire baslarinda yazilan ve her streyi birbirinden ayiran ve kirdetin baginda
okunan besmeleye gelince: Bunun o siirelerden birinden veya her birinden bir ayet veya ayetin bir
kism1 veyahut baglibagina Kur'an'dan tam bir parca olup olmadigi, Neml stiresindeki besmele gibi
besbelli olmadigindan bu besmelenin Kur'dn'dan olup olmadigi hususu, tefsirde ve usul ilminde
bilimsel acidan tartismali bir meseleyi meydana getirmistir. Said b. Ciibeyr Ziihri, At ve Ibnii
Miibarek hazretleri besmelenin basinda bulundugu her streden birer ayet oldugunu sdylemislerdir
ki, Kur'an'da yiiz onii¢ ayet eder. Imam Safii ve talebeleri bu goriis iizerindedirler. Bunun icin
Safiiler namazda besmeleyi yiiksek sesle okurlar. Buna karsihk Imam Malik sadece (Neml,
27/30)’daki besmeleyi ayet sayar. Hanefiler ise her besmeleyi surelerden bagimsiz bir ayet olarak
kabul ederler. (Genis bilgi i¢in bkz.: Elmalili, Fatiha suresinin tefsiri.)

%Bediuzzaman, a.g.e., s. 6.

67 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., Istanbul 1979, 1,39-40.
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konmasi ve daha sonra her surenin bagma konulmasiyla alakali ibn Kesir
(774/1373) soyle der: ‘Besmelenin her surenin basgina nazil olmasi Resulullah’mn
sureleri birbirinden ayirmasina yardimci olmustur. Bununla beraber besmelenin
bu kadar ehemmiyetli bir noktada kullanilmasi sahabenin besmeleyi mustehab
gormelerine sebep olmustur ki sahabeler biitiin hayirli islerine besmeleyle
baslamaya gayret etmislerdir.’®® Buna ilave olarak Kur’an’da bir emir olarak
gelmedigi halde Allah Resulii de ayet akisi igindeki kullanimlardan ve vahy-i
gayr-1 metliiv yoluyla, “Besmele ile baglanmayan her dnemli is noksan kalir”’®
buyurarak hayirli islerde besmele getirmenin Allah’a karsi bir edeb olduguna
vurgu yapar.

Allah’a kars1 edebin baska bir vechesine isaret eden, “Durum éyledir. Her
kim  Allah'in  hiikiimlerine  saygi  gosterirse,  siiphesiz  bu,  kalplerin
takvasindandir.”’® ayeti, hac esnasinda dikkat edilmesi gereken bazi seaire
nazarlar1 Trcirir. Bu ayet, Allah Teala'nin haram kildig1 seylere riayetin liizumuna
ve faydasina isaret eder Her kim hac esnasinda yapilmasi haram olan seyleri terk
edip haccin menasikini yerine getirerek o giinlere ta'zim ve hiirmette bulunursa
Allah katinda bu onun i¢in ¢ok hayrrhdir.”t Allah'a intisab edilmesinden dolay:
kutsal addedilmis mekanlara saygi gostermek ve orada kimseye zarar vermemek
Allah katinda o kimse i¢in ¢ok daha hayirli ve edebe daha uygun bulunmustur.

Allah’a kars1 bir gorev olarak hacda dikkat edilmesi gereken seaire
ehemmiyet verip bu konuda hassas olmayi kalbin takvasina baglayan Zemahseri,
seaire hiirmet gostermekle ortaya ¢ikan takvayi da Allah’a yakin olmaya baglar.’?

Yine Allah’a dua’da edebin nasil olmasi geregiyle alakali az sayilmayacak
derecede ayet bulunmaktadir. Bu ayetler genelde peygamberlerin dualarinda
ornek almabilecek bir yone sahiptir. Mesela Kur’an,Hz Ibrahim ve Hz. Ismail’in
dualarini su sekilde verir: “Ibrdhim ile Ismdil beytullahin temellerini yiikseltirken
sovle dua ediyorlardi. "Ey bizim Kerim Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul buyur
bizden! Hakkiyla isiten ve bilen ancak Sen'sin”"

Ayetle alakali miifessirlerimizin yorumuna bakildiginda genelde
‘Rabbimiz, amelimizi ve senin evini yapmakla sana olan itaatimizi kabul et’’
seklinde yorumlandig1 goriilir. Burada dikkat ¢ekilen ve Allah’a karsi bir dua

8 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, Tefsir, 1,18.

89Miinavi, Zeyniiddin Muhammed el-Haddadi, Feyzu’l-Kadir, V, 13

0 Hac, 22/32.

"1 Semerkandi, Nasr b. Muhammed b. AhmedEbu'l Leys, Bahru’l ‘Uliim, Daru’s-Sadr, Beyrut ts.,
11,458.

2 Zemahseri, Ebu’l Kastm Mahmut b. Amr b. Ahmed, el-Kessaf an Hakaiki’l Gavamidi t-Tenzil,
Daru’l Kitabi’l Arabi, Beyrut 1407, 111,156.

3 Bakara, 2/127.

74 Taberi, Tefsir, 111, 124.
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edebi diyebilecegimiz husus ise dua eden bu iki peygamberin i¢lerindeki
samimiyeti belirtmeleridir. °...Hakkiyla isiten ve bilen ancak Sen'sin’ ciimlesi
‘icimizin sesini Sen duyuyor ve biliyorsun ki bunu senin rizan icin yaptik’’
demektir. Burada Allah’a duada bir edeb de kisinin i¢ samimiyeti yani ihlas ve
Rabbe, O’nun sifatlariyla tazarruda bulunmaktir.

Allah’a O’nun sifatlariyla dua etme, peygamber lisaninin diginda ayet
akiglar1 i¢inde de verilmektedir. Buna en gilizel 6rnek hi¢ sliphesiz Fatiha
suresidir. Bu sureye besmele ile baglanmig daha sonra Allah’m alemlerin Rabbi
oldugu ve bu rububiyetin en biiyiik tecellisin de rahmaniyet ve rahimiyet sifatlar
oldugu beyan edilmistir. Daha sonraki ayette dua eden kisinin ibadetlerini Allah’a
has kilarak adeta sirki red edip tevhide ulasmasi dile getirilmistir. Bu ince
detaylardan ve ylice Allah’m vahdaniyet ve rublibiyetini itiraftan sonradir ki sure
ancak altinci ayette asil duaya giris yapmaktadir: “Bizi dogru yola, Sana dogru
varan yola ilet.”"®

Burada Yiice Allah’a kars1 bir edep olarak duaya giris yapmadan 6nce
beyan edilmesi ve igsellestirilmesi gerekli olan kural ve makamlar1 izah eder.
Nitekim Allah Resulii de dua adabindan bahsederken buna benzer adab: dile
getirir: “Biriniz dua ederken, Allah Teéla'ya hamd ve sena ederek baslasin. Sonra
Peygamber'e salat okusun. Sonra da diledigini istesin.”’’ “Allah'a duay1 size
icabet edeceginden emin olarak yapm. Sunu bilin ki, Allah gafletle oyalanan
kalbin duasmi kabul etmez.”"®

Allah’1 yiicelterek baslanan duada maksat, ylice Allah ile kul iliskisinde,
tabir caizse, alt-iist iligkisini belirtmek veya kul ila Allah arsindaki iliskinin dikey
oldugunu vurgulamak i¢in degildir. Elbette ki bir Yaratici ve yaratiklarinin
hayatiyetini devam ettirici olarak Allah Yiicedir. Lakin Allah ile duygusal bag
noktasinda Allah’in kula verdigi deger, iliskilerin dikeyden yatay seviyeye
evirildigi zirvedir. Bu manay1 itham eder bir tarzda Allah Resulii de soyle
buyurmaktadir: “Yemin olsun ki, Allah kullarina karsi su annenin g¢ocuguna
merhamet ettiginden daha ¢ok merhametlidir.””® Burada edeb manasinda elzem
olan bilgi, Yiice Allah’in yaratict sifatina ragmen kullarmin seviyelerine
tenezziiliidiir ki “Allah’a ait ruhun iiflendigi”’®® insanmn bu edebten nasipsiz olmasi
noksanliktir. Zira insan esrefi mahlikattir.8!

S Kurtabi, Tefsir, 11,126.

76 Fatiha, 1/6.

"Tirmizi, Deavat, 66.

8Tirmizi, 3. 531.

"9Buhari, Edep 18; Miislim, Tevbe, 22.
80 Hicr, 15/29.

81 Tin, 95/4.

BEU SBE Derg.  5:2 (2016) e ss. 95-120 108



I. Siiriicii / Islam’in Anakutsallar1 Cercevesinde Kur’an’da Edep

2.2. Peygambere Kars1 Edep

En gergek bir durumdur ki Allah Teala, tek hiikiim koyucudur ve O'ndan
baska ilah yoktur. Yine bir gercektir ki; higbir kulun diger kullar {izerinde kendi
tasarrufu ile hitkkmetme yetkisi yoktur. Bu hakikati, Kur'an-1 Kerim sdyle ifade
eder: “Hiikiim ancak Allah'a aittir.”® Bu konuda biitin Miisliimanlar ayni
goristedirler ve yine, Cendb-1 Hakk'n hiikmiine kesin olarak uymanin vacib
oldugunda ittifak halindedirler. Su kadar1 da varki Kuran’daki ilahi ahkam
Allah'in zatina ait nefsi hitablar oldugundan; bizim bir delil ve isaret olmaksizin
bu hiikiimlere muttali olmamiz miimkiin degildir.® Bu sebeple Allah Teala, bize,
hitab ettigi hiikiimleri bilmemiz veya kesin bir kanaatle hiikmiin dayanagmni bilip
amel etmemiz i¢in Oniimiize Kitab, siinnet, icma, kiyas gibi delil ve isaretleri
koymustur.34

Buna gore genel manada peygamberler yani onlarin siinneti Allah'm
hiikmiine bir delil olup bize ilahi hiikkmii bilmede yakin ilim ve kanaat verir, onu
bize izah eder ve kapali yonlerini agiklar. Bunun i¢indir ki peygambere karsi
tavrimizin siradan herhangi bir insana karsi tavirla aym olamayacagini yine
Kur’an emreder.®®

Kur’an, Hiicurat suresinin basinda gectigi gibi bazen agik bir sekilde bazen
de degisik ayetlerde telmihen peygambere kars1 edebe dikkat c¢eker.
Peygamber/peygamberlere karsi bu edebin sinirlar1 bazen farz bazen vacib bazen
de sadece bir adab olarak tezahiir edebilir. Ama her durumda hiikiim karsisinda
durumumuz edeb ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Hiicurat Stresi, miiminlerin sanina ve adina layik olan ahlak, edep ve
terbiye esaslarini ihtiva eder. Hatta bazi miifessirler bu sureye “Ahlak ve Adab
Stiresi”® demislerdir. Ciinkii bu sure, toplum hayatinda basta Miisliiman ferdin,
daha sonra da biitiin insanlarin davraniglarin1 diizenlemeye dair ahlaki hiikiimleri
en yogun tarzda kapsar. Hiicurat suresindeki durum, cahiliyeden yeni ¢ikmis
insanlar1 iki konuda uyarma hedefinin gozetmektedir. Birincisi sosyal hayatta
Allah Resulii’niin oniinde yiirlimemelerini dolayisiyla Allah Resuliinii fiilen
onlara onder kilma gayesi; ikincisi ise hiikiim ve karar vermede Resulullah’1

82 Yunus, 40.

8 Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyetu’s-Siinne, (Trc.: Dilaver Selvi), Sule yay., istanbul 1998, s. 11.
8 Muhammed Ebu Sehbe, Siinnet Miidafasi, Rehber yay., Istanbul 1990, 1,35-36.

8 Hucurat, 49/2.

8 Sabini, a.g.e,. 11,477.
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atlamama gerekliligi gayesidir.2” Hiikiim ve kararlarda Allah Resuliiniin niine
gecilmemesi emri Ahzab suresinde de emredilmis bir husustur.®

Resulullaha kars1 saygiy1 en agik bir sekilde beyan eden ayet su sekildedir:
“Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyin.
Birbirinizle yiiksek sesle konustugunuz gibi onunla da oylece konusmaymn...”®
Ayette, Allah’in Elgisi (s.a.s.) ile konusulurken sesin algaltilmasi ve o’nun
sesinden daha yiiksek sesle konusulmamasi emredilmistir. Bu ayete gore
Miislimanlar, basta Peygamberlerin varisi olan alimlerin yaninda, anne-baba,
diger akrabalar ve idarecilerin yaninda aym sekilde yiiksek sesle
konugsmamalidirlar. Bunun aksi bir konugma, ahlaka zit bir davranis olur.

Ayetlerin ogrettigi ahlaki prensipler ve gorgii kurallari, yalniz o zamanki
insanlar i¢cin degil, en medeni toplumlar i¢in de gegerli gorgii kurallaridir. Biiyiige
kars1 saygili davranmak, onun huzurunda yiiksek sesle konusmamak, bir alimi
veya lideri evinin veya odasmin digindan kaba bir tarzda ¢agirmamak, istirahati
zamaninda kimseyi rahatsiz etmemek, insanlari 6zen gostermesi gereken ahlak,
terbiye ve nezaket kurallaridir.®°

Bunun yaninda peygamber hakkinda konusurken edebe aykiri olarak
anlagilabilecek kelime ve sozciiklerin kullanilmamasi geregi de bildirilmistir.

all St G A gty 5 1 e 1 ¥ 10 G 6 <y iman
edenler! «Raindy demeyin, «unzurnd» deyin. (Soylenenleri) dinleyin. Kafirler icin
elem verici bir azap vardir.”®*

“Raina/be!y” sozclgiinii kullanmanin yasaklanma sebebi hakkimdaki
rivayetler bize su bilgiyi veriyor: Yahudilerin ayaktakimi bu sozle hitap ederken
bu sozii agizlarin1 yayarak, edebsiz baska bir kelime ile ayn1 anlama gelmesini
sagliyorlardi. Bunu sunun ic¢in yapiyorlardi. Peygamberimize acgiktan agiga
sovmekten korktuklar1 i¢in bu ¢irkin maksatlarini gergeklestirmek icin bu yolu
tercih ediyorlardi. Iste bundan dolay1 Yahudiler tarafindan bir hakaret paravani
olarak kullanilan bu sozii kullanmak miiminlere yasaklaniyor. Bunun yerine
Resulullaha kars1 edeplerini bozmayacaklar1 baska bir kelime tavsiye ediliyordu.%?

87 Mevdadi, Tefsir, 111,243.

8 «Allah ve Resulii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra, hicbir erkek veya kadm
miiminin, o konuda bagka bir tercihte bulunma haklar1 yoktur. Kim Allah'a ve Resuliine isyan
ederse besbelli bir sapikliga diigmiis olur.” (Ahzab, 33/36.)

8 Hucdrat, 49/2.

% Davut Aydiiz, “Ahlak ve Adab Siresi Hucurat Stiresi’nin Verdigi Ahlaki Mesajlar”, Ge¢cmisten
Gelecege Ahlak, Bartin Univ. Yay., Bartin 2015, ss. 1, s.19.

%1 Bakara, 2/104.

92 Taberi, a.g.e., 11,375; Seyyid Kutub, Tefsir, 1,451.
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O giinkii sartlara miinhasir kilinmayacak bu emir, gliniimiiz Miisliimanlar1
acisindan da biiyiik bir ehemmiyeti haizdir ki Allah Resulii hakkinda konusurken
bu edebe riayet edilmesi gerekir. Ozellikle peygamberin beser olmasi algis
iizerinden peygamberden bahsederken niibiivvet miiessesesine halel getirecek
sekilde konusmalar, bu ger¢evede degerlendirilebilir. Nitekim Kur’an, “Allah ve
Resulii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra, hi¢bir erkek veya kadin
miiminin, o konuda bagka bir tercihte bulunma haklart yoktur. Kim Allah'a ve
Resuliine isyan ederse besbelli bir sapikliga diismiis olur.”®® demekle nebiye karsi
edebin bir beser algis1 lizerinden tersyiiz edilmemesi geregine vurgu yapar.

Bununla beraber bilinen ve kabul edilen bir gerceklik var ki o da Allah
Resulii toplumsal onciiliik ve vahye dayal fiillerde vahyin korumasi altindadir.
Bu durumda ya hata islettirilmez ya da hatada sabit birakilmaz. Dolayisiyla
bilimsel bazi veriler 1s18inda yapilan ¢alismalar bahane edilerek edebe muhalif
beyanda bulunmak Kur’an’in agikta izah ettigi “Ey iman edenler! Soz ve
hareketlerinizde ileri gidip de Allah'in ve Resuliiniin oniine ge¢meyin. Allaha
karst gelmekten sakimin. Allah her seyi hakkiyla isitir ve bilir’® gercegini ortadan
kaldirmaz.

2.3.  Kur’an’a Kars1 Edep

Kur'an, Miisliman inancinin ve dini tecrilbesinin ana unsuru
konumundadir. O, Miisliimanlarm hayatini, diisiincesini ve kiiltiirtinii kusatmak
suretiyle dogusundan giiniimiize degin, Islam medeniyetini sekillendirmistir.
Miisliman i¢in Kur' an, son peygamber olan Hz. Muhammed'e vahyedilen
Allah'in nihai kelammi temsil eder. Bu baglamda o, Miisliimanlar i¢in 6zel hatta
essiz bir muameleyi gerektiren bir vahiy kitabidir.

Islam geleneginde Kutsal bir nisane olan Kur’an’a yeterli ilgiyi
gostermedeki ana sebep Miisliimanlar i¢in birincil kutsal kabul edilen Allah’in
kelam1 olusudur. Bunu bireysel dindarliinma yansitmaya c¢alisan kisinin, her
seyden ¢ok daha fazla Allah’1 sevecegi diistiniiliir. Kur’an’1 seven biri nezdinde,
Kur’an okumak ve onu anlamaya ¢alismak ¢ok biiyiik huzur ve mutluluktur. Stri
ve goriintiisel dindarlik ve dini objelere saygi baglaminda ele alindiginda da
Kur’an’1 okuma ve anlamaya ¢alismak en biiyiik saygidir. Oyle ki siislii kiliflar
icine saklanmis, yipranmamig Kur’an, kendisine hi¢ saygi duyulmamis olarak

telakki edilebilir.

Kur’an okuma, kisinin i¢ huzuru ve kalbinin siikiinete kavusmasi i¢in de
yararh istir. Bu edeb zirvesine yaklasan kisiler i¢in de Kur’an, insani Allah’a
baglayan en 6nemli baglardan biridir ve bu bag asla kopmaz. Kur’an’a saygi, onu
goénderen Yiice Allah’a saygi ile ayn1 mesabededir. Insanlarin peygamberlerinin

9 Ahzab, 33/36.
9 Hucdrat, 49/1.
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yollarindan yiirlimeleri, onlara indirilen kitaplara gosterdikleri saygi ve onlar1
okumalarina baglhidir.®®

Kur’an ayetlerine baktigimizda bir¢ok ayette Kur’an okumanin énemine
isaret edilerek bu yonde tavsiyelerde bulunulduguna sahit olmaktayiz. Bu
cergevede Fatir, 35/29. ayette Kur’an okumak, zarar etme ihtimali bulunmayan bir
ticarete benzetilmistir. Neml, 27/92 ve Ankebit, 29/45 ayetlerinde Hz.
Peygamber, Allah’a kullukla oldugu gibi Kur’an’1 okumakla da emrolunmustur.
Yine Kur’an okumanin miiminlerin temel vasiflarindan biri olduguna isaret
edilmistir. Bu manada Enfal, 8/2 ve Ziimer, 39/23 ayetlerinde, ger¢ek miiminlerin
ve Allah’a karsi derinden saygi duyanlarin Kur’an ayetlerini duyduklarinda
yiireklerinin titredigi, Kur’an’m etkisiyle tliylerinin diken diken oldugu, Allah’a
olan baghliklarinin arttig1, dinledikleri ayetlerin etkisiyle i¢lerini bir huzur ve
siikinun kapladig1 ifade edilmistir. Insikdk 84/21. ayette ise inanmayanlarmn
kendilerine Kur’an okundugunda ona karsi duyarsiz kaldiklar1 beyan edilerek
onlarin bu duyarsiz halleri hayret edilecek bir is olarak nitelendirilmistir.
Miizzemmil 73/7. ayetinde ise Kur’an okumak i¢in ozellikle gece vakitlerinin
tercih edilmesi 0giitlenmis, gece saatlerinde okunan ayetlerin etkisinin ¢ok daha
giiclii olacag: ifade edilmistir.%

Bununla beraber Kur’an okumanm ehemmiyet ve faziletlerine deginen
bircok hadis de mevcuttur. Allah Resulii, Kur’an okundugu esnada ortami bir
huzur ve giivenin kapladigmi, o ortama meleklerin tesrif ettigini bildirmis,®’
Kur’an okuyan miimini gerek tadi gerekse kokusu giizel olan bir turunca
benzetmis,*®baska bir hadislerinde de gece giindiiz Kur’an okuyan kimseyi
kiskanmanm mesru olusuna dikkat ¢ekmistir.%

Gerek Kur’an gerekse hadis naslarina baktigimizda Kur’an ismi 6zelinde
gbze carpan en belirgin vasfin Kur’an okuma ve Kur’an’a baglhilik oldugu
miisahede edilir. ‘Kur’an’a karst edeb’ baglammda degerlendirdigimizde
karsimiza ‘ona karsi en i1yi edebin onunla ugras ve ona baglilik oldugu’ sonucu
¢cikmaktadir. Nitekim Kur’an da kendi hiikiimlerine bagh olmay1 dnceleyerek bu
durumu miimin ve miinafiklik arasmda bir 6l¢ii kabul eder: “Kendilerine "Haydi
Allah'in indirdigi Kur'dn'in ve Resuliin hiikmiine gelin!" denildiginde miinafiklarin
senden iyice geri durduklarini gériirsiin. %

9QOzarslan, a.g.m., s. 234.

% Miinteha Masali, “Kur’an Okumanin Keyfiyeti ve Okuma Diizeyleri Uzerine Bir Tahlil
Denemesi”, Usiil, 15 (2011/1), s.76.

" Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 15.

% Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 17.

% Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 20.

100 Nisa, 4/61.
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Ayet hakkinda varid olan sebeb-i niizullere baktigimizda isin hiilasasinda
bir meseleden dolayl anlasamayan bir Yahudi ve miinafik hikdyesi vardir ki
Yahudi Kur’an’in hakemligine razi oldugu halde miinafik surekli bundan
kaginmaktadir.'® Sonug olarak bu ayet ve devamindaki ayetler * &sbe 3} ¥ &35 3
\A.ﬂu.:\}du.: MWBP*&‘@‘}A&YFWHMJ)&@A” “Haylr haylr/
Senin Rabbin hakki igin, onlar aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde seni hakem
kilip, sonra da verdigin hiikiimden otiirii ig¢lerinde hichir sikinti duymaksizin sana
tam bir teslimiyetle baglanmadikca iman etmis olmazlar.”'%ayetine kadar
inmistir. Ayet kendisine kars1 bir vecibe ¢ercevesinde degerlendirdigi bu hiikiim,
ona saygmin sekilsel olamayacagmi belirtmektedir. Dolayisiyla sozlerle ve
hamasetle ifade edilen Kur’an saygisi ancak fiiliyata ve itaate doniistiigli zaman
Kur’an’a kars1 edeb olarak nitelendirilebilir.

Edeb-ahlak baglaminda ele aldigimizda Kur’an’in kendisine kars1 edebi su
sekilde ele aldigina sahit olmaktayiz.“Oyle ise, Kur'an okundugunda hemen ona
kulak verin, susup dinleyin ki merhamete nail olasiniz..”**® Fikhi bir mesele
noktasinda ayete yaklasan Islam Aalimleri, Kur’an dinleme fiilinin cevazet
smirlarint aramiglardir. Ve genel bir hiikiim olarak, gercek sahislar (radyo vs.
degil) tarafindan okunan Kur’an’m dinlenmesini bir vecibe olarak
degerlendirmislerdir. Bununla beraber saygi gosterilmeyen, Kur’an’in edeb
dairesi iginde dinlenmedigi yerde Kur’an okumanin caiz olmayacagina da ifade
etmigler ki boyle yerlerde Kur’an okumanin Kur’an’a bir saygisizlik olacagi
hiikkmiine varmiglardir. Diger taraftan bdyle ortamlarda okundugunda dinlemenin
sevap; dinlememenin de Kur’an’a karsi edepsizlik oldugunu vurgulamislardir. %

Miislimanlarin Kur’an’la iliskileri, ona sevgi ve bagliliklar1 diger
dinlerdeki kutsal kitap ile insanlar arasindaki iliskiden farklidir. Kur’an’i
okumasmi bilmeyen insan bile onu dinlediginde, kendisini husu ve huzur
icerisinde hisseder. Kur’an’a karsi asir1 ilgi, saygi ve bagliligin bir nedeni en
biliyiik Kutsal olan Allah’la iliskideki tesbih ve antropomorfizmden c¢ekinme,
O’nun mutlak askinligina itaat ve saygi diisiincesi sdylenebilir. Fakat agkinlik ve
ickinlik (tesbih ve tenzih) arasinda gidip gelmeler Allah ile insan arasindaki
iligkide ka¢milmaz bir olgu olarak goriilmektedir. Bu manada Kur’an’t O’nun
kelam1 (konugmasi) olarak dinlemek ve edebte kusur etmemek; ayni1 zamanda
O’nu (konusma sifatinda dolay1) herhangi bir mahlika benzetmemek yoniiyle
Yiice Allah’1tesbih ve tenzih olgular1 icinde degerlendirme durumundadir.

Kur’an’a gosterilmesi gereken saygi sekilleri su tarzda siralanabilir:
Kur’an’t dinlemek ve okundugu swada susmak; Emirlerini yerine getirmek,

101 Kurtfibi, a.g.e., V,302.
102 Njsa, 4/65.

103 A°raf, 7/204.

104 Elmalil, a.g.e., 111, 204.
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gerekli yerlerde tilavet secdesi yapmak, tesbih etmek; Abdestsiz olarak Mushaf’a
el sirmemek!® ve okumanin siinnet dinlemenin farz oldugunun belirtildigi
Kur’an’1 anlamaya gayret etmek ve hayatinda uygulamak.

2.4. Kabe’ye Kars1 Edeb

Kabe ismi Kur’an’1 Kerim’de iki yerde!®®, Kabe’yi isaret eden Beyt,'%” el-
Beytu’l-Atik!%®, el-Beytu’l-Haram'®, el-Beytu’l-Muharrem?, el-Mescidu’l-
Haram!!!, el-Beytu’l-Ma’mur!*?isimleri degisik yelerde ge¢mektedir. Fiziki bir
mekan olarak  Kabe,Mekke sehrinde Mescid-i  Haram’in  ortasinda
bulunmaktadir.!®*Kéabe’nin ve etrafindaki mescidin insa edildigi diizliik, Bekke
diye isimlendirilir. Mekke’nin 6zel ismi olan Bekke, insanlarin izdiham meydana
getirdikleri yer anlamma geldigi gibi, kibirlilerin kahroldugu, boyun egdigi yer
anlamma da gelmektedir.''*

Yeryiiziinde insa edilen ilk ev ve Miisliimanlarin kiblesi olan Kabe’nin Hz.
brahim tarafindan insa edildigi ayette belirtilmektedir: “/brahim ile Ismail
Beytullah’in temellerini yiikseltirken séyle dua ediyorlardi: ‘Ey bizim Kerim
Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul buyur bizden! Hakkiyla isiten ve bilen ancak
Sen ’sin”1°

Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin aslinda mekéan olma agisindan diger
yerlerden pek bir farki yoktur. Ancak burada ulhiyetin tecellisi, inangla ilgili bir
olayin vukuu veya buranin dini bir sahsiyetle baglantisi, mekani1 diger yerlerden
farkli kilmakta ve kutsallastirmaktadir. Kutsal yerler, toplumdaki dini hayatinin
merkezi ve topluma yon veren ve anlam kazandiran yerlerdir. Kutsal yerler ilahi

195Djhlevi, a.g.e., 1,208.

1%6Maide, 5/95, 97.

107Bakara, 2/125, 127, 158; Al-i imran, 3/96, 97; Enfal, 8/35; Hac, 22/26; Kureys,106/3.

108 Hac, 22/29, 33.

1%9Maide, 5/2, 97.

10brahim, 14/37.

111 Bakara, 2/144, 149, 150; Maide, 5/2; Tevbe, 9/7, 19, 28.

Y2Tyr, 52/4.

113 Nebi Bozkurt, Mescid-i Haram, DI4, s.273.

114 Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Dbrahim es-Semerkandi, Tefsiru’l Kur’dn, (terc. Mehmet
Karadeniz), 1975, Musrr, I, 325; Ebu’l Berekiat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, (v.
710/1310), Nesefi Tefsiri, Ravza Yay., Dst. 1984, II, 335-337.

115 Kabe, Mekke sehrinde Mescid-i Haram'm ortasmda yaklasik 13 m. Yiiksekliginde ve 11 m.
genisliginde tastan yapilmig dort kése bir binadir. Haccin sebebi ve biitiin Miisliimanlarin
kiblegdh1 olan Kéabe, yeryliziinde yapilmis olan ilk mukaddes mabettir. Kur'an-1 Kerim'de;
"Insanlar i¢in yeryiiziinde kurulan ilk ev, Mekke'de bulunan miibarek ve dlemler icin hidayet
kaynagi olan Kéabe'dir" buyurulur. (Bakara 2/127; M. Hamidullah, Islam Peygamberi, (cev. Salih
Tug), Istanbul 1980, 1,75; Ali imran, 3/96.)
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ile diinyevi alemin kesistigi, Tanr1 ile insanin bir bakima bulustugu ve kisinin
kendisini ilahi huzurda hissettigi yerlerdir.1®

Kabe’nin ibadet merkezi ve kible olarak belirlenmesi, oraya olan saygiy1
da beraberinde getirir.!*” Diinyanin cesitli yerlerinden gelen Miisliimanlar orada
toplanir, mekadndan miinezzeh olan Allah’a orada daha yiiksek bir cosku ile
heyecanla ibadet ederler. Kutsallik duygusunu daha giiglii olarak yasarlar.

Ibadet ederken bir yone yonelme sadece Islam’a 6zgii bir ritiiel degildir.
Diger inanglarda da Tanr’’nin varhigma agik¢a yOneligin ifadesi olarak ibadet
esnasinda ydnelinen istikametler bulunmaktadir. Ibadetlerde dogan giinese
yonelmek pek cok tabiat halklarinda, Hintlilerde, Misirlilarda, Babillilerde ve
Yunanlilarda da goriiliir. Manihaizm’e mensup olanlar ise ibadetlerinde gilinesin
dogusunu takip ederler.!'® Kutsala dogru olan bu temel yonelis dnemini biitiin
yapilara oldugu kadar biitiin yonelme noktalarindan, tiim ferdi ve sosyal fiillere
kadar genigletir. Boylece meskiin bir alan, kutsala oranla anlasilabilir hale gelir.
Insanlarin yasadig1 yerlerin evren, sehir, kdy veya yerlesim alani, ev ve fert gibi
cesitli tiirleri kendi durum ve anlamlarini kutsala gore belirlerler. '

Yiice Allah’in Mescid-i Haram ve Trcresini haram kilmasi, bir saldiriya
ugramadikca Mescid-i HarAm’da silahli catismaya girismeyi yasaklamas1,'?° Hz.
Ibrahim’in dua ve talep ettigi sekilde onu emniyetli bir sehir yaparak oraya
sigman herkesin giivende olusu'?!, bir bakima Allah’in Beytullah’a insanlarm
kalplerini meylettirmesi, saygi ve hiirmet duygusu yerlestirmesiyle tahakkuk
etmistir.

Kabe’ye gosterilen saygi temelde Allah’a gosterilen saygidir. Hz.
Peygamber de Kabe’ye saygi gostermis/gosterilmesini emretmis, hatta Kébe’ nin
odak oldugu kibleye kars1 tiikiirmeyi, tuvalet ihtiyacmi giderirken kibleye
doniilmesini saygisizlik olarak telakki etmistir.’?> Yine bunun gibi 6zel durumda
olan kadmnin tavaf edememesi,'>*Miisliiman olmayanlarin Harem’e, hatta Mescid-i
Haram’a girmesinin engellenmemesi, ?*Harem’in hiirmetini hice saymak ve orada

116 mer Faruk Harman, “Hac” DI4, Istanbul 1996, XIV, 382.

117 Sarikgioglu, a.g.e., s. 87.

118 Sarik¢ioglu, a.g.m.,s. 98.

19 Agir a.g.e., s. 44.

120Bakara 2/2 17.

121Al-i Imran, 3/97.

122 Eb David, Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenii Ebii Daviid, Salat, 22 hadis
no: 481, serh ve tahkik: Abdulkadir Abdu’l-Hayr, Seyyid Muhammed Seyyid, Seyyid ibrahim,
Daru’l-Hadis, 1999/1420.

123 Tirmizi, Hac 100, hadis no: 945.

124 Tevbe 9/28; Davudoglu, Sahih-i Miislim Trc ve Serhi, VIII, 198.
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haram olanlar1 helal tanimak; bir de Harem’de zulme meyletmek?°Kabe’ye kars1
saygisizlik olarak ele alinabilecek haramlardan sayilir.

Bununla beraber Kabe’nin i¢inde bulundugu harem bdlgesine karsi saygi
ve hiirmet sadece Kur’an’in veya Allah Resuliiniin haram kilmasiyla
basglamamistir. Bazi hadislerde Mekke’yi bizzat Allah’m haram/dokunulmaz
kildig1 ifade edilmekte, bazi rivayetlerde ise Mekke’yi Hz. Ibrahim’in
haram/dokunulmaz kildig1 bildirilmektedir.'?® Bu kutsala karsi edeb Resulullah
donemine kadar devam etmis, o giiniin insanlari, kendi inanglar1 gergevesinde,
Kabe’ye karsi saygida ve edepte kusur etmemeye ¢alismislardir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Mekke’yi harem/dokunulmaz ilan etmesinden dnce dahi Cahiliye
devri insanlarinin Mekke’nin haremligini iy1 bildikleri, oraya sigman bir kimseye
saldirmayip, halkina da “Ehlullah” (Allah’in halki) dedikleri bilinen bir
gercekliktir.?’

Mekke’nin bu sekilde Allah tarafindan harem kilinmasi sebebiyle tiim
Miisliimanlarin Mekke’ye, icerisinde bulunan Kabe’ye ve harem bolgeye karsi
sonsuz bir sayg1 ve ta’zimleri s6z konusudur.'?8

Kabe’nin i¢inde bulundugu bdlgenin haremligini bildiren rivayetlerde
Allah’a ve ahiret giiniine inanan hi¢cbir Miimine orada kan dokmenin, agacini
sOkiip, otunu bigmenin, hayvanini o6ldiirmenin, buluntusunu almanin helal
olmadig ifade edilmistir. Mevzuyla ilgili olarak ayette de “Ey iman edenler! Siz
ihramly iken av oldiirmeyin. Icinizden kim onu bilerek éldiiriirse kendisine bir
ceza vardir...”**®buyrulmus, harem sinirlar1 icerisinde hayvan oldiiriilemeyecegi
ve av yapilamayacagi bildirilmistir ki bu davranis da Kabe ve onun icinde
bulundugu Harem’e kars1 bir edeptir.

Yine Kabe’nin i¢inde bulundugu harem bolgesine ait yesilliklere kars1 bile
saygl ongoriilmiistiir. Bu manada Nevevi, ulema’nin Harem-i Serif’in insanlar
tarafindan dikilmeyen agaclar1 ile yas otlarmi kesmenin haram olduguna ittifak
ettiklerini haber vermektedir.'**Hz. Cabir’den gelen bir rivayet; “Mekke’de silah
tasimak hi¢ kimseye helal degildir’'3! seklindedir.

Kabe’ye girecek kisi bu mekanin kutsiyetiyle ilgili baz1 hususlar1 yerine
getirmelidir. Girmeden once gusiil abdesti alma, ayakkabilar1 ve varsa mestleri
cikarma, Kébe’nin i¢inde siikinet ve husu icerisinde dua, istigfar, tesbih, tehlil ve

125 Heytemi, Zevdcir, |, 201.

126 Miislim, Hac 85, hadis no: 462 (1365); Tirmizi, Menakib 68, hadis no: 3922.

127 Fahreddin er-Razi , Mefétihu I-Gayb, l1, 435-436.

128 Agir a.g.e., s. 88.

129 Maide 5/95.

130 Nevevi, Serhu Sahihi’I-Miislim, 1X, 125.

181 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 15, no: 9481; Suiibu’l-Iman, VII, 90, no: 9586; Begavi,
Mesdbihu’s-Siinne, no, 2005; Tbn Hibban, Sahih, 1X, 27, no, 3714.
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tekbirle mesgul olma, mecbur kalmadik¢a konusmama, baskalarini rahatsiz
etmemeye 0zen gosterme, izdihama sebep olmama ve gozyasi dokmeye caligma
Kabe’ye girmenin adab1 arasinda yer almaktadir.**?

Kabeye karsi en biiyiik saygi ve edebin orada yapilacak ibadetlere dikkat
edilmesidir. Nitekim Kabe’de yapilan ibadetlerin sevap miktarinin diger yerlere
oranla daha iistiin oldugu hadislerde ifade edilmistir. bn Abbas’tan gelen bir
rivayette “Allah, bir giin ve bir gecede bu Beyt iizerine yiizyirmi rahmet indirir.
Altmis1 bu Beyt’i tavaf edenler; kirki da bu Beyt’te namaz kilanlar i¢indir.
Yirmisi de bu Beyt’e bakanlar igindir****bununla beraber Kur’an “Biz Beytulldh'
insanlara sevap kazanmalari igin toplanti ve giiven yeri kildik. Siz de Makam-1
Ibrahim’i namazgah edininiz! Ibrahim ile Ismdil'e de: "Tavaf edenler, itikdfa
girenler, riikii ve secde edenler i¢in bu Evimi tertemiz bulundurun!" diye
emretmistik.”"*3*

Kabe’ye kars1 bir edeb olarak onu yalnizca temiz olanlar tavaf edebilirler.
Kur’an’da bu durum sdyle beyan edilmektedir: “..Sonra temizlenip adaklarini
yerine getirsinler ve Beyt-i Atik’i (Kdbe'yi) tavaf etsinler” *®Kabe’yi ziyaret
edenlerin temizlenmelerinden maksat, Oncelikle tiras olmalari, tirnaklarmi
kesmeleri, koltuk ve kasik altlarin1 temizlemeleri ve genel olarak biitiin bedeni
kirlerden arinmalaridir.3®

Sonuc¢

[Ik insandan giiniimiize kadar gegen siirede yeryiiziiniin hi¢bir yerinde,
inangsiz bir topluma rastlanmamustir. Inanglar dogal seyirleri muvacehesinde ya
kutsallarla gelirler veya zamanla kendilerine kutsallar edinirler.

Islam, semavi ve hak bir din olmas1 hasebiyle kutsallar1 din tarafindan
belirlenen bir yapidadir. Bu kutsallar hem Kur’an ayetlerinde isaret edilerek bizzat
Yiice Allah tarafindan isimlendirilmis hem de Allah Resulii tarafindan dile
getirilerek onlara kars1 davranig sekilleri beyan edilmistir. Hi¢ stiphesiz tevhidi bir
yaptya sahip olsan Islam, ongordiigii kutsallarin en biiyiik Kutsal olarak kabul
edilen ylice Allah’a sirke varacak seviyede yiiceltilmesini yasaklar.

Kur’an, Islam dinin kutsal kitabi olmasi hasebiyle Islam dinine ait
kutsallar1 ayetleri iginde ele alir. Bu manada Kur’an, en biiyiik Kutsal olarak yiice
Allah’1 zat1 ve sifatlariyla beraber baskin bir sekilde zikreder. Surelere besmeleyle
baslamasi, Kur’an’in giris’i mahiyetinde olan Fatiha’da Yiice Allah’in rahmaniyet

132 Yasaroglu, “Kabe” maddesi, DIA, XXIV, 21-22.

133 Taberani Mu ‘cemii’l-Kebir, 11,102, no: 11248, 11,156, no: 11475; Suyiti, Cdmiu’s-Sagir, no:
1943.

134 Bakara, 2/125.

135Hac, 22/29.

136 Ozarslan, a.g.m., s. 236.
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ve rublbiyet sifatlartyla One ¢ikarmasi, rizik veren bir ilah olarak biitiin
mahlikatin  riziklarmin ~ kefili olarak sunulmasi, yer ve gokyiiziiniin
hiikiimranliinin O’nun elinde olmasi, yaratma ve yaraticiliginin devam ettigini
beyan etmesi, inananlarin Allah’a karsi neden edeb i¢inde hareket etmeleri
gerektigi noktasinda isaretler vermektedir. Kur’an bazen dogrudan dogruya
miisahhas 6rnekler ¢ergevesinde Yiice Allah’a kars1 edebin seklini verir.

Islam’da  Yiice Allah disinda varolan kutsallar, Yiice Allah’la
baglantilarindan dolay1 kutsal kabul edilmistir. Dolayisiyla Islam’da mutlak kutsal
olan varlik Allah’tir. Bu manada peygamber, din karsisindaki konumundan dolay1
kutsal ve ona kars1 edeb itaat cercevesinde Allah’a itaat, dolayisiyla ona saygi
Allah’a saygidir. Allah’in ezeli kelami olan Kur’an kudsiyetini direk olarak bu
vasfindan alir. Sekilsel olarak abdestsiz dokunulmamasi veya belden asagi
indirilmemesinden 6te Kur’an’daki emirler dogrultusunda yasama bir viicubiyet
ve edebtir. Bunun gibi yeryiiziiniin ilk ma’bedi olan Kabe’ye karsi saygi ve edeb,
oraya gidenler agisindan fikhi kurallar gergevesinde tavaf ve haremin edeblerine
riayet etmektir.
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