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OZET

Ulusal ve uluslararasi olanmn bir etkilesimi ve alimlamasi olarak “Karsilagtirmali Bilim” bir¢ok sanat
dalinda karsimiza c¢ikmaktadir. Bu ¢alismanin birinci boliimiinde oncelikle “karsilastirmali bilim” kavrami
iizerinde durulmus ve edebiyat bilim ile iligkisi irdelenmistir. Daha sonra bu kavramlar J. W. von Goethe’nin
“diinya edebiyat1” (Weltliteratur) kavrami gergevesinde ele alinmis, bu alanda éne ¢ikmig bazi kuramcilarin
yaklasimlarma yer verilmistir. Caligmanin ikinci boliimiinde karsilastirmali edebiyat bilim kurami gilinlimiiz
Alman ve Tiirk edebiyatindan segilen bazi eserler incelenerek, Edebiyatlar ve kiiltiirler stratejisinden hareketle,
kiiltiirler arasi iletisim baglaminda ele almmistir. Bu eserler {i¢ baglik altinda incelenmistir: 1. Kiiltiir ve mitos
baslig1 altinda, edebi metinlerde anlamlar1 ¢dzmek igin kullanilan sifreler, mitler kiiltiirle iliskisi lizerinde
durulmustur. Bu alandaki bazi yaklasimlar dogrultusunda giiniimiiz Alman edebiyati’nin temsilcilerinden Martin
Mosebach’in “Die Tirkin “(1999) adli eseri ele alinmistir. 2. Riiya ve mitos bagligi altinda C.G. Jung ‘un
“Arketipler teorisi” kurami iizerinde durulmustur ve bu baglamda riiya, mit, arke imgeler, arketipler, ortak
kolektif bilingalt;, semboller gibi terimlerle Nazli Eray’mn “Bir Imparator Cay Bahgesi” (1997) adh eseri
iligkilendirilmistir. 3. Seyahat ve kiiltiir iliskisi Peter Handke’nin “Langsame Heimkehr”’(1979), Nazli Eray’in
“Bir Imparator Cay Bahgesi” (1997) ve Martin Mosebach’in “Die Tiirkin” (1999) adli eserleri ele alinmistir.
Sonug olarak edebiyat ve kiiltiiriin karsilikli etkilesimi ve edebi ¢evirinin edebi eserlerde yeri ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Karsilastirmali Edebiyat, Edebi Ceviri, Diinya Edebiyati, Seyahat, Kiiltiir, Mitos.

ABSTRACT

As a national and international interaction and its reception “comparative science” is seen in many fields
of art. In the first part of this study the concept of “comparative science” is primarily emphasized and its relation
to literature is analyzed. Subsequently this concept is handled in the context of J.W. von Goethe’s “world
literature” (Weltliteratur) term and the notions of some major theorists in this field are mentioned. In the second
part of this study the theory of “comparatistic” is handled in the context of intercultural communication between
culture and literature through some works of the contemporary German and Turkish literature. These works are
analyzed in three headings: 1. Under the heading culture and myths, the codes and myths which are used to
resolve the meanings of the literary text, are studied in the light of relations with culture. Considering some
approaches in this field, the work of the contemporary German author Martin Mosebach “Die Tiirkin” (1999)
is discussed. 2. Under the heading “dreams and myths” Carl Gustav Jung’s concepts “Theory of Archetypal”
and “The collective Unconscious™ are emphasized and terms like dreams, myths, archetypes, archaeal images,
collective subconscious and symbols are related to Nazli Eray’s work “Imparator Cay Bahgesi”(1997). 3. To
emphasize the relationship between travel and culture in literature Peter Handke’s work “Langsame Heimkehr”
* Bu makalenin verileri Prof. Dr. Serife DOGAN danismanliginda hazirladigim “Die Wendung zum Mythos im neuen
Millenium in Literatur— und Kulturwissenschaft. Eine analytische Studie anhand zeitgendssischer Werke der gegenwirtigen
Deutschen und Tiirkischen Literatur” bashikli doktora tezimin (Aralik 2002, Hacettepe Universitesi, Ankara) agirlikli olarak
uygulama boliimiine dayanmaktadir. Kaynak¢a ve bazi boliimler giincellenmistir. Bu ¢alismanin ilk taslak hali Eyliil 2006

tarihinde Sakarya Universitesi II. Uluslararas: Karsilastirmali Edebiyatbilim Kongresi’nde bildiri olarak sunulmus ve
basilmus, sonradan tizerinde caligilarak makale haline getirilmistir.
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(1979), Nazh Eray’s “Imparator Cay Bahgesi”(1997) and Martin Mosebach’s “Die Tiirkin” (1999) are analyzed.
In conclusion the interaction between culture and literature and the relevance of literary translation is put
forward in literary works.

Key words: Comparatistic, World Literature, Literary Translation, Travel, Culture, Myths.

0. GIRIS

Giiniimiizde kiiltiirleraras1 iletisim ve Otekini anlamak gittikce Onem kazanmaktadir. Bu
Edebiyat c¢alismalarina da yansimaktadir ve ozellikle Karsilagtirmali Dil ve Edebiyat Bilim
caligmalarinda farkli uluslarin eserleri karsilastirilarak yeni bir bakis acisiyla yorumlandigi
gozlemlenmektedir. Bu yeni yaklasim Edebiyat-Kiiltiir iliskisini giindeme getirirken 6zellikle 90 Ir
yillarda hiz kazanan post kolonyal edebiyat kuramlarinda ifade bulmaktadir. Kiiresellesen diinyada ve
somiirgecilik sonrasi déonemde ortaya ¢ikan bu kuramlarda kiiltiirlerin diger kiiltiirlerle stirekli bir
etkilesim i¢inde olmas1 ve kaynasmasi, “melez” bir kiiltiiriin (kulturelle Hybriditét) ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir. Bu yeni olusum edebiyata da yansimakta ve edebiyat caligmalarmda(cultural
studies) dikkate alinmaktadir (Geertz 1973, Greenblatt / Gallagher 1991, Said 1978, 1993, Bhabha
1990, 1994).

Bu anlamda Karsilagtirmali Edebiyat Bilim Calismalar1 (Komparatistik) dteki kiiltiirle iletisimin
saglanmasi ve onun yorumlanmasi ac¢isindan Onemli bir yere sahiptir. Karsilagtirmali Bilim
calismalarmi inceledigimiz zaman, ‘Iletisim’ ve ‘Yeniden Birlestirme’ (Kommunikation, Neue
Kombination) kavramlarmin bu ¢alismalar i¢in hareket noktasi olusturdugu goériilmektedir. Alanlar
aras1 giiclii iletisim, ¢esitli bilimsel soylemlerin birlesmesini saglayarak bilimler arasi yeni yanitlar
ortaya ¢ikarmaktadir. 19. yilizyilin ikinci yarisinda G. v. Cuviers karsilastirmali Anatomiyi, Blainvilles
karsilastirmali Fizyolojiyi gelistirmislerdir. Daha sonra ayni metodoloji ile karsilagtirmali Dil ve
Hukuk geligsmistir. Tiim bu caligmalar bir taraftan ulusal ve uluslararasi olanin bir aligverisi
(Transaktion) diger taraftan ulusal ve uluslararasi olanin alimlamasidir (Rezeption). Tiim
kargilagtirmali bilim ¢alismalarinda iletisim ve birlesmeye giden yolda sorgulanmasi gereken benzer
sorular vardir: 1.Benzer veya bagimsiz tarihsel siire¢ ve zaman. 2. Genetik sifrelerdeki benzerligin
kiiltiirel etkilesimi ve 3. Diger alanlara taginmasi veya simirlarini agmasidir.

Karsilastirmali Dil ve Edebiyat Bilim konusunda ilk akla gelen isim Goethe ve onun “Diinya
Edebiyat1” (Weltliteratur) kavramidir. Goethe bu kavramla biitiin uluslarin kiiltiirel bir diyalog
icerisinde bulunmalar1 gerektigini savunmustur. Bdylece gilinlimiizde biiyilk O6nem tasiyan
“kiiltiirleraras1 iletisim” (interkulturelle Kommunikation) ve o6tekini anlama (Fremdverstehen)
kavramlarinin da temelini atmistir (Goethes Alterititsprinzip) (Thum 1985). Goethe’nin “diinya
edebiyat’” konusundaki sOylemi hi¢ kuskusuz “Karsilastirmali Dil ve Edebiyat Bilim”e nasil
bakilmasi gerektigi konusunda bir hareket noktasi olusturmustur.

Karsilastirmali Edebiyat Bilim, metodolojik olarak diger Karsilagtirmali Bilimler gibi benzer ve
birbirinden bagimsiz tarih, zaman ve genetik sifrelerden hareket eder. Diger iilke edebiyatlarinin eser
veya eser gruplarinin degismez veya degisebilir tislup bigimlerinin, malzeme ve motiflerin uluslararasi
baglamda, her edebiyatin ait oldugu ¢agin felsefesi, gilizel sanatlar1 ve miizigi, siyasi ve sosyal gevresi
ile olan iliskileri ile birlikte inceler ve sonug olarak bu eserlerin degisik kiiltiirler arasi alimlama ve
iletisimdeki giiclinii tartigir.

Karsilastirmali Edebiyat Bilim ¢aligmalarinda 3 strateji benimsenmektedir:

1. Edebiyat: Burada edebi sdylemi, dil 6zellikleri olarak diger sanat, bilim dallarindan ayiran nedir?
Hangi teoriler bize yardim eder? konulari tartisilir.
2. Edebiyatlar: Tarih, ¢ag, eseri olusturan mitler, motifler ve diger malzemeler, tiirlerin gecirdigi tarihi

gelisim evreleri, vb.
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3. Edebiyatlar ve Kiiltiirler: Edebiyatlar ve kiiltiirler arasi stirecteki iletisimde karsitliklar, otekilikler,

yeniden birlesmeler, kodlamalar, bilingalti, ima edilen anlamlar, imajlar, nosyonlar, kiiltiirel yiik
tastyan deger yargilari, ¢eviri.

Bu s6zii edilen karsilastirmali Edebiyat Bilim ¢aligmalarmi sistematik olarak iletisim kurmaya
ve tartismaya yonlendiren “Edebiyatlar ve Kiiltiirler” stratejisinden hareketle Martin Mosebach’in
“Die Tiirkin”, Nazl1 Eray’in “Imparator Cay Bahgesi” ve Peter Handke’nin “Langsame Heimkehr”
adli eserlerinde yaratilan anlamlama yapilarinda, iletisim ve Kkiiltiirlerarasi yeniden birlestirme
noktalari tizerinde durulacaktir (Turan 2002).

1. MARTIN MOSEBACH VE KULTUR - MIiTOS iLiSKiSi

Sosyal gruplarin yasamina bakilirsa kiiltiiriin ve kiiltiirel iletigimin edebiyat1 sanat ve kurumlar
icine orgiitlenmesini sagladig1 goriiliir. Insanin gelismesi iletisimden gecerek gerceklesir. Kiiltiirii
anlamdirmanin yolu o kiiltiirlin sanat¢ilarini, eserlerini, degerlerini ve yasam bigimlerini paylasarak
karsiliklr iletisimi saglamadir. C. L. Strauss’un soyutlanmig kiiltiirlerin kapsamli bir tarihin kosullarmi
ancak giicli bir iletisim ve birlik ile gerceklestirebileceklerinden s6z ederek, cesitli kiiltiirlerin
karsilikli olarak getirdikleri seyleri karistirmalart gerektigini savunmustur (Strauss 1959).

[letisimi kiiltiirel sembollerin, sosyal aligkanlik ve ritiiellerin paylasilmasi olarak ele alindiginda
(“Transaktion™) ve insanin disiinceleri yetistigi ¢evrenin kiiltiirel sifre setleri ve diinya goriigleri
tarafindan harekete gecirildigi kabul edilirse, buna baglh olarak yazili metinler belli bir amaca gore
sifrelenir. Bu noktada dilin kullanimi kullanan kisinin veya toplulugun kiiltiir ve alt kiiltiiriinden
etkilenir. Burada “mitos”, “s6z” yani anlatilan dykii veya metin, egemen bir kavram olarak ortaya
cikar. Iste bu “séz” iin, “mitos” un anlasilmas1 igin inanglar, degerler, beklentiler, yani kiiltiir yol
gosterir. Bir kiiltiirde varolan imajlar, nosyonlar ve mitler “s6z” ’iin anlamlar kazanmasini saglar.
Mitos ve kiiltliriin sosyo-psikolojik iletisimi sanat eselerinin tagidigi anlamlar1 ¢ozmek igin, belki de
‘logos’ un ortaya ¢ikmasini saglar. Edebi metinlerde anlamlar1 ¢zmek igin kullanilan sifreler, mitler
kiiltiirle iliskilidir. Her ne kadar Roland Barthes mitleri bir dil soygunu olarak nitelese de kiiltiiriin
mitleri dogallastirdigini diistinmektedir. Edebi iletisimin gerceklestigi bu noktada bir kiiltiir birim
iireteni olarak sanat¢min iirettigi nesne araciligi ile yapilandirdigi mitosa veya kiiltiirel metni, bir
kiiltir birimi alicis1 i¢in yorumlanacagimt vurgulamistir. Bdylece yaratici kiiltiirel bir iletisim
gerceklesmis olur. Barthes ayni zamanda mitlerin insanoglunun diigiince yapisinin bir yansimasi
oldugunu ve hayatinin her alaninda mitler yarattigin1 (Privatmythen), mitlerin insanin hayati algilayis
sekli oldugunu vurgulamaktadir (Barthes 1964).

Cagdas Edebiyat ‘mitos’u iginde hayal giicliniin egemen oldugu gizemli hikayelerin barindigi,
‘zaman’1n Ozgiirce paylasildigi, simdi, gecmis ve gelecek kavramlarinin i¢ ice gectigi estetik bir anlati
sistemi olarak tanimlanmaktadir (Dogan 2002, s.63-64). Bu s6ylem bizi Ernst Cassirer, Claude Levi-
Strauss ve Hans Blumenberg’in mitos konusundaki yaklagimlarina goétiirmektedir. Bu yaklasima gore
‘mitler farkli olam1 veya bilinmeyeni agiklama, onu tammlama, adlandirabilme ¢abasi’ olarak
degerlendirilmektedir. Mitlerin ortaya cikis sebebi boylelikle, insanlarin agiklayamadiklari konulara
anlam ylikleme ihtiyacindan ileri gelmektedir (Cassirer 1972, Levi-Strauss 1972, Blumenberg 1979).

Bu noktadan hareketle mitos konusundaki bazi yaklagimlar incelenen eserleri anlamlandirma
konusunda 1s1k tutacaktir ve mitosun ¢agdas eserlerde yeniden kodlanmasinin (Neukodierung) nasil
yansidig1 ortaya konacaktir. Ele alinacak eserlerden ilki Martin Mosebach’a aittir. Cagdas Alman
Edebiyat’'nin bu Onemli temsilcisi romanlarinda ¢agimizi “gokkiiltiirliilik” 15181 altinda
yansitmaktadir. Gerek 1999 yilinda yazmis oldugu “Die Tiirkin” gerekse 2007 yilinda kaleme almis
oldugu “Der Mond und das Médchen” adli eserleri bu yaklagimlar1 yansitmaktadir. Her iki romanda
Mosebach ¢agimizin “gokkiiltlirlii” toplumlarini ele almaktadir. “Der Mond und das Madchen” adli
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eserinde degisik kiiltlirlerden gelen insanlarin Almanya’da bir Alman’in bakis a¢isiyla anlatilmaktadir
(Mosebach 2007).

Martin Mosebach’in incelenen “Die Tiirkin”(Tiirk Kiz1) (Mosebach 1999) adli romaninda ise
Mosebach yine bir Alman’in bakis acisiyla Tiirkiye’yi ve orada karsilastigi kiiltiirii anlatmaktadir.
Eserde Almanya’da bir ¢amasirhanede ¢alisan Pupuseh adli bir Tiirk kizinin ve ona asik olan Alman
bir akademisyenin hikayesi anlatilmaktadir. Akademisyenin diinya goriisii Tiirkiye’ye gonderilen Tiirk
kizini takip etmesiyle ve Tiirkiye’yi tanmimasiyla degisecektir, bilyiilii bir diinyaya adim atacaktir. Bu
diinya efsun ve mitlerle doludur ve gizemlidir. Mangold’da kesfedilmeyi bekleyen bu Anadolu
kiiltiiriinii su sozlerle dile getirmektedir:“Cilinkii burada, koy ortaminda kahraman, kendi tilkesinde
modernizm adina terkedilmis olan kurallar ve geleneklere bagli bir hayatla karsilasiyor... Burada hala
insana mutluluk vaadeden sorgulanmamis hayatlar ve normlar vardir” (Mangold 1999). ' Benzer
gOriisii paylagan Cassirer’e gore Almanya, yani Bat1 diinyasi artik agiklanmigtir, buna karsin Anadolu
sirlar, agiklanamayan fenomenler, halk inanglariyla doludur. Eserde mitler 6teki ve bilinmeyen ile
karsilagsma aninda tanmimlanmaktadir. Dogunun gizemi ve anlasilmazligi Batili tarafindan kesfedilip
aciklanmasi gerekmektedir, diger kiiltiir ancak bu sekilde taninabilir. Romanda Almanlar kiiltiir
insanini, batiy1, bilimi ve akli temsil ederken, Tiirkler ve Tiirk diinyasi ise doga insanini, mitleri, dini
ve doguyu temsil etmektedir. Ancak Bati, metafizik bir bosluk yasamaktadir, Dogu ise bu boslugu
maneviyattaki giicliyle agsmaktadir. Bu baglamda Max Weber’in “Entzauberung der Welt” yaklasimi
Onem tasimaktadir. Diinyanin, 0Ozellikle Batmin bilimsel c¢aligmalariyla, tiim ilahi, tanrisal
ozelliklerden arindigindan bahsetmis, Tanri, peygamber ve dinin rasyonel bakisla aciklanabilir hale
geldigini, bati, modern bir toplum olusturdugunu vurgulamistir (Weber 1919). Bu yeni diinyada
insanin her tiirlii sorusu cevaplanmis, ancak tutunacagi manevi bir dayanak da kalmamistir. Boylelikle
hayat1 ve varolusu sorgulamaya baglarken, mitlerle bu manevi boslugu doldurmaya c¢aligmaktadir. Bu
nokta da da Ernst Cassirer mitlere dnemli bir goérev yiiklendigini belirtmektedir. Bdylece yeni
semboller yaratarak ihtiyag duydugu giiven duygusunu dinle, mitlerle gidermeye calismaktadir.
Boylece bilinmeyeni ve korkuyu anlamlandirmus, kendince agiklamustir (Cassirer 1972). Leander
Petzoldt’un “Imge ve masallara agiz, icimizde mitosa karsi duydugumuz 6zlemle yaniyoruz” sozleri,
bize mitle ilgilenen, mitos ile mistizm, biiyii ile esoterik, uzakdogu ve yerel ritiiellerini 6grenmeye
calisan glinimiiz insaninin profilini ¢izmektedir (Petzoldt 1989, s.80-81). Mitler inanglarimizi,
davraniglarimizi, ritleri ve deger yargilarimzi belirlemektedir. Boylelikle mitler aracihigiyla diger
kiiltiirleri tanima firsati1 yakaliyoruz. Mitolojik unsurlarm islendigi eserlerde, okunan eser artik
sadece bir edebiyat eseri degil, ayn1 zamanda yazarm kiltiirlind, yani i¢inde bulundugu sosyal yasamu,
adetleri, gelenek-gorenekleri, ait oldugu toplumun hayata bakisini, deger yargilarini yansitan bir
aractir. Bu agiklamadan da anlasildig: gibi kiiltiir cok yonlii bir kavramdir; bir toplumun degerlerinin,
kurallarinin ve inanglarinin tiimiidiir. Mosebach eserinde Tiirkiye’nin bir koylinde kdy halkinin
geleneklere bagli yasamasina sahit olmaktadir: Dini ve resmi torenler ve bu tdrenlerde giyilen 6zel
kiyafetlerden, hep birlikte hazirlanan ve yenen yemeklere, ellere yakilan kinalardan, o6li evinde
hazirlanan helvaya, kdyde yaslilara gosterilen saygiya kadar (Mosebach 1999, s.121-130) bu insanlar
yasamin her asamasinda degerlerini korumaktadirlar. Burada goriiliiyor ki, Dogu hala masallar ve
mitlerle doludur ve kutsal olana, dine baghlik vardir. Bati diinyasinin mitlere duydugu ilgi Grabner-
Haider' e gore varolusun baskisindan ve bununla yasamin karmagikligindan, medya ve yasamin
dijitallesmesinden, oryantasyon problemleri ve deger yargilarin kaybindan kaynaklanmaktadir. Yeni

" “Denn hier, im Landlichen, findet der Held jene Welt fester Bindungen und Traditionen, die in seiner Heimat im Namen
von Modernisierung und Individualisierung langst aufgeldst wurden. Statt der Willkiir einer Bastelbiographie, der Sinnleere
des “anything goes”, gibt es hier noch unhinterfragte Lebensldufe und Normen, die ein reflexions-entlastetes Gliick
versprechen” (Mangold, 1999).
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insanin global diigiince tarzi da insan1 yabanci kiiltiirlerin mitleri ile ilgilenmeye itmektedir. Yeni
kiiltlirlerle bir iligki halinde olma istegi, 6zellikle gizemli Dogu kiiltiirii, Bat1 diinyas1 i¢in her zaman
biiyiileyici olmustur. Diinyay1 mitsel anlamda yorumlamak, Grabner-Haider'e gore, insanin hayatina
anlam katma isteginden kaynaklanmaktadir. insan duygusal yiiklerden armmak ve kiiltiirel boyutta
alternatif, yabanci ve kendinden uzak yasam ve diisiince modelleri olusturarak yabanci kiiltiirlerle
kendini tanimaktadir (Grabner-Haider 1999, s.608-609).

2. RUYA VE MIiTOSUN EDEBIYATTAKI YANSIMALARI

Platon’dan Epikiir’e kadar ‘sdz’ anlamina gelen ‘Mythos’ gercekdist gizliligi temsil eder. 18.
yiizyilda Friedrich von Schlegel’in “Rede iiber die Mythologie” adli eseri, mitler ve kurgu arasinda bir
iletisim olabilecegini ortaya koymustur. Arnim ve Grimm gibi Romantikler, mitlerin halka 6zgii
diistince bi¢imlerini igerdigini ve 6zle bir hayal giicii dili olusturarak, sanat ve doga arasinda kendine
Ozgii bir estetik kategori yarattigii diisiinmiislerdir. Mitlerin kazanmis oldugu bu ozelligini 20.
yiizyilda Ernst Cassirer daha ileri tasiyarak etnolojik bir yaklagimla ‘kiiltiirel bir degisim icin gerekli
sembolik isaretler sistemi’ olarak kabul eder. Hayal kurma ve ‘s6z’ sdylem arasinda bir yerdedir. Mit
arastirmalarina 6zel bilimsel format Claude Levi—Strauss tarafindan kazandirilmstir. Strauss bigimsel
analiz metoduna yonelerek, mitlerin akilci, kurallara uygun oldugunu ifade ederek, yalin daha ulusalci
bir yaklasim sergilemistir. Benzer bir degerlendirme de Hans Blumenberg “Arbeit am Mythos”(1979)
adli eseri ile daha cok psikanalitik vurgu ile gelmistir. Blumenberg, Freud ve Jung’un takipgisi
olmustur. 19. yilizyilda mitleri agiklayan, gelistiren teoriler yapilabilir mi sorusuna cevap olmustur.
Mitlerin ¢agdas sanatlarda aktiiel hale gelmesi, edebiyat, resim, film v.b. yaratici itici giliciiniin estetik
boyutta etkili olmasidir. Boylece “sanatta mit ve logos sentezi mi, yoksa mit ve logos’un arag olarak
kullanildig1 mitsel sanat mi1?” tartigmasi son bulmustur.

Freud’un klinik arastirmalar sonucu ortaya ¢ikarttig1 psikanalitik metot Edebiyat bilimde analiz
yontemi olarak hareket noktasi olusturmustur. Eserlerdeki figiirlerin “rilya”lar1 ve bu riiyalarda ortaya
cikan “imaj”lar sembolik bir bicimde Freud’un riiya tammlamalarimin benzeridir ve psikobiyografik
¢oziimlemelerinin de kaynagini olusturur (Freud 1900). Freud’un 6grencisi olan C.G. Jung “Arketipler
Teorisi’ni” gelistirerek, edebiyat bilime yeni bir analiz yontemi kazandirmistir. Ona gore zaman ve
mekan simirlarinin 6tesinde ilk arke kdke dayanan psisik bozukluklar kendinden sonraki kiiltiir
birimleri bilingsizce etkiler ve bunlar riiyalarda, mitlerde, masallarda, edebi eserlerde ortaya ¢ikar ve
sembolik deger tasir. Jung’un deyimiyle “ortak istem dig1 tepkimeler” (das kollektive Unbewusste)
grup psikolojisi “gayri ihtiyari” diye adlandirdigi, bu bir tiir bilingsizce “model alma” davranisi,
mitleri riiyalar1 yeniden duyumsatip, sorgulanmasini ve yorumlanmasimi saglar. Yukarida da
belirtildigi gibi “ortak istem dis1 tepkimeler” bir kiiltiirde ortak tepkimelere de neden olabilir. Bunlar
inang sistemlerinde etkilidirler: Ancak ortak istem digiligin herkesin somutca algilayabilecegi bir “dil’i
yoktur. Bu yaklasgimin dil’i semboller ve imgelerdir. Bu resimleri bu imgeleri bizler retrospektif
cagrisimlarla yorumlar ve ¢dzlimleriz ve bizler onlara tamamlayict anlamlar yiikleriz. Bu anlamlar
bazen yasadigimiz ¢agmn ortak bilincine uygun tanimlamalar olmayabilir ya da tam tersidir. Bu
noktada C.G. Jung’un psikolojide kullanilan “Amplifikationsmethode” (genisletme metodu) anlam
kazanmistir (Jung 1931, 1940, 1954, 1979). Bu metotta riiya ve vizyonlarin anlamlari, paralel
mitolojik sembolik anlamlar yardimiyla zenginlestir ve genisler. Boylece “spontan”, yani istem disi
tepkimelerden arindirilan anlamlar ortak biling ve ortak dile doniisebilirler. Bu eylemde ge¢mis,
onceki bilgiler, tiiretilmis istem dis1 tepkimeleri kontrol eder ve ortak biling zenginlesir, psikolojik bir
degisim yolu ile yeni bir ruh kazanilir (Zeitgeist). Ortak biling ile ‘istem dis1 ortak tepkime’lerin
karsilikl1 iletisimi insanlik icin tarihi ve bilimsel bir ruh, bir fenomen olusturabilir. Ozellikle edebi
eserlerde iletisim bir kez daha giiclenen logos-mythos iliskisini ortaya ¢ikarmaktadir
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(Horkheimer/Adorno 1969, Habermas 2007, Bohrer 1983). 90’11 yillarda Greenblatt’mn tartismaya
actigi edebi metinlerin igerdigi ‘sosyal enerji’nin disiplinleraras1 kiiltiirel karsilagtirmalarla
anlasilabilecegi konusu: ortak biling ve gdsterilen istem i¢i veya dis1 tepkimeler, semboller, dil ve
davranis big¢imleri, mit ve ritliellerin anlamlar1 ile desteklenmistir. Bunlarin kiiltiirlerarasi ve bir
kiiltiirdeki aligverisi edebi metinlerdeki ¢ok renklilik ve ¢ok sesliliktir (Bapler 1995).

Her insan, riiyalarda ve mitlerde de ortaya cikan igsel temel imgelere, prototiplere (innere
Urbilder) sahiptir. Riiyalar “sekil ve icerik acisindan herkescge bilinen arke imgelerle, yani mitlerle
ortak Ozellik tasimaktadirlar. Onlar artik kisiye Ozel degil, tamamiyle kigilerden bagimsiz
ozelliktedirler ve tiim insanlarda ortaktir. Bu yilizden tiim halklarin ve zamanlarin mitleri ve masallari
tek bir kisinin bilincinde varolabilir... “ (Geyer 1996, s.63). * Carl Gustav Jung’ a gére “mitlerdeki
motifler ayni anda riiyalarda karsilastigimiz kolektif istem dis1 tepkimelere, bilingaltina ait genel,
insana 0zgii arketiplerdir. Bu psikolojik a¢iklama bize degisik halklarin ve zamanlarin mitlerin neden
bu denli birbirine benzediklerini agiklamaktadir” (Holzapfel 1993, s.15). ° Freud ve Jung riiya-mit
benzerliginden bahsetmektedirler: “Mitleri bilingaltt ve insan dogasinin karanlik, ilkel derinligi
(Urgrund) yaratmaktadir. Freud, mitlerin riiyalar1 bilincin bilingaltina ittigi isteklerin yansimasi
olarak diisiinmektedir. Jung, mitlerin tiim insanlarda varolan ve tarih 6ncesi insanin tecriibeleriyle
sekillenen “ortak/kolektif bilingalt1” olarak kabul ederken, diger taraftan “arketipler” olarak ta
gormekte ve bunlarin mit, riiya, sanat ve ruhun tiim diger kendini ifade etme sekillerinde ortaya
¢iktiginr” belirtmektedir (Cavendish/Ling 1981, s.11). * Jung “ortak biling dis1 tepkimeler”in
insanligin bilingaltinda tasidigi ve tiim zamanlarin insanlik tecriibelerini iginde barindirdigi bir
hazine olarak tanimlamaktadir. Ortak biling dis1 tepkimelerden rityalarimiza arke imgeler/arketipler
yansimaktadir” (Gottschalk 1973, s.20-21).°

Nazhi Eray’in “Imparator Cay Bahgesi” adli romaninda riiyalarin yapisi incelendiginde,
insanlarin temel arzularmin dile getirildigi, kolektif bilingaltimizin yansimasi oldugu anlasilmaktadir.
Eray insanlarin, bilingaltindaki isteklerini ve sahip olmak istedigi Ozelliklerini eserde kahramamn
araciligiyla gostermektedir. Onun kahramani zamana ve mekana bagl kalmadan hareket edip, farkl
boyutlara gegebiliyor ve her seyden haberdar olabiliyor ve hatta dliilerle ve 6liiler diyarindan kisilerle

2 “Das will besagen, daB sie nach Form und Inhalt mit jenen allverbreiteten Urvorstellungen, wie sie den Mythen zugrunde
liegen, libereinstimmen. Sie sind nicht mehr personlicher, sondern rein tiberpersonlicher Natur und darum allen Menschen
gemeinsam. Darum lassen sie sich auch in allen Mythen und Marchen aller Vélker und Zeiten und ebenso bei einzelnen
Individuen nachweisen, ohne daf} diese die geringste bewufite Kenntnis der Mythologie hitten” (Geyer 1996, s.63).

3 “Nach C.G. Jung sind Mythenmotive auch allgemeine menschliche Archetypen, die einem im Traum begegnen und die zum
kollektiven Unbewufiten bzw. Unterbewuftsein gehdren. Aus dieser psychologischen Erklarung ergibt sich also auch ein
Verstdndnis dafiir, warum sich Mythen der verschiedenen Voélker und Zeiten manchmal so auffallend &dhneln ”(Holzapfel
1993, 5.15).

* “Mythen “seien Schopfungen des UnterbewuBten und des dunklen, primitiven Urgrunds der menschlichen Natur. Freud
glaubte, dafl Mythen, ebenso wie Trdume, Projektionen vereitelter Wiinsche seien, die das Bewuftsein unterdriickt halt und
die deswegen als Zerrbilder an die Oberflache stoBen. Jung hielt Mythen fiir Gebilde des >kollektiven UnterbewufBtsein<,
die allen Menschen zu eigen seien, die durch Erfahrungen der préhistorischen Menschen gestaltet und >Archetypen< oder
grundlegende Erscheinungsformen jener Gedanken seien, die in Mythen, Trdumen, im Symbolismus, in der Kunst und in
allen anderen Ausdrucksformen des Geistes auftauchen”(Cavendish/Ling 1981, s.11).

5 “In Triumen und traumihnlichen Zustinden tauchen immer wieder mythische Bilder auf, obwohl der Patient keinerlei
Kenntnisse iiber mythologische Inhalte verfligte.” “Solche Bilder konnten also vom Bewultsein iiberhaupt nicht ins
personliche Unbewufite verdriangt worden sein. Daher sah Jung es als erwiesen an, dafl noch eine wesentlich tiefere Stufe des
Unbewufiten existieren mufte. Er nannte sie das kollektive Unbewufite und umril es als den Schatz aller
Menschheitserfahrungen seit Urzeiten, den alle Menschen unbewufit in sich tragen. Aus dem kollektiven Unbewuflten
dringen Urbilder — Archetypen — in die Trdume. Darum bezeichnete Jung die Mythologie als “Mutterboden aller Traume”.
Die mythischen Bilder und Symbole kompensieren seiner Meinung nach die in unserer Zeit verlorengegangene religiose
Bindung. Was im Bewuftsein fehlt, wird aus dem kollektiven UnbewuBten ergidnzt. Die Traumanalyse folgt also dem in der
Seele jedes Menschen verankerten religiosen Bediirfnis. Sie bietet “erkennbare Andeutungen archetypischer Strukturen, die
mit den mythischen Motiven in eins fallen...”(Gottschalk 1973, 5.20-21).
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sohbet edebilmektedir: “Duyduklarima inanamiyorum. Rastgele iistiinii okudugum bir mezar tasmin
sahibi genc &lii benimle konusmus, ... Simdi de karsimda duran su adam, cennetin bekgisi irfan
oldugunu sdyliiyordu”(Eray 1997, s.19). Romanin sonunda kahramanin aslinda bir diis gordiigii, her
seyin bilingaltinda yasandig: ifade edilmektedir: “ ... diislerle oynuyordunuz. ... Bilingaltiniz kotii bir
oyun oynadi size” (Eray 1997, s. 192). Burada da goriiliiyor ki, Levi Strauss’un, ‘mitsel diisiincenin
evrensel diisiince oldugu’ tezi ortaya ¢ikmaktadir. Mitler ve riyalar kolektif bir 6zellik tagimaktadir
(Zimmermann 1993, s.39-41). Bilindigi gibi her kiiltlir ona gore 6zel bir karisimdan olusmus, ‘etiko-
mitsel’ bir ¢ekirdektir. Bu ¢ekirdek inkar edilemez. Bu bizi her kiiltiiriin i¢inde gercekten var olan
evrensel degerlere gotiiriir. Boylece insanligin birinden digerine itebildigi hareket birlikteligi dogar:
Bu kiiltiir diyalogunun baglamasidir. Bu durum 6tekilerin inancinda, sanat ve miiziginde ortaya cikar.
C. L. Strauss’ a gore, bu ‘bir iislubun diger iisluplarla hareket birlikteligine girme yetenegidir’ (Strauss
1959). Bir bagka deyisle, bu karsilasilan 6zgiinliikten kendi i¢inde yeniden yaratabilme yetenegidir.
Martin Mosebach’in kahramam bu birlikteligi koyde gordiigii kizlarin basortiileriyle ilgili gozlemiyle
dile getirmektedir: Baslarina ve boyunlarina bone gibi siki siki baglanmis bezler, onlar1 rahibelere
benzetiyordu” (Mosebach 1999, 5.93).° Mosebach’in eserinde de bu Jung’un bahsettigi “ortak
biling”(Kollektivbewusstsein) in etkileri agik¢a goriilebilmektedir. Hangi ulustan olursa olsun, biitiin
insanlarda ortak imgelere (Urbilder) rastlariz. Bu imgeler riiyalarda ve bilingaltimizda ortaya
ciktigindan, bu ortak bilincin benzerligine, birtakim mitolojik motiflere (Myhtenmotive) ancak
masallarda, mitlerde, dinler ve her tiir inang sistemlerinde farkina varilmaktadir. Jung’un bu yaklagimi
giiniimiizde bize farkli kiiltiirleri tanima ve O6tekini anlama cabasinda yardimei olmaktadir. Farkli
kiiltiirlerden de gelseler insanlarin temelde ortak korkulari, ortak inanglari vardir. Bunlar da benzer
adetleri, benzer inaniglari beraberinde getirmektedir. Martin Mosebach’in “Der Mond und das
Maidchen” adli eserinde Almanya’da, Frankfurt’ta Alman toplumunun “cgokkiiltiirlii” yapist
(multikulturelle Gesellschaft) konu edilirken, farkli kiiltlirlerin farkliliklara ragmen ortak noktalarda
bulustuklar1 goriilmektedir (Turan Yilmaz 2011).

3. BILINMEYENI KESFETMEK: SEYAHAT VE KULTUR

Ilk¢aglardan beri ‘seyahat’ insanlik i¢in vazgecilmez, iggiidiisel, dtekini tanima, uzak diyarlara
0zlem, bilinmeyeni kesfetme eylemidir. Giiniimiizde de farkli kiiltiirleri merak etmek, onlar1 daha
yakindan tanimak, insanlarin varoluslarina bir anlam kazandirma arayigindan dogmaktadir (Grabner-
Haider 1999, s.607-608). Seyahat etmek bu anlamlandirmanin 6énemli bir yolunu olusturmaktadir. Bu
anlamda Bati i¢in Dogu ve onun gizemli ve biiyiilii diinyas1 bilinmeyeni kesfetme, anlami bilinmeyeni
anlamlandirmak icin ¢ikilan yolculuklar yapilir. Boylece heyecan verici hikayeler, mitler, ritiieller bu
seyahatlerden aktarilan Oykiilerden dogar. Bu oykiiler bilinmeyeni tanima, kiiltiirlerin kokiini ve
iletisimi kavramamiza yardim etmistir. Bu seyahatlerden biri de Mosebach’in eserinde yapilmaktadir
ve Antik Yunan’daki seriivenlerle dolu bir “Odyssee”’yi andirmaktadir. Mosebach’in kahramani ¢iktigi
yolculukta Tiirkiye’nin onun i¢in yeni, bilinmeyen bir diinya oldugunu anlayacak ve Tiirkiye yi
“fantastik, dogu bir harikalar diyar1” (Mosebach 1999, s.122) olarak algilayacaktir. Burada kesfedecek
cok sey oldugunu gorecektir. Martin Mosebach bize bunu bir Alman akademisyen’in bakisiyla
gostermektedir. Bir Alman, bir Batili (Okzident) i¢in Dogu (Orient) her zaman hayranlik uyandirmigtir
clinkii Dogu’nun gizemi ona yabancidir. Bu sur1 ¢ézmek igin, doguya seyahat edecek, bu diinyay1
tanimaya calisacaktir. Martin Mosebach “Die Tiirkin”(Tiirk kiz1) adli romaninda Almanya’da yasayan
Tirklerle ilgili birgok kliseler bulunmaktadir. Romandaki Tiirkler, is¢i ve is¢i aileleridir veya ticaretle
ugrasmaktadirlar. Kiiltiirsiiz, egitim almamus, kendi diinyalarinda yasayan ve genellikle yine Tiirklerle

% “Die weiBen, eng wie Hauben um Kopf und Hals gewundenen Tiicher gaben ihnen etwas Nonnenhaftes”(Mosebach 1999,
$.93).
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yasayan dar gorislii, disiplinsiz insanlar olarak yansitilmistir. Almanlar rasyonel diisiinen, kiiltiir
insanin1 temsil ederken (Kulturmensch), Tirkler duygular tarafindan yonetilen, irrasyonel diisiinen
insanlar (Naturmensch) olarak gosterilmektedir. Mosebach’in kahramam sevdigi kiz ugruna
Tiirkiye’ye yaptig1 “Odyssee” esnasinda kendisine yabanci olan bu kiiltiirii ve insanlar1 tamma firsati
bulacaktir. Tanimakla kalmayacak, zamanla kendisinde de bir degisim gerceklesecektir. Koy halkini,
onlarin gelenek-gorenekleriyle i¢ ige yasamlarmi tanidikc¢a o da kendisinin bu etki altina girdigini fark
etmektedir. Diisiincelerine artik akli degil, duygular1 hakim olacaktir. Ornegin sevdigi kiza altin bir
zincir hediye ederken bununla onu sembolik anlamda kendisine bagladig: fikrine inanmasi (Mosebach
1999, s.182), yeni ayin ugur getirdiginden ve igine kotii birseylerin dogdugundan bahsetmesi
(Mosebach 1999, s.175), bir cin tarafindan carpildigi inanct (Mosebach 1999, s.87), zor bir aninda
Alaeddin’in Lambasi’ndan yardim beklemesi (Mosebach 1999, s.139) onun artik bir Tiirk gibi
diisiindiiglinii, rasyonel diisiinen bir bilim adaminin artik batil birtakim inanglara sahip oldugunun
gostergesidir. Olaylar onu yonlendirmektedir artik, kaderci diisiinmeye baslamistir: “Hayatimda ilk
kez, ¢ok agik bir sekilde, bir gii¢ tarafindan yonlendirildigimi, attigim her adimda daha &nceden
cizilmis bir yolda yiiriidiigiimii hissettim. ... Artik kendimi kadere teslim etmeliydim, aynen yetenekli
bir danscinin, esinin yonlendirmesine kendini biraktigi ve onun adimlarini 6nceden tahmin ettigi gibi.
Kaderden yararlanmay1 6grenmeliydim” (Mosebach 1999, 5.64).”

Nazli Eray’in eserinde yapilan yolculuklar degisik zamanlara, boyutlara, odliller diinyasina
yapilmaktadir. Mitler nasil bilinmeyeni agiklama gereginden dogmuslarsa eserlerde merak edilen,
imkansiz olan yerlere seyahat edilmektedir. Romanda kahramanin sadece kendisinin goérebildigi ¢ay
bahgesine yaptig1 yolculuk aslinda 6liilerin, baska bir boyutta toplandigi bir yerdir (Eray 1997, s.166).
Kahraman saskinlik igerisinde kendisine sormaktadir: “Acaba bu diinyada m1 bu yer?” (Eray 1997,
s.160). Yine baska bir seyahat Tashan adinda bir yere yapilir. Burasi, erkeklerin diisiincelerinde
yasayan hayal kadinlarin bulundugu hayali bir kahvedir (Eray 1997, s.41). Bu seyahatlerde gergeklik
ve rilya i¢ ige gegmistir.

Peter Handke’nin “Langsame Heimkehr”(1979) (Eve Doniis) adli eserinde bir jeolog olan
Sorger’in seyahati Amerika’dan Avrupa’ya yapilmakta, dogdugu topraklara geri doniisii
anlatilmaktadir. Bu yolculuk kendisine yabancilagmis olan bireyin “tekrar kendi koklerine donme”
(Handke 1979, s.170) cabasidir, kendi benligine yaptigi yolculugudur(Ursprung, Urzustand)
(Jung/Kerenyi 1951). Protagonist seyahatlerle kendisine kisisel, diissel bir cografya, (Niemandsland)
yaratmaktadir ve bdylelikle gercek ve gercek disihk somut bir bicimde birlesmektedir. Otekinin
iilkesinden tekrar ait oldugu yere, atalarinin topraklarma doniiyor. Ona yabanci olan bir {ilkede
bulunmak, bir kiiltiire ait olma duygusundan yoksun olmak, onu rahatsiz etmekte ve “Daha fazla
dislanmis biri olmak istemiyorum” (Handke 1979, s.140) diyerek, yolculuguna son vermekte ve
seyahatin sonunda eve dondiigiinde “Sen hi¢ kimseydin”(Handke 1979, s.200), ama artik bir yere
aitsin, seklinde durumunu degerlendirmektedir. Memleketinden uzaktayken, iginde bulundugu yabanci
kiiltiir, kendi kiiltiiriine yonelmesine sebep olmakta ve kendisine “... iyi ki bir memleketim var”
(Handke 1979, s.38) dedirtmektedir.

7 “Es war das erste Mal in meinem Leben, dass ich das deutliche Gefiihl hatte, gefiihrt zu werden und mit jedem Schritt, den
ich tat, auf einem schon gebahnten Weg voranschreiten. ... Jetzt galt es, sich dem Schicksal zu iiberlassen, wie eine begabte
Ténzerin sich der Fithrung ihres Partners iiberldsst und seine Schritte vorausahnt. Ich musste lernen, das Schicksal zu
benutzen”(Mosebach 1999, s.64).
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4. EDEBI CEVIRi VE OTEKi. KULTURLER ARASI ILETISiM

Bu ¢alismanin sonucunda sunu gérmekteyiz ki, inceledigimiz eserlerde kahraman kendi ya da
Otekinin kiiltiirlinii kesfetmek amaciyla ¢iktigi yolculuk sonunda hem kendini hem de kendisine
yabanci olani tanimaktadir. Mitos, yabanci olan, kendimizden farkli olanla karsilagma ve ona aciklama
getirme isteginin bir ifadesidir. Bunu “Oteki ile karsilasma” ve oOtekinin kiltiirlinii tanima, onu
adlandirma istegi seklinde gormekteyiz. Bu eserler araciligiyla insanlar kendi ulusal kiiltiiriinii ortaya
koyarken, diger kiiltliri de tanimak i¢in onunla iletisim saglamakta, bilinmeyeni kesfetmekte ve
anlamlandirabilmektedir (Turan 2002). Leipprand’in dedigi gibi ‘protagonist, 6tekinin ruhunu
kesfetmek igin harcanacak ¢abamin da sonsuz oldugunun farkina varacaktir’(Leipprand 1999). « Ote
yandan bu iletisimi saglamak Karsilastirmali Edebiyat caligmalarinin 6nemli bir boliimiinii olusturan
edebi cevirinin gorev alanina girmektedir. Edebiyat, her ne kadar birbirini anlamay1 ve otekini fark
etmeyi beraberinde getiriyorsa, edebi ¢eviride o6tekini kesfetmenin bir yoludur. Kiiltiirler arasi bir
iletisim etkinligi olarak edebi ¢eviride, kendi ve oteki arasinda bir iletisim gergeklesir. Bu iletisim iki
yonlii olabilir. Bagka bir kiiltiire (dile) ait bir eser kendi kiiltiiriine (diline) ya da kendi kiiltiiriinden
(dilinden) &teki kiiltiire (dile) ¢eviri yapilabilir. Oteki kiiltiirler arasindaki iletisimi basar1 ile
gergeklestiren ceviriler, oteki kiiltiirii 6grenmek agisindan etkilidir. Boylece kiiltiirlerarasi iletigimin
amaci olan otekinin farkliligini fark etme, o kiiltlir insanlarmin deger yargilarini, yasam bi¢imlerini,
inan¢ ve geleneklerini algilama gergeklesir (Bachmann-Medick 1997, s. 1-16). Bununla birlikte
‘Oteki’ye karsi beslenen 6n yargilar ortadan kalkar ve kiiltiirel empati gelisir. Bu baglamda ¢alismada
ele alinan Nazli Eray’m “Imparator Cay Bahgesi” ve Martin Mosebach’in “Die Tiirkin” adl1 eserleri
baska bir dile ¢evrilirken dnemli kiiltiirel birikimler de 6teki dile (kiiltiire) aktarilacaktir.

Gilinlimiizde iletisimin hayatin her alaninda 6nem kazandigi tartisilmaz bir gelismedir. Bu
baglamda edebi ¢eviri ile edebi eserlerin farkli dillere kazandirilmasi, kiiltiirler arasinda bir koprii
olusturacaktir.
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