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Sosyal diizenin saglanmasinda devlet ve devletin dnemi meselesi, insan
diisincesinin temas ettigi 6zellikle de Yunan/Grek diisiincesinin ardindan
gelen ibn Haldun’un éncilerinden biri oldugu islam diisiincesinde en
onemli meseleler icinde yer ahr. ibn Haldun asirlar boyunca siiren
Mdisliman Arap toplumunun durumu hakkinda toplumsal ve siyasi
hayatinin degisimi tizerinde etraflica disiinmustir. Bu durum onun ¢ok
blyuk dneme sahip bazi kanunlar ortaya koymasina imkéan vermistir. Bu
sebeple bu konuda Mausliman yahut gayrimislim olsun, onlarin
birgogundan etkilenmis olmasina ragmen Mukaddime miuellifini
digerlerinden ayiran katkilarini agiklayacagiz.10zellikle de kendisinden
once gelmis olan filozoflarin siklikla dile getirdikleri “insan tabiati
itibariyle medenidir” seklindeki meshur sozleri c¢ercevesinde konuyla
alakali katkilarini ele alacagiz.2

Birinci B6lim: Devletin ve Hayatin Zorunlulugu

Siyasi bir varlik olan insanin ictimal, insan hayatinin zorunluluklarinin
gerektirdigi dogal bir zarurettir. Toplumun fertlerinin kamuya ve o&zel
alana ait islerinin diizeninin saglanmasi icin edindigi genel yonelimler,
kurallar ve toplumsal degerler bu birlikteligi gerektirir. Yine insanin
zaruri ihtiyaglarini gergeklestirmek igin kendi tirtinin yardimina ihtiyag
duymasi da toplumsal birlikteligi gerektirir ve bu sadece bir devlet
nosyonu cercevesinde olur. ibn Haldun bu minvalde séyle der:
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“Insan dogas: itibariyle medenidir. Yani insanm bir toplumda yasamasi
zorunludur. Bu, umrdnmn manasi olan medeniyettir.” Bunun agiklamasi
sudur: Muhakkak ki tiim noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah insani
yaratmig ve onun hayatin1 ve siirekliligini ancak gida ile saglayacagi ve
fitratina sarilarak dogrulugu bulacagi bir surette terkip etmistir. Bu
minvalde ona fitratiyla gecimini saglama yollarini hediye etmig ve insani
kendi giiciiyle bu ihtiyaclarim elde edebilecegi bir bigimde varatmustir.
Ancak insanin ihtivag duydugu bu gidalari tek bagina elde etme
hususunda giicii noksandir. Bundan dolayt hem kendi ihtiyaclarini hem
de toplumun ihtiyaglarint kargilama noktasinda kendi tiriiniin giciiniin
bir araya toplanmasi gerekir.”

Bu pargadan su anlagilmaktadir: siyasi bir varlik olan insanin igtimai,
onun tek bagma elde etmeye gii¢ vetiremeyecegi biyolojik ihtiyaclarimi
olusturan gida ihtiyacini kargilamasii hedefler. Bu ihtiyaglar insan hayati
igin zorunludur. Insamin bu ihtiyaglarim temin etmeden hayatmi
sirdiirmesi ve neslini  devam ettirmesi imkansizdir. Bunlan
karsilayabilmesi igin ondan, diger insanlarla yardimlagmasi, etkilesime
girmesi, aligveris yapmasi, kendi cinsleriyle aralarmda gorev ve vazife
paylasimi yapmasi1 beklenmektedir. Ibn Haldun’un bu ifadelerini goz
oniinde bulundurdugumuzda bahsi gegen bu durum insan igin siyasi
birlikteligin sebebi olarak karsimiza ¢ikar Bunun manast sudur: insanin
devletteki somut siyasi hayati bedevilikte elde ettigi giizel iglerden, dogal
sartlardan ve insanin canli olusundan kaynaklanan siyasi sunumdan
ibarettir.” Zira bedevi hayat gelisigiizel ilerler ancak ictimai ve siyasi
hayat ise belirli kural ve smirlandirilmis davramslara gére ilerler.® Insan
tim bu belirli kural ve siirlandirilmig davraniglart yagamimin tiim
yonlerini gelistirmek igin tesis eder. Bu kanun ve kurallari daimi surette
égrenmeye ¢alisir. Ibn Haldun bu durumu su sézleriyle aciklar: “Insan
nefsinin 6zelliklerinden biri de islerin neticelerini beklemek, hayirda ve
serde, olimde ve hayatta onlar i¢in ne olacagimi bilmek ve 6zellikle

3 Miiellif burada sehven 4l kelimesini 4uadl seklinde yazmus ve ahntiladigi kismi
kisaltmugtir. C.n.

* Aym Eser, s. 77

>Ebu Yareb el-Marzuki, el-Ictimd’vw'n-Nazari el-Halduni, ve’t-Tarihi’l-Arabi el-Muastr,
ed-Daru’l-Arabiyyeti 11°1-kitabi, Libya, Tunus, 1983 s. 73

® Abdiilaziz Izzet, Tetavvuru’l-Miictema’i’l-Beseri inde Ton Haldun fi Dav’i’l-Buhiisi’l-
Ictima’iyyeti’l-Hadise, A’malu MihricAn Abn Haldun, el-Mun’akidu bi’1-Kéahire min 2 ila
6 Yenayir 1962. El-Merkezii’l-Kavmi 1i’l-Buhisi’l-Ictima’iyyeti ve’l-Cindiyyeti, Kahire,
Misir, 1962.
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devletlerin 6miirlerini ve onlardan arta kalanlari, diinyanin geri kalanim
bilmek gibi genel hadiselere muttali olmak insanin dogasidir.’

Ibn Haldun burada biyolojik ihtiyaglarin &tesine geger ve ardindan
insanin varolusu ile alakali olarak resmettigi ilk yoldan ayrilir. Insamin bir
arada yasamasini, kendi fikrinin e¢ksenini teskil eden umran ile
irtibatlandirir.  Igtimain  gergeklesmesinin - manast  beseri umrinin
somutlagsmasidir. Burada insanin vasfi olan umran ilmi ile insanin
toplumsallasmasi arasinda 6nemli bir iliski ortaya gikar. Oyle ki Ibn
Haldun umran ilminin 6nemiyle alakali olarak bu ilmin yaratilistan
¢ikmig ve varatilmiglardan higbirinin ona ulagamadigi bir ilim oldugunu
soyler. Bu durumda umran ilmi, alemin umram demek olan insan
toplulugundan ve umranin dogasina ariz olan vahsilik, evcillik, asabiye
gibi durumlardan, birbirine Tstiinlik kuran insan guruplarma dair
hallerden ve bunlardan tiireyen miilk ve devletin mertebeleri, kazanma,
maiget ve ilim gibi insanlarin ¢alisip kazanarak elde ettikleri
mesleklerden ve dogasi itibariyle umrandan ortaya ¢ikan diger hallerden
haber verir.®

Su halde insanin igtimai ancak umran ilminin gélgesinde tahakkuk eder.
Bu ilim insanin igtimainin ve ona tabi olan is ve mesleklerin diizeninin
temelidir. Zira beseri birliktelik her ne kadar dogal bir sekilde gergeklesse
de kendi kendini diizenlemeye giicii yetmez. Bu sebeple onu diizene
sokacak bir ilim gereklidir. Bu ilim de umrandir. Bu Haldini zeka,
varolug unsurlarindaki sebep iliskilerinin idrakini, uyum ve karsilikli
iliskinin keyfiyetini agiklar. Ibn Haldun tipki selefi olan Miisliiman
bilginler gibi unsurlan birlesik olarak el almaz. Ancak bu unsurlarn
varligin ve devamliligm zarureti olan sebep ve amillerle bagdastirir.
Bunlar Haldini diisiincede yeni unsurlardir.

Ibn Haldun sadece burada kalmakla yetinmez bilakis beseri igtimaa dair
kendinden oncekilerden farkli yeni seyler -hedef, gorev, harcket ve
degisim yoniinden- ekler. Ciinkii onun disiincesi sadece kitaplardan
beslenmez. Bilakis aynm1 zamanda Magrip Arap toplumunun ingasini
aciklama ger¢evesinde ele aldigi  degisken ve farkhi siyasi
deneyimlerinden de beslenir. Bundan dolay1 Mukaddime miiellifi tecriibe
ettigi siyasi degisimleri agiklamay1 hak eder.’

7 {bn Haldun a.e, s. 397

& {bn Haldun, a.e, s. 398

° Abdilkadir Caglul, el-Iskaliyyati’t-Tarihiyyeti fi Ilmi’l-ictimd’i’s-Siyasi inde Ibn
Haldun, Terctimett Faysal Abbas, Darti’1-Hadase, Beyrut, Liibnan 1980, s. 24.
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Ibn Haldun beseri igtimamn sebebinin yalnizca varhigm en 6nemli
degerlerinden biri olan gidanin teminini saglamak igin insanin bagkasina
ihtiyag duymasina déndiirillemeyecegini de ekler. Ancak insan, hayatinin
bekasi ve devamliligi hususunda tehdit edildigi icin diger insanlara
mubhtagtir. Bu tehdit ya kendi cinsinden (insanlardan) veyahut da iginde
bulundugu ortamdan gelebilir. Bu durum insanin ancak kendi cinsleriyle
bir araya gelerck gergeklestirebilecegi savunmayr gerektirir. Ibn
Haldun™un da soyledigi tizere: boylelikle insanlardan her biri nefsini
tehditlere karst miidafaa etme noktasinda kendi tiiriiniin yardimina ihtiyag
duyar. " Cinkii insan, kainattaki diger canlilarla kiyaslandigi zaman
onlara nispetle biinye, beden bakimindan zayif olarak vyaratilmistir.
Ancak Allah u Teala insanin bu zayifliginin yerine ona el ve akil
vermigtir. El sanat igin ve akil ise diiginme i¢indir. Bu savunma igin
dilsmana karsi kullanmak maksadiyla alet ve araglar gereklidir. Bu alet,
edevat ve araglart yapmaya insan tek basmna giic yetiremez. Bundan
dolay1 kendi cinslerine ihtiyag duyar. Bu ihtiyaglar ise onlarin
birbirleriyle bir arada olmalarma sebep olacaktir.

Tkinci Kisim: Devlet ve Insan Tiiriiniin Devamlilig

Yukarda aciklandigi iizere ibn Haldun’un bakis acisina gore siyasi
birliktelik iki temel sebep sonucunda gergeklesir. Bunlardan ilki iktisadi-
biyolojik zorunluluk ve ikincisi insanin kendini tehlikelere kargt savunma
zorunlulugudur. Bu her iki zorunluluk da hayatta kalmasi ve siirekliligini
saglamasi i¢in insan ehlilige ve birliktelige sevk eder.

Ibn Haldun’un bu iki temel ilkeye yapnus oldugu vurgu onun bakis
agisinin, Mukaddime miellifinin yonini hedeflemedigi tarafa sevk
etmeye ugrasan ve soézlerini tagimadigi manalara ¢ekmeye caligan bazi
ideolojik ¢alismalarmn'' iddia ettigi iizere maddi yonlii oldugu manasina
gelmez. Ciinkii Ibn Haldun, fikirlerini, insanin yaratilma sebebi olan
amact somutlastirma manasina gelen beseri ictimaa yonlendirir. Bu amag
is¢ insanin yeryiiziinii mamur etmek i¢in orada halife kilinmasidir.

Bahsettigimiz bu diisiince, insanin var olusunu iist mertebelere tasiyan
biyolojik ihtiyaglarin asilip akabinde biitiin nazari ilimleri ortaya ¢ikaran
teorik bilginin ingasmmn gerceklestigi > devletin eristigi mitkemmel bir
medeni toplum olusturan siyasi veya medeni bir sekilde tanzim edilen

1% bon Haldun, a.e, s. 77

! {bn Haldun ¢alismalarinda Gaston Butol’tin iddias1 gibi.

12 Muhammed Abid el-Cabiri, Nahnu ve’t-Turds, Kirdatin Muasiratin fi Turdsine’l-
Felsefi, el-Merkezii’s-Sekétiyyi’l-Arabi ed-Daru’l-Beyda, el-Magrip, 1986, s. 29.
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beseri igtima ile kendi arasinda 6énemli ve yasal bir iligki iginde olan
Halduni umranin temelidir.

Bir toplumun sahip oldugu devlet ¢oktiigii zaman insanin mahiyeti olarak
addedilen hadariligin imgeleri geriler. Devletin  go6lgesi  altinda
gergeklesen bu  insani  etkilesimler biutin hallerde insani ahlak
gergevesinde gergeklesmez. Ahlaki olmayan igler ve fiiller de bu
ctkilegsime tabi olur ve bu durum toplumun fertleri arasmda kavgaya,
kargasaya ve savasa sebep olur. Ciinkil insanin tabiatinda hayvani suretler
mevcuttur. Toplumun fertleri arasinda vaki olan bu g¢ekigsmenin ve
kavganin kaynagi insanin tabiatindaki ruhun tamahkarhigi, koklesmis
diilsmanlik ve zulimdiir. Insanin dogasinda hayvani suretler, diigmanlik
ve zulim mevcut oldugu igin bu durum beseri igtimain muhafazasini
gerektiren zorunluluk yoéniinden toplumun fertlerinin bazisimi bazisindan
koruyacak kanun dagiticinin/hitkiimdann varliginin zaruretini gerektirir.
Vahsi hayvanlara karsi kendini savunmak igin yapilan silah, insani kendi
tirindeki dilsmanlardan savunmaya yeterli degildir. Zira silah hepsinde
mevcuttur. Bu sebeple birbirlerinin diismanliklarim engelleyecek diger
bir seye ihtiyag vardir. Bu kanun dagitici ise onlarin arasindan bir kimse
olur ve bu kisinin onlar tizerinde bir galebesi, sultasi, kudretli bir eli olur
ki bu sayede toplumdaki higbir fert digerine diismanlik edemez."

Ibn Haldun’un buradaki metnin veyahut diger metinlerini gdzden
gecirdigimiz zaman onun fikri ¢aligmalarinda sadece beseri hayatimiz
icin problem olan faktorleri ve olgulann agiklamaya caligmadigini
soylememiz mimkiindiir. O bir taraftan iizerinde durmamiz igin
varligimizi ve kimligimizi olusturan, bizi ¢evreleyen seyi Oniimiize
koymamizi hedeflerken diger taraftan bunlan segkin insani hayatimiza
uyarlamaya ¢alismamizi hedefler. Mukaddime miiellifi tipki umranin ve
hadariligin kaynagi oldugu gibi insanin insanliinin kaynagi olan devleti
korumanin vasitast olan araci kendi i¢cinde barindiran malzemeyi bize
verir. Bu malzeme ise insanin tarihte yapip ettikleridir veya insanin
devamliligini kendi i¢inde barmdiran tarihtir.

Insanin faaliyetlerinin bu gelisim bakimindan bir sinirda durmasi ve bu
faaliyetlerin gerceklestirildigi devletin varligina tesir etmesi miimkiin
degildir. Diger bir ifadeyle Ibn Haldun, bu faaliyetler en iist smura
“hadarilige” vani yok olusa ulastiginda bunu devlet i¢in nihai nokta
olarak kabul eder. Bizim bakis ag¢imiza gore nedensellige dayal

13 fon Haldun, Mukaddime, c. 1, 5.78-79.
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kanunlarla, tabii biyolojik kanunlar gibi irtibat kurulamaz.'* Bunlar ancak
problemli ahlaki kiymetler toplaminin kendi zatinda temsil edildigi
insanligm yasam igin kendi yapip ettikleriyle irtibatlandirlir. Insanlik
kendi basma varligindan ve devamliligindan, yok olusundan ve
tikenisinden sorumludur. O halde bir millet medeniyetin zirvesine
ulastiginda ancak hayatin gereksinimlerine ahlaki degerlerini nasil
uyarlayacagini bilirse o medeniyet devam eder. Muasir medeniyetler
bunun en biiyiik sahidi degil midir?

Uciincii Boliim: Devlet ve Sosyal Diizenin Zorunlulugu

Insan tiiriiniin devamliligm korumak igin sosyal diizen zorunludur.
Cunkii bireyin toplumla olumlu ve olumsuz olmak iizere iki yonli bag
vardir. Olumlu bag, dostlukta, yardimlagmada ve tnsiyette temsil edilir.
Olumsuz bag ise zulimde ve birbirine karst diigmanlikta temsil edilir.
Bunu Abdullah Sarit su s6ziiyle ifade eder: “bireyin toplumla olan
baginda 6ne ¢ikan bir parlak bir taraf vardir ve bu kesinlikle toplum ve
birey arasindaki tek bir iligki karakteri degildir. Burada onun i¢in gerekli
olan kavga ve ¢ekisme, is birligi ve kavgacilik, anlagmazlik ve
uyusmazlik, iinsiyet ve digmanlik, savas ve barig gibi aralarinda
birbirlelginden kaynaklanan kesin gatigmaci bir iligki olan diger bir taraf
vardir.

Ibn Haldun bir taraftan insan toplulugu arasindaki ¢ekisme ve diger
taraftan insanin tabiatinda var olan digmanlik vasfi gibi sorun ve
¢ikmazlarin farkindadir. Bundan dolayr insanlarin birbirine karst
saldirilarii def etmek igin bir kanun dagiticinin varligini zorunlu olarak
gorir ve soyle der: “insanlar i¢in bu birliktelik hasil olunca... hayvani,
tabiatlarindaki zulim ve saldirganliktan 6tiirii onlan birbirlerinden
koruyacak bir kanun dagrtict gereklidir.”*

Bundan dolay1 kanun dagiticinin “melik”in varligi, insanin siyasi varligt
igin gereklidir. Ibn Haldun iki kanun dagitici arasinda ayrim yapar.
Ahlaki hislerde veva vicdanda temsil edilen 6znel/i¢sel kanun dagitict ve
saldinlart engelleyip durduran digsal nesnel kanun dagitici. Bu digsal
kanun dagitict silah olamaz. Zira silah toplumun tamaminin erigebildigi
ve kullanma imkaninin oldugu bir aragtir. Bu sebeple silahin insanlar
arasinda bir kanun dagitici olmasi miimkiin degildir. Ancak toplum
icinden, toplum tizerinde baskinliga ve kudrete malik bir kiginin kanun

" Abdullah Sarit, el-Fikri’'l-Ahlaki inde fbn Haldun, es-Sirketi’l-Vataniyye 1i’n-Nesri
ve’t-Tevzi’i, Cezayir, 1981, s. 187.

15 Abdillaziz izzet, Tetavvuru’l-Miictema’i’l-Beseri Inde ibn Haldun fi Dav’i’1-Buhisi’l-
Ictima’iyyeti’l-Hadise, s. 62

19 fon Haldun, a.e, s. 78
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dagitict olmasi gerekir. Hukim dagitict ile toplumun ¢atigmasindan
kaynaklanan iligkiler insani iligkilerle olur. Yani ancak insanlarda ortaya
¢ikar. Devlet ise kesinlikle insanlarla miimkiindiir. Bundan dolay1 devlet
Ibn Haldun’un nezdinde diger mahlukattan bagka bir tiiriin ortak olmadig1
sadece insana mahsus bir olgu olarak kabul edilir.'” Bundan dolay:
Spencer’in dedigi gibi hikim dagitict veya kral veya otorite,
zorunlulugun ortaya g¢ikardigi bir olgudur. Diizenin zorunlulugu mecburi
degildir. Bilakis zorunlu olan diizendir."®

Bundan dolayidir ki Ibn Haldun’un nezdinde otorite, hiikiimdar veya
devlet fikri siyasi bir varlik olan insan toplulugunun gerektirdigi dogal bir
zorunluluk gibi goriniir. Bu, Mukaddime miiellifinin nezdinde olaganiistii
bir olgu degildir. Bilakis dogal bir olgudur... Insamn siyasi birlikteliginin
dogal bir olgusudur. Devlet veya hitkiimdar olmadig1 zaman toplum kaos
ve kargasa i¢inde olur. Kaos ise insan tiiriiniin yok olmasina sebep olur.
Bundan dolay: ibn Haldun’un beseri ictimaa dair arastirmasi teorik ve
ideal bakimdan bir arastirma olmamistir. Arastirma sahasi olan toplum
mekanizmalanyla iligkilidir. Bununla sadece Tipki Eflatun™un dedigi
gibi' fertler arasindaki sevginin gergeklesmesi igin bir temel gibi olan
toplumu bilmek istemistir.”” Ancak o, toplum ve toplum olgularmi tipki
matematik ve doga olgulariin tabi oldugu kanunlar gibi kesin degismez
ve tekdiize kabul eder.”’

Ibn Haldun bundan dolayr insamin siyasi birlikteligi igin devletin
varligmin gerekliligini destekler. Ancak burada sorulmasi gereken bir
soru vardir. Ibn Haldun’un kastettigi devlet hangisidir? Bu devlet
kesinlikle insani icatlarin gelistigi, insana mireffeh ve istikrarh bir hayat
sunan, miitevazi hitkiim sahibi olan ve iyi bir sekilde yéneten devlettir.”
Ciunkii Ibn Haldun’a gére faziletli veya ideal toplum asabiyesine mensup
bireylerin sayisit ile uyum gosteren belirli hudutlarla smirli olan
toplumdur. Bu uyum 1g18inda insanin siyasi birliktelik hedeflerini iginde
barindiran ideal veya giiclii devlet ortaya ¢ikar. Bu minvalde Ibn Haldun
sOyle der: “Bundaki neden sudur: devleti ayakta tutan kavim ve asabiyet

7 Ahmed Abdisselam, Dirdsti’l-Mustalahi’s-Siyaseti Inde’l-Arabi, es-Sirketii’t-
Tunisiyye 1i’t-Tevzi’i, 1985, s. 46.

'8 Abdullah Sarit a.e, s. 292.

' Platon le Banquet Idees Gallimard France 1973, s. 73.

2 Abdulkadir Caglul, a.e, s. 46.

M Ali Abdiilvahid Vafi, Ibn Haldun Evvelu Muessisin li-[lmi’1-Ictima’, A’mélu Mihrican
Ibn Haldun, s. 66.

%2 Charles Patroworth, ed-Devletu ve’s-Sultatu fi’l-Fikri’s-Siyasiyi’l-Arabi, fi’l-Ummeti
ve’d-Devleti ve’l-Indimaci fi’l-Vatani’l-Arabi, Merkezii Dirdsat el-Vahdetti’l-Arabiyyeti,
Litbnan, May 1989, c. 1,s. 91.
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mensuplariin  beldelere ve sinirlara dagitilmalart  sarttir.  Asabiyet
mensuplarinin  tamami  hudutlara ve sehirlere dagitildiginda bunlarin
sayisi biter. Bu durumda iilkenin ulagtigir hudut devletin ve vatanin siniri
olur... sayet devlet bundan sonrasi i¢in elindeki sinirlardan daha fazlasini
almak i¢in mesakkatli bir ig yaparsa buralar himayesiz kalir... bunun
vebalini ise devlet 6der.”

Burada hedeflenen en uygun toplum modeli ancak farazi bir siiregtir.
Muhammed Abdiillmunim Nur’un dedigi gibi gergekte boyle bir toplum
yoktur. Ancak iki zit taraf arasinda olan baskin sifat {izerine
betimledigimiz ve hiikiim verdigimiz bir toplum vardir.”*

Bundan dolay1 bu ideal manasiyla devletin tarihte, devletin gici ile
niifusu arasindaki uyumun tespiti noktasinda ibn Haldun’dan daha 6nce
vasamig olan Aristo’nun da iddia ettigi gibi belirli bir insan toplulugunun
diger toplumlar iizerinde galebe ve tahakkiim hakkina sahip, seckin bir
devlet manasina gelmez. Ancak onun kurguladigi devlet herhangi bir
zamana ve mekana 6zgii olmayan, siyasi bir gurup igin ideal hedef olan
devlettir. Bundan dolay1 iktisadi durumu tek basina kiltirel ve politik
durumu gerektiren bir durum olarak goren Abdilkadir Caglul gibi >
devletin tek bagma iktisadi sartlan ortayva cikardigim kabul etmek
mimkiin degildir. Ancak biz Ebu Ya'reb el-Marzuki’nin doktrinlerine
dayanarak bireysel ve toplumsal sahsiyetin olusumunda hayati faktoriin
fiili unsurlar oldugunu sonrasinda dogal faktorler olan kiiltiirel faktorler
oldugunu soyliiyoruz. Daha sonra kiiltiirel faktor iktisadi ve dinamik
degisim alanlarinda en etkili faktor haline gelir. Sivasi faktor ise sartlara
gore daima kiiltiirel, iktisadi veya hayatidir.”® Ciinkii dogal, kiltirel ve
dinamik varlik olmaksizin toplum olmaz. Insan ticari, manevi ve ikincil
iligkiler vasttasiyla ve is dagilimi ile gorevlerin yerine getirilmesi
aracihigiyla kiltirel, manevi ve maddi degisimler ag1 icinde yasar.”’
Bundan dolay1 insanin sivasi birlikteligi yapay degil dogal bir sekilde
ortaya ¢ikar. -Bazi batili egilimlerin doktrinleri gibi- Siyasi hayat insan
hayatin1 kainattaki diger mahluklardan daha tstiin yiice bir merhaleye
tasir.

2 {bn Haldun, a.e, s. 73-74.

2 Muhammed Abdilnunim Nur, fbn Haldun ke-Miifekkiri fctima’i Arabi, A’mélu
Mihrican Tbn Haldun, Kahire, s. 104.

% Abdulkadir Caglul, a.e, s. 55.

% Ebu Ya'reb el-Marzuki, a.e, s. 73-74.

¥ Muhammed Aziz el-Habbabi, Ibn Haldun Muastran, Terciimetii Fatima el-Cami’i el-
Habbébi, Darti’l-Hadaseti’t-T1bd’a, Beyrut, Liibnan, 1985, s. 156.
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Ibn Haldun ve birgok Misliman diisiinir agisindan  devletin
gerceklestirdigi bu  siyasi  birliktelik bu hayatta iki temel hedefi
gergeklestirmeyi amag edinir. Bu hedeflerden biri toplumsal hayatin
isteklerinin birbirleriyle yardimlagarak gerceklestirilmesi ile alakalidir.
Diger hedef ise ahiret hayati i¢in ¢alismaktir. Bu, siyasi bir varlik olan
insanin igtimainin, Allah’in kullarma emrettigi dini bir birliktelik oldugu
manasma gelmez. Zira Ibn Haldun’un bakis agismma goére bu siyasi
birliktelik ister itikadi bir inanca sahip olsun veya dini bir inanca sahip
olmasin biitiin insan topluluklarina ézeldir. ibn Haldun’un dedigi gibi,
nitbitvvetin ispatini akli olarak kanitlamak isteyenler devletin olusumunda
dinin rolinii vurgulamay1 amaglarlar. Ancak bu insanlik tarihi i¢in dogru
degildir. Cunkii “kendilerine kitap inmeyen ve diinya niifusundan daha
fazla olan Mecusilere oranla kitap ehli (Yahudi, Hristivan, Miisliiman)
azdir. Bununla birlikte Mecusilerin devletleri, yapmis olduklart eserler
vardir.”*® Bu minvalde Ibn Haldun insamn siyasi birlikteligine yalmizca
dini bir bakis agistyla bakmaz. Bilakis Ibn Haldun bu meseleye, dini
olsun yahut olmasin tim insanligin gercekei sivasi birlikteliklerinden
ortaya ¢ikan hakikatleri ifade eden gergekgi bir alan olarak bakmustir. Ibn
Haldun yukarda gegen ifadelere dayanarak dini ve sosyal olan arasinda
bir ayrim yapmustir. * Yani ilahi emir olmaksizin beseri ictimamn
gerceklesmesinin - imk&ninin  aynmim1  vapmistir.  Ancak  Mukaddime
miellifi dini bir boya olmaksizin beseri i¢timain ger¢eklesmesinin
imkansiz oldugunu goérmiiy ve Arap toplumunu bu durumdan istisna
tutmustur.”® Bunun nedeni Araplarin tabiatlarmdaki vahsilik sebebiyle
birbirine boyun egmesi en zor milletlerden bir olmasidir.”’ Bunun ardinda
dini inamistan yoksun olarak siyasi bir birliktelik olusturmaya giic
yetirememeleri sebebi gelir.

Ibn Haldun Arap toplumu ile alakali gériisiine her ne kadar devlet ve
devletin kurulusu ile alakali bir maksadi olmasa da birgok haksizlik
kanigtinnr.  Ancak toplumun insasinda ve geg¢im kaynaklarindaki
tutumunda toplumu bedevi ve hadari olarak ayirdiginda burada bir geliski
oldugunu diisiiniir. Oyle ki nasil olur da bir toplum hayatinin bir
déneminde yagamini ve gegimini saglama hususunda kendine bagli olur
ve sonraki merhaleye intikal ettiginde kendine bagli olmayi birakir,
verlesik diizene gecip tiketici olur ve silah giciiyle digerinden

2 {bn Haldun, Mukaddime, ¢. 1, s. 79.

® Marcel Gauche, Aslu’l-Unfi ve’d-Devleti, Ta’rib ve Takdim ald Harbin, Fatima el-
Cami’i el-Habbabi, Darii’l-Hadaseti’t-Tiba’a, Beyrut, Litbnan, 1985, s. 156.

3 Ayni Eser, s. 139.

3 {bn Haldun, a.e, s. 199.
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kazandiklarina bagli hale gelir. Yani insani etkilegsimlerindeki dogal
gorevinden sapar. Bu hususta Araplar igin séyler der: “Onlarm tabiatt
insanlarin  ellerindekini  vagmalamaktir.  Riziklann  muzraklarinin
golgesindedir. Insanlarin mallarm alma hususunda durduklari bir sir
yoktur. Aksine gézlerini bir mala, esyaya veya kap kacaga dikerler ve
onu yagmalarlar.®®” éyleyse insanlik dis1 bir seye mi doniisiirler? Bu Ibn
Haldun™un bizatihi kendisinin Araplar i¢in uygun gordigii insanlik
kavramiyla celigir.

Ibn Haldun’un Arap toplumu igin yasam tarzinda ve ekonomisinde
uretmeyip tiketen bir organizma séylemi hakkinda kendimizi
Muhammed Abid e¢l-Cabiri’nin dedigi gibi garip ve istisna bir durum
o6ninde mi buluyoruz? Her ne kadar istisna ve garipligin manasi
kavramlarimizda isin sonunda bizim garipligimize meyleden Cabiri’nin
belirlediginden farklilik gosterse de™ Ibn Haldun’un bizi garip olarak
gormesine degil kendi gercekligimize yoneliriz. Bu daha garip
goriniiyor. Zira bizi asrimizdan farkli bir asra ve gergekligimizden farklh
bir gergeklige ¢ikarmak istiyor.

Arap toplumuna dair Ibn Haldun’un bu hitkmii sadece bu topluma
indirgemek istedigi sahsi tecriibbeden bagka bir sey degildir. Zira o
Cabiri'nin de destekledigi iizere hadari hayat tarzina yakindi. Meliklerin
ve emirlerin saraylarinda yasadi ve kiigiikliiklerinden itibaren biiyiik
sehirlerde yasayan, uretmeyip tiketen, ¢alismayip sOmiiren aristokrat
camia ile yakin temaslarda bulundu. Onun mesguliveti bazen
hitkimdarlara yaklagarak bazen de onlarla anlagarak mevcut yasam
standardini korumakti1.>* Ibn Haldun'un bahsettigi Arap insanim temsil
eden insan 6rnegi bu mudur? Hig¢ siiphesiz Cabiri’nin zikrettigi tizere
Arap insanmi temsil etmeyen Ozelliklerdir. Bundan dolay1 hadarilik ve
bedevilik arasindaki ¢eligki devam bazi ¢alismalardaki gibi kiiltiirel
uygulamalar diizeyinde bir celiskidir. *° Bunlar insanm varolussal
kimliginin i¢inde olan g¢eligkilerdir.

3 Ayni Eser, s. 139.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, bizim analizimizi gercek dis1 ve yapay olarak goriirken, Ton
Haldun™un devletin st yapr analizini somut, gercekci bir analiz olarak gértr. Bundan
dolayr Ibn Haldun bize ve gercekligimize bizden daha yakindir. Muhammed Abid el-
Cabiri, Nahnu ve’t-Turés, s. 327.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Fikru Tbn Haldun, el-Asabiyyetu ve’d-Devletu, Me’alimu
Nazariyyeti Halduniyye fi’t-Tarihi’l-Islami, Daru’t-T1ba’a, Beyrut, Liibnan 1982, s. 87.

3 Mncefonas, el-Munazzametir’-Istilahiyyeti’l-Halduniyye Mukaribetun Nazariyye 1i’l-
Mustalahi Inde Ibn Haldun, Mecelletii’l-Mustakbeli’l-Arabi, Yusdiruha Dirdsatii’l-
Kavmiyyeti’l-Arabiyye, Liibnan say1. 103, 1987 s. 48.
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