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Ozet: Bu makalede; 6ncelikle Islam diisiincesinin Kur’an kaynakl
temelleri olan kavramlari tanimlayip, bu kavramlarin islam diisiin-
cesinin olusmasindaki katkisi ortaya konulmaya calisildi. Ikincil
olarak, bu kavramsalin islam diisiincesinin olusmasindaki somut
sonuglar1 ve Miisliimanlarin yorumlarinin sinirlarinin boyutunu
belirginlestirmege calismaktadir. Miisliimanlarin islam diisiincesi-
ne olan katkilarinin yaninda Yahudilik, Hristiyanlk, felsefe ve di-
ger kadim geleneklerin de islam diisiincesine olan belirgin etkileri
uzerinde duruldu. Bu baglamda bu etkilerin olumlu ve olumsuz
yonleri de gosterilmeye ¢alisildi. Bazi yerlerde ise islam diisiince-
sinin Islam medeniyetini meydana getirmedeki somut verilere de
deginildi.

Anahtar kavramlar: islam diisiincesi, akil, vahiy, felsefe

Abstract:This article examines the effects of the Qur’an on the for-
mation of concepts in Islamic thought and the place of these con-
cepts in Islamic thought. The concrete results of these concepts and
the boundaries of the interpretations of the Muslims were tried to
be clarified. Beside Muslims contrubition to the thought of Islam,
also the influence of Judaism , Christianity, philosophy and ancient
tradition was emphasized. In this context, the positive or negative
aspects of the effects were tried to be pointed out. In some places,
the concrete image of the contribution of Islamic thought to Islamic
civilization was mentioned.
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Giris

Islam diisiincesini kendisine 6zel yapisiyla tanimladigimizda; Kur’an-i
Kerim ve Hadis/Slinnet metinlerinde gegen ve diisiinceyi ifade edip ken-
di icinde bitiinliik olusturan “diisiince sistemi’'nin adidir. O da soyle ifade
edilebilir. Insanin; Allah, evren ve esya ile olan iliskisini nassin' anlam ala-
niyla sinirly, ancak akli bir temelde ifade eden diisiince biitiiniidiir. Baska
bir cephesiyle bu; nassin nastan hareketle, tikel naslarin diger tikel ma-
nadaki naslari tamamlayan, tanimlayan ve biitiinleyen akil temelli olarak

*  Prof. Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi ABD. Ogretim Uyesi.
1 Nass ifadesi, Kur’an ve stinnet/hadis anlaminda kullanilacaktir.
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Miisliimanlarin ortaya koyduklar1 ¢abalardir/yorumlardir/tevillerdir. is-
lam diisiincesi hakkindaki bu ¢erceve; énemli bir yere sahip olup islam
diisiincesinin ana mihverini olusturmaktadir. Béylece Misliiman insanin;
Allah, evren ve egya ile iliskisinin nasil olmasi gerektigi vahiy ve niibiivve-
tin bakis agisiyla ortaya konulmus olmaktadir.

Islam diisiincesi; dis etkenler de dikkate alindiginda Miisliimanlarin,
ozellikle, Kur’an-1 Kerim ve Siinnetten hareketle, diger kadim insanlik kiil-
tiirlerinden de faydalanarak/esinlenerek; bir sistem dahilinde ve tutarl-
lig1 esas alarak olusturduklari/ortaya koyduklari, biitiin uhrevi, diinyevi
yorumlara ve tevillerdir. islam diisiincesi; “Islam’in bir din olarak, diinya
tarihi icinde etkin rol oynayabilmesine katki yapan entelektiiel bir gele-
nektir. Belki o, en temelde, insan bilincinin islam’in Kur’an ve hadisler gibi
temel metinleriyle farkli ortamlarda diyalojik iliskiye girme bi¢imleri ola-
rak tanimlanabilir”? Ya da ‘Islam diisiincesi; bilgi, varlik ve deger olarak
varolusun temel sorunlari, insan hayatinin anlamu ile insan tiriinin tarih
boyunca kars1 karsiya geldigi sorunlar tizerinde, diisiinen miisliiman zih-
nin, diisiinme ve bilgi sahibi olma ¢abasidir’ da denilebilir.

Islam diisiincesi canl, biitiin insanliga ilham kaynag olacak kokli, ev-
rensel ve devrimci bir 6zii, diin oldugu gibi bugiin de biinyesinde barin-
dirmaktadir. Ancak bu 6ziin niteligi yasadigimiz bu ¢agdaki Miusliimanlar-
la akrabalig1 tartisilir hale gelmistir. Bizim gayretimiz, kendi kapasitemiz
nispetinde bu 6ziin kaynaklarini ve hala islevsel oldugunu, islevselligini
kaybetmedigini, ilkeler ve bazi tarihi tecriibeler dogrultusunda ortaya
koymaktir.

A-) islam Diisiincesini Olusturan Temel Kavram ve ilkeler

1) AKkil: (Akletmek); gecmis ile gelecek arasinda yatay, ickinle askin
arasinda dikey, illetle gaye arasinda derinligine bag kurma isleminin aklin
araciligi yapilmasidir. Akil, miikellef olmanin temel sartidir. Akl1 olmayan,
akilda kendisine zemin bulamayan, herhangi bir so6z, fiil ve yorum, islam
diisiincesinin kapsamina girmez. Bu konularda Kur’ani séylemler acik ve
nettir.

2 Burhanettin Tatar, islam Diistincesine Giris, s. 3, Dem Yayinlary, [stanbul 2009,
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Kur’an’da; akletmek?, tefekkiir etmek*, fikhetmek®, tezekkiir etmek?,
tedebbiir etmek’ gibi kelimler, diistince olusturmaya iliskilin temel kav-
ramlardir. islam Diistincesinin imkani; bu kavramlar tizerinden kendisi-
nin Islam’la olan aidiyetini tescillemektedir. Kur’an’da; akil, tefekkiir, te-
zekkiir, tedebbiir, fikhetmek ve turevlerinin kullaniminda, insanlarin ken-
dilerini, ¢evrelerini, dogayi, esyayl, metafizik dlemi, kendilerinden 6nce
yasayanlarin izleri lizerinde diisiinmelerini isteyip ders ¢ikarmalari icin
uyarilar olarak s6z konusu olacak 6nemli malzemelerdir.

Kur’an’da; akletmeyenler/aklini kullanamayanlar asagilanir®, onlarin
soz ve fiillerinin anlam ifade etmedigi, ancak bilenlerin (alimlerin) akle-
debildikleri kadar dikkate alinmalar1 gerektigi vurgulanir.®

Islam akli, evreni anlama cihetiyle, evrenle barisiktir, evrenin kendisi-
ne emanet edildigi bilincindedir. Cliinki akil ile dis alemdeki akil birbirini
tekzip etmeyip birbirlerini stirekli destekler ve dogrular mahiyettedir. Bu
akil, 6grenmek isteyenin istedigi her seyi kendisine (Islam Aklina) sdyle-
ten/sOylettiren bir 6grenci durumunda degil, tersine kendisine yoneltilen
sorulari cevaplamaya sahitleri zorlayan bir yargi¢c konumunda bulunmak-
tadir. Yine bu akil, esyay1/varlik diinyasinin objeleri arasindaki iliskiyi ko-
ordine eden, yiice makamlara génderme yapan, makami kalp olan (kalbi
akledis)'® hikmetli bir ¢agric1 gibidir. Varliklar arasinda adaletin ortaya
cikmasi icin insani gayretli olmaya tesvik etmektedir.

3  Ziumer, 39/9, 18, 21, 43; Mimin, 40/54, 67; Kasas, 28/60; Yasin, 36/62, 68; Zuhruf,
43/3; Ankebut, 29/35, 43, 63; Furkan, 25/43-44; Saffat, 37/137; Casiye, 45/5; Mi-
minun, 23/80; Rum, 30/24, 28; Yunus, 10/42; Rad, 13/4, 19; Suara, 26/28; Enbiya,
21/10, 16, 67; Sad, 38/29, 43; Hud, 11/51; Yusuf, 12/109, 111; Nahl, 16/12, 67; Hac,
22/46; Araf, 7/169; Enam, 6/32, 151; Hasr, 59/14; Hadid, 57/17; Maide, 5/58, 100,
103; Nur, 24/61; Bakara, 2/44,73,75-76,164, 170,179,197,242, 269; Miilk, 67/10;
Hucurat, 49/14; Ali-imran, 3/7, 65, 118, 190; Talak, 65/10. Dipnotlardaki biitiin ayet-
ler niizul siirecine goére verilmistir.

4  Zimer, 39/42; Casiye, 45/13; Rad, 13/3; Rum, 30/8; Yunus, 10/21, 24; Nahl, 16/13,
69; Enam, 6/50; Ali-imran, 3/191; Sebe, 34/46; Araf, 7/184; Bakara, 2/219, 266;
Hasr, 59/21;

5 isra, 17/44; Hac, 22/25-28; Hud, 11/91; Kehf, 18/57, 93; Araf, 7/179; Enam, 6/65,
98; Enfal, 8/65; Hasr, 59/13; Fetih, 48/15; Nisa, 4/78; Minafikln, 63/3, 7; Tovbe,
9/87;

6 Fecr, 89/23; Naziat, 79/15; Abese, 80/4; Kamer, 54/15, 51; Miimin, 40/13; Taha,
20/44; Saffat, 37/155; Casiye, 45/23; Hud, 11/24, 30; Yunus, 10/3; Zariyat, 51/29;
Kasas, 28/46, 51; Sad, 38/29; Ziimer, 39/27; Miiminun, 23/78, 90; Sebe, 34/4; ibra-
him, 14/24-25; Fatir, 35/37; Hakka, 69/42; Furkan, 25/50; Nahl, 16/13; Enam, 7/3,
10, 26,57,201, 130; Enam, 6/80, 126; Nur, 24/1; Bakara, 2/221; Tovbe, 9/126,
Sad, 38/29; Miiminun, 23/68; Muhammed, 47/24; Nisa, 4/82,
Enfal, 8/22,
Ankebut, 29/43,

0 Hac, 22/46,
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islam akl, 6ziinde dini olan telakkileri varlik {izerinden insa eder. in-
san merkezli diinya goriisi yerine Tanri-merkezli varlik goriisiini ikame
eder. Fiziki bilimlerle ve insan zihni araciligi ile tasarlanabilen mekanik
bir isleyis yerine, varligin kutsal hiyerarsik diizenini kurar. Dolayisiyla
inorganik olanin yerine organik olani ima eder. Biitlin varliga canli (nefs
ya da ruh sahibi) muamelesi yaparak ona hiirmet etmeyi insana telkin
eder.

Islam akly; felsefeye metafizigi, ilme hikmeti, hukuka ahlaki, kazanca
infaki, ontolojiye ruhu, hayata 6liim 6tesini yerlestirdigi icin, insanin var-
lik ve varolus ihtiyaclarini temin etmekte ve insani tatmine ulastirmakta-
dir. Bu da insanin bu diinyada ve ahirette mutlu olmasi icin yeterli imkan
ve malzemeyi saglamaktadir.

Islam Diisiincesi; Allah, varlik, bilgi, sanat, estetik, ahlak, felsefe, deger
vb. hakkinda Miisliimanlarin tefekkiiriini ihtiva ettigi gibi onlarin sirat-1
miistakim ilizere olmalarini1 da akillar1 nispetinde telkin etmektedir. Bu
anlamiyla Islam Diisiincesi, “varlikla Allah arasindaki anlam arayisidir”
diyebiliriz. Varliktaki biiyuk akli, yani varligin varlik sebebini kesfetmeye
gayret etmek, Islam Diisiincesinin varlik sebebi olmustur. Tabiattaki akil,
nedensel olup tesadiifi olmadigindan, tabiattaki ve hareketteki anlamlilik
ilaht akla izafe edilerek Allah; Miisebbibu’l-Esbab diye isimlendirilmistir.
Bu anlamda varhiktaki her kesif, Mutlak Aklin tezahiiri olarak kabul edi-
lir. Bu sebeple Miisliiman diisiiniirler, diisiince eylemine ¢ogunlukla dini
soylemi yorumlamakla degil, varliktan hareketle baslamislardir. Ciinki
akli temele dayanmayan varliga iliskin teolojik s6ylemler ikna edici olma-
diklar1 gibi bir yaraticiy1 da isaret etmezler. Islam Diisiincesinin en temel
ana fikri sudur: Gerek metafizik ve gerekse de fiziki alanda ortaya koy-
dugumuz her inang, fikir ve teorem mutlaka bir sebebe yani akli ilkeye
dayali olarak temellendirilmek zorundadir. Bir illete ve temele/kaideye
dayanmayan sebepsiz inang, fikir ve teorem; bilgiye ve arastirmaya konu
olmayan seydir. Eger bir seyin varlig1 ve varolusu makul bir sebebe dayan-
miyorsa, orada mechul bir durum var demektir ki hurafenin kaynagi her
zaman sebepsiz sdylenen gizemli hikmet(!)e dayandirihir.?

Kur’an ve siinnet/hadis lizerine yapilan yorumlar ve ortaya konulan
uygulamalar/tecriibeler, Islam medeniyeti ve diisiincesinin tesekkiiliinde
dénemli rol oynamistir. Ozellikle farkli anlayis ve akledis tarzlar zihinsel
kapasite ve kiiltiirlerden miisliiman olan insanlarin, Kur’an yorumlari ve
Peygamberin varolus tarzi ve Kitab1 yorumlamasi, 6rnek alma tesebbiis-

11 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 35, Ankara, 2005,
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leri (usvetii’l-hasene!? olarak model alma), islam Diinyasinda genis ve ku-
satic1 bir tefekkiiriin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu da tefsir, hadis
serhleri, fikih uygulamalari, kelam diisiincesi, Islami kurum ve kurulusla-
rin1 ortaya cikarmistir. Ayrica bu, islami bir medeniyet olarak da tezahiir
etmistir.

Yapilan yorumlarda, bazen, agik kalan diisiince bosluklarinin telafisi
icin kadim inang ve kiltiirlere basvurma zarureti ortaya ¢ikmistir. Bazen
ise Islam heniiz bir din ve diisiince olarak varlik sahasina ¢ikmamis iken,
insanligin ulasmis oldugu akli hakikat kesfine, Miislimanlar bu maddi
ve manevi gelismelere ihtiya¢c duymuslar ve ihtiyaglarini karsilamak icin
de cesur davranmislar. Baskasina ihtiya¢ hissetme cesareti ve bu ihtiyaci
karsilama kararhiligi varligini hep stirdiirmistuir.

AKkil, sorumlulugun olmazsa olmaz sartidir. Deli akillanana kadar din-
den sorumlu degildir. Akl1 olmayanin miikellefiyeti yoktur, miikellefiyeti
olmadigi i¢in de sorumlu degildir. Akli olmayanin ehliyeti/liyakati yoktur,
sorumluluk teklif edilmez/teklife muhatap degildir. Deli davranislarinmi
bilingsizce yaptig1 icin insanlara karsi sorumlu degildir. isledigi iyi amelde
miikafat alamayacagi gibi kétii davranis ortaya koydugu zaman da mah-
keme karsisinda suglu degildir.

2) irade: islami bir diisiincenin ortaya ¢ikmasi i¢in, bu diisiinceyi orta-
ya koyacak aklin yaninda onu kavramlastiracak ve faaliyete/fiiliyata geci-
recek bir iradesinin olmasi da gereklidir. iradesi olmayan akil; alet ortaya
koymaya muktedir degildir ve olamaz. Ciinkii irade, beseri akletmenin
kazanimlarini somutlastirmaktadir. Ancak akilsiz bir irade ise lriin/sa-
nat ortaya koyamaz; ancak biling¢siz ve degersiz davranis ortaya koyabilir.
Akilsiz/ilimsiz irade hayvan gibidir; icglidiilere ve duyulara gore hareket
eder ve ancak onlar1 tatmin eder, alet iiretemez.!3 Vahye gore insan, evreni
anlamlandiracak akil ve iradeye sahiptir.'* Ciinkii sorumluluk alabilecek
yegane varlik insandir.’® insan akil ve iradesi ile evreni mamur ettigi gibi
harap da edebilir.*®

insandaki akil ve iradenin varligl, insanin evrende yapacag islerin
varligina delalet eder. Allah, evrene yasalar koymus,'” insanin bu yasalar

12 Ahzab, 33/21; Mimtehine, 60/4-6,

13 Araf, 7/179,

14 Beled, 90/8-10,

15 Ahzab, 33/72,

16 Sems,91/7-10,

17 “Sunnetullah yasalar1” i¢cin su ayetlere bakimiz: Hicr, 15/13; Miimin, 40/85; Kehf,
18/55; Isra, 17/77; Fatir, 35/43; Enfal, 8/38; Ali-imran, 3/137; Ahzab, 33/38, 62;
Fetih, 48/23 vb.
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tizerinde ve paralelinde evreni biitiin varliklar icin yasanabilir hale getir-
mesini istemistir.'® insanin akil ve iradesi ile icraatta bulunacagi bu alan,
onun sinanma yeridir.*

Kainattaki diizene ve yasalara baktigimizda, evrenin bilingli ve iradeli
bir tercihin sonucu oldugunu ve irade sahibi bir varliga emanet edildigini
anlamaktayiz. Insandaki akil ve iradeyi kontrol altina alabilecek ve terbiye
edebilecek 6l¢ili; Kur'an’daki teorik ahlaki 6nermeler ile Peygamberin pra-
tik ahlakidir?® Ahlaki 6l¢ti almayan akil ve irade, tekasiir hirsiyla?! kendisi-
ni ve diinyay1 hep harap eder olmustur. irade, nihal manada insanin varhk
uzerinde imarda bulunmasi i¢cin 6nemli bir hareket noktasinda bulunmak-
tadir. Iradede ayn1 zamanda dogruyu arzulamak vardir. Arzu akilla kontrol
edilip hareket edince biiyiik hatalara diismeden basari elde etmektedir.

3) Tevhit: islam diisiincesi Kur’an’dan aldig1 ilhamla evrenle baris ha-
lindedir. Evrenin kendisi tevhittir ve tevhide isaret etmektedir. Evrendeki
kozmos/diizen bir “Bir”i ve “Tek”i tanik gostermektedir.?2 Ondaki diizen-
lilik ve bu diizenlilikteki siireklilik insanligi tevhide davet etmede bir ¢ag-
r1 niteligindedir.?®* Allah evreni insanin emrine vermesine ragmen,?* evren
insanin diismaniymis gibi insan onunla savas halindedir. Insan evrene
iskence ederek ondan daha ¢ok faydalanacagim sanmaktadir. insanin ev-
renle yaptig1 bu savas sonucu gezegenimiz imha/yok olacak bir noktaya
gelmistir.?® Fakat gezegenimiz bu yok ulusa karsi hila direnmeye devam
etmektedir.?® Insanin gezegenimiz ve evrenle isbirligi icinde olmasi, onu
anlamaya c¢alismasi insani bir “Bir” (vahid)e ve “Tek” (ehad)e gotiirecek-
tir. Bu da insanligin evrenle baris1 demektir. insanin evrenle barisi ise in-
sanlik i¢in daha mutlu ve huzurlu bir gelecek vadetmektedir.

Kur’an; insanin gokte ve yerde olanlar1 sorgulamasini istemektedir.?’
Yaratilisin nasil yenilendigini gérmek?® ve bunlardan ders ¢ikarip ogiit

18 Yeryliziinde hilafet sorumlulugu/yeryiiziini imar etme sorumlulugu: Sad, 38/26; Fatir,
35/39; Neml, 27/62; Yunus, 10/14, 73; Araf, 7/69, 74; Enam, 6 /165; Bakara, 2/30,

19 Insan muhakkak mal, evlat, musibet, darlik, bolluk ile imtihan edilecektir/denemeye
tab1 tutulacaktir: Sad, 38/27; Enbiya, 21/35; Nahl, 16/112; Duhan, 44/9-16; Miimi-
nun, 23/5 ve 76, 115-116; Hud, 11/7; Rum/36; Zimer, 39/48, 51; Nahl, 16/33-34;
Araf, 7/54; Tegabin, 64/11; Kasas, 28/46-47; Yunus, 10/21, Sura, 42/30, 48, 51;
Miilk, 67/2-3, Muhammed, 47/31; Bakara, 2/155; Al-i imran, 3/152; Nisa, 4/77-79,

20 Kalem, 68/4; Furkan, 25/25-30,

21 Tekasiir suresi

22 Fussilet, 41/39,

23 Miiminun, 23/91; Enbiya, 21/22,

24 Ibrahim, 14/33; Fatir, 35/13; Lokman, 31/29-30; Nahl, 16/12 vb.

25 Rum, 30/41; Bakara, 2/11-12, 205

26 Miiminun, 23/71,

27 Yunus, 10/101; Rum, 30/22; Araf, 7/185,

28 Ankebut, 29/19-20;
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alacak akil sahipleri i¢in ibretler olduguna dikkat cekmektedir.?° Evrende
ve insanlarin kendi nefislerinde,*® dillerinin ve renklerinin gesitliligin-
de,*! gece ile giindiiziin siiregelen diizenli doniisiinde,*? simseklerin cakip
yagmurlarin yeryiiziine hayat vermesinde,*® Giines ile Ay’in kendi rota-
larindaki donitslerinde,** daglarin yerytiziindeki agirhik dengesinin olu-
sumundaki katkisinda,® riizgirlarin asilayici gorevinde,*® yerytiziindeki
gidalarin®” ve cesitli hayvanlarin yaratilisinda®® ibretler oldugunu yani
biitiin bu olusumlarin bir gayeye (tevhide) yonelik ve uygun is yaptiklari-
n1 hatirlatarak bunlar tizerinde insanlig1 diisiinmeye, tefekkiir etmeye ve
buradan hareketle kiiltiir ve diisiincelerini olusturmaya ¢agirmaktadir.?®

Miisliiman insanin evrendeki/kainattaki esyay1 kesifteki hedefi, onun-
la savasmak ve onu fesada ugratmak degil,*° onu tanima ve onda yasamaya
deger olan hayati insa ederek varligini siirdiirmesidir. Kur’an’in diisiince
diinyasinda; insan, evrenle ve onu yaratanla savas halinde degil; Allah’in
insana bahsettigi evreni, biitlin canlilarin baris icinde yasayabilecekleri
bir yer olarak kurgulamalarini ve insa etmelerini istenmektedir.*! Clinkii
karada, denizde ve havada imar ve insa gorevi insana verilmistir.*? Bu in-
sanlar icerisinde de inanmislar, Allah’in yerytiziindeki varisleri olarak tes-
miye edilmektedirler. Allah’in tabii diizenine uygun, insani olus diizenini,
Allah’in rizasina/tevhidine uygun bir sekilde imar etme gorevi 6zellikle
Miisliiman insana verilmistir.

Allah tarafindan, insanligin bu kesfi ve insasi insan icin imtihan ola-
rak degerlendirilerek®3, insan sorumlu olmaya ¢agirilmakta, cevresine ve
kendine daha iyi davranmasi 6nerilmektedir. Dogrusu kainattaki diizen
ve intizam, anlamsiz bir seyin bulunmamasi; kdinattaki her anlamliligin
bir faile isaret ettigini, kainatla akil dolayiminda ugrasanlar, tek bir aklin
-¢tinki higbir sey digeriyle ¢celismediginden- varliginin farkina varmakta-
dirlar.

29 Rum, 30/22; Rad, 13/4; Nahl, 16/11-13; Yusuf, 12/105; Ali-imran, 3/190-191,
30 Zariyat, 56/20-21; Rum, 30/8, 20-21;

31 Rum, 30/22;

32 Yasin, 36/37; Rum, 30/23;

33 Rum, 30/19, 24; Fatir, 35/27-28; Bakara, 2/164,

34 Yasin, 36/38-40; Araf, 7/54,

35 Hicr, 15/19; Fussilet, 41/10; Enbiya, 21/31,

36 Hicr, 15/22;

37 Fussilet, 41/10,

38 Hud, 11/6, 56; Enam, 6/38; Nur, 24 /45,

39 Enbiya, 21/21-22; Isra, 17/42-43; Miiminun, 23/91; Sebe, 34/22,
40 Rum, 30/41,

41 Naziat, 79; Miilk, 67/15; Hac, 22/15;

42 Milk, 67/1-2,

43 Sems, 91/7-10; Zariyat, 51/56; Enbiya, 21/; Milk, 67 /2 vb.
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Islam Diisiincesinde; Allah karsisinda “dlem” 6tekisi degildir. Ya da
alem Allah’in kurdugu bir saat hi¢ degildir. Alem, Allah’in kontroliinde ve
denetiminde yasam siirecine anlasilabilir bir tarzda devam etmektedir.**
Evren; Allah ile kullar1 arasinda ya da kullar ile tanrilar arasinda bir savas
arenasi da degildir. Alem; insanliga verilmis bir emanet ve nimettir.** Bu
emaneti ya da nimeti geregi gibi tanimlamak ve ondan diinya goérust ve
yasam kilavuzlari var etmek, Miisliimanlarin en 6nemli ugras alanlarin-
dan olmus ve bundan sonra da olmalidir. Ayni zamanda var olan her seyi
o seyleri yaratanin rizasina uygun tarzda konumlandirma da Misliiman
disiniriin asli gorevidir.

4) Adalet (Kader ve Mizan): Allah evreni bir 6l¢ci (kader)*® ve bir
mizana gore yaratmistir.*” Evren bir terazi gibidir. O, her isini bir ol¢iiye
gore yapar.*® Allah evrende bir diizenin (kozmosun) oldugunu vurgulaya-
rak, insanin da 6l¢tl ve tartida adil,*® davranislarinda ise dengeli olmasini
istemektedir.>® Adaletin hak sahibine degil de gii¢lii olana verilmesi du-
rumunda gezegenimizin karanliga ve savasa stiruiklenecegi bilinmelidir.
Islam’in diinyaya yayilisinin arka planinda ¢ok énemli kiiltiirel, sosyal, ah-
1aki, siyasal nedenlerle birlikte miikemmel bir dl¢iliye baglh adalet anlayisi
ve pratigi yatmaktadir.>! O, adaleti emreder ve adilleri sever.>?

insanlar, kendi aralarinda adil olmali,5® kendileri, aileleri, yakinla-
r1 aleyhine bile olsa, zengin-yoksul ayirimi yapmadan adaleti ayakta
tutmalar1 gerekmektedir.>* Kisiler, sozlerinde ve hareketlerinde dogru
olmal1,*® ahitlestikleri zaman ahitlerini gozetmeli,5¢ {izerlerine diisen
yukumliltkleri®” ve baskalarina karsit da sorumluluklarinin bilincinde
olmalidirlar.>®

44 Fecr, 89/14; Rahman, 55/29,

45 Burhanettin Tatar, Age. s. 59,

46 Ala,87/2-3; Abese, 80/19; insan, 76/16; Miizemmil, 73/20; Hicr, 15/21; Talak, 65/3;
Rad, 13/8; Tovbe, 9/51,

47 Kamer, 54/49; Furkan, 25/2,

48 Hicr, 15/21; Zuhruf, 43/11; Enam, 6/2; Sura, 42/27,

49 Rahman, 55/8-9; Suara, 26/181-182; isra, 17/30; Hud, 11/84-85; Araf, 7/85; Enam,
6/162,

50 Rahman, 55/7; Isra, 17/31, 33; Nahl, 16/90; Araf, 7/29; Enam, , 42/15; Nisa, 4/135;
Maide, 5/8,

51 Rad, 13/8,

52 Nahl, 16/90; Hadid, 57/25; Maide, 5/45,

53 Nahl, 16/90; Araf, 7/29; Sura, 42/15,

54 Maide, 5/45; Nisa, 4/58,

55 Ali-imran, 3/17,

56 Miiminun, 23/8; Bakara, 2/177; Talak, 65/12,

57 Maide, 5/1,

58 Tovbe, 9/4, 7,
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Miiminler, hdkim gii¢ olduklarinda; insanlarin ellerindeki mallar1 ko-
rur,®® 6l¢i ve tartida hile yapilmasina,®® yeryuiziinde kotiiliigiin yayginlas-
masina engel olurlar.®’ Bu adalet duygusu ve uygulamasindan dolayidir
ki, her dinden ve her irktan insanlar géniillerini ve kapilarini islam’a -her
zaman ve hatta Miislimanlar ve Miisliman diisiincesi egemen degilken
bile- acar olmuslardir. Hayata bu degerler tizerinden bakildiginda ve esya
ile hayat da bu cercevede yorumlandiginda, islam Diisiincesinin etkisi ve
glicli ¢cok derinlere sirayet etmis ve etmeye de devam edecektir. Adalet,
biitiin insani kazanimlarin zirvesidir. Mislimanlar gerek yazdiklari me-
tinlerde ve gerekse de olusturduklari medeniyetlerde bu duyarhilig: ko-
rumuslardir. Ne zaman ki Mislimanlar, yeryiiziinde adaletin temsilcileri
olma unvanini kaybettiler, yerylizii; insanlar arasi iliskilerde ve evreni
tahrip etme noktasinda zulme boyun eger oldu.

5) Dua, Tevekkiil ve Hidayet: Insan; cahilligi ile evrendeki biiyiik akla,
acizligi ile bir Allah’a, yalmzlig1 ile de akranina muhtag bir varliktir. insan
darlikta giice yonelir, bollukta ise miistagni olma kiistahligini1 gosterir.5?
insan dogru bir yerde durup ve evrene dogru sorular sorarsa, evren onun
icin anlamli hale gelir. Modern ¢agin miistagni akly, hirsh ve bencil iradesi,
haz ve hiz tutkusu insanlig1 kargasaya/kaosa gotiirmektedir. islam, hi¢bir
diisiincenden intikam almaz, onu hidayete cagirir. Insan soru sorunca ve
yol bulmak icin ¢agrida bulununca Allah’i1 yaninda bulur. Ciinkii O, her seyi
yaratan ve ona yolunu/yordamini (hidayetini) gosterendir.®® Hidayete
araci olan/olacak olan miiminlerin, fikirleri ve fiilleri birbirleriyle uyumlu
olmak zorundadir. Celiskileriyle bogusan birisinin baskasina rehber olup,
onu daha tist/ustiin varolus seviyesine tasimasi zor ve hatta imkansizdir.
Allah’tan istemek yalnizca s6zle degil, fiille de bunu gerceklestirmek ve
azimle de duay1 dava haline getirmek gerekir. Duas1 uzun soluklu davasi
haline gelmeyen Miisliiman zilletten kurtulamamaktadir. Duamiz olmaz-
sa biri cagrimiza kulak kabartabilir mi?®* Acizligini itiraf etmeyen, yardim
gorir mii? Kendini miistagni gorip azan yardimi hak eder mi?%°

6) iyilik ve Hayr (ihsan): islam’a gore; evrende hakim olan yaklasim;
iyiliktir/hayirdir, ser/kotiluk clzidir/asgari diizeydedir ya da arazdir.
Dinya i¢in de ahiret icin de hasenat istenir.®® Ahiret i¢in ¢alisilirken diin-

59 Suara, 26/181-182,

60 Rahman, 55/9; Enam, 6/152,

61 Hud, 11/85,

62 Yunus, 10/12, 22-23; Enam, 6/40-41, 63-64,
63 Leyl, 92/12; A14,87/3;

64 Furkan, 25/77,

65 Alak, 96/6-7,

66 Bakara, 2/201,
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yadaki nasip de unutulmaz.%” Var olan ser/kotiilik “imtihan” igin zorun-
ludur. Insan hayirda 6ne geg¢meli,®® insanliga ihsan etmeli,®® kotiiliigii en
giizel sekilde savmalidir.’® Sabir,”! bagislama ve baskalarinin hatalarini
hos gérme,’? giizel s6z sdyleme”? erdemli davramislardir. Insan baskasini
kendine tercih ettiginde (i’sar) yeryiizii yasanabilir bir hal alir. Kul kendi
nefsi icin istedigini baskasi icin de istediginde yeryiizii baris yurduna do-
ner. Paylasim, sosyal dayanismay1 artirmakta ve fakirin zengine olan ki-
nini ortadan kaldirmaktadir. Bu ¢ergevede bir diinya insa edilirse, diinya
yasanir hale gelir. lyilik; yoklugu degil, varlig1 -her zaman- éncelemekte-
dir. Bu bakis aciyla her seye bakan Miisliimanin ortaya koyacagi/koydugu
diisiince elbette olumlu ve var edici yani hayir yonden tecelli edecektir.

7) Cevre, Sanat ve Estetik: Kur’an’da 500’e yakin ayet dyle veya boyle
cevre ile iliskilidir. Kur’an’a gore; insan, evren ve igcindekilerle bir biitiint
olusturmaktadir. Evrenin insandan ayris1 gayris1 yoktur. Evrendeki her
sey, bir biitiiniin anlamli pargalaridir. Bu anlamli biitiin, insanin emrine/
kullanimina verilmistir. insan, kendisine verilen biitiin bunlari emanet
bilinci ile korumalidir. Evrendeki her seyin bir yaratilis amaci vardir ve
hi¢bir sey bosuna yaratilmamistir.”*

Yerdeki, gokteki ve bunlarin arasindaki her sey Allah’1 tesbih edip O’na
secde etmektedir.’® Yani canli-cansiz her varligin bir hissedisi bir suuru
bulunmaktadir. Simdi her seyin Allah’a kulluk bilinci icinde davrandigi-
n1 diisiinen bir medeniyetin ¢ocuklari, ¢evresindekilere kétii davranir mi
ya da davranmalari islami olabilir mi? Onlara zarar verme mantigl icinde
olur mu? Biitiin bu evrendekilerin Allah’a kulluk eden kullar oldugundan
siiphe eder mi?

Iste bu bilinci tasiyan Miisliimanlar, evrendeki varliklara teorik ve pra-
tik olarak zarar vermediler/vermemeliler.”® Tarihi bir gercek olarak mii-
minler, ¢cevrelerine iyi davrandilar ve onu hep insa ederek giizellestirme
cabasiicinde oldular. Onlari varliga, cevreye karsi iyi davranista bulunma-
ya tesvik eden, elbette 6ncelikle kendisine iman etmis olduklar: Kitap’tir.
Sonra da kendilerine 6rnek/6nci kabul ettikleri peygamberlerdir. Kitab’a

67 Kasas, 28/77,

68 Fatir, 35/32,

69 Kasas, 28/77,

70 Fussilet, 41/34; Miiminun, 23/96,

71 Yusuf, 12/18, 33,

72 Hicr, 15/85,

73 lsra, 17/53; Yusuf, 12/33,

74 Ali-imran, 3/191-192,

75 Rahman, 55/6; Rad, 13/15; Nahl, 16/49; Hac, 22/18,
76 Hasr, 59/5,
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ve Peygamber’e bagl olan Miisliimanlar, evreni 6zelde ise yerytiziine ve
cevrelerine bu eksenden baktilar. Bu bakis, sanat ve estetik iceren biiyiik
ve muhtesem bir medeniyet ortaya koydu. Mutlu ve huzurlu bir hayat i¢in
insanliga el sallayan bu medeniyet, iyi bir yarin arayan insanlik i¢in hala
umut 15181 olmaya devam etmektedir.

[slam’in estetik/giizellik anlayisi, var olan her varligi kendi tabii formu
icerisinde korumaya gayret etmektir. islam inancina gére esyanin ash iyi
ve giizeldir. Ciinkli esyada asil olan ibahadir. Bu iyi ve giizel olani ken-
di asli tabiatin1 bozacak tarzda ya da onu asacak sekilde kullanmak, Al-
lah’in yaratimina miidahale anlami tasir.’” Ancak bir varligin mahiyetinde
tasidigi iyi ve giizel cevheri ortaya ¢ikarip insanligin hizmetine sunmak
ise tesvik edilir. Bununla beraber biraz énce de bahsedildigi lizere esya,
ilahl emanet oldugu icin onu tahrip ve israf etmek yasaklanmis ve hos
karsilanmamistir. Insan cevreye zarar vermeden yeryiiziinii imar etme-
lidir. Sanat ve estetigi yasama yansitmalidir. Muhtesem eserler, goz alici
ortamlar olusturmalidir. Hayat1 ve ¢evreyi kolaylastirmak i¢in icatlar ve
buluslar yapmalidir. Ancak gelin goériin ki insan kendini ve tabiati1 imha
edecek nitikleer silahlar tretmek icin yaris icindedir. Emanete ihanette
zevk alircasina dogayi ve varligl tahrip etmeye devam etmektedir. Bu gii-
zelim gezegeni karanlik bir sona dogru itmektedir. Onun eliyle karada ve
denizde fesat artarak devam etmektedir.”®

8) Ahiret (Miikafat ve Ceza): insan icin 6liim mukadderdir.”® Her ne-
fis Allah’in takdir ettigi zamanda saglam kaleler icinde de olsa 6liimi ta-
dacaktir.®®

Kimi insanlar, dirilisi ve ahireti mimkiin géormese de®' o giin gelecek
ve o gercgeklesecektir.®? Siira ifiiriilecek,® her nefis dirilecek,®* huzurda
toplanacak,®® hesap kitap gorilecek,®® kimseye haksizlik yapilmayacak,®’
miikafat ve ceza, hayir ve serre gore sonuglanacaktir.®®

77 lsra, 4/118-119,

78 Rum, 30/41,

79 Vakia, 56/60,

80 Enbiya, 21/35, Hasr, 59/57; Lokman, Ali-imran, 3/145, 185,

81 Tarik, 86/5-8; Naziat, 79/6-12; Kaf, 50/3, 20-21, 41-44; Ahkaf, 46/33; Meryem,
19/66-72; isra, 17/49; Kiyamet, 75/1-15; Nahl, 16/38 vb.

82 Naziat, 79/6, 9; Miizemmil, 73/18; Mearic, 70/8; Kiyamet, 75/7-9; Tekvir, 81/2; Zel-
zele, 99/1-2; Fecr, Fecr, 89/20; infitar, 82/4; Furkan, 25/25,

83 Kaf, 50/20; Neml, 27/87; Taha, 20/102; Yasin, 36/29,
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islam, insanda “fanilik bilinci” olusturarak, ondaki “tekasir hirsi”’ni®
en asgari diizeye indirmektedir. Bu inang, 6liim 6tesi bilincini kazandira-
rak insanda sorumlulugun olusmasina biiyiik katk: saglamaktadir. Bu da
insanda “biri bizi gézetliyor, hakkimizda arsiv olusturarak, bir giin de bizi
hesaba cekecektir” kaygisini/sorumlulugunu meydana getirmektedir. Do-
layisiyla 6liim Otesi inanci tasiyan Kisi, hesap verecegini diistinerek, koti-
liikkten uzaklasmakta ve sorumluluk bilincini kusanmaktadir. Sorumluluk
bilinci ise insanda otokontroliinii/ben bilincini (nefs-i levvame) olustu-
rarak, insani kendi kendine hesap soran mertebeye ylikseltmektedir. Bu
biling; insani serre karsi cekimser kilmakta, iyiligi tercih eder hale getir-
mektedir. Boylece hem o kimsenin hayatinda ve hem de toplum bilincinde
iyilikler cogalmakta, kotiiliikler azalmaktadir. Bu da topluma mutluluk ve
huzur olarak geri donmektedir.

Oliim 6tesi ya da yeniden var olmak; yeniden bir hayata sahip olmanin
imkanini elde etmek olup, ebedi yasama hevesinde olan insana muhtesem
hayaller sunmaktadir. Bu ise ise yani hayata yeniden ve yeniden baslama
giicii, sevki ve en 6nemlisi da yasama imidi vermektedir. Insan1 daha cok
calismaya daha ¢ok liretmeye, daha ¢ok var olmaya tesvik etmektedir. An-
cak bu ¢alisma ve var olma giicl; adaletli, hayirli ve iyilik izerine insay1
gerekli kildigindan insan, insanliga karsi fedakar ve miitevazi olmanin
vazgecilmez bir deger oldugunun da farkinda olarak hayatini devam et-
tirmektedir. Béyle bir inangla iiretilen islam Diisiincesi, esyay1 ve insani
en tabii haliyle tasavvur edip diisiincesinde ve medeniyetinde i¢sellestir-
mistir.

B-) islam Diisiince Sisteminde Dinin Yorumlanma Yéntemi

[slam Diistincesi icerisinde her yorum muhterem kabul edilmis ve fa-
kat hi¢cbir yorumun din oldugu kabul edilmemistir. ilahi kelam olarak ka-
bul edilen Kur’an metni, bu baglamda siirekli yorum yapma imkani sun-
mustur/sunmaktadir. Ancak ilahl metnin tahrif ve tagyirine de kesinlikle
misaade edilmemistir. Bu da Miislimanlar1 diisiinsel anlamda rahatlat-
mis ve “soyledigimi kendime séyliiyorum, isteyen bundan miistefit olabi-
lir” anlayisini egemen kilmistir.

Dini yorumun baglayicilig1 bireyseldir. Seyh, hoca, cemaat ya da 6rgi-
tlin, dinf yorumunu baskasina dayatmasi asla caiz goriilmemistir. Yaratil-
muislar i¢ginde ustiin ontolojik konuma sahip olarak kabul edilen insan ne
tanri ne de yari tanri bir varliktir. insan hem giinah hem de iyilik yapma
potansiyeline sahip bir varlik olarak kabul edilmistir. insan giinah isledik-

89 Insanin hicbir ahlaki kural taninmadan, kazanmak icin éliinceye kadar ugras icinde
olmasidir.
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ten sonra tovbe ederek iyi bir insan olabilecegi gibi, iyi bir insan olma yo-
lunda iken giinah isleme riski de olabilecegi kabul edilmistir. Bu durumda
insan elestiriye acik olursa hem koétiiliigliiniin hem de iyiliginin farkinda
olma nasibini yakalamis olur. islam diisiincesinde diisiince iireten insan,
ne Hiristiyanlik diisiincesinde oldugu gibi Adem (a.s.)’in sugunu yiiklen-
mis halde glinahkar dogar, ne de Yahudi diisiincesinde oldugu gibi sug
isleme potansiyeline sahip azgin biridir.

Dini yorumda/te’vilde tutarlilik oldugu miiddetge ve muhkem olan
dini emir ve yasaklarin dogrudan inkar1 s6z konusu olmadikga, hi¢ kimse
yorumundan dolay1 din dis1 goériilmemistir/goriilmemelidir. Tarihi siirec
icerisinde bazi Miisliimanlar bu ilkelere pratikte uymamislarsa da teoride
bu hususta neredeyse ittifak etmislerdir.

Islam diisiincesinin en énemli ilkelerinden birisi; “Ehl-i kible kiifiir-
le itham edilmez”®° seklindedir. Bununla beraber bireysel manada bazi
yasaklamalar/tekfirler s6z konusu olmussa da bu durum Islam diisiince-
sinin hi¢gbir zaman ana mihverini etkisi altina almamistir. Bu konuda ilk
akla gelen Gazali ve ibni Teymiye olsa da onlarin yorum/te’vil anlayisla-
rindaki teorik temelleri bu ithamlarinin biitiin immeti etkileyecek tarz-
da ortaya ¢ikmasina engel olmustur. Ozellikle Gazali'nin Faysalii’t-Tefrika
adindaki eserinde gegen goriisleri, onun ne kadar genis yorum anlayisina
sahip oldugunu gostermektedir. Bu tiirden ithamlarin cogunun arka pla-
ninda siyasi beklentilerin ve yonlendirmelerin oldugu izahtan varestedir.

Miisliiman diistiniirler, islam diisiincesinin ana omurgasini olusturan
ve anlasilmasi zor olan metafizik meselelerin mahiyeti hususunda ya-
pilan tevilleri zorunlu ve mazur gérmiislerdir. Metafizik meseleler goz-
lemlenemediginden ve ampirik/deneye dayali/deneysel diisiinceye konu
olmadigindan ancak akil ile kavranip yorumlanabilir. Bu nedenle metafi-
zik konularda yapilan yorumlar mazur veya makul goriilmiistiir. Ayrica
hic kimse, diger bir insanin aynisi1 olmadigindan, onun gibi diisiinmesi ve
ayni inang tasavvur algisina sahip olmasi 6zsel olarak miimkiin degildir.
Bu sebeple, te'vil/yorum, bakis agisindan kaynaklanan farklarin bulun-
masi mesru ve hatta tesvik bile edilmistir. Hz. Peygamber’in “Gmmetimin
ihtilafi rahmettir”°! 6zdeyisi bunu 6zetler mahiyettedir.

Her ne kadar tarihte ve giiniimiizde pratikleri itibari ile farkli uygula-
malar olsa da, mezheplerden neset eden akait ile ilgili yorum farkliliklari,
Islam diisiincesinin yiizde onu kadar bile degildir. islam diisiiniirleri, is-

90 Bkz. Ebu Hamid, Gazali, Islam’da Miisamaha, s. 28, Cev: Siilleyman Uludag, [stanbul
2004,
91 Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, c.1, s. 8, Ankara 1975,
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lam akaidinin sabiteleri konusunda ihtilaf etmemisler; ancak anlamlarini
yorumlamada ihtilaf etmisler. Mesela “kelimeyi tevhit” bunlara 6rnek ve-
rilebilir. Gecen ylizyilin 6nemli diistiniirii Tabatabal bu durumu soyle ifa-
de etmektedir: “Miisliiman arastirmacilar her konuda ihtilaf ettiler. Ancak
Kelime-i Tevhid’in lafz1 konusunda ihtilaf etmediler. Fakat onun anlami
hakkinda yine de ihtilaf ettiler;”°? diyerek Miisliimanlarin bir hakikate bir-
¢ok cepheden bakma becerisini gosterdiklerini ortaya koymus olmakta
ve bu hususu ¢ok veciz bir sekilde ifade etmektedir.

islam diisiincesinde gecen temel terim, deyim ve ifadeler; genellikle
felsefenin ve din dilinin anlatiminda kullanilmistir. Bu anlatimda temel
terim, ibare ve deyimlerin muhtevalar1 Kur’an ve Stinnet’in 6ngoériileri-
ni ve anlam uzamlarini icermekle beraber; temel terim ve ibareler baska
diinya gériislerine ait anlamlar1 da -zahiri islam1 séylemi yani nassi nak-
zetmemek kaydiyla- etkin olarak kullanilmistir. Ornegin; Allah icin hem
felsefeciler ve hem de kelamcilarin kullandigy; Vacibti’l-Viicut, yalnizca fel-
sefecilerin kullandig1 Hayru’l-Mahz, Bir ve Basit gibi terimler felsefl dilin
din diline evrilmesidir ya da yorumlanmasidir. Buna benzer tarzda, Ceb-
rail/Vahiy gibi dini terimlerin ise, felsefl dilde kullanilan Faal Akil anlami
verilmistir.”3

B-) Islam Diisiincesinin Ozgiin ve Ayirt Edici Ozellikleri
1) Mantikilik ve Tutarlilik/Mantiki Tutarhilik

islam Diisiincesi, yukaridaki ifadelerimizden de anlasilacag iizere ek-
lektik bir karakter arz etmektedir. Bu karakter; ¢eliskilerin, tutarsizlikla-
rin bulundugu bir kaos ya da kesmekeslik degil, analiz, sentez ve anlam
biitliinliiklerinin oldugu fikir diizlemleridir. Bununla beraber eklektisi-
zimden kagma veya akli mantik kurallar1 ¢ercevesinde kullanmama gibi
durumlarda ¢ogu zaman ciddi diisiinsel arizalar ve dini yanlis anlama-
ya sebep olan inanglar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda; Allah’in zatinin ve
ozellikle de Esmati’l-Hiisna’sinin insan 6rnekligi esas alinarak anlamlan-
dirilmasi, farkina varilmadan -zimnen- baska Islami inanglarin inkarina
sebep olmustur. Mesela; Allah’in esmasinin zatinin gayri ya da zata zait
oldugunu ifade ile Allah’in sifatlarinin zaman ve mekan igerisinde aleme
miidahale ettigine imkan taniyan inanclarin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mus, bu anlayis hem teorik hem de pratik olarak ciddi ¢ikmazlara Miis-
liimanlan siiriiklemistir. Halbuki Ortodoks Islam inanci/akait metafizigi
kabul olarak; “Allah’in zat1 ve sifatlarinin/esmasinin zaman ve mekandan
miinezzeh oldugunu” iddia eder. Ancak zaman ve mekan i¢cinde yani za-

92 Muhammed Hiiseyin, Tabatabai; el-Mizan fT Tefsirii’l-Kur’an, c.], s. 8, Beyrut 1997,
93 Farabi, Medinetii’l-Fazila, s. 61, 64, Cev. Nafiz Danisman, [stanbul 1956,
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man ve mekanin kapsami dahilinde fiilde bulunan ilahi sifatlarin/esma-
sinin, akaitteki metafizik inanca aykir1 oldugu gibi, bu diistincede olan
insanlar1 da bir ¢ikmaza sevk etmistir.

Zikri gecen bu kabulle beraber, imanin ikinci umdesi olan meleklere
iman; pratik fonksiyonelligini tamamen kaybetmistir. Clinkii Allah’in za-
man ve mekan iginde fiilde bulunan sifatlari/esmasi, melekleri fonksiyon-
suz birakmistir. Ozellikle Allah'in zat1 ve sifati/isimleri arasinda ayrima
giden Ehl-i Stinnet akaidi; akait ve akait serhlerinde meleklere iliskin kay-
da deger ifade ve yorumlara yer verilmemistir.

Selefilik,** gerek ilahi metni yorumlamada ve gerekse de Hz. Peygam-
berin uygulamalarina/hadislerine (giiya) her hangi bir te’vil getir(e)me-
mesinden dolayi, insani ve esyay1 detayli ve derinlemesine anlamlandir-
maktan aciz kalmistir. Bunlara ek olarak, o giiniin ihtiya¢larini karsilamak
amaciyla yapilan igtihat ve verilen fetvalarin tarihi siire¢ icinde nass/
Kur’an ve stinnet gibi algilanmasi1 hem kendi ¢caginda hem de giiniimiizde
ictihat ve fetvanin éniini tikadigl i¢cin misliimanlar: diistinsel manada ki-
sirlasmasina sebebiyet vermistir. indirgemeci ya da zahiri ve sathi yakla-
simlar, diistince lretimini 6ldiiren silahlara donilismiis ve doniismektedir.
Devam etmekte olan bu tehlikeden Miisliimanlarin acilen kurtulmalari
icin, dini nass1 yasadiklari zamanin ve mekanin ihtiyaclarina gére yeniden
ve acilen tanzim edip tefsir etmeleri bir zaruret halini gelmistir. Ancak
Islam diisiincesini bilmeden béyle bir tesebbiiste bulunmak, “kas yapa-
yim derken g6z ¢ikarma”ya da sebep olmaktadir. Cok sevindiricidir ki, bu
sikintilarin yaninda Islam diisiincesi icinde zirve yorum ve duruslar da
bulunmaktadir. Bu baglamda islam diisiincesi simdi zikredecegimiz su
o0zglin nitelikleri Gretmistir.

Nispi ve bazi zamanlarla sinirli bulunan arizalara ragmen, Miisliiman-
larin inanglarina olan giivenleri, onlar1 diger biitiin dindarlardan farkl ki-
larak, islam diisiincesinin disa acik olmasina ve dgretilerinin agiklikla ifa-
de edilmesine kap1agmistir/aralamistir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’den
bu yana inanglarini gizlemeden ifade etmeyi basarmis bir iimmettir. An-
cak zamanimizda bazi Miisliimanlar, islam? cemaat ve cemiyetler, ne yazik
ki gizli/kapakl isler ¢cevirmeye, soylemler liretmeye y6nelmislerdir. Bir
disiincenin gizli kapakli olarak kendisini sunumu, o diisiincenin kendi-
sine olan giivensizligi ve akli olarak temellendirilmemesiyle dogru oran-
tilidir. Sunu da ilave etmek gerekir ki, Muslimanlar; Hristiyanlar gibi ¢cok
cemaatli olmayip tek bir iimmettirler. islam iimmeti i¢in “cemaat” ifade-

94 [slam’in naslar1 olan Kur’an ve siinneti zahiri/yiizeysel manalarina gére yorumlayan
mezhebi anlayis.
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sini kullanmak ne bir ayete ne bir hadise ve ne de Resulullah’in bir uygu-
lamasina dayanmaktadir. Resulullah’in déneminde herhangi bir cemaate
rastlamak miimkiin gériinmemektedir. islam toplumlarinda ihdas edilen
cemaatler kendilerini tefrikaya siiriiklemistir. Cemaat yapisi belli bir siire
sonra mintesiplerini en dogru onlarmis gibi bir noktaya gotiirmektedir.
Cunki cemaat icinde edinilen algi onlar1 “biz dini en dogru anlayanlariz”
noktasina ve sonra da inatlasmaya gétiirdiigiinden Islam iimmetine ciddi
zararlar vermektedir. Tek bir Kitap’a ve Resul’e inandiklar1 halde herke-
sin kendi dogrusunda 1srar etmesi bunu géstermektedir. /Halbuki islam,
Miisliimanlar1 tek bir cemaat/iimmet olmaya y6nlendiren degismeyen
ve degismeyecek ilahl metinlere sahiptir. Bu metinlerde en fazla yorum
farkliliklar1 ortaya cikabilir ki, her yorum muteber olmakla birlikte islam
metafiziginde hi¢cbir yorum din olarak kabul edilmez. Ancak hi¢bir dine
nasip olmayan Islam’daki béyle saglam ve sahih degerlere sahip olunma-
sina ragmen, Islam’da cemaatlerden bahsediliyorsa orada bir yanhshk
var demektir. Kanaatimizce bu yanlishik da bu ‘cemaatler dini'nin kay-
nag1 Kur’an olmaktan ¢ok hurafe ya da beseri ideolojilere olan egilimler
nedeniyledir.

2) Digerini/Otekini Anlamak

[slam’in son vahyedilen din olma avantajini elinde bulundurduguna
inanan miisliimanlar, Musa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis hali olan
Yahudilige ve isa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis hali olan Hiristiyan-
liga ilahi kaynakl din olarak bakmislar;®® bu iki dinin soylemlerini, bazi
rezervlerle beraber, kabul etme hususunda zorlanmamislardir. Her ne
kadar tarih icinde bazi Miislimanlar, Yahudi ve Hiristiyan dinl metinle-
rini okumay1 miinasip géormemislerse de Kur’an bizatihi bu kitaplardan
nakiller yaparak ve onlara basvurmayi salik vererek,’® bu iki dinin kutsal
metinleri olan Tevrat ve Incillerin Miisliimanlar tarafindan okunmasina
mesruiyet kazandirmistir.

Miisliimanlar kendileri i¢in tarihi bir nasip olarak, farkli medeniyet ve
kiiltirlerin diistince miraslarini alirlarken, mirasi onlarin tebaasindan al-
malarindan dolayi islam diisiincesi icin bu durum, bir sans olmustur. Bati
ise, O0zellikle 11. yiizyi1ldan 18. ylizyilin sonuna kadar Miisliimanlarin tiret-
tigi diisiince mirasini kendisine diisman gordiigi Miisliimanlardan almistir.
Bu sebeple bu mirasin kaynagini zikretmekte ¢ogu zaman ketum davran-
mistir. Konuyla ilgili olarak; Gazali'nin, “el-Munkiz-min-ed-Daldl” eseri ile

95 Tevrat ve incil’in tahrifi: Hud, 11/27; Bakara, 2/75; Nisa, 4/46. Ayrica su esere baki-
niz: Muhammet Altaytas, Kur'an-1 Kerim’de Ehl-i Kitap, s. 173-189, Bliyiliyenay Yayin-
lary, istanbul 2016,

96 Araf, 7/157; Fetih, 48/29; Maide, 5/44, 47; Tévbe, 9/111 vb.
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Descartes’in, “Metot Uzerine Konusmalar” adli kitaplari karsilastirildiginda,
birbirine ¢ogunlukla birebir benzeyen metinleri, fikirleri gormemiz mim-
kiindiir’Ama Gazali’den yaklasik 500-600 yi1l sonra yasamasina ragmen
Descartes’in kitabinda Gazali ismini gormek miimkiin degildir.

Belirtmek gerekir ki, Misliimanlar insanlik tarihinde esi benzeri go-
rilmemis bir sekilde savas tazminati olarak, kendileriyle savastiklari
milletlerin diistincelerini olusturan kitaplari savas harcamasi olarak al-
mislardir. Halbuki kendisi ile savastigin ve yenilgiye ugrattigin birinin di-
siincesine neden ihtiya¢ duyarsin? Sorusu bugiin bile makul karsilanma-
maktadir. Ancak Miisliimanlar, bu tavirlariyla diismanlar: dahi olsa, eger
bu insanlarin hakikate bir katkilari varsa onu almak hususunda herhangi
bir komplekse kapilmalarina gerek olmadigini ortaya koymuslardir. Bu
cesit hakikatlerin bilinmemesi, Mislimanlari giiya bagnaz gosterenlerin
ekmegine yag siirmektedir.

Bu nedenle;zislam diisiincesini bilmek, anlamak i¢in, Miisliiman alim-
lerin olusturdugu klasik eserleri ve yasadiklari tecriibeleri bilip anlamak-
la miimkiin olur/olacaktir. Ancak sahih bir Islam diisiincesinin zihnimiz-
de sekillenmesi, tasavvurunun olusmasi klasik donem eserlerine elestirel
gozle bakmakla ulasabilecegimiz bir sonuctur. Toptan kabulcii ve toptan
retci iddialar veya tavirlar, higbir zaman dogruyu kesfetmemize yardim-
c1 olmamaktadir. Ozellikle zamanimizdaki gecmisteki bilgileri, yorumlar:
toptan kabuller, tarih icinde bir litopyay1 yasamaktir ve gliniimiizii de asla
anlayamamaktir. Gegmisini ve giintinii bilmeyen bugiint ve yarinini yasa-
yamaz. Bunun gibi gecmisi toptan ret; cehalete, kokstizliige ve diisiincel
ebterlige (koksiizlliige) riza gostermektir. Gegmisinin tecriibesini, aklinj,
bilimini daha dogru ifade ile tecriibesini bilmeyenin gelecegi karanlik bir
mahzen veya labirent gibidir.

Imam Azam Ebu Hanife; kendisinden 6ncekilere neden birebir tabi ol-
madigini soranlara su muhtesem ifadeleri ile cevap vermistir: “Onlardan
benim kanaatlerime uygun goriis belirtenlerin fikirlerine uyarim, fikirle-
rime uymayanlari ise kabul etmem gerekmiyor. Ciinkii onlar da insandir,
ben de insanim.”®® Yani onlarin fikirlerinden faydalandiklarimi, kendimce
tutarli olduklarina inandiklarimi almak, faydalanamadiklarimi ya da tu-
tarsiz gordiiklerimi terk etmek ise insan olmanin geregidir.

97 Bkz. Hayrani Altintas, Is There Any Similarity Between “Al-Munkidh min Al-Dalal” and
“Discourse On Method”; Journal Of Islamic Research, v.3,no0:2, December, 2010, Rotter-
dam,2010,p.66-81

98 “Ashabin goruslerinden diledigimi alir, diledigimi terk ederim. Ashaptan sonrakilere
gelince, onlar nasil ictihat ederlerse, ben de ictihat ederim.” Muhammed Ebu Zehra,
Ebu Hanife, s. 273, Cev. Osman Keskioglu, Ankara 1962,
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Ismet Ozel'in diisiinsel elestiri icin énemsedigi su kriter biiyiik 6éne-
me sahiptir. “Fikirlere kars1 isyankar, sahislara karsi kadirsinas olmak
gerekir” Yani bir fikri, bir distinceyi elestirmek gerekli iken, bu diistince
veya fikrin sahibini, onun sahsiyetini, benligini/onurunu yok saymak, ona
hakaret etmek uygun insani ve entelektiiel bir tutum degildir. Bu tiirden
hakaretlerden hakikat zuhur etmez.

3) Akl ve Nakil Birlikteliginde Yorum

islam diisiincesinin tesekkiiliiniin énemli temel 6zelliklerinden birisi,
nakil ile akil arasindaki uyuma 6zen gostermektir. Akil ile nakil ¢catisinca/
naklin; miphem/belirsiz, miicmel/kisaltilmis metinleri yorumlamada
zorlaninca aklin anladigini 6nceleyenler olmustur. Bu tiirden tezahiirlere
hemen her dlimin eserinde gérmek, rastlamak mimkiindiir.

Akil ve nakil arasindaki uyumun imkani ve nasil olacagi konusunda
ibni Riist’iin Faslu’l-Makal adl eseri, Islam diisiincesi icerisinde énemli
bir yer isgal etmektedir. Bu baglamda; akil nedir? Nakil nedir? Nakli bil-
menin imkani ve sinir1 nedir? Aklin nakli anlama ve yorumlama imkani
nasildir? Nakli anlamada aklin bir sinir1 var midir? Nakil ile akil tenaku-
za girince ne yapilacaktir? Nakil mi akil mi tercih edilecektir? ilahi bilgi
nedir, insani bilgi nedir? Vahiy bilgisi nedir? Tecriibi bilgi nedir? Dogru
bilgi nedir? Bilgi cesitleri bize neyi 6gretir? insani ve ilahi bilginin; siniri,
konumu ve degeri nedir? Miisliimanlar tarafindan bu sorularin sorulma-
s1, bunlarin 6nemsenip cevaplandirilmasi, Miisliimanlarin bilgi tiretimi-
ne verdikleri 6neme, bilgilerinin genisligine ve zenginligine isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir. Miisliimanlar bu sorulari1 cevaplayarak nakli bilgi
ile akl bilginin konumlarini belirlemisler, akli bilginin nakli metinleri yo-
rumlamadaki hakkini belirlemisler. Boylece aklin nakli metinleri yorum-
lamadaki zorunlulugunu ortaya koymuslar. O halde nakli bilginin amaci
ve hedefinin belirlenmesi ve miikellefiyeti olanlara ulastirilmasi i¢in yo-
rumlanmasi zorunludur. Su halde nakli metnin/ilahi bilginin kendi zemin
ve zamaninda anlasilmasi ve gelecek ¢aglara aktarilip anlasilmasi ve ya-
sanmasi icin akil ile anlasilir hale gelmesi, sdyleme ve eyleme doniismesi
icin biiyik ¢abalar harcanmistir.

flahi metin olan Kur’an, -degisiklige ugratilmamak kaydiyla- siirekli
yorum luretebilecek kapasiteye sahip olmasi Miisliiman aklini/zihniyetini
surekli dinamik ve canli halde tutmustur. Bu da entelektiiel faaliyetleri
diri tutmaya sebep olmustur. Nakil ile aklin birlikteligi hem hermeneu-
tigin hem de aklin gelismesine katkida bulunmustur. Nakil hep canlh kal-
mis, akil hep gelismistir. Bu baglamda Gazali'nin Kanunu’t-Te’vil adl1 eseri,
ibni Riist’iin zikri gecen eserinden asag: kalir bir konumda degildir. Bu
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eserinde Gazali, yorum ve 6zelde din adina yorumda bulunmanin sinirla-
rini olabildigince genis tutmustur.

Akil-nakil 6zelinde Islam diisiincesi, tarihte esine az rastlanir fikirler
liretmistir. Bu baglamda biiyiik filozof ve tarih felsefecisi ibni Haldun’un
disiince parlakligi bugiin de bize yol géstermekte ve ilham kaynag ol-
maktadir. Ibni Haldun, tarihin ve tarihi olaylarin anlasilmasi i¢in sebep-
lilik kuramini Aristoteles’in aksine (aksiil-amel olarak), tarih felsefesinin
merkezine yerlestirmis ve su muhtesem ifadesiyle de bu durumu te-
mellendirmistir. “Ge¢mis gelecege suyun suya benzemesinden daha ¢ok
benzer,”?° diyerek sebepliligin tarihi olaylarin anlasilmasinda ana eksen
haline gelmesine 6nciiliik etmistir. Ibni Haldun’un tarihi olaylar1 yorumla-
ma ve anlamada bu kanuna ulasmasi; anlattigi her tarihi olayin basina ya
da sonuna bir ayet getirerek, Kur’an’a atif yapmasi, bu tarih yorumunun
kaynaginin Kur’an’dan kaynaklandigini somut bir sekilde gostermektedir.
ibni Haldun, her olayin bir olguya isaret ettigini, her sebebin degiserek bir
sonuca vardigini gozlemleyerek, toplumlar1 organizmaya benzetmistir.
Bu tabiatin/cografyanin/cevrenin toplumlar lizerindeki etkisini goster-
mesi bakimindan énemlidir. ibni Haldun’un zamanina kadar Aristocu ta-
rih anlayisi olan; “tarihi olaylar tekrar etmedigi icin tarih, bilim degildir”
seklinde idi.'%°

Islam? diisiinceye goére; basta insan ve esya olmak lizere varligin tabii
yapisi tarihin her déneminde ayni yani degismez kabul edilmis ve bu ya-
pinin da hayirli olduguna inanmilmistir. ibni Haldun’un icinde bulundugu
Miisliiman zihin basta insan ve esya olmak tizere varligin tabiatinin de-
gismedigini biliyor ve 6yle inaniyordu. Bu da onu egya, varlik, insan ve
esya-insan-varlik iliskisinin her zaman -arac¢larin degismesi disinda- ayni
kalacag1 kanaatine gétiirmiistiir. Iste ibni Haldun buradan hareketle; es-
yanin, toplumun ve tarihi olaylarin kanununu kesfetmistir.

Miisliman diistiniirler; ibni Haldun’da da goriildiigii lizere varlikta,
varligin 6ziinin onun kimliginden 6nce geldigine inaniyorlardi. Yani var-
l1ig1n esasi1 ve varolussal tezahiiri, 6z itibariyledir. Kimlik denilen sey ise,
dzden neset eden hayatin kendisidir. 0z degismedigine gére varlik ve va-
rolus hakkinda her zaman cari olan kanuna ulasmak daha kolay olmustur.
Bunun sonucunda ibni Haldun’un ulasmis oldugu bu bulus, Miisliiman
diisiinceye katkida bulunmus ve yillardir takip edilmesini saglamistir.

99 ibni Haldun, Mukaddime, c.1, s. 20, Gev: Zakir Kadiri Ugan; Istanbul 1986,

100 Gurbiiz Deniz, Miisliimanlarin Bir Degeri Olarak Ibni Haldun, Eski Yeni Dergisi, Yaz,
sayw: 2, s. 105,

Ankara 2006,
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4) Yalnizca O’'na Yonelmek

Bir diisiincenin giicli; basta insan olmak tizere varlig1 sahip oldugu
kabiliyetler dogrultusunda konumlandirmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu
cercevede Islami diisiincede ahlak; hulk (yaratilis) kokiinden hareketle
kisinin yaratilisina uygun yasamasi olarak tanimlanmistir.

Oncelikle ahlaki ve metafizik bir problem olarak; Islam diisiincesinde,
kotiiliigiin ve glinahin desifre edilmesi caiz gérilmemis, aksine onun giz-
lenmesi Onerilmistir. Clinkii kotiilik ifsa edildikge mesruiyet kazanmakta
boylece kotiiliikk yapma yontem ve yollari bilinir hale gelmekte, onun de-
nenmesi insana cazip gelmektedir. Bu sebeple Islam diisiincesinde Imam

[

Malik’in gelistirdigi “sedd-i zerail (harama/zarara giden yollar1 kapatma)

ilkesi 6nemli bir ahlaki ve hukuki deger olarak kabul edilmektedir.

Islam’da insanin mutlak anlamda dertlesecegi/derdini anlatacag: tek
merci, Allah’tir. Bu da, bireysel bazda dua ile her zaman ve her yerde ger-
ceklesme imkanina sahiptir. Nitekim Yiice Allah; “De ki: ‘Duaniz olmasa
Sahibinizin yaninda ne degeriniz olur? Siz hep yalan sdylediniz. Yarin
yalaniniz yakanizi birakmayacaktir’!®? buyurarak duanin Misliman ha-
yatindaki énemine isaret etmektedir. Bu anlayis dolayisiyladir ki, islami
disiincenin edebi sdylemi icerisinde, Allah; veli/dost,'? vekil /temsilci, '3
sevgili/seven!® gibi terimler ile ifade edilmistir. Ciinkii insan ancak dos-
tuna, sevgilisine en mahrem sirlarini ifsa ederek, ondan derdine ortak
olup yardimci olmasini ister. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in dostu (halilullah)
olarak éne ¢ikan énemli figiir olarak Hz. Ibrahim’i gérmekteyiz ki, ibra-
him en mahrem isteklerini/sirlarin1 Rabbine bildirmis ve O’'ndan yardim
talep etmistir. Bununla beraber Allah’tan istemek, ona dua etmek, giina-
hin affi ya da sorumlulugun bittigi sonucuna ulagsmay1 asla garanti etme-
mektedir. Umit ve korku, ' giiven ve tereddiit, temkin ve 6ziin acilmasina
gayret etmek, bir 6miir boyunca bu gayreti siirdiirmek gerekli erdemdir.
Bu sebeple Miisliman diistiniirler her ne sdylerlerse sdylesinler, benim
kanaatim, fikrim mutlaktir” iddiasinda asla bulunmamislar. Her kanaat
belirtildikten sonra; “Allah en iyisini bilir (Allah’u e’lemu) demeyi diistur
edinmislerdir.

islam diisiincesinde bircok hakikat; Kur’an’da, 6zellikle de Yusuf su-
resinde oldugu gibi, hikdye yoluyla anlatilmistir. Béylece insanlarin, akli

101 Furkan, 25/77,

102 Secde, 32/4; Ankebut, 29/22; Araf, 7/196; Sura, 42/3; Enam, 6/51 vb.

103 Nisa, 4/81; Ahzab, 33/3,

104 el-Vedid/seven, “Esmaii’l-Hiisna” isminin, Allah i¢cin kullanildig yerler: Burtic, 85/14;
Hud, 11/90; Hubb /seven fiilinin Allah i¢in kullanildig: yer: Maide, 5/54,

105 Ziimer, 39/9; Rad, 13/12; Tévbe, 9/16,
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olmanin yaninda duygusal olarak da hakikate taraf olmalari saglanmistir.
Islami edebiyat bazi dénemlerde hakikatin tamamim anlatmak icin bu
yonteme basvurmustur. Bu baglamda sufilerce teklif edilen bir¢ok eser
olusturulmustur. Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevisi, Ibn Tufeyl'in Hayy b.
Yakzan’ bu tiiriin 6nemli 6rneklerinden sayillmaktadir.

Bati’da insanlar, gitinahlarin1 Tanri’'nin yeryiiziindeki temsilcisi konu-
munda gordiikleri din adamlarina ifsa etmekle onlar1 Allah ile kendi ara-
larinda araci yapmislardir. Clinkii onlara gore, asli giinah icinde bulunan
insanin giinahindan kurtulmas i¢in onu desifre etmesi gerekmektedir.
Sekiilerlesmeyle birlikte, kilisede giinah ¢ikarmaktan vazgecen batili in-
san, Kilise yerine psikiyatriste giderek ihtiycini1 gidermeye calismistir.

5) Din-Bilim Ozdesligi

Varligi tanimlama ve konumlandirmalar aklf kabullerin disina ¢ikti-
ginda veya yasanilan zamandaki gii¢liiniin akli verilerine ya da dayatma-
larina (giiciin egemen baskilarina) gore, dinin inang esaslari/ilkeleri ve
degerleri yorumlandiginda; bazen cok ciddi denecek diisiince yozlasma-
lar1 ortaya ¢cikmakta, bazen de -ne yazik ki- diisiinsel yanlislara ve 6n yar-
gilarin kiskacina distilmektedir.

Bu sebeple; Din-bilim 6zdesligine gitmek; gecmiste oldugu gibi bu-
giin de islam diisiincesinde ciddi kirilmalara sebep olmustur/olmaktadir.
Cinki bilimsel bilgi ya da fiziki bilgi degisenin bilgisidir; ama metafizik,
degismeyenin ilmidir. Degismeyeni degisene gore anlamaya, konumlan-
dirmaya gittigimizde, degismeyeni de degisenin ilkelerine gére yorum-
lamis anlamis oluruz. islam; bilimsel bilginin 6grenilmesini tesvik eder,'%¢
onun ilkelerinin tiimel manada Allah’ isaret ettigini kabul eder. Bilimsel/
fiziki alana iliskin her tiirlii kesfi-tesvik eder, ciinkii Islam diisiincesine
gore; “esyada asil olan ibahadir” Yani esya lizerinde yapacagimiz her tiir-
li arastirma megsru gorilmistir. Ancak tarih icinde dini bilgiyi bilimsel
bilgiye tabi kilma gayretleri olmus, bu gayretlerin de zamanla yanlis ol-
dugu ortaya ¢ikmistir. Buna karsin bu konularda Gazali’de énemli bir usul
gormekteyiz ki o da din ile doga konularinin mahiyetleri ayni imis gibi,
dini, doga konulari1 gibi yorumlamanin dogru olmadigidir. Ciinki bilimsel
bilgi zamanla degismekte; ancak din degismeyen bir mahiyete sahiptir.
Bilimsel bilgi degisen ve sinirli olan insan zihninin truniidiir. Halbuki
din/Islam mutaa’l/askin ve degismez bir bilgiye sahip Allah’in metafizik
alemden gonderdigi vahyin tirtintidiir. Halbuki degisen ve sinirli olan in-
san aklinin bir tirtini olan bilimsel bilgi, askin ve degismez vahyin mahsu-

106 Enbiya, 21/7; Nahl, 16/43,
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lii olan Islam dini ile ilgili yorumlarini, mutlaklastirarak degismez kabul
etmemelidir. Hiiccetii’l-islam Gazali, bu hususta su ifadelerle bu kanaatini
tavzih etmektedir. “Biz boyle bir gortisiin dogru olmadigini ispata kalkis-
mayacagiz. Bunun faydali olacagini diisiinmiiyoruz. Boyle bir goriisii red-
detmenin, din bakimindan vazife oldugunu sanan kimse, dine kars1 sug
islemis ve dinin konumunu zayiflatmis olur. Bu meseleleri ispat icin mate-
matik ve hendese (geometri) delilleri vardir. Bunlar hi¢ sitiphe gétiirmez-
ler. Bu ilme dair bilgisi olup bu sahadaki delilleri inceleme neticesinde, ay
tutulmasi ile giines tutulmasi zamanini, siiresini ve zamanini haber ve-
ren kimseye ‘Bu, dine aykiridir, boyle bir sey olmaz!” denilirse, bu kimse,
bunun olup olmayacagindan degil, dinin kendisi hakkinda siiphe etmeye
baslar. Dinin din yolundan baska bir yolla kendisine yardimci olmak is-
teyen kimseden gordiigi zarar, din yolu ile dine darbe indiren kimsenin
zararindan daha g¢oktur. Nitekim ‘Akill1 diisman, cahil ve akilsiz dosttan
hayirhidir’ denmistir.”1%7

Filozoflarin biiyiik ¢ogunlugu, 6zellikle de Miisliiman filozoflar, fiziki
diinyay1 sebeplilik ilkeleri dogrultusunda, metafizik inanglari ise metafizik
mantiga ve tiimel verilere gére anlamaya gayret etmislerdir. Yine Miisli-
man diisiiniirler, timel olarak tabii olaylari ve varliklari belli esaslar/ilkeler
cercevesinde anlamay1 temellendirirlerken, tikel manada ise her bir var-
ligin, ferdiyetini o ¢ercevede kabul ederek, anlamlandirmis ve konumlan-
dirmislar. Ozellikle filozoflar, metafizik konular fizik konularindan ayri ve
farkli yorumlamak i¢in 6zel itina gostermislerdir. Bu baglamda bir 6rnek
vermek gerekirse Kur’ani bir kavram olarak “ibda’/6rneksiz ilk yaratma”1°®
Allah’in her bir varlig1 digerinden az veya ¢ok essiz ve farkli yaratmasi ola-
rak kabul edilmis, varliga da 6ylece muamelede bulunulmahdir.

Yukarida zikrettigimiz cercevede esyaya baktigimizda; esya tek diize
degil, her bir sey kendi biricikligi/6zgilinliigii ile Miisliiman diisiincesine
ve medeniyetine dahil olmustur. Varliktaki cesitlilik ve farklar, ilahi ilmin
acilimi olarak kabul edilmis ve bu farklara gore varlik degerlendirilmis ve
merhamet duygusu icinde giivence altina alinmistir. Ancak bu ¢ergeveyi
daraltan, sinirlayanlar da olmustur. Bu sinirlamalar, kelamcilar ve fikihgi-
lardan gelen agiklamalarda goriilebilir. Onlar, cogunlukla dini diisiinceye
sinir getirmekle dini degerleri koruduklarina inanmis ve bu hususlarda
kendilerini sorumlu hissetmislerdir/Onlarin, dini diisiinceyi korumakla

107 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, Tehafiit El-Felsefe; s.13, Cev: Bekir Sadak, istanbul
2002,

108 “Ibda” teriminin yaratimda ¢ok énemli bir kavram oldugunu Ibni Sina ifade etmekte-
dir. Bkz. Ibni Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 139, Cev.: Muhittin Macit ve Arkadaslari;
[stanbul 2005,
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kendilerini sorumlu hissederek, dini diisiinceye yaptiklar1 yorumlar, dini
distinceye sinir getirmistir. Elfaz-1 kiiftirden baslayip, eve nasil girilecegi-
ne kadar ahlaki ve 6rfi olan seyleri bile, hukuki ve akidevi kurallar man-
zumelerine biiriindiirmiislerdir. Ozellikle islam medeniyetinin en giiclii
oldugu dénemlerde, insanlar baska mesguliyetler bulamayinca bu tiirden
meselelerle kendilerini mesgul etmis ve ne yazik ki yormuslar/yorul-
muslar.'®® Halbuki Allah, dinin pratiklerini yasama konusunda; “Ey iman
etmis kimseler! A¢iklandig1 zaman hosunuza gitmeyecek olan seylerden
istemeyin. Eger onlardan Kur’an indirilirken isterseniz size agiklanir. Al-
lah, onlardan ge¢mistir, onlar1 bagislamistir. Ve Allah, ¢cok bagislayan ve
¢ok yumusak davranandir. Siiphesiz sizden 6nce gelen bir toplum bunla-
r1 istemisti, sonra da onlar Allah’in ilahhigini ve rabligini kabul etmeyen
kimseler oldular”!'® beyan etmektedir. Clinkii belirli ana esaslara uymak
ve fer’i olan hususlarda ise her bir insanin kendi konumuna goére aklini
kullanmasi, hayatin daha yasanir olabilmesi i¢in gereklidir. Bu 6nlem, ¢e-
sitliligi yasama imkanini insanlara sunmaktadir. Bu tiirden hayat alanini
daraltict yorum ve uygulamalar, daha ziyade genel Kitleler i¢in yapilmis
ve boylece fiziki olarak kontrolleri zor Kkitleler dini hitabet séylemleriyle
zaptiirapt altina alinmislardir.

6) insanin Onemi ve Ayricaligi

Entelektiiel seviyesi yliksek Miisliiman diistiniirler, nicel degil nitel bir
diinyanin olusumuna gayret etmislerdir. Nitel bir varlik algis1 ise varliga
tek cepheden degil, biitiin cephelerden bakmayi1 elzem kilmaktadir. Bu
baglamda miisliiman akli, Allah merkezli kabulden hareketle, insan mer-
kezli bir yoruma ulasabilmistir. Islam nass1 da buna imkan tanimaktadir.

Islam diisiincesi; Allah merkezli olmakla beraber, insanin 6éncelendigi
ve onun Allah’'in yeryiiziindeki emirlerini icra eden halifesi oldugunu 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu varlik anlayisinda Allah adina fiilde bulunan kim-
se, asla Allah yerine konmaz. Hem Allah’in ve hem de insanin merkezde
oldugu, ama hig¢birinin dogrudan ve kesin sinirlarla baskasina tahakkiim
etmedigi bir varlik ve diinya gériisii, Islam diisiincesinin énemli kesifle-
rindendir. Bazen insanla Allah’in neredeyse 6zdeslestigi, ancak bazi du-
rumlarda ise insanin fiillerinden dolay: hi¢cbir anlam ifade etmedigi bir
varlik konumlandirmasi insana verilmektedir.

109 Bkz. Katip Celebi, Mizanu’l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ehakk, Sad: Orhan Sahik Gékyay, Istan-
bul, 2008, Bu risaledeki mevzulara baktigimizda, konularin hemen tamami, avam
tarafindan sorun olarak goriilecek meseleler olmasina ragmen, bu basit meseleler
Osmanli’'nin yiikselis déneminde ulema tarafindan akait meseleleri haline getirilerek
tartisma konusu yapilmistir. Bu hususlarin 6nemli olmadigini ifade eden Katip Celebi
yine de bazi agiklamaklar yapmak zorunda kalmistir.

110 Maide, 5/101-102,
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Islam diisiincesine gore, insan degerli bir varliktir.'!! Yeryiiziinii imar
ve insa i¢in yeryiiziinde halife yapilmistir.''? Yerytizi gokyiizii ve bu iki-
sinin arasindakiler onun emrine amadedir, yeter ki o bunun kiymetini
bilsin. Yeryiizii insanin imtihan edilmesi i¢in dizayn edilmistir/tasarlan-
mustir. Insan; yaratihs mayasinda hem “takva” hem de “fiicur” bulunmak-
tadir:'’® Bu insanin hem iyiligi/takvayr hem de kotiiligi/fiicuru yapma
kabiliyetinin oldugu anlamina gelir. Akil ve irade de onun i¢in insana
bahsedilmistir. Insan kendisi ile Allah, kendisi ile varlik 4lemi, kendisi ile
diger insanlar arasinda dogru bir iliski kurmada problem yasadig1 i¢in Al-
lah onu vahiyle desteklemistir. insan kendisine verilen akil ve irade ile
yerytliziinii imar ederek muhtesem sanatlar ortaya koyabilir, yeryiizini
ifsat ederek harap da edebilir. Allah insanin diismani degildir, onun rabbi
ve ilahidir. Allah insan ile iyi iliskiler kurmak ister. Onun i¢in O, insana sah
damarindan daha yakindir,''* onun her zaman yanindadir.'*®> Allah insanin
yaptiklarini da kayit altina almaktadir.''® Onun gizlisini de a¢iga vurdu-
gunu da bilir.’?” Allah insanin kendisine kul olmasini, O’'ndan bagska ilah
edinmemesini/sirk kosmamasini istemekte ve diger varliklar icin infakta
bulunmasini isteyerek, merhamet duygularinin gelismesini ve nefsin ser-
rinden kurtulmasini istemektedir. Yeryiizii insana verilmis bir emanettir.
Kendisine, diger canl ve cansiz varliklara merhamet ederek muamele et-
melidir. Ciinkil onlar da insan gibi Allah’a secde eden ve O’nu tesbih eden
varliklardir.’'® Infak etmek ve zekat vermek insana erdem kazandiran en
biiytik fedakarliktir. Eger insan malin1 diger varliklarla paylasma sansini
kacirirsa, yerytiziini ¢ikarlari i¢in kullanan bir canavara dontisur. Diger
varliklara merhamet etmenin 6n sarti; sahip olduklarini onlarla paylas-
maktir. Bu baglamda Allah Kur’an’da; “Bana borg¢ verin”!'® buyurmakta-
dir. Allah adina O’nun kullarina bor¢ vermek, yiiksek bir makama ¢ikmak
demektir. Yine Yiice Kitap; anne-babaya itaati Allah’a itaatle es anlamda
ifade etmektedir ki'?° bu anlayis/inang, toplumsal yapinin saghkl bir se-
kilde tesekkiilinde Miislimanlara biiyiik imkin tanimaktadir. Bu anlayi-
sin tam tersine, hem de peygambere hitaben Allah séyle buyuruyor: “Ey
Muhammed! Eger bu Kitabi1 geregi gibi teblig etmezsen, senin herhangi
bir insandan farkin kalmaz. Ey Resul! Rabbinden sana ne indirildiyse onu
111 Tin, 95/4; Taha, 20/55; isra, 17/70; Tegabiin, 64/3,

112 Sad, 38/26; Fatir, 35/29; Enam, 6/165; Yunus, 10/14; Bakara, 2/30,

113 Sems, 91/8; Araf, 7/24-25,

114 Kaf, 50/16,

115 Vakia, 56/85; Bakara, 2/186; Miicadele, 58/7,

116 Zuhruf, 43/80; Yunus, 10/61;

117 Tegabiin, 64/4; Miilk, 67 /13, .

118 Rahman, 55/6; Fussilet, 41/11; Nahl, 16/48-49; Rad, 13/15; Ali-Imran, 3/83 vb.

119 Miizemmil, 73/20; Maide, 5/12,
120 Lokman, 31/14,
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teblig et. Teblig etmezsen vazifeni yapmis olmazsin. Allah, seni insanlar-
dan korur. Allah, kafirler toplulugunu yola getirmez.”'?!

[slam diisiincesinde insan muteber varliktir. islam diisiincesi insana
saygida kusur etmez. insani étekilestirmez; ancak onu elestiriye tabi tu-
tar. Bunda Resul Muhammed (s.a.s.) istisna degildir. Kuran saygi cercevesi
icinde Resul Muhammed (s.a.s.)’i elestirmistir. Hiineyn Giinii Temim kabi-
lesinden Zii'l-Huvaysira et-Temimi Resulullah’in yakasini cekistirip (Re-
sulullah’in boynunda kizariklik miisahede edilmistir): “Ey Muhammed!
Adil ol” deyince ytizii kizarmis, “Behey Adam! Ben adaletli olmazsam, kim
adaletli olacak” buyurmustur.!?? fslam diisiincesinde ne kafir dislanmis
ne inkarci ne putperest ne dehriyyiin, ne o, ne bu... Biitiin bu kimlikteki
insanlar islam’in miikellefiyete ¢agirdigli muhataplaridir. Bir sug isleme-
dikce diisman ilan edilip savasilmaz. islam metafiziginde zalimden bas-
kasina diismanlik yoktur.?® Islam diisiincesinde insani iliskilerde adaleti
gbzetmek 6nerilmstir. insan1 ve varligi merkeze alan islam, bu merkezi-
ligin ana temasini ise adaletle gliclendirmektedir. “Sizin, anne, babanizin
aleyhine de olsa adaletten sasmayin”!?* ilahi buyrugu en azindan teorik
manada islam diisiincesini etkilemis ve onu sekillendirmistir.

Kainatta var olan her sey, insanin emrine, ilahi bir nimet ve emanet
olarak sunulmustur. Bu da kainatta var olan her bir varliga ihtimam gos-
termemizi zorunlu kilmaktadir. Insanlik tiimel kavram icerisinde, Ah-
met’in tekil 6zellikleri olmakla beraber, Ahmet’e tikel 6zelligine gore ko-
num bi¢gmek biliylik 6nem arz etmektedir. Boylece toplum i¢in birey, birey
icin de toplum feda edilmemektedir. Clinkii biitiin insanlarin birbirlerine
benzer nitelikleri olmakla beraber, insanlar konserve kutulari gibi her se-
yiyle digerinin aynis1 da degildir. islam diisiincesinde insana bakistaki bu
baglam, islam egitimine de yansimistir.

Islam’da egitim ve 6gretim isi, 6ncelikle talibin (6grencinin) kendi ira-
de ve istegiyle hocasini se¢gme hakkini kendisine vermektedir. Boylece ilk
baslangictan itibaren talibin iradesine/hiirriyetine 6nem verilmis olun-
maktadir. Birilerinin dayatmasiyla, psikolojisinin bozulmasi pahasina bi-
rilerine tahammiil etme zorunlulugu ortadan kalkmis olmaktadir.

Egitim ve 6gretim, birbirlerinden ayrilmaz bir biitiiniin pargalaridir.
insani tabiat1 iyi egitilmemis birisine, baskasina zarar verecek bilgiyi 68-
retmek dogru kabul edilmemistir.

121 Maide, 5/67,

122 ibni Hisam, es-Siyretii’'n-Nebeviyye, Cev. Abdiilvahhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari,
c.4/s.213, istanbul, 2014,

123 Bakara, 2/193,

124 Nisa, 4/135; Miitesabih/benzer bir ayet i¢in bakimiz: Maide, 5/8,
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Egitimin bir geregi olarak; bir s6zilin ya da diisiincenin yalnizca anla-
mina degil; ayni zamanda kim tarafindan ne maksatla soylendigine ve ne
niyetle séyledigine dikkat etmek, islami anlayista 6zel bir yere sahiptir.
Hucurat suresinde insani davranislarla ilgili anlatilan séylem ve eylemler
tizerinde Allah’in miminleri uyarmasi ve nasil hareket etmeleri gerek-
tigi hukuk kitaplarimizda ayrintili olarak anlatilmistir. Hucurat suresi 6.
ayette zikredilen yalan haberin tasiyicisi bir sahabedir. Bu kimse bir in-
san olarak korkularina yenik diismiis ve haklarinda yalan yanls séylemde
bulundugu masum insanlari biiytik tehlikelerle karsi karsiya getirmistir.2°
islam inanci her kim olursa olsun, hangi dinden ve irktan olursa olsun,
insanlar1 ancak hakikatin temsilcileri olduklar: vakit dikkate almistir.

Islam metafizigindeki Allah anlayisi ve inancina gore; Allah, biitiin kai-
natin ve bitiin irklarin yaraticisi ve ilahidir. Bu sebeple bir irki yalnizca
irki 6zelliginden dolay1 yiiceltmek veya asagilamak ilahi yaratima itiraz
olarak kabul edilmistir. Cliinkii bir irktan olmak veya olmamak insanin
iradesinde bulunmayan, yani kazanimsal olan bir sey degildir. Bu sebeple
kendi iradesi ve kudretiyle yapmadigi bir sey hususunda bir insani sugla-
mak adaletli bir tutum degildir. Yine bunun gibi; zeka ve yeteneklerinde
tabil/fitrf halindeki durumundan dolay1 insanlar1 itham etmek, islam me-
tafizigine gore kerih ve haram gorilmistir.

Modernite; 1irki ile 6viinmeyi, kendi yetenegini listiin gérmeyi, gizli ve
asikar tesvik ve tahrik etmistir. Modernizim, ayni zamanda biitiin insan-
lar1 kiiresellik adi altinda egemenligi altina alip tek tiplestirmistir. Yasam
tarzi, diisiinme sekli kendisine benzemeyene hayat hakki, zzimnen verme-

an
1

mektedir. Batida “siyahi” ve “Asyali” sdylemleri olumsuz manada ¢ok¢a

kullanilir, bu kullanimin temel amaci da o insanlar1 asagilamak i¢indir.
Halbuki sahabeden birisinin digerine “siyah kadinin ¢ocugu” demesi Hz:
Peygamber tarafindan sert bir sekilde elestiriye tabi tutmus ve bu soézii
soyleyen sahabi kendisini affettirmek i¢in biiyuk gayret gostermistir. Yine
Yiice Kitap: “Her bir insanin kendi yetenegine/kapasitesine/yaratilisi-
na gore is yaptigini, bu sebeple de kimin Allah’a daha yakin oldugunu,

125 Olay kisaca sdyle olmustur: Velit b. Ukbe, zekat toplamak icin Beni Mustalik kabilesi-
ne gitmisti. Onlar zekatlarini vermek i¢in onu karsilamaya ¢iktilar. Velit onlar1 yanhs
anlayarak onlarin onu 6ldirmek i¢in ¢iktiklarini zannetti. Resulullah onlar iizerine
bir seriye gonderdi. Beni Mustalik kabilesi Resulullah’a gelerek durumu izah ettiler ve
yanlis anlasildiklarini sdylediler. Sonra bu ayetler nazil oldu. Bkz: Muhammed Riidani,
Cemu’l-Fevaid, 6 /415-416, Nureddin Heysemi, Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid,-
Cev. Hiiseyin Yildiz, Ocak Yayinlar1,11/613-614, 11/615-616, Istanbul,2011. Ahmet,
Miisned, 1V /279, Ravileri gilivenilir kimselerdir. ibni Hisam, Siyer, c. 3, s. 405-406;
ibni Sa’d, Tabakat, Gev.Komisyon, Siyer Yayinlari,c. 2, s. 164, Istanbul, 2014; Ibni Kesir,
Tefsiru’l-Kebir, Cev. Abdulvahhab Oztiirk, Karaman Yayinlari, c. 9, s. 63-66, istanbul,
2010; (Ahmet, Misned, 30/403-405, 959. dipnot).
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bilemeyecegimizi”!?¢ bize bildirmektedir. Allah’in dogustan bir kimseye
verdigi, kisinin kendi irade ve kudretiyle asla elde edemedigi/edemeye-
cegi hususlarda kendisini biiyiik gormesi, 6viinmesi akli olarak da zaten
sacma bir iddiadir.

insanlar kendi irade ve kudretlerinde olmayan hususlarda zemmet-
memek, sahip olduklar1 yetenekler hususunda ise onlar1 tanrilastirma-
mak, islam inancinin ve dolayisi ile islam metafiziginin amir esaslarindan
kabul edilmistir. Boéyle bir inan¢ ve anlayis, benim irkimdan olmayan ve
benim dogustan sahip oldugum, baskasinin ise sahip olmadig1 meseleler-
de itham ve itirazda bulunmamak, benden olmayanla benim kardesce/
insanca yasama imkanini vermektedir. Abbasilerde, Selguklularda ve Os-
manllardaki farkli irk ve dinlere mensup insanlarin yiizyillarca beraber
yasamalarinin temelinde bu diisiince/inan¢ bulunmaktadir. Bu anlayisin
bertaraf edilmesiyle de bu beraberlikler dagilmis, son bulmustur. Allah
herkese ve her seye esit muamelede bulunan Adil-i Mutlak’tir.

[slam’in tanris1 ne Yahudilerin tanrisi gibi irk¢1 ne de Hristiyanlarin
tanrisi gibi insan bi¢imcidir. Yahudilerin tanrisi stirekli kahreden Hiris-
tiyanlarin tanrisi ise giiya siirekli iyi ve merhamet edendir. Islam’in Al-
lah’inin 99 isminde 96’s1 iyilik ve giizellik hakkinda iki veya ti¢ii ise kullari
arasinda adaletin tesisi dolayisi ile hesap sormay ve te’dib etmeyi ifade
eder tarzdadir. Bu durum Miisliimanlarin hayatinda da bu sekilde tezahiir
etmistir/etmektedir.'?” ingiliz tarih¢i Arnold Toynbee, Hatiratinda dinlere
bakisini mealen su sekilde ifade etmektedir: Neden Yahudi degilim? Ciin-
kil Yahudilik yalnizca Yahudi irkindan gelenlere mahsustur. Bu sebeple
irke1 bir tanriya inanmak istesem de bu olmayacak bir istir. Neden Hristi-
yan degilim? Hristiyanlik mutlak iyi bir tanriya inandigini iddia etmesine
ragmen esyanin aslinin/tabiatinin kétii oldugunu séyliiyor. Bu mantiksal
celiskidir ve ben mantiksal celiskiler icinde olan bir tanriya inanmam. Ne-
den Miisliiman degilim? islam son din oldugunu iddia ediyor.!?® Bunlari
sdyleyen Toynbee Islam’a neden inanmadigini séylese de islam’a neden
inanmadiginin mantikl bir cevabini vermemektedir.

7) Mabedin Kutsalligi

Islam diisiincesinde mabet kutsaldir, korunmaya degerdir. Mabetlerin
yiktirilmasi, tecaviize ugramasi, Mislimanlar tarafindan hep hor goril-
miustir ve elestirilmistir. Resulullah ve Miislimanlar mabetleri korumus-

126 isra, 17/84,

127 Bkz. Giirbiiz Deniz, llahi Mana ve Isimlerin Miisliiman Ahldkina Etkileri; (Islam Ahldk
Esaslari ve Felsefesi kitabi i¢cinde), s. 88 vd. Ankara, 2013,

128 Arnold Toynbee, Hatiralar, Tecriibelerim, s.160-16 8, Cev: Saban Biyikli, istanbul
2005,
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lar ve mabette olanlara ve mabede siginanlara ihtiram gostermisler. Re-
sulullah savas sirasinda bile mabetlere hep ayricalik tanimis ve onlarin
tahrip edilmesine izin vermemistir. Mabette olanlara, oraya siginanlara
dokunulmamasini emretmistir. Seriye génderirken mabetlere, kadinlara,
yashilara, hastalara, ¢ocuklara dokunulmamasini siirekli hatirlatmistir.
Cesitli zamanlarda mabetlerin korunmasi ile ilgili teminatnameler yayim-
lamistir. Resulullah ve ashabi bu ahlaki su ayetten almislardir: “Onlar sirf
“Rabbimiz Allah’tir” dedikleri i¢cin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarildilar.
Eger Allah, insanlarin kimini kimiyle savmasa, tapinaklar, kiliseler, hav-
ralar ve icinde Allah’in ad1 ¢cokga anilan mescitler yerle bir edilirdi. Allah,
kendisine yardim edenlere elbette yardim eder. Allah gii¢liidiir, her isin
ustesinden gelir” (Hac, 22/40)

Kabe ilk kurulusundan beri kutsal kabul edilmis,'?° cahiliye Araplari
bile Kdbe’ye siginanlara dokunmamislar. Resulullah da bu hassasiyeti ve-
fatina kadar canlh tutmustur. Bu ihtiram ve korunma hassasiyeti zaman
zaman ihlal edilse bile!3? siireklilik arz etmistir.

Mabetlere gésterilen bu hassasiyet ve saygl, islam diisiincesinde insa-
nin iradesine, inang tercihine, mabet ilgisindeki inancina goésterdigi say-
gidan kaynaklanmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.s.) hayatinda mabet olan mescit biiytiik fonksiyon-
lar icra eden muminlerin mabedidir.*3!

Resulullah mezarliklar1 mabet haline getirenlere lanet ederek, mislii-
manlarin mezarlar1 ve kendi mezarint mabet edinmemeleri ve puthane
haline getirmemeleri i¢in uyarmistir.'3?

insant iliskilerde oldugu gibi islam diisiincesi mimaride de kendi 6z-
giinliigiinii gosterebilmistir. Ancak zamanla bazi abartilh eserlerin/ma-
betlerin etkisinde de kurtulamamistir. islam diisiincesi; mimaride/sanat-
ta dissal basitlige 6nem vermisse de tarih icinde Hristiyan mimarisinin
etkisinde kalmistir. Mescit ile kilise arasinda fark ¢ok nettir. Bizde mabe-
din 6rnegi, Kabe'dir. Basit, dikdoértgen bir sekildedir. Selcuklular dénemi-
ne kadar mabet bu basit tarzini nispeten korumustur. Ancak istanbul’un
fethiyle beraber, bizde de mabet katedrale kiyasla sade olsa da bir¢cok un-
surunda kiliseye benzemeye baslamistir. islam mimarisinin esasta basit
olmasinin sebebi; gliclii bir metafizige yani tanri inancina sahip olma-
sindandir. Yeryliziinlin her tarafi Miislimanlar icin mabet hiitkmiindedir.

129 ibni Sa’d, Tabakat, Gev. Komisyon,1/229-230, 3/686, istanbul, 2014.

130 ibni Sa’d, Tabakat, 6/486-543; Ayrica DiA, “Mescidi-Haram” maddesine bailabilir.
131 ibni Sa’d, Tabakat, 1/301,1/303, 8/8, 50, 60, 72,

132 ibni Sa’d, Tabakat, 2/243-246,
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Ciinkii Islam’in tanrisi her yeri ve her zamani kusatandir. Allah, gék kub-
benin her yerinde ve zamanin her aninda kullarini1 géren, bilen, anlayan-
dir. O, mutlak Alim, Latif ve Habir’dir. Buna kiyasen Hristiyanlarin tanri
tasavvuruy, tanri inanci ise insan bi¢imci olmasindan dolay1 inananlarin
tizerinde egemenligini olusturabilmek icin biiyik, hatta trkiitiicii mabet-
lerle temin etme cihetine yonelerek elde etmeye ¢alismaktadir.

8) Adalet Hassasiyeti

islam diistincesinde, 6zelde islam fikhinda; ceza vermede adalet,
miikafatta ise merhamet esas alinmistir. Bu anlayis, Allah’in Rahman
ve Rahim isimlerinin geregi olarak; uhrevi ceza ve miukafatlar babinda
Kur’an’da ifade edilen hususlardandir. Ciinkii cezada adalet; iyi niyet-
li olsun, koétii niyetli olsun misli kadardir. Savas hali dahil olmak tizere,
hi¢ kimseye iskence ile ceza verilemez. Hatta Hz. Peygamber, amcasi1 Hz.
Hamza’y1 vahsice sehit edene kizmis ve bu kizginligindan dolayi, onu se-
hit edenin de onun gibi sert bir sekilde 6ldiiriilmesini istemistir. Allah,
Hz. Peygamberi bu hususta uyararak bu eyleminden vaz ge¢irmistir.!* Sa-
vas halinde/psikolojisinde bile birisinin agzini, burnunu veya herhangi
bir uzvunu kesmek o kimseyi iskence ile cezalandirmak ya da éldiirmek
Kur’an’dan hareketle islam hukukgularinca yasaklanmistir.'3*

Cezada misli gibi bile olsa iskence ile ceza vermek, Hz. Hamza olayin-
da oldugu gibi Miisliimanlara helal kilnmamistir. Miikafatta merhametin
esas alinmasinin sebebi, buna muhatap olan kimsenin iyiye yonelmesi-
ni diinyada tesvik etmek, ahirette ise iyilige daha fazla, katbekat karsilik
vermek i¢indir. Islam hukukunda, hukuki islemlerde bireysel sorumluluk
esas alinir ve sucun cezasi da sahsidir. Kabileci, kinci, toptanci, orgiitgii
Oneri ve eylemler asla onaylanmamistir.

Hiristiyanlikta, engizisyon mahkemesinin verdigi cezalar cok trajiktir.
insanlar1 yakarak 6ldiirmek kadar kaba ve vahsi bir ceza tarzi olamaz. An-
cak zamanimizda ne yazik ki, bu engizisyon tarzi ceza verme Miisliiman
orgiitlerince de mesru goriilmektedir.

Bu baglam dolayisi ile sunu ifade etmemiz gerekir. Zimmi hukuku her
ne kadar modern zamanlarda yerli ve yabanci oryantalistler tarafindan
elestirilse de, aslinda islam diistincesindeki zimmi hukuku, benden ol-
mayanin yani benim gibi inanmayan birinin benimle beraber, benim ege-

133 Muhammed Ridani, Cemu’l-Fevaid, 5/542-543, Ocak Yayinlar;; Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, /4916, Eser Nesriyat, [stanbul 1979,

134 Resulullah: “Hi¢bir sekilde miisle yapmayin” diyerek “miisle”yi yasaklamistir. Ab-
diirrezzak es-San’ani, Musannef, Cev.Hiiseyin Yildiz, Ocak Yayinlar1,18/540, istanbul,
2012; ibni Cerir et-Taberi, Camiii’l-Beyan, 8/362,
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menligim altinda, belli hukuki kurallar ¢ercevelerde kendisinin bireysel
hukukunu ve ahlakini yasama hakkidir. Bu zimmi hukukunun sagladig:
maddi karsiliga, karsilik olarak muhataba mutlaka bir hizmetin 6zellikle
de yasama emniyetinin verilmesi zorunludur. Hizmetin olmadig1 yerde
zimmete konu maddi menfaat de s6z konusu degildir.

Hiristiyanlikta zimm1 hukuku yoktur. Eger benim egemenligim altinda
isen benim gibi yasaman, benim gibi inanman gerekiyor. Aksi halde ya be-
nim yanimdan gideceksin ki buna gliclin yetiyorsa yapabilirsin, aksi hal-
de dliimden baska bir ¢ikis yolun yoktur. Hiristiyanligin egemen oldugu
modern toplumlar bile, ne yazik ki, bu sekle dogru hizlica ilerlemektedir-
ler. Kendi insanina engizisyon tarzi ceza veren Hristiyanlik, kendisinden
olmayanlara verdigi cezalar1 tahayyiil etmek oldukc¢a tirkiitiicii olmalhidir.

Yahudilikte zimm1 hukuku bulunmaktadir. Ancak kimlere zimmet hak-
ki taninacaktir? Sorusuna din adamlar:t kendi yetkilerinden hareketle
imkan veriyor ya da isterlerse vermiyorlar. Kendilerinin i¢cinde yasayip
kendilerine zimmet hakk: verilmeyen insanlara karsi Yahudi hukuku ¢ok
acimasizdir. Ornek olarak, Miisliman Filistinlilere Yahudi din adamlari
zimmf{ statiisii tanimamislardir. Bu da kanaatimizce bugiin Filistin’de ya-
sanan biiyiik insanlik trajedisinin sebebidir.

[slam diisiincesinde varligin ve o6zellikle de insanin nihai anlamda
konumlandirilmasi, hayat ile 6liim arasindaki iliski dikkate alinarak ya-
pilandinlmistir. Oliim gercegi ve yeniden dirilis inanci, kahredici diinye-
vilesmeyi az da olsa sinirlandirmistir. islamf diisiincede miilkiin mutlak
sahibi Allah’tir. insanlar ise miilkiin mukayyet sahipleridir. Bu anlayis
Miisliimanlarin miilkiyet konusunda daha hassas olmalarini temin etmis
ve miilkiyetteki bu hassasiyet, insanlar1 miilkiyet sahibi olurlarken onlari
incitmeme hususunda hassas davranmaya tesvik etmistir.

Eger dirilis varsa ve her yapilanin hesab1 da verilecekse, insanin basta
hemcinsleri olmak iizere biitiin dleme ve 6zellikle de insana kars1 miitevazi
ve adil olmasi zorunluluk haline gelmektedir. Hi¢bir din, ahiretin gerekliligini
ve ahvalini islam kadar teferruatl bir sekilde anlatmamistir. Eger dirilis yok-
sa insanligin simdiye kadar tecriibe edilen hayatindan da anlasilacagi iizere,
insani bu diinyada tatmin edecek hi¢bir hedef ve gaye de yok demektir.

Islam diisiincesi; metafizik nefesi hala iizerinde tasimaktadir. Ufle-
nince insanlig1 canlandiracak bu nefesin varliginin gerekcesi nispeten bu
zikrettiklerimizde aranmalidir. Dogrusu yenilenmis bir islam diisiincesi
ve metafizigine olan ihtiyacimiz asikardir. Fakat zihni harekete gecirecek
gerekceeli, tutarl ve yol gosterici metinlere muhtagchgimiz da malumdur.
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9) Evrensellik

Islam diisiincesi evrensel bir diisiincedir ve biitiin insanliga ulasmay1
hedefler. Kusaticidir ve her bireyi 6nemser, hi¢ kimseyi dairenin disinda
tutmaz. Her birey onun icin muhatap olmaya degerdir. Her kes onun mu-
hatabidir. islam diisiincesi 1rk, dil, renk ayrimi yapmadan biitiin insanlig
muhatap alir. Her diisiincede, 1rkta, renkte, dilde kisi Islam diisiincesini
sahiplenebilir, kabullenebilir.

Islam diisiincesinin kaynag Kuran, biitiin alemler (insanlik) i¢in tezki-
redir/uyaridir.’*® Kuran, yerel muhatap tizerinden evrensel bir mesaj ile-
tir. Islam diisiincesini ilk temsil ve teblig eden Resul Muhammed (s.a.s.),
biitliin insanligl muhatap almistir. Allah, mesajlarini insanlara iletmek, on-
lar1 arindirmak ve onlara ilahi kelami ve hikmeti 6gretmek icin iclerinden
kendileri gibi (beserden) bir resul gondermistir.'3¢ O, biitiin insanlik i¢in
rahmet,'?” sahit, miijdeci ve uyarici bir el¢i,'*® Allah’in izniyle Allah’a ¢cagi-
ran bir kisi ve 1s1k sagan bir nur gibidir.!*°

Islam diisiincesi muhatabindan inan¢ ve davranis degisikligi bekler.
Muhataba evrenin ona emanet oldugunu telkin eder ve yeryiiziini imar
etme, baris icinde yasatma hedefini asilar. Ondan biitiin varlhik dlemine
baris eli uzatmasini ister. islam diisiincesi ulastif1 her yerde bu evrensel-
lik 6zelliginden dolayi ilgi odagi olmus ve kabul edilerek, sahiplenilmistir.

Islam diisiincesi, ne Yahudi diisiincesi gibi milli/ulusal bir kimlik he-
defler, ne de Hiristiyanlik gibi muhatabini yalniz sevgi ile sinirlar ve so-
rumlu tutar.

10) Ozgiirliik ve Tercih Serbestligi

[slam diisiincesinin hakim oldugu yerlerde, insanlar 6zgiir oldugu icin
serbest tercihlerde bulunabilir. Kimseye baski uygulanmaz ve herhangi
bir diisiinceyi kabule zorlanmaz. “Iste béyle, [ey Resul,] onlara 6giit ver;
senin gorevin yalniz 6git vermektir: sen onlari [inanmaya] zorlayamaz-
sin.”(Gasiye, 88/21-22) “Eger tercihi Rabbin yapsaydi yeryiiziinde bulu-
nan herkes, eksiksiz inanip giivenirdi. Boyleyken inanip giivenenlerden
olsunlar diye onara baski m1 uygulayacaksin?” (Yunus, 10/99)!4°

135 Kalem, 68/52; Miiddesir, 74/49, 54; Tekvir, 81/27; Abese, 80/11; Vakia, 56/73; Hak-
ka, 69/12, 48; Sad, 38/87; Miizemmil, 73/19; insan, 76/29; ibrahim, 14/52; Enam,
6/90; Yusuf, 12/104,

136 Ali-imran, 3/164,

137 Sebe, 34/28; Enbiya, 21/107; Tévbe, 9/129,

138 Ahzab, 33/45,

139 Ahzab, 33/46,

140 Diger miitesabih/benzer ayetler i¢in bakiniz: Nur, 24/54; Bakara, 2/256 vb.
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Asil olan hak ve batilin, dogru ile yanlisin, iyi ile kétiiniin, gergeklik ile
hurafenin ortaya ¢cikmasidir. Gergek ortaya ¢iktiktan sonra insanlar tercihte
serbesttirler, sonucu kabul ve rette biitiin sorumluluk kisiye aittir. Bundan
dolayidir ki Islam diisiince sisteminin hakim oldugu yerlere insanlar géc
etmisler ve Islam diisiincesinin kanatlar1 alinda yasamay tercih etmisler.
Muhammed (s.a.s.) zamaninda yasayan Yahudiler, ihanet etmedikce kendi-
lerine dokunulmamistir. Ne zaman ki, ihanet edip diismanla igbirligi icine
girerek, antlasmalar1 bozmaya baslamislarsa, kendileri cezalandirilmistir.
Diinyada her yerde kovulan Yahudiler, Endiiliis’te islam semsiyesi altinda
kendilerini gitivende hissetmisler ve inang¢larini serbestce yasamislar. Hiris-
tiyanlar Endiliis’ti isgal edince, oradan kendilerini giivende hissetmeyen
Yahudiler, Osmanh semsiyesi altina siginmislar. Bugiin Yahudiler; tarih bo-
yunca kendilerine yasam hakki tanimayan Hiristiyanlar1 yanlarina alarak,
baska 6zellikle de mazlum Miisliiman halklara kendilerine yapilanin ayni-
sin1 uygulamaktan ¢cekinmemektedirler.

11) Elestiri ve ihya (Degisebilir ve Siirdiiriilebilir Bir Yapi)

islam diisiince sistemi elestiriye ve istisareye aciktir. Elestiriye acik ol-
masi, onun ¢aglar boyu bir irmak gibi gegmisten gelecege akmasini temin
etmistir/edecektir. Onu canli ve uyanik tutar. Elestiri kapisini acik tutma-
s1, farkindaligini siirekli kilar. Hem danisir hem goris alir.'*!

Elestiri, islam diisiincesinde, yozlasan, deforme olan, uygulanabilir
ozelligi kalmayan yerlerini tamir etme imkani verir ve Islam diisiince sis-
temine dinamiklik kazandirir. Asagilamayan ve hakaret icermeyen biitiin
elestiri oklarina islam diisiincesi bagrin1 acar ve onlar1 serinkanlilikla
karsilar. Elestiriyi kendini yasatan bir gida olarak goériir. Olumlu elestirile-
rin kendisini ihya ettigine inanir.

Diistiinmek insanoglunun en tabii hakkidir. Onun bedenine zincirler
vurulabilir, ruhuna asla! insanin diisiincesi 6zgiirdiir, her sart ve ortamda
devam eder, ona prangalar vurulamaz.

Diistince insanoglunun iirini oldugundan eksiklik ve yanlislikla ma-
luldiir. Her zamani ve zemini kusatamayan, gelecegi bilmeyen ve gele-
cekte olusacak sorunlara mutlak anlamda hakim olmayan insan, her za-
man ve zemini kusatan diisiinceleri liretemeyecegi malumdur. Zaman ve
mekanla sinirh olan insan, tabi ki yeni soru ve sorunlara ¢éziimler tiretme
sorumlulugunun farkinda olmalidir. Yeni soru ve sorunlara ¢6ziim liretme
atolyesi, insanin zihnini de diri ve dinamik tutar. Bagrini elestiriye acan
141 Danmigmay1 ve goriis alis-verisini 6neren ayetler: “..Buyruklar1 da aralarinda suradir..”

Sura, 42/38; “ ...(Ey Resul) toplumu ilgilendiren her konuda onlarla miisavere et..”
(Ali-imran, 3/159) Diger miitesabih/benzer ayetler icin bakimz: Neml, 27/32; Nisa, 4/83,
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islam diisiincesi, korelmez, sabitlenmez, atil olmaz, siirec¢ icinde hep canh
ve isler/calisir durumda olur. Bundan dolay1 da Islam nassinda (Kuran
ve slinnette) her soru ve sorunun cevabi yoktur, hele hele yarinin cevabi
her zaman verilmemistir ki insanin kendi problemlerini c6zmede kendisi
yetkili ve etkili olsun diyedir. Zihni berrak ve ¢alisir durumda olsun. Uret-
tikleri ise yarar ve siirdiiriilebilir bir potansiyelde olsun.

D-) islam Diisiincesinin Tali/Teferruatta Etkilendigi ve Etkiledigi
Kadim Inang ve Kiiltiirler

Her diisiince kendisini belirleyen temel/ash koklerden olusur. Kendi-
lerini kendileri yapan kokler ne kadar saglam ve istikrarh ise degismesi
ve kaybolmasi o kadar zordur. Diisiinceler de organizmalar gibidir; do-
gar, gelisir/zenginlesir, doniisiir, bazen de oliirler. Diisiincelerin de me-
deniyetler gibi baska diisiincelerden beslenmesi veya baska diistinceleri
beslemesi tabiidir. Istenmeyen, bir diisiincenin asillarindan/kéklerinden
uzaklasarak, baska bir diisiinceye doniismesi ya da kaybolmasidir. Bir dii-
siince ne kadar giiclii, koklii ve akli imkanlara sahipse kaybolmasi veya
donlismesi de o kadar zordur. Bir diisiincenin asli hiiviyetini kaybedip
baska bir diistince mirasina doniismemesi i¢cin o diisiince temsilcilerinin
uyanik olmalar1 ve diisiincenin asli mecrasindan uzaklasmadan direng
gostermeleri gerekmektedir. Yahudilik, Musa (a.s.)’a gelen Islam’in tah-
rif edilmis hali iken; Hiristiyanlik isa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis
halidir. Yahudilik Mezopotamya ve Avrupa pagan diisiincelerinden; Hiris-
tiyanlik Roma ve Yunan pagan diisiincelerinden beslenerek temel kokle-
rinden uzaklast1. Bu inacglar ve baskalar: islam diisiincesinden etkilendik-
leri gibi Islam diisiincesini de etkilemektedirler. islam diisiincesinin asli
hiiviyetinden uzaklasmamasi i¢in onu temsil eden diisiiniirlerin islam
disiincesinin savunu ruhunu tasimalari gereklidir. Bu savunu ruhunu da
Kur’an onlara vermektedir.

1)Yahudi Disiincesi: ibrahim (a.s.)’in iki oglu olan Ishak ve isma-
il'den (ishakogullari/israilogullar1 ve Ismailogullar1) beri soylar1 devam
eden Yahudiler ve Araplar, iki kardes millet olarak tarih boyunca bir arada
olmuslar ve genellikle ayni cografyay1 paylasmislar. Bu da bu iki diisiince-
nin diyalog i¢inde olmalarini saglamis ve etkilesim tabii olarak siiregel-
mistir.142

Yahudilik dolayiminda Tevrat; Miislimanlarin Yahudilik baglaminda
aldiklar kiiltiirel mirasin adina Israiliyat denilmektedirler. Israiliyat’a ge-

142 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 25-275, Kuramer Yayinlari, is-
tanbul 2016. Yahudiler ile Miisliimanlarin ayni cografyay1 paylastiklarina dair Filistin,
Endiiliis/Ispanya, Osmanli/Anadolu ve Hicaz 6rnek verilebilir.
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nel itibari ile iyi goézle bakilmasa da basta tefsir ve tarih anlayislarinin
olusumunda bu gelenegin 6nemli etkileri gegmiste oldugu gibi bugiin de
bu etki hala devam etmektedir. Ozellikle bu iki alanda Taberi malum ve
meshur isimlerden biri olarak kabul edilir.

Yahudi diisiincesinden izler tasiyan islam diisiincesi, orta ¢cagdan beri
Endiiliis felsefi havzasinda ibni Riist iizerinden Yahudi diisiincesine etki
etmektedir. ilk Yahudi felsefl metinler Arapca yazilmis ve ibni Riist fel-
sefesinin izlerini tagimaktadir.'*®* Ayrica Yahudilerin ikinci Musasi kabul
edilen Musa b. Meymun; kendi ifadesi ile Farabi, ibn Sine ve Gazali’den et-
kilendigini agikca ifade etmektedir ki zaten onun eserini okuyanlar bunu
nacgikca gérmektedirler.

Kur’an, olaylarin ana fikrine odaklanarak bizi bilgilendirir. Olayin su-
numu, 6zet tarzda olup teferruati ise ¢ok genel cercevesiyle takdim edilir.
Miisliiman tarihgiler ve tefsirciler; eksik bir olayin kurgusunu tamamla-
mak icin Israiliyat dedigimiz Yahudi séylencelerine cokca miiracaat ede-
rek kurgularini tamamlamislardir. Bu durum, ¢ogunlukla hurafe ve batil
bilgi dedigimiz inanglarin, Miisliimanlarin avam tabakasi icerisinde yer
bulmasina zemin olusturmustur. Somutlastirici, hikayeci séylemler ava-
min dikkatini daha ¢ok ¢ekmistir, cekmeye de devam etmektedir.

Yahudi ezoterik (gizemli/batini) ve mistisizm (kabalacilik)** diisin-
celeri, hem Musa ve varisleri olan resullerin getirdigi tevhid duisiincesine
hem de tevhidi olan Islam diisiincesine zaman zaman zarar vermistir.

2) Hiristiyan Diisiincesi: Hiristiyanlik baglaminda, incil’e ¢cok az atif
yapilmasina ragmen, din adamlarinin yorumlari, Miisliiman sufiler ve
kelamcilar arasinda az da olsa ragbet gérmiistiir. Roma paganizmi tara-
findan soyut bir sevgiye doniistiiriilen Hiristiyanlik, mistik ve ezoterik
yapisiyla Islam diisiincesinde mistik/ezoterik bir diisiincenin tiiremesine
neden olmustur. istilalarin yapildig1 dénemlerde revac¢ bulan ruhbanlik,**5
bu disiinceleri besler hale gelmistir. Ayn1 cografyalar1 paylastiklarindan
dolay: Islam diisiincesini kismen etkisi altina alan bu batini Hiristiyan
distincesi, miliman avama etki etmeye devam etmektedir.'*® Kur’an’a ve

143 Daniel H. Frank-Oliver Leman (Editor), Yahudi Felsefesi Tarihi, s. 97-559, Tiirkgesi:
Abdullah Sevki, Hece Yayinlari, Ankara 2018,

144 Yahudi mistisizmi i¢cin bakiniz: Daniel H. Frank-Oliver Leman (Edit6r), Yahudi Felsefesi
Tarihi, s. 465-495, Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik, Ayis181 kitapla-
r1, istanbul 2015,

145 Hadid, 57/27,

146 Giiniimiizde de Islam diisiincesi iizerindeki etkisini siirdiiren Hiristiyan ezoterik dii-
stinceye, Resulullah (s.a.s.) zamaninda Medine’de yasam siiren papaz Fasik Ebu Amir
ornegi verilebilir. Hiristiyanliga gecip Resulullah Medine’ye hicret edinceye kadar,
Medine’de mistik bir hayat siirdiiren papaz Fasik Ebu Amir (Muhammed b. Sayfi),
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Resul’lin mirasina aykiri olan bu ezoterik/mistik yapi, bencil olup yalniz
kendi benligini diisindiigi icin ¢cevresindeki fesat ve fitneye de seyirci
kalmaktadir. Hiristiyanligin direnis ve adalet duygusunu yok eden bu gi-
zemli yap, Islam diisiincesinin zulme ve miinkere/kétiiye karsi direnisini
ve bagkaldirisini da zayiflatmaktadir.*’

iliskiler sonucu gelinen bu asamada; Hz. Peygamber, diger din bilgin-
leri ve mutasavvif 6nderlerin yar1 tanri1 ya da siipermen varliklar konu-
muna ylikseltilmeleri, Hiristiyan teolojisinin yansimasi olarak degerlen-
dirilebilir. Fetihlerle beraber Hiristiyanlarla karsilasan kimi miislimanlar,
resulleri “kimin peygamberi daha tistiindtir” yarisma duizlemine getirerek,
gereksiz bir¢ok tartismalara girmislerdir. Yine dlemin yoktan yaratilisi
gibi Hiristiyanlik diisiincesinden Olan bir¢ok batil inang ve hurafe, islam
disiincesine girmis ve girmeye de devam etmektedir.!*?

3) Kadim Felsefe ve Felsefi Miras: Kadim felsefe, 7. ylizy1ldan giini-
miize kadar, islam diisiincesinin bir¢ok alanina etki etmis ve bu etkisini
halasiirdirmektedir.AbbasilerDénemi’'ndekurulan“Beytii’l-Hikme”den*°
beri Grek felsefesinden yapilan ceviriler, bu iliski ve etki kanitlamaktadir.
O giinden beri basta Grek felsefesi olmak tizere, Hint, Cin, Misir, Avrupa
felsefe okullari ile diyalog halinde olan islam felsefesi, hem etkileyen hem
de etkilenen diistince konumundadir.

Resulullah ile tartismaya girip ona karsi ¢ikmis ve getirdigi vahyi reddetmistir. Haz-
reclilerin ve Miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey’in dayisinin oglu olan rahip Fasik
Ebu Amir, Evs kabilesinden olup -muhtemelen- ayni zamanda onlarin lideri veya li-
derlerinden biriydi. Evs ve Hazrec’in bir kismini etkileyip mistik bir yasam siirme-
lerine sebep olan Fasik Ebu Amir, gegcmisten gelen kabile etkinligini de kullanarak,
Evs ve Hazrec’in bazilarinin -miiminlerden bilgi almak amaciyla- miinafik olmalarini
tesvik etmis ve bdylece de Islam’a kars: Hiristiyan muhalefetinin basini cekmistir. Bu
etkilerin sonucu olsa gerek, daha sonra sahabe bile ruhbanliga 6zenmis, Resulullah’a
ulasan bu olay, Resulullah tarafindan men edilmistir. Medine’de muhalefete devam
edemeyen papaz Fasik Ebu Amir, Bedir Savasi’ndan sonra kendisine inanan elli kisi
ile Mekke’ye gitmesine ragmen Medine’de yasayan Evs ve Hazrec tizerindeki niifu-
zunu surdirmistir. Mekkelilerle birlik olup Resulullaha karsi miicadeleye devam
eden papaz Fasik Ebu Amir, Uhut Savasi’na katilip savas meydaninda kuyular agarak,
destek olmus, Hiineyn Savasi’na kadar Araplari ve Yahudileri Resulullah’a kars kis-
kirtmistir. Mekke fethedilince Taif’e kacgarak, Taif’te Hiristiyanlik propagandasina ve
miicadeleye devam etmistir. Papaz Ebu Amir, Taif fethedilince de Suriye’ye (Sam’a)
kagcmis, orada sefalet icinde 6lmiistiir. Sam’da 6len Fasik Ebu Amir’in Mekke’deki mi-
rasi da tartisma konusu olmustur. Vakidi, Megdzi, s. 1/258; ibni Hisam, Siyer, 2/277-
278, 3/95; ibni Sa’d, Tabakat, 2/36; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1,
s. 163-164, 335. Paragraf, c. 1, s. 202, 394. Paragraf, c. 1, s. 514, 1017. Paragraf, c. 1,
s. 693-695, 1360. Paragraf, c. 2, s. 716-717, 1411. Paragraf, Ceviren: Mehmet Yazgan,
Beyan Yayinlari, 1. baski, istanbul 2013,

147 Cihangir Gener, Ezoterik Batini Doktrinler Tarihi, s. 181-238, Helios Yayinlari, 17. bas-
k1, Istanbul 2018,

148 Bkz. H. Austryn Wolfson; Kelam Felsefeleri, s. 271-285, Cev.: Kasim Turhan, [stanbul 2001.

149 Bu alanda yapilmis bir calisma icin bakiniz: Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, insan
Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2016,
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Felsefl mirasin kadim kaynagi, Mezopotamya bdélgesi olup buradan
Misir’a intikal etmis, oradan Iyonya’ya, oradan da Grek’e gecerek yaziy-
la kayit altina alinip ve sonraki nesillere aktarilmistir. “Biiyiik filozoflar
dénemi” denilen periyot Grek donemi, felsefl hareketler olarak belirgin-
lesmistir.

Roma Imparatorlugunun hakimiyeti déneminde (VI. yy), felsefe ve fel-
sefeciler baski altina alinca, felsefeciler yeniden felsefi diisiincenin dog-
dugu yer olan Mezopotamya'ya iltica/hicret etmislerdir. Orada felsefl biri-
kim, yeniden yorumlanmistir. iste bu yorumlar, bazen dogrudan ve bazen
de dolayl olarak, Abbasiler Dénemi’'nde islam diinyasina intikal etmistir.
Bu miras, Misliiman diistiniirler tarafindan yap1 bozum yapilarak; analiz
edilmis, sonra da sentezlenerek, islami akideye (islam Metafizigine) ve
hiikiimlerine uyumlu hale getirilerek, yeni bir felsefi sistem olarak islam
diinyasina kazandirilmistir. Mesela, Tanri’nin basitligi, tekligi gibi mevzu-
lar, Farabi ve ibni Sina gibi filozoflar tarafindan tevhide uygun hale geti-
rilmistir.’>® Farabi, dini séylemini felsefi dille eserlerinde temellendiren
onemli bir filozoftur. Gazali, Ibni Sina’dan devraldig1 mantigin gerekliligi-
ni dini bir ¢erceveye alarak mesrulastirmistir.’®! ibni Tufeyl, tabii olarak
meydana gelen akli/zihni erisim (?) ile ilahi vahyin ayn1 gayeler tizerin-
den ayni neticelere ulastifin1 temellendirmistir.’*? ibni Riist, dini yoru-
mun c¢ergevesini alabildigine genisletmis ve en 6nemlisi Aristoteles’in
dusuncelerini yeniden yorumlayarak tedaviile sokmustur. Bugiin kabul
gordiigii lizere; Bat1 Aydinlanmasi, Ibni Riist’iin yeni yorumlarina ¢ok sey
bor¢ludur.

Islam diisiincesine en ¢ok etki eden fikirler, felsefi miras kékenli olan-
lardir. Felsefenin terciime edilmesiyle, Miisliman toplumlarinda yeni dii-
siinceler ve yeni tartismalar ortaya ¢ikmistir. Yeni diisiincelerin taraftar-
lar1 oldugu gibi muarizlari da olmustur. Genel anlamda felsefi fikirlere en
sert tepki kelamcilardan gelmistir. islam diisiince tarihinde, “felsefe-din
tartismalar1” diye adlandirilan tartismalar, aslinda felsefe-kelam arasin-
da vuku bulan fikri tartismalarin adidir. Islam Dini, hicbir diisiinceyi top-
yekiin ret veya kabul ederek kendisine muhatap almaz. Zaten kelamcilarin
goriislerinin cogunun kaynag: da yine felsefedir. Kelamin Islam Dini’nin
yerine konulmasi bir¢ok sakincalar dogurabilir. Ciinkii Kelam, din yerine

150 Bkz. Ibni Sina, Thlas Suresi Tefsiri, (‘Kur’an’in Felseft Okunusu, Ibni Sina Ornegi’ Kitab1
icinde), s. 243-251, Cev. Mesut Okumus, Ankara 2003,

151 Bkz. Gazali, Kistasu’l-Mustakim, Beyrut, 1986, Gazali bu eserinde Aristo’'nun Oner-
me mantiginl Kur’an’daki mizan terimiyle 6zdes hale getirir ve mantigin kaynaginin
Kur’an oldugunu zimnen ifade etmis olur.

152 Bkz. Gurbtiz Deniz, Hayy b. Yaqzan and Its Quranic References, Journal Of Islamic Rese-
arch, v. 1, no:2, December, 2008, Rotterdam, p.33-48
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ikame edildiginde, onun séylediklerinin tartisilmasinin ve elestirilmesi-
nin yapilamayacag diisiincesine miiminleri sevk eder/etmistir. Boyle bir
durumda, yeni diisiinceler tiretmek zor olur. Felsefe-din catismasi Hris-
tiyanlik i¢in dogru olsa da Islam s6z konusu oldugunda béyle bir yakla-
sim asla dogru degildir. islam filozoflarina gére din ile felsefe arasinda
bir catisma s6z konusu degildir. Ciinkii Ibni Riist’e gére din ve felsefe ayni
memeden siit emen iki kardes gibidir.

4) iran ve Hint Diisiincesi: Hint diisiincesi hem siyaset ve biirokrasi-
de egemen olmus ve hem de tabiati mistik bir tarzda yorumlama gerekli-
ligini Miisliiman diisiiniirler nezdinde miimkiin hale getirmistir. Hz. Omer
déneminde Iran’dan alinan mali ve biirokratik yapi, Selcuklular dénemin-
de siyaseti derinden etkilemistir. Selguklu hiikiimdar1 Alparslan’in vezi-
ri olan Fars kokenli Nizamu’l-Miilk ve onun oglu Fahru’l-Muluk Selguklu
sarayinin énemli siyasi aktorleri idi. Nizamiye Medreselerini kuran Niza-
mi’l-Miilk, Fars diisiincesinin ve miiesseselerinin Selguklulara tasinmasi-
na sebep olmustur. Fars kiiltiirii ve Mecusi Dini ile islam Dini bulusunca
tabii olarak birbirlerinden etkilenmisler. Bu karsilikhi etkilesim bircok
kavram ve diisiincenin transferini saglamistir. Islam diinyasinda Fars kiil-
tarinin Mecusi Dini'nin izlerini bulmak mimkindiir.'*3 Beyrini'nin Tah-
kiki Ii Ma li’l-Hind adl1 eseri okundugunda, Hint’'ten bir¢ok seyi aldigimiz
ortaya ¢ikmaktadir. Matematikte, astronomide, fizikte!>*, mistik inang ve
eylemlerde olsun bir¢ok mevzuda Hint’ten etkilenmeler, islam diisiincesi-
nin ikinci dereceden kaynagi olmustur.> Bununla beraber Israk felsefesi
distinsel igeriginin ¢cogunu kadim Fars diistincesine borgludur.'5®

Sonug¢

[slam diisiincesi, genel manasiyla, Miisliimanlarin -ana eksen olarak-
Kur’an ve Siinnetten hareketle ve diger kadim din ve diinya gortislerin-
den de faydalanarak kainata bakislari ya da varligi tiimel ve tikel manada
yorumlamalaridir. Bu yorumlarin bir kismi zaman igerisinde fonksiyonu-
nu icra ettikten sonra sahneden ¢ekilmis bazi yorumlar ise ¢aglar: asa-
rak varliklarini siirdiirmektedir. islam diisiincesi beseri zihnin mahsulii
oldugu icin asla din degildir. Tarihi siirecte ve zamanimizda bazilar1 bu
yorumlari nass gibi algiladiklarindan dolay1 bir¢ok yanlisin igine diismiis-
lerdir. Bununla beraber Islam diisiincesinin kendisine temel aldig1 temel;

153 Cahit Kara, Islam Cografyasinda Mectisiler, Hikmetevi Yayinlari, [stanbul 2015,

154 Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, s. 28, Ankara 1999,

155 Bkz. Beyrani, Tahkiki Mali’l-Hind, Kivameddin Burslan, Hazirlayan: Ali fhsan Yitik, An-
kara, 2005

156 Bkz. Mehmet Alici, Kadim [ran’da Din; Monoteizm’den Diializm’e Mecitist Tanr1 Anlayisi,
istanbul 2012,
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elbette ki, dini séylemdir. islam diisiincesi diin oldugu gibi bugiin de varo-
lusta bulunma imkanina sahiptir. Bu imkanin sihhati, bilgi birikimine ve
samimiyete muhtactir. Aksi takdirde islam diisiincesi adina séylenen sz
ve yorumlarin islam’la aidiyetleri s6z konusu olamaz.



