Pre-Sendikal Gelenek(ler) ve Kiiltiirel
Faktor: “Ekonomik Insan”a Kars1
“Islam Insan’” m1?

Sennur OZDEMIR®

HYoksullugun ortadan kaldirilmasi amaci ile emegin 0r-
glitlenmesi maddeci endiselerle suglanabilmek goyle
dursun, en i¢ten ruhguluga dayanir....Yoksulluk, egitimi utang
verici smirlarda tutarak, bireyin zekasini karanliga mahkum
eder. Kisisel sayginligin durmaksizin feda edilmesini is-
ter....Yoksulluk, kisilik¢ce bagimsiz olan: bagimsiz kilar. Calig-
ma kosullarinin yoksullugu sona erdirecek sekilde diizenlen-
mesini yalnizca halkin maddi acilarini dindirmesi i¢in istemi-
yoruz. Ozellikle, herkes kendine saygi duyabilsin,...zekanin
kaynaginda ve egitimde herkese yer bulunabilsin diye...""

Bu makalede, ideal tipler olarak kurgulanan batil ve dogulu habitusler-

den’ hareketle modern sendikacilik olgusunun tarihsel/kiiltiirel kokleri aras-
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Louis Blanc. "Caligma Orgiitlenmeli ki, Yoksulluk Yok Olsun", Sosyalizm ve Toplumsal
Miicadeleler Ansiklopedisi, I. Cilt, Ek: Modern Sosyalizmin Dogusu, s.20.

Kigilerin istek ve bilinglerinden bagimsiz olan sozsiiz bilgi alanina isaret eden habitus
kavrami (Bourdieu, 1995: 9-11, 17) iginde yasadigimiz sosyo-kiiltirel ortam ve sahip
oldugumuz tarihsel gegmigin, biz ne kadar ondan kendimizi kurtarmaya ¢aligsak da, nasil
da bizi kendisine ait ve bagh kildig1 gercegini vurguladigi i¢in onemlidir. Ortak bir ahlaki
cergeve ve farkh kiiltlir ve cografyalar iizerinde bile aktif bigimde etkisini hisscttirmig olan
Islam kiiltiirii agisindan —Hodgson in (1995, Cilt I: 19-27) "Islamilegmig" kiiltiir olarak
kavramlagtirdig1 sey- bu kavramin, batili habitusla kiyaslandiginda, 6nemi daha da
artmaktadir -nitekim, Orta ¢aglarda Islami kiiltiiriniin sagladigi "Toplum diizeninden
yararlananlar sadece miislimanlar degildi." (Cem, 1998: 80). Bu kavramlastirmaya gore,
ortak bilingdist hafizanin yol agtifi "davranigsal elveriglilikler" biitiinii, din ile kendi
yagantist arasina olabilen en biiyiik mesafeyi gekmeye ¢aligan insanlar agisindan dahi
gecerli olmaktadir. Ozetle denilebilir ki, bugiin de Islami kiilltiiriin etkisi altinda olmamiz
igin kendimizi bilingli olarak onun bir pargasi saymamiz gerekmemecktedir.
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tirtlacaktir. Dogu ve batili toplumlar, halihazirda hala {izerimizdeki etkisini
kaybetmemis olan bilimsel paradigma geregi, sayet birbirinin zitti1 olarak
tanimlanmuyorlarsa, birbirleriyle nelere sahip olduklarina veya olmadiklari-
na gore ele alinmaktadirlar. Bu durum, iki toplumla ilgili konular1 kapsayan
kargilagtirmali ¢aligmalarda cogunlukla bir ‘ideolojik’ perde iglevi gorerek
kimi gergeklerin goriilememesine neden olmaktadir. Bu nedenle, bu calig-
manin kalkis noktasini, gerek giiniimiizde gerekse de gegmiste, iki zit kutup
olarak kuramsallagtirilmis olan bu iki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapinin
farkliliklarinin da yogun bir kargilikli etkilegim i¢inde kuruldugu kabulii
olusturmaktadir.

Bu cergevede, bu sosyo-ekonomik formasyonlar arasindaki etkilesime
iki nokta ekseninde dikkat cekilmesi amaglanmaktadir: 1) Althusser’in pre-
sendikal olugsumlar olarak nitelendirdigi orta ¢agin dayanigsma orgiitleri olan
banlr lonca ve dogulu ahilik-fiitiivvet gibi kurumlar es zamanli olarak ku-
rumsal goriiniirliik kazanmiglardir; 2) Bugiin gelinen noktada, barida asirt
atomize bireyci doku klasik iktisatin kabulleri ekseninde sorunsallagtirilir-
ken, batinin giiniimiizdeki bilinen dayanigma kurumlari olan sendikalarin
tarihsel koklerini de olusturan toplulukc¢uluk ve dayanigmacilifi vurgulayan
dogulu kurum ve kimliklere karsilik gelen arayislar 6ne ¢ikmaktadir. Bati-
nin "ekonomik insam" kargisinda dogulu "Islam insani" kavramlastirmalari
da bu cercevede mercek altina alinacak, ve bu kiiltiirler arasinda yasanan
yogun etkilesim dikkate alinarak bu iki insan tipinin ayristigi ve kesistigi
noktalar tespit edilmeye calisilacaktir.

I- Batih ‘Dislayici’ Habitus ve Pargah Toplumsalhk

Dislama mekanizmasinin nasil iglediginin somut 6rnegini, kaliplagmig
formal hiyerarsilerin egemen oldugu dénemle, Althusser’in pre-sendikal 6r-
giitlenmeler dedigi, hi¢ degilse baglangiclar itibariyle igericilik iddiasinda-
ki birliklerin ortaya ¢ikiglarinin yarattigi zithig: sergilemek suretiyle verebi-
liriz. Kendilerine gorece Ozerk bir yagam alani bulan burguslarda yasayan
yeni yerlesimcilerin —hi¢ bir gruba girmedigi icin 6zgiir muamelesi goren
ve biiyiik 6l¢iide yeni gelen tiiccarlardan olusan kesim- giiniimiiziin burjuva
toplumunun da temellerini de atan orgiitlenmeleri eski statik hukuk diizeni-
nin degistirilerek gelistirilmesiyle sonuglandi: Sonug olarak yapilan, burju-

~valar arasinda, toplumun geri kalani kargisinda olduk¢a kuvvetli dayanigsma
baglarinin tesis edilmesiydi (Cagatay, 1974: 74-7). Bu grubun, dayanigma-
c1, birlestirici ve dinin herkes tarafindan paylasilan bir deger olarak biitiin
toplumsal diizlemlerde iglerlik kazandirilmas: gibi amaglarla kurulan or-
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giitlenmelerle —dernekler (giinlimiiziin sendikalizm, federasyon ve konfede-
rasyon egilimlerine karsilik gelen), korporasyonlar (bazi haklarin imtiyaz
haline getirilmesi), dini dernekler (diger birlik ve derneklerin bile aslinda
oncelikle dini karakterle ortaya ¢iktig1 gergegi not edilmeli), ticari ortaklik-
lar ve bir kez oturduktan sonra orta ¢ag endiistrisinin karakteristik cerceve-
sini saglayan korporasyonlar (yani, sanatkarlar1 koruma kurumu olarak lon-
calar) (Cagatay, 1974: 77-80) anlam kazandig: bilinmektedir. Bu loncalar,
ozellikle de baglangi¢lar itibariyle hiyerarsik olmayan, dayanigmaci ve
esitlikei bir diizeni getirmek iizere iglev gordiiler. Zenginlerin merhametten
oldugu kadar, gosteris icin de yardimlara agirhik verdikleri gozlemleniyordu
(Cagatay: 1974: 77). Aslinda, dogulu ahilik ve fiitiivvet gelenekleriyle kar-
stlikl1 etkilesim i¢inde kurulan bu birliklerin eski diizene kars1 énemli bir
miicadele i¢inde oldugu ozellikle vurgulanmalidir.® Biitiin siyasal ve top-
lumsal giiciin, topragin ve servetin feodal beyler ve kurumlagmig din tara-
findan paylasildig1 bir ortamda, hem engizisyonu kaldirmak suretiyle ku-
rumlagmig dine agtif1 savag, hem de feodal beylerin yargi giicii yerine ken-
di sahsi olmayan-esitlik¢i yargilama kurullarini olusturmus olmalar: bunu
ispatlayan gelismelerdir. Her ne kadar, muhtemelen toplumsal ve siyasal ik-
tidarin feodal beylerle kurumlagmig din arasinda asil biiyiik niifusu diglaya-
cak bicimde Orgiitlenmis olmasinin neden oldugu parcali yap1 nedeniyle bu
loncalar da kisa siirede diglayici ve tekelci egilime yenik diismiiglerse de
(Kiligbay, Sosyalizm ve Toplumsal Miicadeleler Ansiklopedisi, Cilt 8:
2610-11), dinin herkese yayginlastiriimasini hedefleyen Protestan mezhep-
lerinin ve Reformasyonun kaynaginda da bu 6zglin 6rgiitsel yap: ve insan
toplulugunun bulundugu bilinen bir gergektir.

Ozetle, (simfsal) hiyerarsilerin 6tesinde belirgin/kati dislanmisliklar
liretme, batili toplumlar agisindan tipiktir. Bu durum, yiiksek hiyerarsi ve
smif "bilinci" nedeniyle, toplumsal taraflarin iligkilerine yon verecek orgiit-
sel formlar acgisindan toplumun ¢esitli kesimleri arasinda ortaklasa ¢6ziim-
ler iiretecek mekanizmalardan ¢ok, birbirine zit ¢ikarlari temsil eden grup-
larin kaliplagmig parcal: iligki kodunu bir sekilde hep yeniden iiretmesine
yol agmugtir. Ortagagin sendika benzeri olusumlar: incelendiginde, konunun
acgikliga kavugmasini saglayabilecek anahtarin batili habituse 6zgi

Ahilik kelimesinin ortaya cikisi ve bilingli sekilde kullaniimaya baglanmasi 13. yy.da ol-
makla beraber, bundan 6nce tasavvuftan kaynaklanan ve bazi kaynaklara gore 9. yy.a kadar
geri gittigi ileri siriilen fiitivvet kavraminin mevcudiyetinden sozedilmektedir (bakimz, So-
lak, 1996: 88). Bu, bat:ili lonca sisteminin gekillenmesinde ahilikten etkisinin baskin oldugu
yoniindeki iddialan desteklemektedir (Hodgson, 1995, Cilt II: 403; Cagatay, 1974: 79).
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icer(il)me ve digla(n)ma dinamikleriyle ilintili oldugu anlagilmaktadir.
Sorunlarin ele alinmasinda ¢catigmac: karakteri bilinen batili diinyanin, bu
catismaciliginin kokeninde yatan parcali ve birbirini diglayacak bicimde is-
leyen toplumsal formasyonu, orta ¢aglarda ustalarin 6rgiitlenmesi olan /on-
ca ve guildler tizerindeki etkisini hizla icine girdigi tekellesme siireciyle or-
taya koymustur. Bu, kalfalar1 diglayan usta orgiitlenmesi olmalar: nedeniyle
14. yy’in baglarindan itibaren kalfalarin kendi orgiitlerini kurmalari sonucu-
nu dogurmustur. Bu kalfa orgiitleri, esas olarak emeklerinden bagka bir ge-
yi olmayanlarin dayamigma orgiitleri olma 6zelligine sahiptir. 14. yy’in so-
nundan itibaren, bu orgiitler kentlerdeki "adil refah dagilimi" talebi lizerinde
temellenen ayaklanmalarin bagini da ¢ekmiglerdir. Ayaklanmalar sistemi
zorladikca "en alttakilerin” oOrgiitsiiz birakilmasi, dolayisiyla sistem digina
stirilmesi kaginilmazlagiyordu. Ortagagda yeni toplumsal diizenin yerlegim-
leri olacak olan kentlerin senyorlere karsi 6zerklik miicadelesi verirken bir
"alttakiler" grubunu muhafaza etmeyi secerek (Kiligbay, Sosyalizm ve Top-
lumsal Miicadeleler Ansiklopedisi, Cilt 8: 2611) feodal hiyerarsileri bagka
bir bigimde yeniden iiretmis olmalari, boylece, "dislayic1” modelin modern
yeniden iiretiminin ilk igaretlerini de bize saglamaktadir.

Batih "Simif" Miicadelesinde Eksen: Esit Vatandaghk
(ya da sisteme dahil olma) Hakki

Ister, oncelikle iistesinden gelinmesi gereken bir bariyer olarak diisiiniil-
siin, isterse de konunun can alict yaninn kiiltiirel diglanma olarak tespit
edilmesinden kaynaklansin, yaygin kesimlerin esaretinin egemen oldugu
bir habitusta verilen ‘adam yerine konulma’ miicadelesi olarak da nitclendi-
rilebilecek esit vatandaglik hakkina ulagsmak dogrultusunda ortaya konulan
cabalar, “ig¢i sinift miicadelesi”nin ve sendikal canlihgin ilk yillarinin itici
giicii ve varlik nedenini olusturmugtur. Hobsbawm (1998: 216), teorik ola-
rak da olsa, esitlik soylemine dayanan modern dénemin baslarinda dahi,
beyefendi (gentlemen) olabilmenin, vatandag sayilabilmenin ve oy kullana-
bilmenin, hatta bir tarikata iiye olabilmenin kogulunun para sahibi oldugu-
nun altint ¢izer. Marshall (1996: 13) da “19. yy. vatandaghigi”mn "dar bir
ekonomik grubun ayricaligi" oldugunu agikca yazar — genel vatandaslik
hakkinin taninmasi bilindigi gibi, 1918 yilina kadar gecikmigtir. Kadinlarsa
bu hakka 1940’larin sonlarma kadar kavusamanuglardir; ne de olsa yeni
diizenin en ucuz isglicli durumundaki kadinlar gayet yasayla korunmak isti-
yorlarsa, "esit vatandaslik hakkini unutmak zorundaydilar." (Marshall,
1996:15). Vatandas sayilmanin, oy kullanmanin (yani adam yerine konul-
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manin) parasi olan beyaz erkek Kkisi olmay: gerektirmesi, yukarida belir-
tilen diglayici kiiltiirel egilimin hayat damari olarak anlagilmalidir.

Marshall, 1873 yilinda kaleme aldig1 The Future of the Working Class
adli caligmasinda, temel meselenin, "biitiin insanlarin esit olup olmamala-
rinda degil — ¢iinkii kesinlikle olmayacaklardir- ama en azindan meslek yo-
luyla herkesin beyefendiler (gentlemen) durumuna gelip gelmeyecegi nok-
tasinda” diigiimlendiginin altini ¢izmektedir (Marshall ve Bottornore, 1996:
4-5). Zira, Marshall meseleyi kiiltiirel ve insani boyutta gordiigii i¢indir ki,
O’na gore, "statii esitligi gelir esitliginden ¢ok daha dnemlidir." (1996: 33).
Nitekim, 19. yiizyilin sonlar: itibariyle yurttaghk kavrami iizerinden poli-
tik ve sosyal sinif, ve politik ve sosyal haklar ayrim1 yapan Marshall, 1sci
siifinin egit vatandaglar haline getirilerek sisteme dahil olmalarinda sosyal
nitelikteki haklarla —egitim basta olmak iizere- donatilmalarinin énemini
vurgular (1996: 5, 16). Hiyerarsi bilinci agisindan derin kdklere sahip
(Hristiyanligin ve batili heroik-aristokratik kiiltiiriiniin i¢cine gomiilii) batili
iilkelerde modern doéneme gegis siirecinde, uygulama diizleminde degilse
de bir hedef ve misyon olarak "esitlik" idealine olan baglilik batili toplu-
mun gercegi ile yoneldigi ideal arasindaki ¢eligkiye igaret eder. Bu anlamda
batilt geligim siirecinin bu haklarin vaadettigi esitlik agisindan soyuttan so-
muta dogru genisleyen bir yelpazeyi gozler dniine serdigi de ileri siiriilebi-
lir ~hep yeni diglayic1 farklilagtirmalarin yeniden iiretildigi gozlemlemek
kaydiyla da olsa.

Marshall’in “sosyal haklar1 belki de (alt sinif) insanlarin heniiz buna
hazir olmadiklar: diigiiniildiiglinden, tehlikeli bulundugu i¢in, asla genis ke-
simlerin bagkaldirisini, muhalefetini vb.lerini ilgilendiren siyasal nitelikteki
haklar1 kapsamaz. Kapitalist sisteme ¢eki-diizen verme kaygisiyla yola ¢1-
kan Marshall’in sendikal hareket benzeri toplu orgiitlenmelere dayal: siya-
sal haklara kugkuyla yaklagsmasinin bir diger kaynaginin da, ilk bakista pa-
radoksal goriinse de, yine bu hiyerarsi bilinci yiiksek ve diglamaya meyilli
batili habitus oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Peki, boyle bir siireci ve
toplumsal formasyonu miimkiin kilan (kiiltiirel) arka plana (ya da habi-
tus’a) biraz daha yakindan bakacak olursak, neredeyse niifusun biiyiik ¢o-
gunlugunun sistemden diglanmasi anlamina gelen bir toplumsal formasyo-
nun izahmnt yapmak nasil miimkiin olabilir?

Batih Diglayict Habitusun Bir Tezahiirii Olarak Isci Sendikalar

Tarihte goriilen ilk sendikalarin meslek temelinde kurulan sendikalar ol-
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masina sagirmamak gerekir. Althusser, feodal donemin ideolojik aygitlari
arasinda, giinimiiziin sendikal orgiitlenmesine karsilik gelecek bir "pre-
sendikal" ideolojik aygitlar toplami olarak meslek orgiitlerinden sozeder:
bankac1 ve tiiccarlarin giiclii loncalariyla, ustabasilarin, kalfalarin olugtur-
dugu giiclii birlikler (1994; 40). Bu saptama o kadar isabetlidir ki, bu orgiit-
lenmelerin getirdigi denetim ve koruma mekanizmalar1 sayesinde kapita-
lizm, sanildiginin aksine, gsehirlerde degil kirsal alanda geligip serpilebil-
mis; buralarda kendine 6zgii yepyeni bir tiir iiretim modeli gerceklestirmek
zorunda kalmistir: putting-out (avans usulii tiretim) ile. Dahasi, en belirgin
karakteristigi 6zerk karakteri olan bu orgiitler, 6ziinde feodal sistemin kan
bagina ve kisisel sadakat ve yargilamaya dayali temel 6zelliklerinden fark-
lillagmig, hatta ona kars1 gelismis orgiitsel birliklerdi (Kiligbay: Sosyalizm
ve Toplumsal Miicadeleler Ansiklopedisi: Cilt 8: 2610-11).

Burada sézkonusu olan, sendikalar acisindan orgiitsel olarak meslek bir-
likleriyle tarihsel bir devamlilik oldugu kadar, biitiiniiyle bagimh durumda-
ki (ister, sosyal kapital olarak tanimlanan bagimsiz ve ortaklasa is yapma
yetenegl bakimindan olsun, isterse de paylagilan bir deger ve kiiltiir teme-
linden yoksunluk bakimindan olsun yoksunluk i¢cinde bulunan) serflerin
hizli bir bi¢cimde "6zgiirlesmeleri"nin* neden oldugu niteliksiz iggiiciiniin
Orgiitlenmesi i¢in gerekli temelin de kaynaginin bu lonca diizeni olmasidir.
Zira, bu hizhh "6zgiirlegsme", bilindigi gibi, sagladiklar1 koruyucu mekaniz-
malar da dahil, aslinda eski feodal baglarindan "kurtulmaya" karsilik gel-
mektedir. Biiyiik dl¢iide bu, "kurtulanlarin” istencgleri diginda gerceklesmis
-neredeyse boslukta asili kalmakla esanlamli olan bir toplumsal statii (bu
statii, kolelik de olsa) yitimi olarak- bir tarihsel siire¢ olarak deneyimlen-
mistir. Biitlinliyle bagimli olmak ya da feodal kolelik, efendi ile kole arasin-
da yerine getirilmesi gereken kargilikli sorumluluklar1 da igerdiginden,
magdur taraf acisindan taraflarin piyasada 6zgiirce bulugmalari, hem maddi
hem de kiiltiirel agilardan hi¢ de arzulanir bir durum degildi. Boylece, son-
radan is¢i sinifin1 olusturan bu sefalete terkedilmis grup igin serbest piyasa
ozgiirliigii, en temel kogullar adina verilen bir yagam (survival) miicadelesi
anlamma geliyordu. Bunun tek nedeni maddi agidan herkes icin ve siirekli
gelir garantisinin bulunmamas: degildi; kiiltiirel acidan da, ge¢migteki yok-

Burada, Marks’in batili baglam icin kullandig1 "6zgiir" emek kavramlagtirmasinin batiya
ozgiilltigiini dikkat ¢ekmek isterim: emegin piyasa igindeki yeni durumu, eski sistem igin-
deki "serflik" pozisyonuna gore tanimlanamayacagindan, Tiirkiye gibi "6zgiir koyliligin"
hakim oldugu baglamlarda ig¢ilesen koyliiligi anlamak igin, batidakine benzer kategorik
ayristirmalara bagvurmak olasiysa da, pek bir yarar saglamayacaktur.
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sunluk durumunun biitiinliyle siiriiyor olmasi sézkonusuydu; mutlak bir
sosyal-siyasal diglanma, dolayisiyla da orgiitlenmeye gitmek i¢in bile ge-
rekli sosyo-kiiltiirel ‘sermaye’den yoksunluk. Bu son yoksunluk tiirti, batili
kiiltlir ortam1 s6zkonusu oldugunda genis maddi olanaklardan yoksun ke-
simlerin kiiltiirel ve ahlaki-dinsel alandan da dislanmis olduklar1 gercegiyle -
ilintilidir. Kiiltiirel alani ve temel insanlik degerlerini de i¢eren bi¢imde ce-
reyan eden bu tip bir sinifsal diglama mekanizmas1 karsisinda is¢ilerin tep-
kisiz kalmalarini, kaybedecek seyleri olmamakliktan ziyade, kargi ¢ikmak
ya da direnmek i¢in herhangi bir donanimdan tiimiiyle yoksun birakilmis
olmalariyla ilintilendirmek daha yerinde olacaktir —ki serflerin (ya da ba-
gimli koyliilerin) durumunda Orgiitlii bagkaldiri vakalarina neredeyse hig
rastlanmaz.

Boylece bu grup, kendileri agisindan, sayet ‘soyut’ olarak nitelendiril-
meyecekse, biitiiniiyle sozde ve/veya sakincali bir 6zgiirliigii garanti altina
alan yeni (serbest) ekonomik diizene uyarlanmak i¢in hi¢ vakit bulamadan
sistemden biitiiniiyle diglanmak suretiyle "6zgiir"lestirmis oldular. Sadece
yeniden sistemin ige yarar ve istenir bir parg¢ast durumuna gelebilmek igin
¢abalamak konusunda sonsuz bir dzgiirliige sahip olan ve emeklerinden
basgka hi¢ bir seyleri olmayan bu insanlar i¢in, maddi giivenlik ve maddi
yoksulluk kadar, belki de ondan daha fazla, onem tagiyan nokta, manevi de-
gerler sisteminin varlikli kesimlerin bir ayricaligi olmasiydi. Bu, uzun bir
tarihsel gecmisi olan haklardan yoksun kolelik diizenine dayali feodal ayri-
caliklara dayal: aristokratik yapidan kaynaklanan hiyerarsik ve diglayici ba-
ki acisindan olusan bir Aabitusun miimkiin kildig1 bir insani-kiiltiirel yok-
sunluktu: Bu noktanin, yukarida sozii edilen pre-sendikal orgiitlenmelerle
isci orgiitlenmeleri arasindaki devamlilikla iligkisi de kurulabilir. Iscilerin,
ekonomik yasami diizenleyen mevcut meslek orgiitlerinin bir pargasi duru-
muna gelebilmeleri, ancak, kendi 6rgiitlerini kurmaktan gegebilirdi. Isgi 6r-
giitleri olarak sendikalarin temelini olusturan birliklerin kurulma nedeninin
bile, esasen, ustalar diginda kalan iicretlilerin ortagcagin mesleki birlikleri
olan korporasyon ve guildlerine girmelerinin miimkiin olmamasiyla baglan-
til1 oldugu daha once de belirtilmisti (Yazici, 1996: 38-9).

Ik isci birliklerinin (ve aslinda genis destege sahip biitiin toplumsal ha-
reketlerin) geleneksel koruyucu gergevelerin savunulmast baglaminda eski
diizenin belkemigini olugturan kiiciik tireticilerle —ki bunlar lonca diizenin-
den modern zamanlara kalan kiigiik ‘burjuvalardi’- birlikte bu diizenin de-
vamu i¢in miicadele ettiginin altin1 da bu noktada ¢izmek gerekir. Calhoun
bunu, Marks’in kapitalist toplum olusumuna karg1 olusacak tepki konusun-
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da yamlmadigi, ama tepkiyi yoneltecek kesim konusunda yanildigi bigi-
minde izah etmektedir: tepki (geleneksel) "orta tabakadan" gelmigtir, zira
degisimden dolay1 kaybedecek ¢ok seyi olan onlardir (1982: 233). Boylece,
yukarida betimlenen "sistemden diglanmighk” durumunun sonuglarinin en
alttakiler sozkonusu oldugunda arzettigi vehametle de agiklanabilecek sey,
ilk donem sendikacilik hareketinin motorunun, ig¢iler yerine geleneksel kii-
ciik iireticiler ve zenaatkar ve kiiciik burjuva aydin olmas: olmustur. Ingilte-
re’de 1800’lerin ortalarinda rastlanan ilk sendikalarin meslek birlikleri ol-
mas1 da bununla baglantili olarak anlam kazanmaktadir (Yazici, 1996: 38).
Ingiltere’deki Cartist hareket, bu gercegin en canli ve tipik érnegidir (baki-
niz Isikli, 1990: 69-74; ve Calhoun, 1982: 7-9). Bu durumun modern
zamanlardaki tezahiirii Isci Partisi 6rneginde somutlagmistir: Isikli, Cartist
hareketin siyasetten uzak durmasindan ders ¢ikararak ama, buna karsin, yi-
ne de onun uzlagmaci ve radikal olmayan dogasinin bir devami olarak Fabi-
ancilik eksenli ortaya ¢ikan ve kurumlagan Isci Partisi deneyimini "govdesi
iscilerden beyni ise orta simif aydinlardan olusan bir yap1" olarak nitelendir-
mektedir (1990: 393).

Marksizmde ideolojik ‘kilifin1” bulan, ve savunmaciligin otesinde aktif
politika ve miicadele yontemleri gelistirilmesi noktasina ulagan sendikala-
rin modern karakterine damgasini vuran geyin de, nihai noktada 6ziinde
dislayici olan bu toplumsal formasyona son verme amaci oldugu ileri siirii-
lebilir. Marksist sendikal hareket isciye, biitiin diglanmigliklara son veren
bir diizen vaad ederken, batili sosyo-kiiltiirel evrenine gomiiliiliigii icinde
1se giiniimiizdeki sendikalar, iscilerle sistem arasinda yeni kopriiler kurma
ve toplumun nicel olarak en biiyiik kesiminin sisteme bir bi¢cimde tutunma-
larint saglamaya cabalamaktadirlar. Althusser’in dikkatlerimizi, "sinif mii-
cadelesi"nin, aslinda, is¢i sinifi agisindan Marksizmle bagladigina ya da 6z-
deslesligine cekme geregini duydugu nokta, tam da burasidir. Buna gore,
Marksizmden once tek bir sinifin (burjuvazi) digerine (proleterya) saldir-
mas1 sozkonusuydu: burjuvazinin proleteryaya. Ve, proleteryanin yaptigi,
burjuvazinin saldirilar1 kargisinda direnmeye c¢aligmaktan ibaretti (1994:
82). Bu durumda sendikalarin giiniimiizdeki fonksiyonu belki de artik,
Marksist anlamda bir devrimci boyut tagiyip-tagimadiklarina da bakilmak-
sizin, reformist ve dini temelli olanlar da dahil olmak iizere, serbest pazarin
emegini satmakta "ozgir" ve sosyo-kiiltiirel olanaklar bakimindan sistem-
den diglanmus iscilerinin yeniden sisteme dahil edilmek adina verdikleri
miicadelede somutlagsmaktadir; feodal baglarin yerini alacak koruyucu top-
lumsal diizenlemelere ulagsmak i¢in ¢agdas bir Orgiitsel cerceve saglamayi
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amagclayan oOrgiitlenmeler olarak... Bu miicadelede, bilindigi gibi, kiiciik
iireticiler aslinda eski diizeni savunmak icin alirlar yedeklerine iscileri. Isci-
lerin onlarin yaninda miicadeleye katilmalari ise, en temelde cemaat bagla-
rinin ve kiiciik olcegin kendilerine belli bir statii saglamasi ve belli bir sos-
yo-kiiltiirel egitimden ge¢irmeyi de iistlenmig olmalariyla ilintilidir.” Ama,
miicadele siirecinin ortaya koyacagi yeni koruyucu gercevenin ¢agdag bir
karaktere sahip olmasi da elbette ki kaginilmaz sonug olacaktir.

Bir Ayricalik Olarak Dinsel-Ahlaki Baglam ve
‘Yiiksek Hiyerarsi Bilinci’

Yukarida sozii edilen diglayici ve gcatigsma eksenli toptumsal iligkilerin
baglantili oldugu kiiltiirel arka plan ag¢isindan, Weber’in batil: ahlaki ¢erge-
venin Ozelligini "ahlaki rehber olarak birlestirici bir onur-ahlak kodu'nun
bulunmayisiyla ifade etmesi onemlidir —oysa, paylasilan, ortak bir birlegti-
rici-baglayici gergeve asagidaki boliimlerde goriilecegi gibi dogulu baglam
acisindan tamimlayici ozelliktir (1978: Vol.2: 1105, 1068; ayrica bakiniz
Turner, 1974). Batida bunun yerine, hiyerargik ve diglayici feodal iligkilerin
de destekledigi bir kisisel sayginlik ve kahramanlik etigi s6z konusudur;
"rekabet halindeki" kahramanlarla sinirl etik tekillikler...

Boylesi bir "parcali" etik ¢cercevenin bilesenleri sunlardir: a) Aristokratik
geemig/kisisel basariya dayali sovalyelik-kahramanlik kiiltiirii (kalict statii-
lere tekabiil etmesi nedeniyle bir ayricalik ve geri kalanlar agisindan digla-
yic1); b) heroik ahlak (imkansizi istemesiyle ve yoksulun elinde bulunan
kaynaklarla ulagilabilir olmamasiyla bir ayricalik ve geri kalanlar acisindan
dislayict); ¢) genel olarak manevi boyutun (ahlak ve dinle ilgili pratikler)
bir ayricalik olmasi. Bunun en 6nemli delili, dinsel etkinliklere katilan gru-
bun pasif katilimcilar (laity) ve profesyonel din gorevlileri (Rahip ve rahi-
beler ve monklar) olarak ikiye ayrilmis olmasidir. Pasif katilimcilar olarak
siradan insanlarin (laymanler) dinsel 6gretileri tam olarak yerine getirmele-
ri de beklenmez. Bunlara eklenmesi gereken bir diger dinle ilintili nokta bi-
ze, "heroik" etigin din alanindaki yansimasin dayanagini gosterir: dinsel
kurtulug (salvation) toplu degil, bireysel olarak kurgulandigindan yukarida-
ki ‘rekabet’ ve ‘tekillik’ nitelendirmeleri burada da fazlasiyla gecerlidir.

* Kiigiik girigimcilerin iggileriyle olan iligkilerinde, ig¢iyi insan olarak yok saymayan, aile

benzeri paternalist iligkiler ve orta simif piiritenlerin egitici olarak oynadiklari rol 6nemlidir
(bakiniz 6rnegin Hill, 1967: 130, 141).
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Toplumun kiiltiirel (zihinsel-dinsel ve ahlaki) tiretiminin sagladig: ayri-
caliklar da boylece, biitiinliyle maddi servetin, bog zamana sahip olma liik-
stiniin veya sadece meslegi boylesi etkinlikler olan kesimlerin otomatik ola-
rak sahip olduklar: bir kiiltiirel sermaye olma ¢zelligine sahipti. Maddi ay-
ricaliklarin insanhgin kiiltiirel mirasina da otomatik bir el koyma anlamina
geldigi boylesi bir ortamda Marks’in alt yap ile iist yap: arasinda kurdugu
"otomatik" belirlenim iligkisi de bence daha anlagilir hale gelmektedir. Oy-
sa, burada tekrarlamak pahasina alti ¢izilmesi gereken nokta, toplumsal dig-
lamanin kiiltiirel yaninin belirleyiciligini de gozler oniine sermektedir: zira,
kiiltiirel dislama ve ezilme, insanlar maddi agidan 1yi kogullarda yasarlar-
ken dahi ortadan kalkmamaktadir. Maddi kosullarin iyice koti oldugu za-
manlarda ise, bu, insanlari maddi olmasa da insan olarak bir deger tagima
ihtimalinden kaynaklanacak bir manevi-kiiltiirel zenginlik duygusundan da
mahrum birakarak, olumsuz kogullara "onur” duygusuyla katlanma, ya da
bu kosullara belli bir yol-yordam ¢ergevesinde baskaldirma olanagin: orta-
dan kaldirmaktadir. Boylece, bir ideal tip olarak ortalama bir batilinin tarih-
sel ve kiiltiirel olarak hafizasina kazinmig olan sey (davranigsal elveriglilik
alami olarak habirus yani), ahlaki ve kiiltiirel degerlerin varsillarin sahip
olabilecekleri degerler oldugudur. Boylesi bir kiiltiirel ortamda ezilenlerin
bizatihi bu kabulii elestirip-sorgulamalarinin, bu kabuliin olmadig: bir kiil-
tiirel ortamda sergilenebilecek "direnise" kiyasla ¢cok daha diigiik seviyeler-
de kalacagini diigiinmek, pekala da miimkiindiir. Yani, par¢ali toplumun ta-
raflarinin birbirine ahlaki temelde hesap vermesini saglayacak —yani, her-
kesin yaptgini bu ortak ahlaki ¢erceve baglaminda megrulagtirmak zorunda
oldugu- bir topluluk-cemaat etigi mevcut degildir. Bu saptamalardan yola
¢ikarak, bati iizerinden yapilan biitiin teorilestirme egilimlerine karsin, as-
linda batili insan tipi baglaminda ortak bir habitustan sdzedilemeyecegi so-
nucu ¢ikarilabilecegi gibi; batili habitus baglamda paylasilan etik ¢ergeve-
nin, tam da bu bireysel rekabet ve ¢atigmaci ruh hali —paylagilan bir ortak
etige dayanmamaklik ve toplumsal hiyerarsi ve diglamalarin kabuli- oldu-
gunu ileri stirmek de miimkiin olabilir. Nitekim Bugra da, hiyerarsi bilinci-
ne sahip toplumlarda hakim kiiltiiriin sosyal esitsizligi onayladigini, bu ne-
denle de bu kiiltiirel ortamin, sermayenin ¢ikarlarinin (buna sermaye biriki-
mi de diyebiliriz kapitalizmin bir sistem olarak ortaya ¢ikma kogullar: baki-
mindan) onaylanmasi bakimindan daha elverigli oldugunun altini ¢cizmekte-
dir (1994: 31).

‘Klasik Iktisat’in Kabulleri, Protestan Etik
ve ‘Dislayicr’higin (Yeniden) Doniisii

Liberal ve neo-liberal iktisat teorisinin ii¢ temel kabule dayandirildig:
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bilinmektedir. Bunlardan ilki, diger ilkeler kapitalizmin ilk yillarindan bu
yana sorgulamalara maruz kalirken, hi¢ sorgulanmayan bir kabulii ve/veya
ilkesidir: ‘ihtiyaclarin sonsuz oldugu miti’ kabuliidiir bu. Aslinda buna, ‘ih-
tiyag’ merkezli ekonomik orgiitlenmeden, ‘istek’ merkezli ekonomik orgiit-
lenmeye gecis olarak kapitalizmin temsil edildigi bir 6zellik de diyebiliriz.
"Ihtiyaglarin siirsiz oldugu" kabulii, belki de dogulu ve batili ‘paradig-
ma’larin kontrast yaptig1 asil nokta oldugu (halde) sorgulanmadan kaldigi
icin ayrica énemli sayilmaldir. ‘Ihtiyaglarin sinirsizlig1’ kabuliiniin, diglay1-
c1, basarani-kahramani odiillendiren etikle olan baglantisi ortadadir: zira,
olanaklar1 olanlar i¢in ‘sonsuzluk’ bigiminde tezahiir eden bdylesi bir ihti-
ya¢ kavramlastirmasi, olanaksizliklar i¢indeki genig kitleler agisindan
"yoksullugun sinirsizhigl" nin muhtelif 6rneklerini gozler oniine sermekte-
dir. Boylece, soyut diizeyde ve genel olarak dayanilan bu kabuliin, batili
sosyo-ekonomik isleyisin "esitlikci olmayan” ve "hiyerarsik" 6zelliginin
beslendigi asil nokta oldugu da ileri siiriilebilir. Bu ilke pek sorgulanama-
maktadir, zira, buradaki sorun, bu kabuliin banli habitusun en derin kay-
naklariyla olan baglantisidir. Ayrica, serbest piyasasiz ve bir dl¢iide de top-
lumsallastirilmis bireylere dayanarak da varligini bir bi¢cimde siirdiirebile-
cegini ispatlayan kapitalist sistemin kisi ihtiya¢larmin sinirlandirildigt bir
kosulda varlik nedenini yitirip yitirmeyeceginde diigiimlenmektedir. Belki
de bu nedenlerden, "ihtiya¢larin sonsuz oldugu" varsayimina bar: eksenli
yiikseltilen belki de tek karsi ¢ikis sozkonusudur: ¢evre hareketi baglamin-
da dogaya zarar verilmesi tezi etrafinda birlesen gruplarin itirazidir bu.

‘Klasik iktisat’in ikinci kabulii, "serbest igleyen piyasa" iken; iiglincii
kabul, “ekonomik insan™® olarak nitelendirilen insan tipinin ekonomik ey-

¢ Sozcik olarak kokeni "kentte (burgus’'da) yasayan" anlamina gelen burjuvaziyi temsil
eden "ekonomik insan" kategorisinin, yani halihazirda bir onceki sistemin diglanmiglarin-
dan olusan bu toplumsal grubun, ¢ogu zaman geldiklere topraga sinirsizca baglanmalarina
neden olacak kadar gegmisleriyle hi¢ bir bagi olmayan insanlardan olugan bu ‘yeni gelen-
ler’in her tiirden kalic kiiltiirel ve geleneksel deger ve kurumlar aleyhine "survival" adina
siirekli ve kal1 kirk yaran bir rasyonel-stratejik diisinmeyle, maddi diinyaya doniik degerle-
re yonelmig olmalarint anlamak miimkiin olabilir. Bu, "tarihsiz", "ge¢migsiz" ve "gelenek-
siz" olmak durumunda kalmuig, diglanmiglar grubunun —ki bir boliimii, ailenin biitiin serve-
tinin bilyiik erkek ¢ocuga kalmasi yoniindeki banli gelenegin ‘kurbanlari’ olsa gerektir-
"anti-kiiltiirel" ve "anti-geleneksel” yanm agir basan ekonomik insan kavramiyla nitelendi-
rilmesi, bu anlamda aslinda, oldukga yerinde ve isabetlidir. Bunlar, muhtemelen "geldikle-
ri" yerin gelenek ve degerlerine duyduklarn tepki nedeniyledir ki, uzun siire yeni diglayici
kurumsal kaliplar yaratmaya direnerek kendi aralarindaki dayanmigma ve esitlie onem ver-
miglerdir. Dolayisiyla, geleneksel ortamlarindan diglanan ve/veya kopmak zorunda kalan
insanlarin gelenek kargithigint anlamak kolaydir: Bunlarin, aligkanliga bagh (habitual) ge-
leneksel diigiinmeye/davraniga karst dinamik stratejik-rasyonel diigtinmeyi "kurumlagtir-
maya" ¢aligmalarindan daha dogal bir sey diisiiniilemez. Giiniimiiziin, serbest piyasa ve
ekonomik insana kargi piyasanin ve iktisadi etkinligin sosyo-kiiltiirel alana gomiiliiliigiine
dayal1 oldugu iddialarina, en azindan kapitalizmin olugum ve gelisme yillari itibariyle, pek
itibar edilemeyecek olmasinin agiklamasi da bu olmalidir.
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lemin "6zne"si oldugudur. Batili feodalizmde ahlak’in bireysel sayginlik te-
melinde yiikselmis olmasini, modern-rasyonel kapitalizmin gereksindigi
"birakiniz yapsinlarci” serbest piyasayla, digerleriyle iligkilerini "kisisel ¢1-
kar" temelinde kuran "ekonomik insan" i¢in de elverisli bir zemin sagladig:
ileri siiriilebilir. Bunun, bir bakima, kapitalist sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
formasyon agisindan Weber’in vurguladig: rasyonel ve formal/ilke temelli
(kisisel olmayan) niteligi de agikladig: agiktir. Boylece, kapitalist iliskilerin
ve yarigma ortaminin varhgi, formal, kisisel olmayan bir davranis rehberi
temeli lizerinde anlamlandirilabilmigtir.

Bu kabullerin temelinde, Orta ¢agin klasik feodal hiyerarsilere ve ku-
rumlagmis dine karg! ortaya ¢ikan 6zerk burgus’larinin ve modern burjuva-
zinin temelini olusturan kokeni belli olmadigindan ‘6zgiir’ kabul edilmek
zorunda kalinan insanlar1 bulunduguna gore, bu grupla sonraki gelismeler
arasindaki baglantilardan sozedilmeden gec¢ilmemelidir. Sistemdeki yerleri-
ni saglamlagtirmak (daha dogrusu, sistemde kendilerine bir yer edinmek)
admna Protestan mezheplere en biiyiik destegi verenlerin bu orta-alt siniflar
(ya da kiigiik iireticiler) oldugunu soylemek miimkiindiir. Ustelik bunlar,
liretim Glgeginin kiigiikliigii ve dini inaniglar1 geregi yanlarinda galigtirdik-
lan kisileri de kiiltiirel olarak cemberin icine dahil etmek iizere evlerinde
egitmeyi (dini) bir gorev saydilar; Bu nedenledir ki, Protestanligin dogasi-
nin "biitiin giicleriyle onun doktrinini destekleyen inangli zenaatkarlarin,
tiiccarlarin, ve diger kiigiik lireticilerle (yeomen ve gentlemen) bunlarin es-
lerinin umut ve ihtiyaglarindan bagimsiz diigiinme olanagimiz bulunma-
maktadir (Hill, 1967: 132-511). Sonug olarak, bu siirecin, Reformasyonla
baglay1p sekiiler burjuva ideolojisiyle sonug¢lanan kapitalizmin seriiveni bo-
yunca, batili toplumlarda (kiiltiirel alandan) diglanan genis toplumsal halka-
nin bir miktar daralmasiyla sonuglandigini ileri siirmek miimkiindiir. Bu ye-
ni ortaya ¢ikan "orta tabaka"nin, yukarida ileri siiriilen toplumun tiim ke-
simlerinin dini semsiye altinda toplanmasi projesi olarak Protestanliga yap-
tiklarr katki, dini doktrin dogrultusunda yanlarinda ¢aligtirdiklar kigileri
egitmekten ibaret de degildir; sectikleri sistematik ve biitiin spontan zevkle-
re kapali yasam,’ bizatihi ¢aligmaya atfettikleri dinsel misyon (dinsel bir
cagri olarak ig ya da meslek —calling-) aracilifiyla, adeta ig¢ilerin somiiriil-
mesini kigisel bir konu olmaktan ¢ikararak; kendileri de dahil biitiin bir sos-

' Weber’in sozciikleriyle, "...cok kazanmaya dayali bu etik, yagamin biitiin kendiliginden

hazlarindan kati1 bir sakinimla birlikte yagam alani buluyordu." (1992: 53).
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yo-ekonomik sistemin "¢ile" ¢ekmeye dayali boyutunun kural/ilke haline
gelmesinde asil rolii oynamiglardir. Samimi olarak hi¢ bir zevke yer bulun-
mayan bu yasam tarzinin, gercekten de, olabildigince "somiiriiniin kiiltiirel
boyutu"nun bulunmadig: bir bigim oldugu ileri siiriilebilir. Buna, tiiketime
ve liikse karg1 biriktirme lehine alinan tutum da ilave edilmelidir.® Dindar
kisi, servetinden kendi ihtiyaglari i¢in yararlanmamaktadir; biriktirdigi ser-
vet ve onunla ortaya konulan iiriinler bu kiginin dinsel kurtulugunun yeryii-
ziindeki tezahiirleri olarak kabul gérmektedir (Weber, 1992: 71). Ama yine
de, burada bile dinsel kurtulugun temelinin "kigisel" olmasi, piiriten kigiye
digerlerinin sefaleti pahasina kendi kurtulusunun bir gostergesi olarak son-
suz bir servet biriktirme egilimi i¢inde bulunmasini haklilagtiran nokta ola-
rak konumuzu ilgilendirmektedir. Boylece, "paylasilan/icerici bir etik reh-
ber" yoklugunun Reformasyon sonrasina intikali de agiklik kazanmaktadur.

Ancak, rasyonel-bilimsel bir ¢cerceveye oturtulan bu igleyis agisindan,
hem dinde yasanan Reformasyon ya da Protestan mezheplerinin eski statik
diizenden kopusu ve bir icerme/birlik yonelimini temsil etmesiyle, feodal
donemin tipik parcali ve dislayici egilimlerine doniis oldugu ileri siiriilebi-
lecek yeni diglama ve sabit hiyerarsiler liretme anlaminda ayn1 zamanda es-
ki feodal hiyerarsik diizenin devami oldugu es zamanli olarak anlagilmas:
gerektifine dikkat cekmek isterim. Burjuva ahlakinin gérece ileriligini tem-
sil eden sey, Marks’in da dogrulugunu kabul ettigi gibi, verili sosyal ve
ckonomik pozisyonlara dayal: olmayan, emege dayali 6zelligiyle, feodal
doneme kiyasla potansiyel olarak "igerici” ve soyut-teorik diizeyde de kalsa
"esitlik¢l” yamidir. Diglayici habitusun 1se, hem materyal hem de kiiltiirel
diizeylerde devam ettigi saptamasini yapmak miimkiindiir. Zira, kapitaliz-
min ilk yillarindan itibaren servetin belli ellerde toplanmasinin bir sonucu
olarak kiiciik iireticilerden olusan orta alt siniflarin da sistem i¢inde tutuna-
bilmelerini miimkiin kilan mekanizmalar yok olmus ve bunlarin da "iscile-
serek" sistemden diglandiklar: —yeni ‘6zgiirlesen’ topraga bagimli genis nii-
fusla birlikte- yeni bir siire¢ baglamigtir. Nitekim, ¢cok benzer bir kirilma
—ya da yeniden diglayicilik egilimini hakim kilma-, "refah devleti" uygula-
malarinin ¢okmesinin ardindan giiniimiizde yeniden yasanmaktadir. Kiiltii-
rel diglama (ve agagilama)yla ilgili tezimiz, Marksist analizde goézard: edil-
mesine kargin, Cobb ve Sennett’in miilakatlarla da desteklemek suretiyle

' Bakimz, Weber (1992: 171). Bell de “biriktirme’nin konusunun Protestan Ahlaki sézkonu-
su oldugunda meselenin dziinii olugturdugunun altini gizer (1996: 69).
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isciler arasinda yaptiklan caligmalarinin bulgulariyla da uyum icindedir
(1972). Is¢ilerin, iist kiiltiir iiriinleri ve egitim mekanizmasi kargisindaki ¢a-
resizligine dikkat ¢ceken satirlarinda bu yazarlar, bu durumun is¢ilerin siste-
me teslim olmalariyla yakindan baglantili oldugunu belirtmektedir. Iscile-
rin, olup biten herseyin, "mutlaka kendi bilmedikleri, anlamlandiramadikla-
r1 bir nedeni oldugu" biciminde yorumlamalarina neden olan bu kiiltii-
rel/kurumsal "diglanmiglik ve asagilanma" durumu, boylece, sistemin sii-
rekliliginin saglanmasinda kritik bir iglev gormektedir.

Kapitalist sistemin i¢inde bulundugumuz dénemde deneyimlemekte ol-
dugu yeni krizi, bencillik ve diglama egilimlerini dogal olarak yeniden
"hortlatmigtir”: is¢ilerin, igsizlerin ve adam yerine konulmayanlar olarak
‘simifsizlarin’ —sinifalti (underclass) olarak nitelendirilen grup- kaderlerine
terkedildikleri yeni sistem-dis1 ya da sistemden diglanan kategoriler iiret-
mektedir giintimiiz kapitalizmi: nicel agirlig halihazirda carpict boyutlara
ulagmig bulunan bir igsizler ordusu ve simf-altt (underclass) denilen hem
maddi hem de kiiltiirel yoksunluk i¢indeki biitiiniiyle sistem-dig1 birakilan
niifus. Kapitalist sistemin krizlere verdigi yanit, bireycilik ve sinirsiz ihti-
yaglar ve hatta dini kurtulusun tek basina gergeklesecegi ilkeleri dogrultu-
sunda, mevcut gelirin olabildigince dengeli bi¢imde paylagtimas: bi¢iminde
degil de, bireyci ve dislayici yonelimlerin artmasiyla gostermektedir kendi-
sini. Bu, siyasal orgiitliilik diizeyleri, dayanigma ve yardim, ara¢ ve meka-
nizmalarindaki gerilemeyle tamamlanan bir siirectir. Bilindigi gibi, bunun
en Onemli gostergesi, gorece sisteme icerilerek sistemin ayrilmaz unsurlari
durumuna gelen sendikalarda yasanan gerilemedir: bu durum sendikalarin
varlik nedenlerinin sorgulanmasina varan bir dizi degigiklik ihtiyacini bera-
berinde getirirken, onlar1 daha uzlagmaci bir bakis agisina yonelmek duru-
munda da birakmugtir (burada verilen bilgiler igin 6zellikle bakiniz Larrson,
1999; Miickenberger ve digerleri, 1999).

Goriildtigii gibi, i¢c dayanisma ve orgiitliiliigii, lonca diizeni ve dinde re-
form siireciyle kendisini ortaya koyan bu grubun lonca diizeni i¢inde klasik
dislama ve hiyerarsilerin iiretilmesi gorece daha kolay ve erken baglamig-
ken; Reformasyonun ve Protestan mezheplerinin uzun yillar yapmaya ¢alig-
t1g1 sey, hristiyanligin din adami grubundan bekledigi zorlu-metodik yasan-
tiyr yayginlastirmak olmustur.” Dislayict siirecin goriiniirliik kazanmasi ve

g9

Sebastian Frank’in Reformasyon’un ruhunu 6zetledigi su sozleri bu agidan agiklayicidir:
"Manastirdan kurtuldugunuzu saniyorsunuz, oysa simdi herkes hayat: boyunca bir kesis ol-
mak zorundadir." (Weber, Alint1 Ozel’den, 1993: 59).
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siddetinin artmasi ise, Weber’in (1992) vurguladig: sekiilerlesme-rasyonal-
lesme ve biirokratiklesmeyle somutlagsan dinden uzaklasma doneminin bir
sonucudur. Belki de biitiin bu anlatilanlardan ¢ikariimasi gereken sonug,
biitiin kirilma ve kopma ¢abalarina karsin derinlere kok salmig habituslarin
stirekliligi ya da kolay degisemezligidir —Fransiz yapisalciliginin ‘kulaklari
cinlasin’.

"Ekonomik Insan"in Krizi ve ‘Ahlaksiz’ Ekonomiden
"Ben-Biz Dengesi'" ne

Bilindigi gibi, saldirilar, nce klasik iktisadin ilk varsayimina yoneldi,
ilk etapta "giinah keg¢isi" ilan edilen, piyasanin igleyisinin serbest oldugu,
olabilecegi ve/veya olmas: gerektigi diigiincesi oldu. Bu saldirilarin baglati-
cis1 -ve bu teorik kabuliin tarihsel olarak belki ¢ok kii¢iik bir zaman dilimi-
nin gergekligini yansitabilecegi iddiasini ileri siiren Karl Polanyi iken;" sal-
dir1y1 ete kemige biiriindiirerek yeni bir ekonomik paradigma kadar uygula-
mada da serbest pazara miidahaleyi miimkiin ve megru kilan kisi ise, "refah
devleti" modelinin ingacisi Keynes’tir.'"! Bu asamada, ‘klasik iktisat’in te-
mel analiz birimi olarak kabul edilen ‘ekonomik insan’, hala, farkl: sekil-
lerde savunulmaya devam ediliyordu. "Ahlaki kimliginden soyutlanmig bir
insan tipi", oncelikle, bilimsel ¢alismanin ‘ahlaki’ boyutu diglamak zorunda
olmasi temelinde izah ediliyordu. Bu, ‘ekonomik insanin gercek insana te-
kabiil etmedigi’, ama Smith’den bu yana bu ‘sirh" yaratiga ‘bilim adina
isteksizce razi olundugunun’ ileri siiriilmesinden (Bugra, 1988: 21) basla-
y1p, aslinda yarigma halindeki 6zgiir bireylerin sahip olduklarn kisisel ahla-
ki baglamlarin bulunduguna kadar uzanan bir fikirler yelpazesine tekabiil
etmekteydi. Ancak yine de, bu iktisat¢ilarin bazilar1 batili baglamin genig
kitleleri sozkonusu oldugunda ahlakilikle ilgili bir problemin oldugunu ka-
bul etmemig ve gozlemlememis de degildirler: Marshall ortaya, ‘evrimci’ bir
ahlak goriisii —insanlarin zamanla toplumsal ve manevi konulara 6ncelik ve-
recek hale gelecekleri- atarak, bu sorunu, en azindan teorik olarak ¢6zmeye
caligirken (Bugra, 1988: 22); Keynes de, adeta yararci felsefenin dillendiri-
ciligini yaparak, simdilik ‘yararsiz’ oldugu gerekcesiyle ahlakiligi gelecege
ertelemek suretiyle sorunun iistesinden gelmektedir (Bugra, 1988: 33).

' Bu iddiay: teorize etti§i klasik ¢aligmasi i¢in bakimz, Polanyi (1957).

" Sadece Keynes'e iligkin agiklamalar i¢in degil, ama klasik iktisadin bu varsayimlarina kar-
s1 gelistirilen elestirilerin seriivenini, bu tip ekonominin ‘ahlak-digilig1’ ekseninde tartigildi-
g1 bir ¢aligma igin bakimz: Bugra (1988).
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Ayrica Keynes’e gore, ‘Ozgiir’ bireylerin faaliyetleri zaten onlarin ahlaki
yanlarim1 da icermektedir; yoksa, 6zgiir davranmak ahlakiligin diglanmasi
anlaminda yorumlanamaz (Bugra, 1988: 21). Keynes’in soziinii ettigi ah-
lak, risk alan, cesur, dinamik ve siirekli yeniden kurulan bir bireysel ahlaki
temsil eder. Burada sosyolojik calismalarla da vurgulanan, etik davranisin
‘dinamik bir siire¢’ konusu olarak bireysel bazda siirekli yeniden ve yeni-
den tanimlanmas: gereken canli-yasayan icerigidir (bakimz 6zellikle Bow-
ring, 1997: 113; Beck, Giddens ve Lash, 1994: 186-7, 201; Bauman, 1973:
135, 159, 178). Tekrarlamak pahasina, belirtmeliyim ki, boylesi bir taviz-
siz/ideal ahlaki davranig kodu agisindan problem, orta ¢agin aristokratik ve
din adamlarinin kati asketik pratikleriyle arasindaki agir1 benzerlikte yat-
maktadir: Ne de olsa, bu ahlaklilik katina ulagabilmek, sadece saf bir cesa-
retle bile baglantili olmayan, herkes i¢in miimkiin olamayan materyal ve
kiiltiirel donanimla da baglantilidir ve sinifsal kaliplasma bu noktada bazi-
larin1 daha en basindan oyun diginda birakmaktadir. Dolayisiyla, serbest pi-
yasa igleyisinin de ekonomik insanin da belli bir ahlaki ¢erceveden yoksun
olmadigina dair aciklamalar, rekabet halindeki bir atomik bireyler toplulu-
gunun "ahlaki esgiidiimsiizliik"iiniin yarattig1 derin toplumsal ve ekonomik
sorunlarin varligini ortadan kaldiramamaktadir. Refah Devleti modelinin
ekonomik alanla ilgili iyimserligi ve, ahlaki sorunu, bununla baglantili ola-
rak erteleyebilmis olmasi nedeniyle bu modelin krizi ahlakiligi bir kenara
atan ya da gelecege erteleyen kabullerin de krizi anlamina geldi. "Serbest
piyasa" ve "ekonomik insan" kabullerini sarsan ahlak baglamindaki soru-
nun c¢ercevesi, kanaatimizce, soyle c¢izilebilir: Paylasimci bir iist yapisal
formasyona sahip olmayan batili habitus agisindan, kriz donemlerinde (ya
da kosullar miimkiin oldugunda) siirekli olarak herkesin bu en temel ihti-
yaglarmin bir sekilde karsilanmak suretiyle bir iist asamaya gecmelerinin
garanti altina alinmasi bi¢iminde isle(ye)mezken; bunun yapilabildigi nadir
donemlerde, herkesce paylasilabilecek bir ortak ahlaki ve kiiltiirel cerceve-
nin bulunmayis1 nedeniyle de hognutluk yaratacak bir kiiltiirel sermaye ola-
rak bir ‘biz’ duygusunun yaratiimasi1 miimkiin olamamakta ve sinifli-parca-
1 ve ¢atigmaya agik toplumsal doku diri kalmaktadir. Boylece, her ne ka-
dar, birey 6zgiirliigii ve demokratik igleyisin giivencesi gibi kaygilarla ‘or-
taklasa’ paylagilacak, statiklestirici bir ahlaki zemin tehlikeli ve/veya ola-
naksiz bulunuyorsa da, son zamanlarda, gerek iktisadi gerekse de sosyal bi-
lim literatiiriinde bu ‘eksikligin’ 6nemi daha bir anlagilir hale gelmistir. Bu-
nu, alternatif modeller ve ¢oziimler gelistirme yoniindeki ¢abalar izledi:
1970’lerin sonlarindan itibaren hiz kazanan bu arayiglarin ortak ozelligi,
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toplulukgu baglara dayali bireysel sosyalizasyona ve topluluk¢u baglarin
bireysel olarak i¢sellestirilmesine (internalizasyon) yapilan vurgudur.

Bu dogrultuda giderek giic kazanan ‘ben-biz dengesi’ni kurmaya ydne-
lik communitaryan ¢oziimiin gelistiricileri olarak su isimler sayilabilir:
1980’lerin ilk communitaryancilar arasinda Michael Sandel, Charles Tay-
lor ve Michael Walzer sayilabilir. Bunlarin yaptig: klasik liberalizmi elestir-
mek ve onun soyut ilkelere dayali 6zgiir bireyler tezini reddetmekti. Bunun
yerine, bireylerin i¢ine gomiilii olduklar1 sosyo-kiiltiirel baglamlar vurgula-
niyordu. Robert Bellah ise, isi, bireyci kamusal zihniyetin ABD toplumu-
nun ve onun sosyal diizeninin ¢oziilmesinin ana sorumlusu ilan etmeye ka-
dar vardirmigtir (Bakiniz, Etzioni, 1997). Bu goriisiin giiniimiizdeki temsil-
cileri olarak ise Etzioni, kendisi yaninda Jean Bethke Elshtain, Francis Fu-
kuyama, William Galston, John Gardner ve Mary Ann Glendon’1 saymakta-
dir.”? Bu gelenegin gliniimiizdeki giindemini, biraz da kendilerine yoneltilen
elestirel nedeniyle —otoriter yonelimli bir ekonomik ve toplumsal diizene
gecis riski baglaminda, bireysel haklarla sosyal sorumluluklar arasindaki
denge baglamindaki arayislara kilitlenmis durumdadir: gii¢ aldiklar: temel
diigiince, birey haklarina dayal bir diizenin bir toplumsal bogluk ya da mo-
ral anargi ortaminda degil, ancak ‘diizen icindeki bir toplumsal ortam’da
(orderly society) gergeklesebilecek olmasidir (Etzioni, 1997). Zira, Etzi-
oni’nin de altimi ¢izdigi gibi, "kendi kendini kontrol (self-control) ve dogru-
yu sOylemek" gibi degerlere ve "¢ok caligma'ya atfedilen onemin, ‘birey-
sel’ diizeyle sinuirlt etik degerler olmakla kalmayip, ‘toplumun fonksiyonel
biitiinselligi" ve "ekonomik etkinligi" bakimindan gordiikleri ¢ok az pozitif
islev sozkonusudur. Topluluk baglarinin yoksanmasinin nedeni "agir1 6zerk-
lik"tir, Etzioni’ye gore, ve bu agidan tesekkiir bor¢lu olunan yegane kaynak
topluluk baglarinin icsellestirilmesi suretiyle bireysel kimlik olusumunda
kigi-toplum baglantisina yaptig1 katkidir. ve bu nokta, bireysel ozgiirliikle
topluluk baglarinin birbirini diglamadigs, birbirine tezat olugturmadigi, tam
aksine birbirini tamamladiklar1 noktadir (Etzioni, 1991: 68-9, 71).

Marshal’in yukarida sozii edilen "evrimci ahlak goriigii"niin, ortaya koy-
dugu sey, aslinda, batili insan anlayigin ve diglayici toplumsal yapinin
ozelliklerini de yansitmaktadir: Buna gore, Maslow’un ‘ihtiya¢lar hiyerar-

2 Bu isimlere eklenebilecek bagka isimler de geligmig kapitalist iilkelerdeki pazarlar agisin-
dan da moral boyutu vurgulamakta ve pazar kurumlarinin toplumun diger kurumlar igine
gomiiliiliigii ile, moral, yasal ve giiven iligkileriyle baglantisina dikkat ¢ekmektedirler
(Bell, 1996; Wuthnow, 1987: 81-5; ve Sen, 1985).
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sisi’nin de ortaya koydugu gibi, insanlarin en alt (yani maddi ya da temel)
diizeydeki ihtiyaglar1 karsilanmadikga bir iist ihtiyag seviyesine —toplumsal,
en son olarak da manevi ya da ozgergeklestirimle ilintili ihtiyaglar- ge¢cme-
leri miimkiin goriilmez. Oysa Etzioni (2001: 68), Maslow’in teorisine isyan
ederek gonderme yapar, ve kapitalizmin hi¢ bir zaman ‘insan’1 "bir biitiin
olarak" ele almamis olusunu elestirir. Etzioni’ye gore, devlet¢i sosyalizm"
de bunu yapmaya cabalamaktansa bu potansiyeli bask: altinda tutmay: sec-
migtir. Sonug, bu boslugun doldurulmasinin, biitiiniiyle merkeziyetgi ve
baskici idarelere birakilmasi olmugtur. Simdi, Etzioni’nin bosluk kendisine
terkedildigi i¢in hayiflandigi merkeziyetci modeli temsil eden dogulu habi-
tusun insan: bir biitlin olarak goren 6zelligi incelenecek ve parcali/atomize
eden batili habitusun biitiinliige yonelmis olmasina karsin, biitiinliiklii/iceri-
ci dogulu habitustaki bireysellesme olasiliklar: tartigacaktir. Yani, bir baki-
ma, zit kutuplar temsil ettigi diisiiniilen bu 1ki habitusun birbirlerine yak-
lagmasi agisindan —kiiresellesme olarak adlandirilan siirecin neden oldugu
yogunlagan etkilesim ortami da bir mitten ibaret degilse sayet- bir de ma-
dalyonun 6teki yiiziine bakilacaktir.

I1- Dogulu “Icerici’ Habitus ve "Ortak Ahlak"a Dayalh Toplumsalhk

Bagta Marks ve Weber olmak iizere batili diigiiniirlerin kapitalizmi ve

Esasen, sosyalizmin devlet¢i versiyonunun da étesinde, biitiin bir Marksist gelenegin temel
analiz birimi, batili insan tipi, yani ‘ekonomik insan’dir. Aslinda, Marks’mn batili habitus-
tan devraldig1 —zaten kendisi de eninde sonunda bu habitusun bir pargas: olduguna gore,
bu gayet dogaldir- bu kavramlagtirma, pozitif bilimlere de ruhunu veren geydir: Zira, Hiye-
rargik toplumun bir avug iist sinif insaninin (din adamlar: sinifi dahil tabii) segkinci idealiz-
mine ve tiimdengelimci metafizik spekiilatif diigiincesine karg: verilen siyasal miicadelenin
bilim alanindaki yansimast, genig kesimlerin objektif kogullarindan iiretilecek tiimevarimci
ve dinamik (ya da statik olmayan) bilginin "yiiceltilmesi" olmugtur. Normal olani temsil et-
mesinin 6tesinde, Marksist hareket agisindan bunun sakincasi, bir bakima, bir gergeklik
olarak "ekonomik insan" kategorisinin sadece batili gergevenin bir gergekligi olmakla kal-
may1p, genel olarak insan kalabaliklarinin gergekligini teorik olarak da kapsamaktaysa da,
bunun, sadece giplak gergek oldugudur. Bu da, Weber’in ardindan yasini tuttugu yasamin
‘biiyiisii’diir - sanat, din vb. zihinsel ve manevi yaratici etkinliklerinde simgelesen. Yani
ciplak gergeklik, "sadece" gergegi yansitir; insanlarin arzularnim degil. Bu, 6zellikle de
Marks’in durumunda, insanlara arzulayabilecekleri bir gelecek hazirlama iddia ve amacin-
daki bir hareketin pesinde oldugu igin, iizerine oturdugu temel kabullerin gergegin ne oldu-
gu sorusuyla oldugu kadar, ne olmas: gerektigi ile de giiglii bicimde ilintilendirilmesi ge-
rektigine igaret etmeyi gerektirir. Bunun izahi, bagka pek ¢ok eksigi igin gegerli oldugu gi-
bi, Marksist hareketin bilimsellik adina diistiigii ekonomizmde (ashinda sosyalizmi bilim-
sellik temeline oturtma ¢abasina verilen oncelik olarak da ifade edilebilecek bir seydir bu
maddeci-ekonomizm) yatmaktadir. Genig kitlelerin ‘kiiltiir alani diginda tutulmasi’, muh-
temelen, alt yapidaki sorunlarin giderilmesinin bu alandaki sorunu da otomatik olarak
gozecegine duyulan inang nedeniyle problematize edilmemis; ya da bir sorun olarak
gelecege erteleme yoluna gidilmistir.
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onun ortaya ¢ikis dinamiklerini anlama ¢abalarina eslik eden karsilagtirmali
caligmalarda hemfikir olduklar: nokta dogu ve batili modellerin iki zit kut-
bu yansittig1 diistincesidir. Biri statik, siniflasmaya, dolayisiyla sermaye bi-
rikimine kapal1; digeri, dinamik ve farklilagmigs modern batili toplumun te-
melini de olugturan hiyerarsik iligkilere dayaliligiyla sermaye birikimine
acik iki sosyo-ekonomik formasyon. Weber’in kavramlastirmasiyla (giiclii
devlete vurgu yapan) Patrimonyal yonetim anlayigi; Marks’in kavramlagtir-
masiyla "Asya tipi iliretim tarzi" olarak batidan farklilasan dogu ideal tiple-
mesine getirdikleri elegtiriler bakimindan, her iki diisiiniiriin paylastig1 or-
tak ozellik, dogulu modeli kaliplasmis son donem(ler)i itibariyle yargilamig
olmalaridir. Bu nedenledir ki, Weber Patrimonyalizmin keyfi yonetim ve
savasc1 dogasim vurgularken, Marks da "Asyal tarz"a adeta bir mutlak sta-
tiklik atfetme hatasmna diismiistiir. Hodgson’in muhtesem c¢aligmasinin da
ortaya koydugu gibi bu Islami dogulu diizen kendine 6zgii bir diizendir ve
ne siiflagmaya kapali dogasi nedeniyle "statik" nitelemesini hakeder; ne
de Patrimonyal diizenin, basar:1 Ol¢iitiine dayali gorevlendirme sistemini
yansitan "sahsi sozlesmeye" dayaliligin ortaya koydugu sonuglar, keyfi yo-
netimle sinirhidir (Hodgson, 1995, Ozellikle Cilt I).

Ama sonug olarak, her iki teorisyenin de diigiincelerini dayandirdiklart
saptamalarin yerinde olmadigini soylemek miimkiin degildir: Batili feoda-
lizmin i¢inde ¢eligkiler barindiran parcgali yapisina ve ¢atigmali dogasina
baglanan servet biriktirme potansiyeli, kekin siniflagmaya varan toplumsal
tabakalagma degisimin, yani feodalizmden kapitalizme gec¢igin nedenleridir.
Bu vurgu, bize, sozde, dogulu toplumlarin kendi i¢ dinamikleriyle neden
kapitalistlesemeyeceklerinin de yanitint saglamaktadir. Gelinen noktada,
neredeyse tilke sayis1 kadar farkl kapitalizmlerin bulunmasi, i¢sel ve kiiltii-
rel dinamiklere mutlak bir belirleyicilik atfetmeye degilse bile, farkli kapi-
talist baglamlar degerlendirilirken dogu ve batiya ait boylesi kabullerin ti-
tizlikle yeniden gozden gecirilmesine yol agmalidir.

Klasik Osmanl Sosyo-Ekonomik Diizeni ve Islam

"Asya tipi tretim tarzi"nin kaliplasmig siniflar tiretmeye egilimli olma-
yan dogasini - statik olmaktan ziyade- giivenceye alan karakteristik, toplu-
mun rekabet ve catigma halindeki iktisadi siniflara ayrilmasini engelleyen
esitlik ve adalet prensipleri olmustur: Bunu saglayan da, servet birikiminin
belli ellerde toplanmasim ve "zenginligin de fakirligin de gecici” olmasim
(Mardin, 1991: 212) teminat altina alan ya da onleyen bir giiclii devlet ve
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bunu destekleyen gliclii sosyo-ekonomik oriintiilerin varligidir." Dogulu
model, bu amag etrafinda dini-devleti ve cemaatleriyle isbirligi etmis gibi-
dir. Cem, islam doktrininde din ve devletin bir ve tek olusuna ve Osmanl
ekonomik diizeninin temel prensipleri olan adalet ve esitlik prensiplerinin
de Islami bir zihniyet cercevesinde anlam kazandigina dikkat cekmektedir
(1998: 75)."

Giiclii devletin dinsel 6zelliginin nasil dinsel taassup seklinde degil de
devletin insanlar tarafindan denetlendigi ve onun kendisini insanlarin hiz-
metinde tasarlanmasina zorlayict bir gii¢ olarak islev gordiigii bir isleyisin
en ¢arpici drnegini Osmanli’nin devlet diizeni bize vermektedir. Farkli yo-
rumlarin, tarikat ve protestan mezhepleri benzeri olusumlarin temsil edildi-
g1 dinselligin kurumlar iizerindeki yansimasi da, genis kesimler arasinda
dayamigma baglari olusturulmas: bi¢iminde tezahiir etmigtir. Dolayisiyla,
dinin toplumsal ve ekonomik kurumlar iizerindeki etkisi de tek-tip, anti-de-
mokratik ve esitsiz iligkilerin beslendigi bir ortam yerine, merkezden daya-
tilmas:1 muhtemel tek-tip yorumla karsisinda ¢esitliligin glivencesi olan ve
yerel diizeydeki dinamiklerin ¢evre karsisindaki giiciinii, ortak dayanigma
aglar1 sayesinde teminat altina alan bir igleyis anlamina gelmigtir (Cem,
1998: 72,73, 75). Bu, ¢ogulculugu ‘dayatan’ bir giiclii devlet olarak okuna-

'*" Mirasi ve topragin belli ellerde toplanmasimi diglayan "miri toprak diizeni" yaninda, miisa-
dere, vakif vb. toplumsal kuruluglar ve devlet mekanizmasi aracilifiyla da bu desteklenir-
ken, toplum diizeyinde kurumlagtirilmig olan yardimlagma ve cemaatgi egilimlerin, zengin-
ligi ioplum vicdaninda istenir bir durum olmaktan ¢ikarmig oldugu da tespit edilmelidir.
Bu, ‘orta yol’culukla ifade edilebilecek bir ilimliligin maddi ve manevi diizeylerde bir ha-
yat felsefesi olarak yerlesmesi demektir. Bunun, Weber’in ‘ortalama ahlak’ (Weber, 1987:
245) nitelemesini destekleyen niteligi agiktir. Ancak, dogulu Islami etik agisindan da biitii-
niiyle bir ahlak¢iliga ve ‘ortalama etik’e teslim olmu§luk sozkonusu edilemez. " Gergek-
bilingli miisliimanhk' olarak nitelendirilen seyin, bazi MUSIAD iiyelerince siirekli bir
miicadele gerektirdigi i¢in imkansiza tekabiil eden bir sey olarak nitelendirilmesi ortaya
koymaktadir ki ‘geleneksel’ manevi mertebelendirmenin modern siniflagma kaliplarina uy-
gun tezahiirleriyle giderek daha fazla kargilagilacaktir. Islami ahlak agisindan "ortala-
ma"yla yetinmeyip siirekli yiikselmenin peginde olma, ve bunu biitiin bir yasamu bir sinav
olarak deneyimlemek suretiyle yapma egilimlerinin oniimiizdeki dénemin orta simflasan
Islami dinamiklerinin giiclenmesi 6l¢iisiinde artacagini beklemek gerekir.

* Geng (1989) Osmanl: klasik sosyo-ekonomik sisteminin mantigini, Islamilik niteligini 6ne
¢ikarmaksizin belirledigi 3 temel ilke ekseninde agiklamaktadir: 1. ilke, temel ihtiyaglarin
kargilanmasi anlaminda tiiketim merkezlilige tekabiil eden iageciliktir. 2. ilke, kadim olana
sadakat anlaminda gelenekgiliktir, ki, kadim olan ‘kendisinden &ncesi hatirlanamayacak
olan’ anlamina geldigi igcin bunu, giincelligin 6tesinde orijindeki kurum ve anlama baghhk
olarak da anlamak miimkiin olabilir. ve 3. ilke, gelir toplanmasina dayalihk anlaminda fis-
kalizmdir. Bu kisa, ama son derece yetkin ¢aliymada diizenin Islamilik niteligi geri planda
tutulur, ciinki, karar vermede tek kaynagin Islam olmadigi tespit edilir. Dahasi, tarihsel
belgeler, faiz gibi kat bigimde islam dininin yasakladigi bir konuda bile uygulamada ne
kadar esnek oldugunu gostermektedir.
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bilecegi gibi, cevresel dinamiklere merkezdeki ‘Ust’ kiiltlir donanimina ne-
redeyse denk gii¢ ve ozerklikte bir yer tanimada devletin oynadig1 olumlu
rol olarak da goriilebilir.

Yardim, egitim, tibbi ve dinsel fonksiyonlar: yerine getiren vakiflar ve
Islami prensipler dogrultusunda genis toplum kesimleriyle de iligki iginde
olan (Kafadar, 1994: 599), bir tiir toplumsal kaynag(tir)ma islevi listlenen
ahilik kurumunun ortaya ¢tkmasi da zaten tam da boyle bir yonetim anlayi-
sinin tezahiiriidiir. Kurulugu, Halife Nasir (1180-1225) donemine rastlayan
bu oOrgiitlenme bi¢iminin, aslinda batiya yayilma siirecinde Nasir’in toprak-
larinda birligi saglamaya doniik genel ¢cabanin bir uzantisi olarak da goriil-
mesi gerektigini hatirlatir bize Hodgson (1995, Cilt II: 310-1): "daha kii¢iik
hiikiimdarlarla ittifak kurma" sistemi olarak; kiiciik emirlikleri, daha 6zerk
toplumsal giicleri ve seriat1 uzlastiracak bir Islami model arayiginin karsili-
gidir yani fiitiivvet kurumu. Mesleki orgiitlenme modelinin 6tesinde kodyle-
re kadar uzanan kapsayiciligi da bu tezi dogrulamaktadir (bakiniz, Hodg-
son, 1995, Cilt II: 305-312; ve Cagatay, 1974: 55).

Bu kurumlarin banili karsihiginin loncalar ve diger meslek ve dayanigma
birlikleri oldugunu yukarida belirtmistik. Oncelikle, tarihsel es zamanlilig1-
na kargin, batili lonca diizeninin dogulu fiitiivvet ve ahilik orgiitlenmelerin-
den etkilenilerek olusturuldugu yoniinde tarih¢iler hemfikir gibidir. Zira,
Hodgson’un belirttigi gibi, o désnemde, "Islam alemi ile Garp arasindaki et-
kilesim siddetli bir bigimde tek tarafli" bir goriiniim arzediyordu (1995, Cilt
II: 403)." Tarih¢i Pirenne’nin bu loncalar iizerindeki dogu etkisini vurgula-
dig1 da bilinmektedir (Cagatay, 1974: 79). Zaten, temel bir fonksiyonu bir-
lik ve dayanigma saglayip, rekabeti ortadan kaldirmak olan bu olusumlarin
asil olarak dogulu ruhla uyum iginde ve bagdasik oldugu da agik¢a ortada-
dir."”” Hodgson, kiiciik sehirlerdeki alt siniflarin menfaatlerini koruyucu
ozellikleri yaninda, Islam’a donme umuduna dayandirilmig da olsa bagka
dinden kigilere acik olugunu vurgulayarak da, dogulu habitusun karakterini
Ozetleyen igericik-kapsayicilikla bu olusumlar arasindaki baglantiya isaret
etmig oluyor (1995: Cilt II: 308-9).

Batili lonca diizenini "hiyerargik korporatizm" olarak nitelendiren
Hodgson, bunun dogulu-Islami karsilifinin yarigmaci bir hak etmislige

' O kadar ki Hodgson, [slami toplumun mirasgist olarak modern miisliimanlari degil, batili-
lar1 goriir (1995, Cilt II: 403, dipnot 9).

7 Ahiligin gordiigii ok ¢esitli fonksiyonlarin ele alindig1 yakin tarihli bir ¢aligma igin baki-
niz Solak (1996).
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—"Islami sézlegmecilik""® dedigi sey- tekabiil ettigini vurgulamaktadir. Bu-
nun insanlararasi iligkilere yansimasi, batili degismez statiilerin (her gorev
icin 6nceden belirlenmig tek bir ‘megru’ sahibin olmasi ve bagka insanlar ne
kadar cabalarlarsa cabalasinlar bu formal ‘mesruiyet’in karsisina ¢itkama-
malar1) kargisina, her miisliimana egit ve koordineli sorumluluk yiikleyen
bir sistemi koymay1 gerektirmektedir. Bu nokta, Hodgson’a gore, bir ¢ok
insanin temel mizaglarin1 degistirmeden nasil kolayca Islam’la bagdagabil-
diginin izahini da i¢inde barindirmaktadir (1995, Cilt II: 378). Dogulu fii-
tiivvet ve ahilik rejiminin sonunun gelerek lonca tipi kati kontrol ve diizen-
lemelere ve tekel ve imtiyaza yonelik egilimlerinin hakimiyetine dayali
modele gecis icin, sistemin ¢okiisiiniin kacinilmazliginin ortaya ¢iktigr 18.
yy’a kadar neden beklemek gerektigini de belki Hadgson tarafindan vurgu-
lanan bu noktadan hareketle anlasilabilir. Dinin ve diger kiiltiirel etkinlik-
lerle dayanigmaci motiflerin neredeyse ortadan kalktii bu evre itibariyle
bile, loncalarda bat tipi formallige —devlet zorlamasina ve kalici statiilere
bagh iiyelik vb.- rastlanmamigtir. Sistemin ¢atirdadifi 18. yiizyil, devletin
giiciinii siirdiirebilmek ve servetin belli ellerde birikmesini dénlemek kadar
tebaasina gerekli hizmetleri verebilmek icin bir bagka kompanse edici olu-
suma agirhik vermis gibidir: vakiflar. Zira, bu orgiitlenmelerde de, devlet,
fiitiivvet-ahi kuruluslar: ve diger toplumsal kuruluglarda goriilen Allah’a
hizmet ve ibadet boyutunun i¢ige ge¢gmisligini gormek yine miimkiindiir.

Yediyildiz, vakiflarin geligip serpilmelerinin "devletin halka karsi yap-
mak zorunda oldugu vazifeleri ihmaliyle" atbasi gittiinin altin1 ¢izer
(1982a: 35). Yardimlagmadan baglayip, yol-su-koprii, cami yapimi, egitim
vb.lerine uzanan bir yelpazede islev goren vakif sahipleri, bunu yapma ge-
rekcgelerini, daima Allah hizmetinde"” olmak gerektigiyle acikliyorlardi.
Boylece, vakiflar dogulu gelenegin insana ve topluma bir biitiin olarak hi-
tap etme vaad ve Ozelliginin devamini ¢dkiis doneminde de onemli dlgiide
stirdiiriilebilmesinin garantisini saglamig gibidir (ayrintili bilgi i¢in bakiniz
Yediyildiz, 1982a, 1982b). Yine de vakif olusumuyla, "zenginligin de yok-

Bu, belli bir kigisel sorumlulugu en iyi iistlenecegine inanilan kisinin iistlenmesi, ya da
miisabaka yoluyla goreve gegcme prensibi- olarak 6zetlenebilir (Hodgson, 1995, Cilt II:
387).

Ornegin, bir vakifin kurulug amaci su ciimlelerle agiklanmaktadir: "...bu kéhne diinya hig-
lik ortasinda yasanmaktadir....ve tamamen gegicidir...o, hasad: 6biir diinyada yapilacak
olan, ekmege elverisli bir tarladir...vakfin menfaati ise sinirsiz ve sonsuzdur...sahibinin
oliimiinden sonra da istifade edecegi bir fiildir. Siirekli ve ebedidir." (Yediyildiz, 1982a:
27). Yukandaki agiklamalarda, miisliiman kiginin servetinin emanetgisi oldugu, dolaysiyla
bu servetin kendisinden sonra nasil kullanildifindan da sorumlu tutulacag: yoniindeki Is-
lam inancinin izlerine dikkat ¢ekmek isterim.
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sullugun da" ozellikle son donemlerde daha sik bagvurulan miisadere gibi
yontemler nedeniyle de "gecicici" olmasi arasindaki siki baglantiya isaret
etmeden gegmemek gerekir. Servetin belli Ol¢iilerde aile i¢cinde tutulmasi-
nin ve korunmasinin en giivenli yolu buydu: Ciinkii, sadece vakif yoluyla,
vakfedilen servetin belli bir miktarinin aileye miras kalmasi miimkiin olabi-
liyordu (1982b: 8-10).

" Adalet-Esitlik" ve Toplumsal Tabakalagma Dinamikleri

Gelir dagiliminin, maddi gereksinimle oldugu kadar insan onuruyla da
ilgili yanina dikkat ceken Mardin, Halil Inalcik ve Zafer Toprak gibi Os-
manl: tarih¢ilerinin ¢aligmalarina dayanarak, hem Osmanli hem de modern
Tiirk toplumunun bati toplumlarina gore "daha egit" karakterinin altin ¢i-
zer. Bu, yonetici kesim harig, "herkes i¢in ‘degismez pasta’ ilkesini berabe-
rinde getirmigtir (Mardin, 1991: 195, 197). Bununla beraber, Osmanl: dii-
zeninde de bir tabakalasma sozkonusudur: Iktidar, daima zenginlikten daha
degerli bir "meta"dir ve statii ve iktidar "ticareti” bu sistemin ayirtedici bir
Ozelligi olagelmigtir (Mardin, 1991: 209). Ayrica, Mardin tarafindan denk-
serlik olarak ifade edilen ekonomik diizenin de destekledigi bir bagka nokta
daha vardir ki, bu nokta belki de iki kiiltiir arasindaki asil zitlig1 temsil
eder: Insanlar arasindaki smiflandirma, inang temeli iizerinde yapilmakta-
dir, ve bu noktada maddi zenginlik, manevi ve kiiltiirel ayricaliklar1 yarat-
mak soyle dursun, onlara ulagmanin oniindeki en biiyiik engel olarak goriil-
mektedir. ‘Yoklukta geref bulma’ ve ‘bir lokma bir hirka’ gibi ahilik diize-
ninden giiniimiize sarkan ifadeler bu gercege isaret etmektedir.

Bununla baglantili bir diger nokta, ¢evrenin tasavvufa goniil baglamig
ve maddi olarak "pastadan esit pay alan" insanlari arasindaki hiyerarsiyle
ilintilidir: Banili habitusta, insanin degeri maddi servetiyle olgiiliirken, do-
gulu baglamin mertebelendirmesi, "manevi zenginlige" gore yapilir. Mane-
viyat insanin gercekte iistiinliik sergileyebilecegi asil alandir: Islam’daki
kosulsuz esitlik prensibinin bozuldugu ve hiyerarsinin devreye girdigi yer,
asil olarak budur. Bu maneviyat vurgusu onemlidir, ¢iinkii, "Islam insani"
baglaminda asagida yapilacak acgiklamalarin kaynaginda ¢evresel dinamik-
lerin egemenligi altindaki Islam yorumu ve uygulamalart vardir: yani tasav-
vufi gelenek ve halk Islami.

Imparatorluk merkezi baz alindiginda, tabakalagma yoniinde gozlemle-
nen ilk gelisme, aristokrat, yonetici ziimre ile Tirk yonetici sinif —biirokrat-
lar- arasinda ortaya ¢ikan ayrima kargilik gelir. Bu ayrim, ilkinin sofistike
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Farscayr konusmasina karsin digerinin Tiirk¢e konugmayi siirdiirmesiyle
gosterir kendisini Oncelikle (Mardin, 1983: 9). Kullanilan dilde somutlagan
bu ayrismaya ilave olarak Mardin’in su saptamasi da, tabaka ve smuf bilin-
cinin kendisini statii ve mesleki etkinlik merkezli ayrigtirmalarla gosterme
egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir. Etnik ve/veya din temelli ayrim-
lar bu agidan kritiktir: "Imparatorluk’taki tabakalagma psikolojisinin ayirt
edici bir 6zelligi de ... ‘herkesin kendi yerini bilmesi’ne verdikleri 6nem ve
gosterdikleri 6zendir. Bu, 6zellikle, belli bir meslekten olanlarin zenaatleri-
ni belirleyen bir igaret tagimalari; ya da belli bir ‘millet’in tiyelerinin ayirt
edici giysiler icinde dolagmalart....bir sinifin baska sinifa 6zgii statii sem-
bollerini temelliik etmesini engelleme..." (Mardin, 1983: 18). Bu noktada
alti1 ¢izilmesi gereken nokta, statii-meslek ve kiiltiir merkezli de olsa Os-
manli’da ¢ok giiclii bir tabaka bilincinin bulundugudur — o kadar ki, tarihsel
belgelerde bundan "sinif" kavrami kullanilarak dahi sozedilmektedir. (yeni-
cerilik suuru, kulluk suuru gibi kavramlar siklikla kullanilan tiirden kav-
ramlardir) (Mardin, 1983: 16).”

Bugra, Osmanli imparatorlugu’nda toplumsal hiyerarsinin yaratilmasini
engellemeye doniik siyasal formasyonun yeni T.C.’nin ruhunu da énemli
oOlciide belirlemis oldugunun altini ¢izmektedir (1994: 31). Ayrica, toplum-
sal gliciin —dolayisiyla tabakalasmanin- kaynaginin maddi zenginlik degil
statliyle ilgili olmasi1 (Mardin, 1991) da Cumbhuriyet’li yillara damgasini
vurmustur: goriilen odur ki, uzun yillar ekonomik basariya giden yolun ga-
rantisi ve araclar biirokraside 1yi bir konuma (ya da biirokrasiyle 1y1 iligki-
lere) sahip olmakla ilintili olmaya devam etmistir (Bugra, 1994: 43, 50; ve
Soral, 1974). Yani, yeni T.C.’ye de damgasim vuran boéliinmenin (ve farkli-
lik guurunun) de ana hatlar: itibariyle Osmanli’daki kiiltiirel, etnik ve dini
hatlara bagh kaldig: ileri siiriilebilir.” Mardin’in sozciikleriyle ifade edile-
cek olursa, "...Tiirk toplumu hala, yonetenle yonetilen arasindaki tarihsel
ikiligi, devlet seckinleri arasindaki ikili rekabeti, ve en son olarak da giri-
simci olmak isteyenlerle iktidar1 onlarla paylagmaya yanagmayanlarin ayri-

Klasik Osmanl diizeninde gegerli, yonetenler-yonetilenler aynimi temelinde yiikselen taba-
kalagmaya gore yoneltici kurum olarak askeri simif, Evliya Celebi’nin kaleminde Istanbul-
Uskiidar schri igin, ilk simfi olusturmaktadir; Trabzon igin ise, dncelik gorkemli kiyafetle-
re sahip beyler ve beyzadelerken, ulema ve din adamlari ikinci sirada yer tutmaktadir; bun-
larin durumlarina uygun giyinip bagislarla yasadiklar not edilmektedir; daha sonra sirasiy-
la, tiiccarlar, zenaatkarlar, kayikgilar, bagcilar ve son olarak da balikgilar gelmektedir
(Mardin, 1983: 17): Bunlar izleyen diger siniflarsa, her biri olanaklar elverdigince ku-
magtan feraceler giyen bahgivanlar, ermigler, dilenciler, kayikgilar ve tiiccarlardir.
Osmanli’min son donemlerindeki ekonomik yasamin nasil mislimanhk ve millilik temasi
etrafinda olusturuldugunu ortaya koyan yetkin bir ¢aligma i¢in bakimz Toprak (1982).
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min1 yagamaktadir." (Mardin, 1983: 28). Yeni T.C.’nin temsil ettigi boliin-
me, laiklik-modernlik ve din-geleneksellik eksenine "oturtulmustur." Siya-
seti, ig dlinyasini, biirokrasiyi ve iilkenin merkezini elinde tutanlarin iyi egi-
timli batililagmig-laik ve/veya miisliiman olmayan dinamiklerinden olusma-
sma kargilik, genis toplum kesimlerini temsil eden esnaf, kiigiik iiretici ve
diger yerel dinamiklerin geleneksel veya Islami unsurlarla temsil edildigi
goriilmektedir.”? Insanlarin simifsal-maddi olarak asagi veya yukarida olma-
larinin mu bu kiiltiirel farklilagmayi yarattig1, yoksa bu kiiltiirel farklilagma-
nin mu sinifsal kriterleri belirledigi sorusunun yaniti ise, Tiirkiye gibi gii¢lii
merkezi devlet aygitinin halen yiiriirliikte oldugu bir toplumsal ortam i¢in
aciktir. Cumhuriyet’in kurulmasindan sonrasi itibariyle de devam eden gev-
re-merkez ikiligine dayali yeni tabakalagma modelinin de, bu kez, laik-
lik/modernlik ve din/geleneksellik ekseninde, ama yine kiiltiirel ve dini hat-
lar lizerinde gekillendigi bilinmektedir.

Osmanlidan arta kalan bu esitlik¢i miras, yeni T.C.’nin "simfsiz imtiyaz-
s1iz kaynagmig bir kitleyiz" sloganina anlam kazandirmaktadir. Her ne ka-
dar, bu sloganin politik implikasyonunu, is¢i haklar1 ve orgiitlenmesine kar-
sithikla sinirlandirmaya ¢ok aligiksak da, genel olarak vatandaghik haklari,
ozel olarak ise sendikal haklar konusunda haklarin kitlesel baglardan ko-
pukluk pahasina "tepeden inme" bi¢imde erken sayilabilecek bir agamada
verilmig olmasinin (bakiniz Isikli, 1996: 228, 230, 238) da bu devamlilikla
ilintisi ortadadir. Nitekim, "0ziinii" ve koklerini birey-toplum "dengesine"
ve "esitlik ve adalet" prensiplerine dayali Osmanl klasik iktisadi sistemin-
den; sekil ve yeniden kavramlagtirma olarak ise Gokalp’in ¢abalarinin bir
iirlinii olarak Fransiz sosyolojisinin kavram ve zihniyetinden alan bu slogan
kendisini dayanigsmaciliga —daha once belirtildigi gibi, loncaciligin diger
ad1 korporatizmle ifadesini bulan dayanigmaciliktir-yapilan vurguyla ortaya
koymustur. Nitekim Mardin, M. Kemal Atatiirk’iin "Tiirkiye Cumhuriyeti

# Bugra, T.C.’nin gii¢lii devlet’deki devamliliginin kapitalist rejimlerle rekabet edebilirlik
agisindan bizatihi bir dezavantaj olusturmak zorunda olmadigini, modeller farkli da olsa,
Giiney Kore ve Tayvan ornekleriyle yaptig: kiyaslamalarla ileri siirmektedir: Bugra, Tiirki-
ye’deki igleyisin tutarli ve sistematik olamamasi (ya da siirekli belirsizlik iireten karakteri)
gibi iki belirgin 6zelligine dikkat ¢eker (1994: 19,23). Bunun nedeni, ¢evre-merkez dina-
mikleri arasindaki (uzlagtinlmamg) ¢atigma olabilir. Cevre-merkez béliinmesinin otesinde
burada kastedilen tiirden bir ¢atisma, "Islamilik" ortak paydas: altindaki Osmanli klasik
diizeninin bir karakteristigi degildir. Islami kesimin "millet-devlet kaynagmasi zorunludur"”
derken isaret etmek istedikleri nokta, sanirim, bununla baglantihidir. Ama, bu ¢atigmanin,
bence ayni zamanda batili habitusla etkilesimin artmasi sonucunu beraberinde getirdigin-
den uzun vadeli olumlu sonuglar: olmugtur. Zira, boylesi bir etkilegsimin kendine "ayna tut-
ma" iglevi gordiigii kadar, bir sinerji yaratarak maddi ve Kkiiltiirel sigramalara yol agma
potansiyeli tasidig1 agiktir.
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halkini farkli siniflardan meydana gelmis olarak degil de, meslek grubu
tiyeleri arasinda boliinmiis bir topluluk olarak diisiinmek temel ilkelerimiz-
den biridir." sézlerine dikkatimizi cekmektedir (1991: 224-5). Burada, sinif
catigmasinin kacimilmazhgina karg: koyan ve modern iktisadi orgiitlenme
bakimindan mesleki cesitliligi one ¢ikaran bir asil olarak dogulu, ama bii-
tiin toplumsal birlik vb. orgiitlenmelerin temelinde olan birlik ve dayanigsma
ruhunun 6n plana —bu kez somut topluluk orgiitlenmeleri olarak degil de
soyut ulusal ¢ikarlar adina- ¢ikarilmas: sézkonusudur.

Mardin, bu goriisiin 1935 yilinda ‘halkeilik’ olarak partinin (CHP) temel
ilkelerinden biri haline getirilmesini de klasik Osmanl: diizeninin, halka ve
"milletin efendisi olan (0zgiir) koyliiye hizmet" perspektifinin uzantist ol-
dugu fikrindedir (Mardin, 1991: 225). Cem de (halki) ‘koruyucu’ olmanin
ve ‘giivenligi saglamanin’ Patrimonyal devlet anlayisinin Osmanlilara ve
Islam’a 6zgii bir 6zelligi oldugunda hemfikirdir (1998: 78). Merkezde ko-
numlanmig olmasinin ve biirokrasiye yakinliginin getirdigi segkinligin de
otesinde, Tiirk solunun hedefleriyle, temsil etmesi beklenen-gereken kitle
arasindaki uyumsuzluk da agiklik kazanmaktadir: Genel sosyo-ekonomik
sekillenig bakimindan deneyimlenen bu devamlhilik, bir bakima, yeni
T.C.’nin modernlesmeci misyonu ve kendisini bu misyonla siki sikiya bagl
hisseden Tiirk solu agisindan, gekli planda gelenegin siddetle reddedilmig
olmasina karsin, dziinde bu gelenegin siirdiiriilmesiyle izah edilebilir.

Ancak, Tiirkiye’de 80’lerde baslayip 90’larda goriiniirliik kazanan ve bir
bicimde Osmanli’dan miras kalan devlet-toplum ya da cevre-merkez ikili-
gine dayanan sistemin yarattigi tabakalagmanin yerini, batli anlamda bii-
tincil ve sinif ¢atigmalarina da gebe yeni bir modelin almasi anlamina ge-
len yeni bir siire¢ sozkonusudur. Biirokratik burjuvazinin ayricaliklarini
agarak ortaya ¢ikan yeni girisimci burjuvazinin ¢evresel ve Islami olma ni-
teliginin batili habitusla uyumlu kapitalist sistemin iilkeye yayginlastinl-
mast acisindan kaginilmazligini ileri siiren bir ¢aligma icin bakiniz Ozdemir
(2003a). Bu calismada, ¢evre-merkez ikiliginin yerine modern anlamda ta-
bakalagmanin da baglayacag: bir piyasa kapitalizmi doneminin bagladig:
goriisti ileri siiriilmektedir: Buna gore, Tiirkiye’de, sosyo-kiiltiirel anlamda
girigsimci ve oncii olan biirokratik burjuvaziden, ekonomik anlamda girigim-
ci bir yerel miisliiman burjuvazinin merkezi rol oynayacag: yeni bir donem
sozkonusu olacaktir. Ama, bunun anlami, Islam’imn bu siirece yansimasinin,
geleneksel pratiklerin, deger, diistince ve inaniglarin degisip-doniismeden
yanstyacagi degildir. Bunun anlami, Osmanli Imparatorlugu ¢okerken, mer-
kez biirokrasinin ve bunlarin T.C.deki devamiyla organik iliski icinde olan
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sol hareketin paradoksal bicimde bu gelenege kayitsiz sartsiz karsi ¢ik-
mak suretiyle ziinde bunu siirdiirmesine kargin; yeni kogullara uyarlanma
adina ¢aba sarfetmekten ziyade, siki siki gelenege sarilan ve gelenegin siir-
diiriilmesi gerektigini kayitsiz sartsiz savunan Islamci hareketin payina
diisen de, savunduklar: gelenegi icerden doniistiirmek olmugtur —tipki ba-
til1 dinde reform siire¢lerinde deneyimlendigi gibi: Bu kesim agisindan de-
neyimlenen Hobsbawm’in kurguladigi anlamda bir gelenegin icadi (inven-
ting tradition) siirecidir (Hobsbawm,1993). Bunun a¢iklamasi, "Islamci ha-
reket"in 6znelerinin Islam’in yeniden kamusallagtiriimasi bakimindan giin-
cel-pratik gerceklikle teori ve doktriner alanlar arasinda yasadigi kaginil-
maz gerilim yol agtigi koklii materyal ve zihinsel doniisiimlerde yatmakta-
dir. Bunun anlami, bir dizi —yani tek bir iddia yok- ger¢ek miisliimanlik id-
diasinin Islam adina hiikiim siiren geleneksel uygulamalara alternatif olus-
turmasi ve geleneksel-gercek Islami formlar zithiginin Islam i¢i dinamiklere
damgasini vurmasidir (detayl: bilgi icin bakiniz, Ozdemir, 2001). Simdi, bu
degisimle ima edilen 6zellikler de dahil, 6n plana cikan "Islami ekonomi"
ve "Islam insam" kavramlagtirmalarina biraz daha yakindan bakmaya ¢ali-
sacagiz; bunu yaparken, batilt "ekonomik insan"la dogulu "Islam insan1"
kategorilerle ilgili baz1 kiyaslamalara da yer verilecektir.

"Ekonomik Insan" Karsisinda "Islam Insam"

Cevresel Islam’in, banili "ekonomik insan" tipinin kargisina tabakalagma
kriteri kiiltiirel-manevi olan insani, yani "Islam insani1"n1 koydugunu daha
once belirtmistik. Maddi ihtiyaclarla ilgili diizey, en list agsama olarak kabul
edilen "manevi/tinsel" agamaya gecisi engelleyecek bir 6l¢iit olarak kabul
edilmedigi gibi, manevi-ahlaki yiikseklik, toplumsal tabakalagmay1 tayin
etme giiciine sahiptir. Boylece, dogulu baglamda "ahlaklilik" ve manevi
yiikseklik bir hedef oldugu kadar bir ihtiya¢ olarak belirlenmistir. Bununla
baglantili olarak, bu cergeveye uygun sosyo-iktisadi isleyis agisindan Islam
toplumu modeli, biitiin insanlarin (en) temel fiziki ihtiyaclarini kargilama
sorumlulugunu "yonetici sinifa" vermigtir.”* Dogulu gelenekte herkesin mi-
nimum ihtiyag¢larinin kargilanmasi ve olabildigince dini pratiklere ¢ekilme-

® Batili "refah devleti" modelini ¢agristiran bu koruyan-kollayan "sorumlu” devlet kurgusuy-

la baglantili bir not diigmek gerekir. Batunn "ekonomik insan" kurgusunu ve agiri bireyci
egilimini elegtiren grubun ulagilmas: gerektigini ileri siirdiikleri "hak-sorumluluk” den-
gesini ilgilendiren bir noktadir bu. Barry’e gore, hatili diisiintirlerin hedef olarak onlerine
koyduklari bu "hak-sorumluluk dengesi" Islami kiiltiiriin temel bilegenlerinden biridir
(1997: 17): Barry, batida derinlesen bu sorunun kaynaginda, batili refah toplumu uy-
gulamalarinin "sorumluluk-dist haklar"in yayginlagmasi olarak tek tarafli igletilmesini
goriir.
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ye calisilmasit hedefken; batili gelenekte bu, 6zellikle de kurumlasmis dinin
neden oldugu dislama mekanizmalari nedeniyle genig kesimlerin en temel
thtiyaglarimin pesinde verdikleri ayakta kalma (survival) miicadelesi bigimi-
ni almigtir. Protestanlikla birlikte ise, zenginlik ve yoksulluk Tanri tarafin-
dan secilmiglik gostergeleri durumuna gelmistir: Yani, zenginlik, ‘kurtulu-
sun’ bu diinyadaki tezahiiriiyken, yoksulluk dinsel diigiikliigiin gostergesi
sayilmistir, Dogulu modelin ideal tipik bir 6rneginin klasik Osmanli (sos-
yo) ekonomik diizeni* oldugunu belirtmistik. Bu modelde asgari temel ihti-
yag¢larin kargilanmasi, "herkes kiiltiirlii-maneviyatli insan -yani miisliman"
olabilsin diye gerekmektedir, yoksa temel gereksinimlerin giderilmesine
biiyiik bir 6nem atfedildiginden degil.

Banli baglam ise, Maslow'un ihtiyaglar hiyerargisinin ve parcali ve ‘he-
roik’ banili etik g¢ergevenin yol agtifi maddi yoksunluklarla basetmek zo-
runda birakilmalar: bir yana, yoksullarin sosyo-kiiltiirel, zihinsel-dinsel/ma-
nevi donanimlarina siranin bir tiirlii gelememesiyle tanimlanabilir. Buna
kargin, Islam geleneginde hiikiim siiren esitlik¢i ve her bir insan 6zelinde
madde ile maneviyatin dengelenmesini amaglayan bakig acisinin egemenli-
gi bilinmektedir. Bu, tam da, Etzioni’nin (2001) insana (ihtiyaglart baki-
mindan) "bir biitiin" olarak yaklagilmasi gerektigini soylerken isaret etmek
istedigi eksige kargilik gelen seydir. Bu kargilagtirma, Weber’in Islami ahla-
k1 neden "ortalama ahlak" (average ethic) olarak tanimladigint da agikla-
maktadir. Weber bu ortalama etigin, zaman i¢inde, spontan zevklerin —Hris-
tiyanlik ahlakinda cinsel hazzin biitiintiyle yasaklanmasina karsilik (ki
Hristiyan ahlaki kahramanca yapan seylerin baginda cinsellik i¢in zorunlu
olan bu kontrol konusu gelmektedir) cinsellik alaninda beden kontroliiniin
bulunmamasi bagta olmak lizere- (Weber, 1987: 245; Turner, 1974: 183) 6n
plana c¢ikarildigi yasam tarzlariyla, yonetsel keyfiyet ve savasci etigine do-
niigtiigiinii belirtmektedir (Weber, 1978: Vol.2; 1185). Hodgson’a gore ise,
gec Orta Cag itibariyle, keyfi buyruk konusunda dogulu ve batil kiiltiirler
esit derecede kirillganlik kazanmiglardi. Keyfi buyrukla basa ¢ikmak i¢in
batida gelistirilen yeni kalip kendisini formal statiilere baglilik olarak ken-
disini gosterirken, doguda bu, ahlak¢ilik bi¢imini aldi (1995: Cilt II: 384).

Dogulu ahlak¢iligin kapsayict 6zelliginin -ortak kabul ve megrulastiric
ahlaki cercevenin herkesi kapsayan bir 6zelligi vardir- zayif durumdakiler
acisindan sagladigi onemli bir kazanim (ayn1 din ortak paydas: i¢inde bulu-

* Kisa, ama bu diizenin 6zelliklerini ana hatlariyla yetkinlikle ele alan bir ¢aligma igin
bakimz, Geng (1989).
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nuldugu siirece elbette) giiclii ve varsilin hareket alanini 6nemli dl¢tide ki-
sitlamasiyla ilintilidir. Ahlaken megru olmayan uygulamalarin giicli bir di-
rengle kargilanacagi kesindi, ¢iinkii herkesi kapsayan ortak bir ahlaki-huku-
ki cergeve sdozkonusuydu. Bu, dogulu sistemin mesruluk kanallarinin batili
toplumlara kiyasla, cok daha belirgin bir bi¢cimde tek yanli olmaktan ziyade
iki yanl olarak (asagidaki ve yukaridaki toplumsal gruplar i¢in) ¢alisacak
bicimde formallegmesi/kurumsallagmas: sonucunu dogurmus olabilir -her
ne kadar bu, sistemin megrulastirict kanallarinin biitiin toplumsal formas-
yonlarda iist siniflarin lehine ¢aligtigi gercegini degistirmeyecekse de. Bati-
I1 hiyerargik kaliplagsma ve formallegsme siirecinin kisisel iligkilere yansima-
s1, daha once de belirtildigi gibi, modern rasyonel kapitalizme temel karak-
teristigini veren biirokratik ya da kigsisel olmayan (impersonal) iligkiler ol-
mustur. Burjuva toplumunun ideolojik 6zelliginin -demokrasi ve insan-va-
tandaglik haklari dahil- soyut ve formal diizeyde kalisinin tarihsel-kiiltiirel
1zah1 da muhtemelen buralarda yatmaktadir. Tabii, ayn: nokta, neden Isla-
mi-dogulu baglamin formal iligkilerin egemenligine dayali bir sosyo-eko-
nomik formasyona gecise direndigini de aciklamaktadir: Zira, "ahlak¢1” ve
"kisisel sozlesmeye" dayali habitus, her diizeyde kisisel hesap sormaya ve
vermeye dayali bir sosyo-ekonomik isleyisi gerektirmektedir. Dogulu bag-
lamda, ayni zamanda kigise! olmayan bir kamusal-formal-biirokratik aidi-
yet neredeyse mevcut degildir.

Islami esitlik¢i-dayanismact model, "serbest piyasa" ve "ekonomik mo-
tiflerle karakterize edilen insan dogas1" kabulleriyle belli ol¢iiler ve yorum-
lar gergevesinde bagdasabilecekse de® klasik iktisadin "ihtiyaglarin sinirsiz
oldugu" prensibiyle kesin olarak ztlagir. Orta ¢agin {slam toplumlarinda,
klasik "serbest piyasacilik”" anlaminda olmasa bile, insanin iktisadi etkinli-
gine dzgiir bir alan taninmas1 konusunda oldukea ileri bir performans sergi-
lendigi anlagilmaktadir. "Ekonomik insan" tanimlamasiyla belli dlgiilerde
saglanabilecek uyum ise, asil olarak insanin maddi-temel ihtiyaclarinin onu
oncelikle motive eden temel faktor olmasi noktasindadir.® Ama, "sinirsiz
ihtiyaclar" kabulii, belirgin bir bicimde zenginin lehine, yoksullugun ise
aleyhine ¢alistigindan ve sinifsal kaliplagmanin asil miisebbibi oldugundan,

25

Bu bagdagirhigin savunuldugu bir ¢aliyma igin bakimiz Barry (1999: 17-8): Ustelik Barry'e
gore, Ibn Haldun, daha 13. yiizyilda piyasa teorisini ve olugum halindeki kapitalizmi kes-
fetmigti. ) .

MUSIAD in "Islam Insani"nin gergevesini ¢izme amaciyla yaptigi yayminn giriginde bu,
insanin "ilahi orijinli bir varhk" olarak gérmesi bigiminde ifade edilmektedir (1994: 2).
[lahi orijinli olmanin, "dlinyasal bir varlik" (yani "ekonomik insan") olmay: dislamadig,
ama kigiyl "diinyasal" olmanin 6tesinde bir varolusa zorladig ileri siiriilebilir.
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dolayisiyla da orta ve uzun vadelerde toplumsal dengeyi bozmasi kaginil-
maz oldugundan, Islami anlayista kesinlikle reddedilmistir. Yapilmas: gere-
ken, herkesin maddi gereksinimler konusunda belli bir ortak miisterekte bu-
lunmasi ve miimkiin mertebe liiksten kaginmasi1 olmasiydi. Bu kiiltiirde si-
nirsiz olan ve sinirsiz deger atfedilen gey ise, manevi/zihinsel ve Kkiiltiirel
ihtiyaglarin doyurulmasiyla baglantiliyd:. Insanlar arasindaki mertebelen-
dirme de zaten manevi zenginlik kriterine gore yapilmaliydi.

"Ekonomik Insan"n Krizi, " Islam Insan"1 ve
Giniimiizdeki Arayslar

Yukarida, ‘ekonomik insan’in krizinden sozederken serbest pazar ve
ekonomik insan diigiincesine dayali klasik ve neo-klasik iktisat teorilerine
yonelik elestiriler ve toplum-birey dengesini kurmaya doniik teorik ¢abalar-
dan bahsetmigtik. Buna mukabil, yukarida kisaca 6zetlendigi gibi, dogulu
Islami baglam da yogun bir doniisiim siirecinin tam ortasinda gibidir. Bu
cabalarn, taraflarin bilingli iradeleri asla buna yonelmemis ve yonelmeye-
cek olsa da, "agir1" dayanigmaci ve toplulukcu dogulu habirusla diglayici-
rekabet¢i ve "agirt” bireyci batili habituslarin bir sentezlenme, kaynastiril-
ma ¢abasi olarak da ‘okunmasi’ miimkiin olabilir. Bu nedenle, bu baglik al-
tinda, MUSIAD’la temellendirdigim ve Tiirkiye’deki sosyo-ekonomik de-
gisimi dinsel doniigiimle es zamanli bir siire¢ olarak analiz etmeye caligti-
gim doktora ¢alismamin sagladig: verilerden hareketle, bu etkilegimin bo-
yutlar hakkinda siirl bir baglangi¢ yapmay1 amaglamaktayim.

[slami ckonomi literatiiriiniin 6nemli isimleri arasinda yer alan Nasr,
esitlik ve adalet ilkelerine islerlik kazandirmak icin miicadele edecek bu in-
sani, "Allah’in (yeryiiziindeki) bilin¢li bir temsilcisi” olarak tanimlar (1998:
519). Ancak, giiniimiiziin sartlariyla kaynagip biitiinlesmis bir "Islami eko-
nomi"den sdzedilemeyecegi gibi modern kurum ve siireclerle icice gegmis
bir "Islam insani1"ndan da sozedilemez. Aktif bir bigcimde bu ¢abanin i¢inde
olan insanlar, Islami ekonomi veya Islam insanini tanimlayan hazir bir for-
miiliin ya da ¢er¢cevenin bulunmadiginin, bunun insanlarin ¢abalari sonu-
cunda yaratilacak, ortaya konulacak bir sey oldugunun fazlasiyla farkinda-
dirlar. Bu durum, halihazirda, dogulu-Islami modelin iistiin medeniyeti
temsil ettifi donemlerde kurumsallastirilmis bir prensipler biitiinii olarak
biitiin misliimanlar i¢in gegerli ahlaki ilkeler toplamindan yoksun olundu-
gu anlaminda okunmalidir. Nomani ve Rahmena, Iran’daki ortam1 gozlem-
leyerek, sadece Seriat’a dayanarak modern ekonominin kogullariyla yiizle-
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silemeyeceginin anlagildigini, ve "biitiin zamanlara uygulanacak bir ‘Islami
ekonomi’den sozedilemeyecegini" kesin olarak kabul ettiklerini belirtmek-
tedirler (1994: 46).

MUSIAD’1n miisliiman isadamlar1 baglaminda yaptig1 degerlendirme ve
tespitler de halihazirda bir modelin olmayip, bir hedefe-ideale yonelmis bir
siirecin sdzkonusu oldugu yoniindedir.” MUSIAD iiyeleriyle yaptim derin-
lemesine goriigmelerden edindigim bilgilere gore de, zaten bu dernek men-
suplari, pek cok bakimdan oldugu gibi —0rnegin siyasal yonelimler ve siya-
si parti tercihleri gibi- Islam anlayiglari ve dine yaklagimlar: bakimindan da
biiyiik bir cesitlilik icindedirler. Bu gesitlilik agisindan anlamli degigken,
biiyiik sehir ile gorece kiigiik olan gehir arasindaki farkliliktir: biiyiik sehir
kosullarinin ahlaki konularda esneklik ve gesitliligi destekledigi ve pekistir-
digi agiktir. Dernegin yaynlarindan da izlenebilecegi gibi, bu faktér 6rne-
gin Istanbul’da MUSIAD iiyelerinin eglerinden olusan kadin faaliyetlerinin
oniindeki bir engeli olustururken, kiiciik sehirlerde isadamlarinin egleri der-
nege —Protestan mezheplerin kiiciik tireticilerinin egleri durumunda oldugu
gibi Bakiniz Hill (1976)- aktif olarak katilmakta ve destek vermektedir.
Dernegin slogani olan "Yiiksek Ahlak, Yiiksek Teknoloji"nin simgeledigi
‘yiiksek ahlak’, iste boyle dinamik bir icerige sahiptir. Ve iiyelerin ahlakili-
ginin denetlenip, liyelikten ¢ikarilma kosullarinin belirlendigi kurulun yak-
lagimina gore de, anlagilmaktadir ki, dernegin "ahlakilik" beklentisi ozel
alanla ilgili kat1 beklentilerden ziyade is hayatina doniik "temizlik" ve "ah-
lakilikle" baglantilidur.

Ama, ‘Islam insani’m tanimlamak iizere yola koyulmus olan teorik ¢a-
balar bir yana Tiirkiye ve MUSIAD 6zgiil 6rnekleri baz alindiinda, asil
olanin, miisliiman insanin "ikincil" konumuna son vermek lizere yola ¢ikan
cevre gergegi oldugu ileri siiriilebilir (Bakiniz, Ozdemir, 2001; 2003a). Da-
ha 6nce de belirtildigi gibi, yeni T:C: ile baslayan donemde ilk kez, toplum-
sal katmanlagmanin, Islam dininin sagladig: biitiinsellikten uzaklagarak, di-
ni (¢cevre) ve modern (merkez) olarak boliimlenmesine tanik olunmugtur.
Bu durum, merkez ve c¢evre arasindaki denge siyasetinin (ve uzlagmanin)
bozulmasinin da ana nedeni olarak goriilebilir.

Yapti§im miilakat ve taradifim yayinlardan ¢ikardigim, ideal insan kur-
gusunun her zaman dini gereklerden ve kriterlerden kaynaklanarak yapil-

 Fisher de galigmasinda bu olusum siireg agisindan, hareketin bir hedefe, ideal’e yonelik ol-
masi, ve hig bir konuda hazir formiillerin bulunmamasinin altini gizmigtir (1982: 78).
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madigr yoniindedir. Bu, bazi durumlarda, bir sekilde dini kaynaklarla
uyumlagtirma c¢abasiyla kendisini gosterirken, bazi durumlarda buna gerek
bile gériilmemektedir: "lyi ahlakli olmak icin miisliman olmak sart degil-
dir" diyen igadamlarinin sayist hi¢ de az degildi. Aslinda, bu c¢aligma da
dogrulamaktadir ki, bu yaklagimn Islami habitus i¢in yeni oldugunu soyle-
mek de miimkiin degildir. Her ne kadar, "ekonomik insan"in davranigina
yon vermesi arzulanan temel dinamik, bireysel-rasyonel diisiinceyken, "Is-
lam insani"ninki toplumsal-rasyonel diisiinceyle karakterize edilmek duru-
mundaysa da, tespit edilebilecek benzerlikler bununla da sinirli degildir.
Ornegin, "rasyonellik ve sistematik bir kendini kontrol"e dayali yasam, bi-
reysel yorumlarin rasyonalize edilmesi ve en onemlisi de, geleneksel dini
pratiklerin yerini alacak bi¢cimde "bilin¢li ya da gercek miisliimanlik" diye
bir kavramlastirmaya siklikla basvurulmasi. Benim goriistiigiim
MUSIAD’l1 isadamlarinin ¢ogu, rasyonellik ve birey ozgiirliigii sokonusu
oldugunda Islam’dan uzaklasmak gerekmedigini, Allah’in zaten rasyonel,
akilli ve 6zgiir insan1 gerektirdigini 6zellikle belirtmiglerdir.”

Ustelik, "gercek-bilincli miislimanhk" olarak nitelendirilen sey, miis-
limanlig1 siirekli bir miicadele olarak neredeyse imkansiza tekabiil eden
bir ahlaki "mertebe" olarak tanimlamak suretiyle, Weber’in "ortalama
etik"le dzdeslestirdigi dogulu habitus agisindan bir darbe sayilabilir. Zira,
bu durum, giiniimiiziin kosullar altinda, zaten temel tabakalasma kodu kiil-
tirel-manevi olan bir ortamin siniflagsma-katmanlagsma noktalarina igaret
ediyor da olabilecektir. Bagortiisii basta olmak iizere, yasam tarziyla ilgili
kisisel secimler, siniflagma egilimlerine hizmet etme ihtimali agisindan
yiiksek bir potansiyele sahiptir. Ustelik, giiniimiiziin kosullarinda bu, dis-
lanma duygusuna varma olasilig1 da tasityan ‘ayirici’ “farklilagtirict’ unsur-
larla ilintilidir.

Ilave bir nokta da, ahlaki ve dini prensiplerin digsal-zorlayici ve statik
anlayisimin yerini, (Islami) degerlerin i¢sellegtirilmesi prensibine birakma-
styla baglantilidir. Bunun, "ahlakilik" temelini cemaat ve toplumdan alarak
oncelikle bireye yiiklemek suretiyle, dinamik ekonomik iligkiler i¢in gerek-
li bireysellik temelini hazirlayici yonde islev gormesi de beklenebilir. Bilin-
digi gibi, Protestan mezheplerin Hristiyanlik dininin kitlesellesmesine hiz-
met etmesinin ve bizatihi modern etigin ana mekanizmasi dinsel metin ve
ilkelerin "i¢sellestirilmesini" miimkiin kilan matbaa gibi teknolojik olanak-

* Kehf’in MUSIAD’in Islam insamyla ilgili ¢aligmasindaki yazisinn igerigi, biitiiniiyle bir
[slam dininin (kendine 6zgii) rasyonelligini izah denemesidir (1994).

106 miilkiye « Cilt: XX VII « Sayi: 239

32



lar ve kentsel yasam sartlariyla toplumun cesitli kesimleri arasindaki —statik
hiyerargilere dayali iligkiler yerine- artan iligkilerdir. Bu i¢sellestirme 6zel-
ligi, geleneksel diizenleyici ilkelerin modern hayata intikal etmesi bakimin-
dan kritik 6nemdedir. Ayrica bu (degerlerin icsellestirilmesi), Etzioni ve
topluluk¢u gelenegin diger iiyelerinin, cemaat-topluluk degerlerinin
modern hayata sirayetini miimkiin kilacagini sdyledikleri mekanizmadir da
ayni zamanda.

Giiniimiiz sartlar1 gergevesinde iyi fonksiyon gorebilecek bir "Islami
ekonomi" yaratmanmn, bunun tagtyiciligini yapacak bir "Islam insani"nin
yaratilmasina bagl oldugu daima vurgulansa da, yeni dénemin Islami pren-
siplere statik olmayan bir yaklasimi egemen ya da ka¢imilmaz kilan niteligi
agikardir. Bir modelin olusturulmasinda, Altin Cag’a (Assr-1 Saadet olarak
nitelendirilen Peygamber’in yagadig! yillar) doniig ise, Protestan mezhep-
lerinin kurumlagmis dine karso orjinal kiliseye doniisiiniin icerdigi "dev-
rimci" potansiyele sahip goziikmektedir. Islami bir konfederasyon olarak
nitelendirilen ve ilk kuruldugunda Refah Partisi’nin bir kolu gibi isleyen
Hak-Is’in seriiveni de buradaki tezi desteklemektedir: Islami niteligi 6n
plana ¢ikan bir isveren olusumu olan MUSIAD’la arasindaki anlagmazhik
noktalarinin belirginligi bir yana (Bakimiz, Bugra. 1999), bir uzmaniyla
yaptigim goriismede bana verilen bilgiye gore de, "Islam insam" diye bir
kavramlagtirmaya da olumlu bakmamaktadirlar. "Islam insani”" kavraminin
Hak-Is tarafindan reddi, ozellikle 1990 sonras: belirginlesen ideolojik
karakterin geri plana itilerek liye cesitliliginin ve c¢ikar merkezli sendikal
etkinligin On plana ¢ikarilmasiyla baglantilidir (bakiniz, Yazici, 1996). Bu
siirecte sendikanin 6zerk karakteri, sadece parti ve ideolojilerden bagimsiz-
likla ilintili olarak degil, aym zamanda sorun merkezli dayanigmalardan
yana olma ve aktif politika olugturmayla da iligkilendirilmistir.

Biitiin bu agiklamalarmn ima ettigi 6nemli bir sonug, dogulu-Islami kiil-
tiir sozkonusu oldugunda batida ¢ok cekinilen dini hiikiimlerle de ilintili
kapsayici-total karakterle ilgili olarak diigiincelerin yeniden gozden gegiril-
mesi gerektigidir —her ne kadar, hali hazirda zaten, dogulu ahlak¢iliga
yonelik negatif bakis acisinin bari/i oryantalist gelenegin kusurlarindan
muaf sayilamayacag: genel olarak ileri siiriilebilecekse de. Ornegin Hodg-

¥ Sendika uzmani Osman Yildiz’la gerceklestirdigim miilakatta edindigim bu bilgilere ve
mevcut literatiire dayanarak Petrol-Ig’in y1llig1 i¢in hazirladigim bir bagka makalede bir Is-
lami sendikacilik &rnedi olarak Hak-Is'in 6zgiilliigi daha detayl: olarak ele alinmaktadir
(Ozdemir, 2003b). O ¢aligmanin bulgular1 da bu ¢alismanin ana dogrultusunu destek-
lemektedir.
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son’a gore, batili ahlakgilik elestirisi, oncelikle, seriatin tarihsel olarak
daima alternatif dini akim ve yorumlarla, siyasi otorite tarafindan dengelen-
mek suretiyle hi¢bir zaman katilikla uygulanmamis olmas: gerekgesiyle
hakli bulunamaz (1995, Cilt I: 378, 385). Hodgson bu tezini, geriat eksen-
lilikle tasavvuf arasinda kurulmus olan dengeyle destekler. Ahlakgilik ve
katr cemaat denetimi elestirisine yanit olarak getirdigi bu agiklamalara ilave
olarak Hodgson, esasen Islam kiiltiiriiniin, 6zellikle de batili Hristiyanlikla
kiyaslandiginda, ¢ok daha esitlik¢i, 6zgiirliikk¢ii ve hosgoriilii bir ¢erceve
sagladigini da orneklerle izah etmektedir (Hodgson, 1995, Cilt I: 392-3; ay-
rica bakimiz, Kukathas, 1999: 40; Doering, 1999: 52-3; ve Islami devletin
¢ogulculugu zorlamas: gibi bir paradoksal ¢ogulculuga dikkat ¢eken bir
izah i¢in bakiniz, Barry, 1999: 15).

Dogulu habitus igericiligi ve banilimin diglayici egilimlere olan meyli,
miicadele ve hak arayiglarinin niteligine de damgasim vurmugtur. Batili
miicadeleler tarihinin eksenini, sisteme igerilme ¢abalarini yansitan orgiit-
lenmeler kurma ve esit vatandaghik hakki gibi arayiglar otururken, dogulu
miicadelelerin seyrinin orgiitsel biitiinliigii bozan ve neredeyse o biitiin-
liigiin yol agtig1 dagimik hareketler oldugunu goriiriiz. Ornegin, ad1 iizerinde
Celali isyanlari, gii¢lii merkez tarafindan bastirilincaya kadar 6zerk giicler
yaratmaya aday bir nitelik sergilemislerdir. Daha da enteresan bir tespit, bu
ayaklanmalarda kritik bir rol oynayan gencligin, bagi-bos kalmasinlar diye
medreselere doldurulmug genglik olmasidir. Bu genglerin, egitim sisteminin
kalitesinin kaybi ve bagka pahalar da géze alinarak egitim siirecine dahil
edilmesi, hi¢ de beklenen sonucu vermemis ve adeta ayaklamalar icin
gerekli zemini hazirlamigtir. Peki, buradan hareketle, sivil toplum kav-
raminin isim babaligini bat1 yapti ve dogu sivil olugumlarini gii¢lii bir mer-
kez ekseninde olusturdu diye, dogunun sivil toplumdan yoksun oldugu ileri
siiriilebilir mi? Kanimca, bu biri tarihsel digeri giincel iki nedenden otiirii
imkansizdir. Tarihsel neden, banida sivil toplumun yeserdigi ozerk yer-
lesimlerin, dogulu habitusla da etkilegimleri i¢in de, feodal statik ve kati
hiyerarsilere kars1 dayanigmaci bir toplumsal modeli kurma amacini
tagimalanidir. Nitekim, giiclii kralliklarin ortaya ¢ikmasiyla sivil toplum
olusumlarinin olusup serpilmeleri eszamanlidir. Modern batidan ve/veya
glinlimiiziin geligmelerinden kaynaklanan neden ise, sivil toplum teorisyen-
lerinin tizerinde hemfikir olduklar: bir noktanin, giiclii sivil toplumun gii¢lii
bir devlet orgiitlenmesini gereksindirdigidir. Ki, Hegel’in sivil toplum kav-
ramint baz aldifimiz zaman da goriiriiz ki, Hegel’in sivil toplum olarak
nitelendirdigi orglitlenmeler biitiinii "kii¢iik harfle devlet"e, yani toplumsal
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ve ekonomik 1ligkileri ya da “piyasa”y: diizenleyecek kural ve ilkeler
biitiinline tekabiil ederken, "blyiik harfle devlet" ise biitiin bu akiga yon
verecek bir (tanrisal ve etik) dogrultuya ve 6ze tekabiil etmektedir. Bu for-
miilasyonla, Osmanli modelinin dinle 6zdesik giiclii devleti ve kdylere
kadar uzanan kollar halinde orgiitlenmis toplumsal alani (yani sivil toplum
alani) arasindaki paralellik aciktir. Sivil toplum alaninin devletten 6zerk bir
catigma alami olusturdugu goriigiinii ise fazla abartmamak gerekir: Althus-
ser (1994), coktan devletin ideolojik aygiti olarak sivil toplumun izahini
yapt1 bile. Ayrica, batili habitusun parcaliligiyla baglantili olarak 6zerklige
yapilan vurgunun yerini de giderek devlet ve sivil toplum arasindaki
uyumlu ve tamamlayicr iligkilerin aldigr da bilinmektedir. Bu agiklamalar
bize, bagka seyler yaninda, Hodgson’in da vurguladig: gibi, biitiin zitlag-
mugliklari i¢inde dogulu ve batili habituslarin aslinda bir gekilde birbirlerini
icerdiklerini ve aralarindaki etkilesimin de biitiin hiztyla devam ettigini
gostermektedir.

Baylece, "Islami ekonomi ve insan" arayisi, Islami hareketin bir pargasi-
uzantsi1 olarak degerlendirilecegi kadar, kapitalizmin ve modern sosyo-
ekonomik kurumlarin Islam toplumlarindaki derinlegsme siireglerinin bir
yansimasi olarak da ele alinmak durumundadir. Zira, bu arayisin Islam’a
toplumsal-kamusal megruiyet kazandirmas: kadar 6nemli bir bileseni,
dinamik ve yarigan dini yorumlarla baglantili olarak radikal bigimde
yenileyici ve doniistiiriici 6zelligidir. Ortagaglarin batis: iizerideki dogulu
etki asil olarak kiiltiir alaniyla sinirli oldugu gibi (Hodgson, 1995, Cilt II),
dogulu kiiltir de bauli etkiyi 1srarla yapisal ve teknolojik alanla sinirlandir-
ma egilimindedir —batinin ‘kendi kiiltiiriinii” ‘medeniyet’ ad1 altinda dayat-
maya caligmasindan olsa gerek. MUSIAD yayinlan arasinda yer alan, ve
belki de dernegin yayinlar1 arasinda en popiiler olani, "Is Hayatinda Islam
Insani: Islami Duyarlilikla Yonetilen Firmalarda Orgiitsel Davranig Bigim-
leri" (1994) baghikli ¢calisma da sozii edilen arayigla ilgili belirsizlikleri or-
taya koymaktadir. Caligmanin baghig: bile, konunun algilanisindaki "belir-
siz ve ¢ogulcu" karaktere isaret etmektedir. Ama, kesin olan bir gey varsa, o
da, bu insan tipinin banli "ekonomik insan" gibi olmayacagi, ya da bir
sekilde ona alternatif olmak durumunda oldugudur. Fakat, bunun bu denli
vurgulanmasi bile, siirecin, Hodgson’in "Islamilesmis" (Islamicate) in-
saninin lehine, kiiltiirel olarak ‘saf’ bir "Islam insani" kavramlastirmasinin
ise aleyhine oldugunu yansitir. Sonug olarak, Islam Ortagagi’nda "Is-
lamilegen" diinyada bunun araci kiiltiirel-manevi avantaj ve kaynaklarken,
giinlimiiziin batih medeniyetinin Islam kiiltiirii iizerindeki etkisinin de, agur-
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ik verdigi konuya —maddi zenginlikler alani- uygun olarak ekonomik ve
teknolojik avantaj ve kaynaklardan koklendigi soylenebilir.

Kentlesme ve sanayi diizeninin neden oldugu toplumsal hareketlilik ve
bunlarla baglantili diger yapisal degisiklikler bu siiregte asil rolii oynamig-
tir. Ozellikle de yeni zamanlarin yapisal ve teknolojik sartlarmin "sinir-
oOtesi" karakteri ve agir1 hareketli, belirsiz ve risk-yogun o6zellikleri, soz-
konusu kiiltiirel "direncin” kirilmasinda asli islevi gormekte gibidir. Zira,
biitiin bu yapisal geligmeler, bilin¢li bir insani yonelim olmasa da, gelenege
ve aligkanliklara dayali davranig (habitual) bi¢imlerine bir darbe indirmis
durumdadir: Bu siire¢, bilindik dogulu habitusun da ciddi yaralar almasty-
la sonuglanacak olan, kiiltiir ve kisi olusumu gibi alanlarda da bir doniigiim
veya yeniden olusum siirecini dayatiyor gibidir. Ozetle, dogulu habitusta
kiiltiirel degisim sonra gelmektedir.

Ote yandan, "ekonomik insan"1n krizinin, tipk1 genel olarak modernligin
ve modernlegsmeci paradigmanin krizi gibi alternatif arayiglara megruiyet
kazandirdig: ve giiclendirdigi bir gercektir. Bu nedenle, bagka faktorler
yaninda, yeni "Islami ekonomi" ve "Islam insan1" arayislarini, bu ¢ercevede
de degerlendirmek gerekir. Batinin ekonomik insaninin ve rekabetci
ekonomik diizeninin i¢ine girdigi kriz ve daha da 6nemlisi genig kitleler
nezdinde sahip oldugu ‘saibeli megruiyet’, alternatif ¢oziimler konusunda
[slami ‘model’ de dahil dayanismaci-toplumcu modellere yonelimi
beraberinde getirmistir. Ciinkii dogulu modelin, i¢cinde bulundugu biitiin
maddi yoksunluguna ragmen genis kesimler nezdinde bir mesruiyet sorunu
yoktur.” Ama, o da bireysel rekabeti ve toplumsal farklilagsmay: pekis-
tirecek ¢oziimlere yonelmis durumdadir, ve bu yonelimin, her zaman
bilingli olmasa da gozle goriiliir bir degisim siirecini beraberinde getirdigi
ileri siirtilebilir. Bu iki yonli degisim dinamigi bana, iki kutup olarak kur-
gulanan dogu ve bati medeniyetlerinin orta vadede birbirine yaklagacaginin
ilk isaretleri gibi goziikmektedir. Ama, diinya niifusunun 6nemli bir
boliimiinii kapsayan insan kiimesi, bir gekilde ‘Islami(les)mis’ kiiltiirle*
baglantili oldugu 6lciide, boylesi bir yakinlagmanin Ortagcaglarda coktan
atilmig oldugunu ileri stirmek de miimkiin olabilir.

Islam dininin 6zellikleriyle de igi¢e gegmis tarihsel mirasin igerdigi giiclii toplumsal bag-
lar, belki yaraticiligi, servet birikimini ve st kiiltiir birikimini de engellemekte, ama sonug
olarak ¢ogunlugun lehine iglemektedir ¢iinkii. _

Hodgson’in "Islamilesmis" kiiltiir kavramlagtirmasi Islam dininin ve kiiltiiriiniin diger din-
lere kiyasla igericiligine-kapsayiciligina génderme yaptigi kadar, bir arada yasadig diger
kiiltiirlerle dinamik bir etkilegim iginde bulunmast gereginin de bu kiiltiire 6zgii bir gerek-
sinim olmasindan kaynaklanmaktadir (1995, Cilt I: 19-27). Ayrica bakiniz dipnot 2.

3
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